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O OUADRANTY.
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0 Quadrante & uma obra

dividida em trés volumes, to-

dos construidos da mesma
‘ farma: uma viagem apaixo-
nante através do mundo dos
Evangelhos, altemada com
capitulos de carater cientifi-
ca, que relinem os principais
dados de que se dispde até
o momento para aprofundar
0 estudo de cada um dos
evangelistas.

A viagem é conduzida por
Andrénico, um cristdo da
Asia Menor, nascido no ano
58, 0 guarto do reinado de
Nero. Esse personagem, a
quem “as respostas vagas
nao satisfazem”, resoive co-
nhecer o Evangetho guando
encontra no texto de Mar-
cos um fato estranho: uma
referéncia ao quadrante,
nome de uma moeda usada
apenas em Roma e nao na

judéia, onde vivia Jesus.

S

'O QUADRANTE

José Luis Sicre

o O primeiro volume, A bus-
ca - Introdugdo aos Evangeihos,
descreve o processo de forma-
cdo dos trés primeiros evange-
listas, Marcos, Mateus e Lucas,
de modo a ampliar a compre-
ens3o do significado Evangeiho
e dos principais problemas gue
sua leitura suscita aos «ristaos
na passagem do novo milénio.

$oreat Latis Sicre

O QUADRANTE

H—AARD

+ 0 segundo volume, A apos-
fa, tem por tema o mundo de
Jesus e contém dados que en-
volvem desde geografia, histo-
tia e contexto social até a res-
posta de Jesus & seus contem-
pordneos. Por meio do perso-
nagem principal, agora j& ca-
sado com filhos, o autor discu-
te uma questiic que ndo cabe-
ria em nenhum estudo cientifi-

¢o: 0 contraste entre conhecer
o Evangelho e viver o Evange-
lho.

o No terceiro volume, Oen-
contro, Andrdnico descobre o
Evangelho de Jodo, 0 mais po-
lémico e debatido de todos os
evangethos canénicos. £ o fi-
nal da aventura desse perso-
nagem que, sequndo suas pré-
prias palavias:

\
E wma aventura intelectual,
que teyminow convertendo-se
em aventura espiritual,
A bistdria de minha vida
e de minha época s6 interessa
enguanto se refere it histdria
de wma busca, de wna aposta
¢ de um encontro.

José Loz Bicre

O QUADRANTE

HE - & ENCONTRO

José Luis Sicre, nascido em 1940, na Espanha, icenciou-se em Filosofia €
dedicou sua pesquisa cientifica ao estudo dos profetas. Atualmente €
doutor em Sagrada Escritura e leciona na Faculdade de Teologia da Uni-
versidade de Granada e no Pontifido Instituto Biblico de Roma,

INCULTURACIXO OU SINCRETISMO?
CONSIDERACOES ACERCA DE ALGUMAS OPCOES TERMINOLOGICAS

Dr. Afonso Maria Ligorio Soares

Proponho neste artigo a utilizagdo do termo "fé sincrética™ para
tratar dogmaticamente do sincretismo religioso afro-catdlico e assim su-
perar- o uso algo purista e, por vezes, romdntico que a teologia catdlica
vem fazendo do termo “inculturagdo”, que esconde as ambigiiidades
inerentes ao processo histdrico da revelagdio divina a humanidade.

Aqui exponho de forma muito sucinta os resultados de minha pes-
guisa doutoral'. Nela discuti primeiramente os usos e abusos dos termos:
catolicismo, sincrefismo e inculturagdo, para depois defender a densida-
de teologal da epopéia negra no Brasil. Em seguida, dediquei-me a
fundameniar a opgéo pela expressdo “fé sincrética”. Parti de uma releitura
da diade fé-ideologia, formulada por Juan Luis Segundo para lidar com
o perene desafio cristdo de articular o encontro do absoluto de Deus
com o relativo do ser humano.

O cristianismo € uma religifio que se quer universal, isto €, destinada a
conter, em principio, toda a pluralidade encontrivel no género humano. Seu
principal argumento para tamanha pretensio estd na certeza de que a reve-
lagfio de Deus & humanidade tenha atingido, em Jesus de Nazaré, um nivel de
profundidade jamais equiparado antes ou depois de tal evento (plenitude da

' Cf. SOARES, Afonso. Sincretismo e Ineulturagfo: Pressupostos para uma aproxi-
macéo teologico-pastoral as religides afro-brasileiras, buscados na epistemologia de
Juan Luis Segundo. Tese defendida na Universidade Metodista de S8o Paulo-UMESP,
a 11 de maio de 2001, Compuseram a banca examinadora os professores doutores:
Antonio Carlos de Melo Magalhdes (Presidente), Etfienne Alfred Higuet (Titular -
UMESP), Paulo Augusto de Souza Nogueira (Titular - UMESP), Andrés Torres
Queiruga (Titular - Faculdade de Filosofia de Santiago de Compostela - Espanha),
Enio José da Costa Brito (Titular - PUC-SP).
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exceléncia e, simultaneamente, o tendfo-de-aquiles de toda

revelagdo). Eis a ca
a histéria do dogma cristdo. Como conciliar o absoluto do Deus que se revela

. . oy 0
com a inevitavel relatividade do meio utilizado ¢ de seus resultados?

Durante séculos, muitos aceitaram implicitamente que, por’ lidar com o
absoluto, a igreja tornava-se, na pratica, absoluta. Hoje & }mpens.avel a manu-
tencdo de semelhante posigdo. Custa crer que ciar tenhfi sido acei1ta.por tantos
durante tanto tempo. E, finalmente, malgrado resisténcias -e sensivels re.troces_
sos conjunturais por parte (dentre outros setores) da clria Nromana, \.flvemos
hoje em condigdes mais favoraveis para se (re-)propot questoes teologicamen-
te fundamentais, desde ha muito esquecidas.

Uma delas & justamente a que e ocupa neste trabalho: as irr}plica?ﬁes
dogmatico-pastorais de uma renovada aproximagfﬁ(.) 4 experiéneia do smc?ehsmo
religioso. Move-me a convicgio de que uma religido que se pretenda universal,
¢ que fundamente sua argumentagio na crenga de qufa ,O absoluto de Deus
concentre-se na relatividade de um ser humano localizavel no temgo e no
espago, néo pode, honestamente, desconsiderar teologicamente a analise dos

beneficios e limites do sincretismo.

Como podem as igrejas cristds rejeitar peremptoriamente 0~sincretislmo
teolégico-religioso (isto ¢, a tentativa de ligar elementos que ndo poderiam
logicamente ser unidos) e, por outro lado, afirmar, por exemplo, que em Jesus
de Nazaré estio presentes, numa mesma pessoa (divina), duas naturezas
(humana e divina) radicalmente distintas, sem mistura, (con—)fustc”lo ou. separa-
¢fio? Como desqualificar, por principio, o esforgo popular (‘ie. juntar deuses
diferentes, e até contraditérios, numa mesma experiéncia rehgmsa:ceg.and(?-
se a uma possivel semelhanga entre tal esforgo e a genial formuiagiao sunb‘o-
lico-tedrica do dogma trinitario, que procura o dificil equilibrio entr¢ a convic-
¢io monoteista e a experiéncia do multiplo na divindade?

2 () ambiente e paixiio de fundo desta pesquisa sdo as comuni.d'ac}es negras brasileiraﬂs.
Suas (de-)limitagdes contextuais incluem minha heranga fam:haﬁr cato}zca, a formag:(a}o
filosofica e teologica em centros catdlicos de saber (PUC-PR, ITESP-San Paul‘o e ?U -
Roma), a préatica teologico-pastoral mais alinhada com f:orrentes liberacionistas e
ecuménicas, além dos doze anos de magistério em teologia.

8 8 REVISTADE .
CULTURA TEOLOGICA

Minha tese doutoral toma assento nesta discussdo, a partir da pesquisa
acad€mica interdisciplinar que tenho desenvolvido nos tiltimos anos?. Ao longo
do percurso, descobri a obra de Juan Luis Segundo, que me encantou por sua
aversdo a maniqueismos ¢ monismos que encaixotam a reflexdio. Como j4
dissera J. I. Gonzalez Faus, a teologia segundiana dé-nos “a sensacio de
formular, com notdvel honradez, as questdes que as pessoas se fazem, e ndo

essas questdes as quais nos tedlogos costumameos responder, sem que ninguém
nos tfenha perguntado’™.

Desse enconiro brotou a hipdtese de que o método para “pensar en
cristiano” desenvolvido por Segundo pudesse ir mais longe do que o préprio
Segundo imaginara em vida, ajudando na superagio de alguns impasses
teologicos cristios no didlogo com a cosmovisdo afro-brasileira.

De fato, ainda sfio relativamente poucas as produgdes cristds voltadas
para o didlogo com as religides afro-brasileiras. Menos ainda aquelas que
privilegiam a reflexfo teologica sobre o sincretismo afro-catolico. Mesmo assim,
num passado recente, o tom dessas obras quase sempre pressupunha um
cristianismo ja pronto, definido, prefixado, pretendendo dialogar ou confrontar-

se com suas versdes imperfeitas, mal-acabadas, ou mesmo deturpadas,

Entretanto, penso que se a teologia cristd souber aliar um adequado
acesso hermenéutico as fontes biblicas com uma reflexfio especulativa mais
arejada podera evidenciar uma vontade dialogante no interior mesmo de sua
mais auténtica Tradig¢do. Procurci demonstra-lo na tese, dividindo a pesquisa
em dois momentos: o primeiro, considerando o drama afro-brasileiro de um
ponto de vista historico-antropoldgico; o segundo, verificando as bases tedricas
do necessdrio “ir ao encontro de”. A nota original deste esforgo tedrico foi
testar a epistemologia de Juan Luis Segundo, pensada, a principio, para o
interlocutor contemporaneo, moderno e secularizado. Como jd vinha fazendo

7 J. 1. GONZALEZ FAUS. Um prologo que também nfo o é. In: 1. L. SEGUNDO, O

dogma que liberta: {£, revelaglo e magistério dogmatico. 2 ed. S0 Paulo: Paulinas,
2000. p. 11.
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em rabalhos anteriores’, quis ver sua viabilidade quando se tratasse da possi-

bilidade de um didlogo entre o cristianismo € as religides afro-brasileiras.

Estou ciente de poder atrair a seguinte obje¢do: como pode o0 método
de um tedlogo “elitista” como Segundo, que jamais escondeu sua preferéncia
pelo acompanhamento pastoral de grupos secularizados da classe média, ade-
quar-se ao didlogo com religides ndo-modernas?

Uma primeira resposta ¢ mais ficil: as religides afro-brasileiras, se ndo
podem ser chamadas de modernas, também nio sdo mais pura e simplesmente
tradicionais. Para usar uma expresséo do filésofo africano Kwame A. Appiah,
elas ja seriam “religiGes nfo-tradicionais™. O sincretismo religioso afro-caté-
lico denota um didlogo real ja em andamento. H4 algo de moderno e, ao
mesmo tempo, tradicional no povo-de-santo.

Para enfrentar teoricamente a questdio, nfio é o caso de se apresentar
exaustivamente nesta sede uma determinada religifio afro-brasileira. Basta
reconhecer o potencial teoldgico-dogmdtico do seguinte fato: muitos partici-
pantes de liturgias oriundas de religides tradicionais africanas nio se senfem
na obrigaciio de renunciar a f€ cristd (notadamente catélica); alids, em alguns
casos, ser catdlico ¢ conditio sine qua non para a admissfio ao processo
iniciatico. Mesmo entre participantes de CEBs constatei essa pratica; e as
pessoas envolvidas pareciam nio se sentir em contradigdo. Como mée Sonia,
sacerdotiza de um terreiro na zona leste paulistana: “A gente é catolica,

r”

apostélica, romana e espiritista, gragas a Deus

Ademais, outro fendmeno recentissimo completa o quadro: muitos agen-
tes de pastoral negros tém atravessado a fronteira catolica em busca de suas

1 Cf. Afonso SOARES, O eclesial das comunidades de base ¢ a mistura religiosa: um
desafio para a inculturaglo da fé. In: Espagos 1/1 (1993): 55-70; Idem, Candomblé,
cincretismos e cristianismo: um didtogo com Juan Luis Segundo. In: Idem (org.). Juan
Luis Segundo - wma teologia com sabor de vida (Sdo Paulo: Paulinas, 1997. pp. ‘121-1%4).
5 () autor tem empregado esta expressdo para qualificar o processo atual de mtercam-
bio entre as socicdades tradicionais africanas e aquelas modernas curopéias. Cf K.
A. APPIAH. Na casa de meu pai: a Africa na filosofia da cultura. Rio de Janeiro:
Contraponto, 1997. pp. 155-192.
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raizes africanas. E, a certa altura do processo, passam a cultivar
concomitantemente dois amores: a tradicio cristdl recebida e a tradigio ances-
tral (re-)descoberta.

Enfim, o sincretismo religioso afro-catdlico provoca o cristianismo
europeizado a uma nova aprendizagem pastoral e dogmatica. Em vez de
deturpacdo do cristianismo auténtico, ele significou um freio a hegemonica
ideologia cat6lica de entfio que, ao contrdrio da cosmovisao original africana,
mostrava-se, quase sempre, desumanizadora e anti-evangélica, num vistoso
desprezo ao corpo e & dimensfo {errena.

Mas n#o se trata aqui apenas do justo resgate da heranga afro-brasi-
leira. Outros j4 o tém feito com maior competéncia. Tenciono jogar alguma fuz
em vista de uma releitura biblico-teoldgica do proprio cristianismo. A estraté-
gia ecoldgico-popular do sincretismo € uma pista providencial diante dos novos
desafios do cristianismo neste novo século.

Aqui se insere a segunda resposta 4 objegfio mencionada acima. Qual
o papel do pensamento de Juan Luis Segundo neste trajeto? Embora jamais
tenha enfrentado diretamente o tema do sincretismo - pois, seu interlocutor foi
sempre o homo modernus, ilustrado, arisco aos poderes eclesidsticos - resolvi
fazer uma releitura (quem sabe) antropofagica das categorias fundantes do
pensamento segundiano. Se estas so instigantes para um didlogo no dmbito
da culiura moderna ocidental, por que nio poderiam ajudar quando se trata das
varidveis brasileiras dessa cultura?

Para tal empreita, é preciso, em primeiro lugar, delimitar, a partir de
diversos dngulos, o objeto material, a saber o “sincretismo religioso afro-

¢ Para esta discussfio, of Afonso SOARES. Sincretismo e inculfuragéo, cap. H. Ali,
sigo principaimente a Londi Boka di MPASI (Religioni e Cultura in Africa, PUG-
Roma, 1988/89). Cf. também: Idem, Sulle religioni popolari dell’ Africa sub-sahariana
(tradugfio ad usum privatum do original francés). In: TELEMA, 18/2 (1979): 19-50.
Também na esteira de Mpasi estd H. FRISOTTI. Passos no diglogo: igreja catolica e

| religides afro-brasileiras. S&io Paulo: Paulus, 1996.
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brasileiro™. Ao considera-lo mais detidamente, verifiquei que ? pove fl“lel as
origens africanas, ou mesmo aqueles segmentos cia populaciio que evar?
adiante, ¢ concomitantemente, “duas religiﬁes”,ﬁ ndo pretendem, chm geral,
desafiar ou apostatar a ortodoxia cristd. Na reahdadei ? que eles teﬁ; C.Omo
referencial, ha séculos, sdo variaveis populares d(i catothsmo. AUm cato 1czsmo
sincrético, portanto. As criticas efou a condena?ac? de ta.us feflomert;os SZ e, :2
geral, ineficazes porque demasiadamcnte. as.septlcas, isto &, partem
catolicismo imaginério que ninguém jamais viu.

Por oufra parte, mesmo no candomblé é freqilente nos :‘cﬁ'entes” e, fi
vezes, enire os abiyan {03 futuros filhos de Sa?t(.)} a percepc;ac: mstrutr.nenaa
(ou ideologica, em sentido segundiano) da reh%u.m. E se aﬁgu'em r;on inua a
freqiientar a missa € 08 demais sacramentos cato{il‘cos sem abdicar :s’p?,SS;:s
e dos despachos, ¢ porque a sua leitura pragmatica reconhece a ehicacia de

ambos 0s rituais.

Aqui evidencia-se uma constante antropoldgica em agrﬁo-: tanto p:clrta.l )
cristianismo quanto para o candomblé, a separagﬁf) entre 0 m-aglco ¢ 0 mistico
é feita por um fio muito ténue. A partir da dla.le.tlca seg@dmﬂa erll.tr(-aﬂmaszas
e minorias, concluo gue, em vez de um catollcismo. \.fltnna’ da ?e 1g1a0 afro-
brasileira, como sugeria certa apologética pré-n?oncﬂlar, ha dois s:stemasd—
justamente, catolicismo ¢ candomblé — que, muitas vezes', pagz.xm cT IrJr.e(;o Na
conversio radical que exigem, a saber, uma opgzﬁo‘ de vida mn",l’oF;taria, nio
acessivel & massa. O bom senso pastoral tanto das hderanq:a:s catolicas;..qutanto
daquelas do candombl¢ tem, no entanto, rnantld.o essa te?nsao entr’e' clien e(sjl :i
iniciados, evitando o sectarismo. Com 08 beneficios e efeitos deleten\os que

decorrem. |
. iy ¢
Mas, resta ainda uma questdo: o que h4 de positivo, de complexo e d
L

St Ol 4 161050
criativo nas construgdes sincreticas afro-catolicas? E o que hd de preconce X
¢ i nfo’

ou simplesmente equivocado nos estudos que se tém realizado sobre ¢ assu

. .
; it
7 Foi o que reatizei nos dois primeiros capitulos da tese (Cf. Afonso SOARES, op. ci
pp. 16-106).

9 2 REVISTADE i
CULTURA TEOLOGICA

Em meu levantamento bibliografico, identifiquei, na companhia de reco-
nhecidos especialistas, as proposigfes que perderam, ou estdo perdendo o
consenso da comunidade cientifica. Por exemplo, a tese do sincretismo como
mascara colonial para driblar a dominagfio; a hipétese do sincretismo apenas
como estratégia de resisténcia; a sinonimia com justaposi¢do (Bastide), colcha
de retathos, bricolagem (Lévi-Strauss) ou aglomerado indigesto (que até hoje
d4 o tom dos pronunciamentos de tedlogos catélicos a respeito), pois, nio
explicariam os casos em que a religiio permanece como um todo integrado;
ou ainda, o reducionismo de se ver o sincretismo num arco de bipolaridades
do tipo pureza versus mistura, separagio versus fusfio etc.

De acordo com S. Ferretti, é possivel contemplar tr8s variantes no
interior do conceito de sincretismo: existiria convergéncia entre idéias africa-
nas e de outras rcligiGes, sobre a concepgdio de Deus ou sobre o conceito de
reencarnagdo; paralelismo ou justaposicdo nas relagBes entre orixds e san-
tos catélicos; mistura ou fusdo na observagio de certos rituais pelo povo-de-
santo, como o batismo ¢ a missa de sétimo dia, e separagdo em rituais
especificos de terreiros, que diferem dos de outras religides®.

P. Sanchis o vé€ como “principio dindmjco de ordenamento e de trans-
formag@o” que configura “um processo que se cria a si proprio, tanto guanto
cria 0 seu produto, nunca acabado™. No Brasil contemporineo, esse processo
tem se desdobrado em sincretismo “de ida”, fruto de um encontro desigual de
civilizagBes; e sincretismo “de volta”, que vai da religifio efetivamente prati-
cada em diregHo as raizes atdvicas do individuo,

R. Segato'® diz que candomblé e catolicismo s#o, aos olhos dos filhos-
de-santo, suplementares, coexistentes, complementares. O catolicismo oferece
o limite moral (separagio entre o bem ¢ 0 mal) e a possibilidade de

8 CL£. FERRETTIL, 8. F. Repensando o sincretismo: estudo sobre a Casa das Minas. Sao
- Paulo: EDUSP; Sdo Luis: FAPEMA, 1995, p. 91, '

* SANCHIS, P. Sincretismo e Pastoral de Massas, In: LESBAUPIN, I, (Org.). Igreja:
comunidade e massa. Sdo Paulo: Paulinas, 1996. p. 159.

“ Cf. SEGATO, R. L. O candomblé ¢ a teologia. In: ANJOS, M. F. dos, (Org.).
Experiéncia religiosa: risco ou aventura? Sfio Paulo: Paulinas, 1998. p. 75-84,
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omblé articula um discurso para o mundo social, as

cendéncia; o cand . . o
trans : psiquica, tendo nos orixds um “Iéxico para

Soq i ais e a dimensdo

relagies interpesso L -

introspecgdo”. O didlogo entre ambas as tradices, no interior de um mesmo
ain .

I T —

ndividuo, & feito em termos de “alternancia de codigos”. Em alguns depoimen

ln ’ . ' - - s . . ,_

tos, disseram-me que 0 catolicismo (cristianismo) € a base minima indispensa:
2 R . )

vel que prepara 0 PovO para 0s VO0s mais altos do candomblé.

Neste ponto da discussdo, jd convem introduzir as categorias de Jua'n
Luis Segundo; pois, foi com seu auxilio que pretendi definir a periinéncia
téolégica do sincretismo. Algumas de suas distingdes conceituais foram-me
Lot I3 =l 2% H . ~
decisivas, tais como: “fé abramica/antropologica” e “fé religiosa” ¢ a interagao
3
de f&, ideologia ¢ dado transcendente,

Varias aproximagdes permitiram-me aprofund.a‘r a dialét‘ica do fril;;toriﬁ a
distingdo € complementaridade entre cuiturtca (repetltwo-mas.m.va) e fi (;;)slo )z?
(criativo-minoritdria); entre linguagem icdnica (valor.es) e digital (modelos);
entre aprendizagem em primeiro grau (proto-aprendizagem: apr.er:ider) :,d;?
segundo grau (déutero-aprendizagem: aprender a ap.render). Qu amd a,Cl(?vd y
ciando a perspectiva evolutiva deste tedlogo uru.gLiazo, na releitura da 13 e
ideologia em termos de heranga genética (tradigdes, poupa’ng:a energe }(A:a) ‘e
mecanismos homeostéaticos (capacidade de aprender através da experiencia
do erro), entropia e neguentropia, natureza e pessoall.

Em todas essas ponderagdes segundianas, reforna sc?mpre a me:sma
preocupagfio: evitar descansar em simplificagbes que b}oquelam a rfaﬂfx;ii ;
a espiritualidade das pessoas, impedindo-as de testar sua fc absoluta ﬁ:?. }26 u e
ambigitidade da histéria. Saber expor seus d‘ados trans?efu.ientes a durar
lidade requer, para o autor, o habitus ecoldgico da flexibilidade.

Portanto, assumir coerentemente a historia como espago ineiudivei.tda
experiéncia da revelag#o significa admitir que ’tal evento, em vez de B;;l‘;l;,
depende intrinsecamente do contexto em que ¢ ?iasmado. A‘pessoata emre,
religiosa ou ndo, ¢ continuamente desafiada a jogar ecologicamente

It Remeto o leitor ao estudo de tais distingdes, que empreendi ao longo da Segunda
Parte da tese doutoral,
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utopia (valores absolutos) ¢ histéria (ideologias efémeras), devendo habituar-
se a jamais ver os seus dados transcendentes fielmente concretizados. Uma
fé concretizada (modelos, tradigdes, formulacdes dogmaticas) serd sempre
falsedvel (Popper), isto &, valida enquanto nfio se demonstrar sua inadequaggo,
ou seja, seu distanciamento da Tradigdo.

Munido deste arsenal, posso, enfim, formular minha proposicio bésica:
a tradugho teologica, contextualizada no Brasil, da diade fé-ideologia na cate-
goria fé sincrética™. Penso que uma teologia (fundamental e dogmaética) mais
arejada ndo se furtard a reconhecer o que as cidncias da religifo ja podem
hoje demonstrar: a condigdo e os condicionamentos radicalmente humanos do

acesso a € religiosa, regra esta da qual nfio tem por que ser poupada nem
mesmo a fé cristd,

A {€ sincrética & absoluta quanto aos valores fundamentais que estdo
em jogo na escolha aparentemente contraditéria dos significantes religiosos
(dimensdo fé); mas ¢ relativa quanto aos resultados efetivamente atingidos
(dimens#o ideolégico-sincrética). Pode-se falar, portanto, de fé sincrética para
identificar 0 modo mesmo de uma fé “concretizar-se”. De fato, niio existe f8
em estado puro; ndo temos antes uma “fé” (antropoldgica ou religiosa) 4 qual
acrescentamos depois uma “ideologia”. A fé mostra-se na praxis.

Por isso, quem diz f¢ sincrética, diz, de certa forma, fé inculturada. Ou
melhor ainda (apesar da ndo musicalidade do termo): £ inreligionada®. A
diferenga (ndo indiferente) ¢ de trajeto, ou seja, o ponto de vista de onde se
observa a invencdo religiosa popular. A comunidade eclesial (no caso cristio)
propde-se a inculturar ou inreligionar a mensagem evangélica; o povo responde,
acolhendo a “novidade” de acordo com suas reais estruturas significativas.

" Nesse sentido, ¢ interessante a terminologia adotada pelo tedlogo Hermilo Pretto,
Sua utilizagio da categoria fé politica €, sem duvida, de inspiragfio segundiana, Cf.
PRETTO, H.E. Fé politica. In: Vida Pastoral, Sio Paulo, n. 121, p. 2-8, 1985.

" Aludo aqui as conlribuigdes que A. Torres Queiruga vem oferecendo a esta dis-

- cussdo. CE, por ex., seu recente titulo: Do ferror de Isaac ao Abbd de Jesus (S0

Paulo: Paulinas, 2001), sobretudo o capitulo 6: Deus ¢ as religides: “inreligionacdo’,

. universalismo assiméirico e teocentrismo jesufinico (p. 315-355).
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Quem diz fé inculturada parte do postulado de um dado transcendente,
de um valor absoluto finalmente garantido pelo Ser Absoluto acolhido na f&,
Presumindo que tal verdade esteja sob sua custddie, a comunidade eclesial d3
o passo de comunica-la para além das fronteiras originais. (-Quem,'em ‘VeZ,
prefere afirmar a f& sincrética postula que o sopro do Espirito ja esteja agindo
nas demais tradi¢Bes culturais antes, contra ou mesmo apesar do contato com

as comunidades cristas.

O povo-de-santo inreligiona o que pode ou o que quer acolher da
tradicdo cristd. De fato, muitos praticantes da tradigio dos orixas, da umbanda
e de outras varidveis religiosas de nossa heranga africana seniem-se sincera-
mente catdlicos. Acolheram em suas tradigdes de origem o enxerto cristdo,
expurgaram o que lhes pareceu desumano ou sem-sentido, misturaram o que
ndo tinha mesmo muita importdncia, e mantiveram o que julgaram positivo e

enriquecedor para sua propria cosmovisao.

Entendo que a expressdo fé sincrética coloque-se na fronteira entre o
inclusivismo e o pluralismo, reconhecendo o que h4 de legitimo em ambas as
reivindicagtes. Ela ndo nega, por exemplo, que a humanidade ja esteja em
marcha rumo  plenitude do Mistério Cristico, como diria Teillard de Chatdin,
Mesmo se essa consciéneia/experiéneia total deva aguardar a Parusia, o decisivo

& manter ¢ celebrar esta “tensdo-para”.

Por outro lado, ao insistir na fé sincrética, saliento o valor teoldgico-
dogmatico da experiéncia real que o povo estd fazendo. Nesse sentido, o
sincretismo denota uma métua inreligionagdo, de ida e de volta. Com a
particularidade de acontecer no interior de uma mesma pessoa, numa autén-

tica experiéncia mistica.

Ora, chamar a atencfio para a experiéncia (humana) de Deus € o que
tém feito importantes tedlogos da atualidade, tais como E. Schillebeeckx, A.
Torres Queiruga ¢ J. L. Segundo. Para este ultimo, a revelagio de Deus € um
processo histérico, com etapas que tém seu sentido proprio (DV 15: a peda-
gogia divina), mas néo so definitivas. Nesse processo, 0 povo biblico (autores
¢ comunidades leitoras) sempre procurou modular em linguagem humana ©
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sopro e as ressondncias do Espirito!. Donde a forga (e a fraqueza) do umbral
cristdo: este depende intrinsecamente de uma experiéncia ineludivel que 0
tem sentido se o individuo a fizer por si mesmo, Mas ndo ¢ dito que o resultado
deva necessariamente configurar-se como uma comunidade nitidamente eclesial
(a0 menos, nos moldes em que a podemos descrever hoje).

Em tal processo, o acesso ocasional (estocdstico) ao umbral cristdo, que
Segundo entende ser uma coincidéncia entre fé antropoldgica e fé religiosa,
nfo elimina a inevitavel ambigtiidade da tradugio “praxica” deste encontro, ou
seja, da vida cristd. Nossa condiciio humana empurra-nos ao sincretismo. O
que requer do cristianismo uma continua critica e autocritica do sfatus quo,
de suas realizagdes pastorais, de suas formulagdes tedrico-teoldgicas, ¢ assim
por diante.

Donde a importincia de outra conclusdo, inspirada na dialética segundiana
de massas € minorias: ninguém consegue ser coerentemente minoritirio o dia
inteiro. Conseguird, certamente, ser minoria em alguns aspectos, jamais em
todos. Portanto, considerarem-se “cristds” {ou seguidoras de qualquer outra
denominagfo religiosa) &, na prética, um acordo necessario, uma convengio
que possibilita as pessoas o desfrute trangililo do ninho entre um véo ¢ outro.
Na realidade, as pessoas acabam sendo cotidianamente cristfis, pré-cristds ¢
anticristas.

Todavia, e felizmente, esse acordo prévio sobre um conceito-limite (o

umbral cristio, neste caso) permite aos grupos em questio manter certos
. niveis j& conquistados e agora imprescindiveis para nfio retroceder a aprendi-
. zagens basicas ja assimiladas. Somente a fidelidade a essa plataforma minima

. (heranga genética) torna-os aptos a projetos mais complexos e arriscados

(procedimentos homeostaticas), Por outra parte, como diz G. Baleson, uma

. aprendizagem em segundo grau jamais deveria descartar aquela de primeiro
+ grau. Um escritor sé pode brincar com a lingua porque foi ¢ continuara sendo
. alfabetizado.

" Cf, SEGUNDQ, I. L, O dogma que liberta. 1* parte, p. 50-177,
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Pois bem, o método segundiano pode nos ajudar a equacionar alguns
problemas que 0 sincretismo religioso levanta a teologia (dogmatica) cristd. O
sincretismo & a historia da revelagio em ato. Entendo que algumas das con-
clusdes de Segundo podem favorecer a inclusdo do sincretismo como um dos
componentes modeladores da fé cristd (e, obviamente, das demais). Dentre
elas, saliento a seguinte: também faz parte da revelagio divina a maneira
como os povos foram chegando aos dogmas, isto &, em meio a avangos e re-
trocessos, erros ¢ acertos, gestos amorosos © pecaminosos. S6 assim pode-se
entender como o conjunto de “dogmas” auto-excludentes recothidos e manti-
dos em contigitidade pelos autores biblicos componha hoje a “Palavra de Deus”.

Em suma, Segundo abre caminho para que concluamos o seguinte: a
partir de uma mesma intuigHo original, outras varidveis possfveis tém lugar na
Tradigfo cristd. E o caso da fé antropolégica ou fé abrimica a que hoje se
reportam tanto judeus quanto cristios e mugulmanos.

Obviamente, a visio de Segundo em relagho as demais religifes nio vai
além do inclusivismo rahneriano. Nio € possivel acompanhé-lo quando fala de
uma predisposigio do ser humano & & cristd®. Ele chega a tais conclusdes
apoiado também na imagem evolutiva teithardiana, embora reajustando-a com
as categorias de G. Bateson. Desse modo, embora supere de longe o confron-
to inter-religioso na disputa por qual religifio salve mais (porque descarta logo
de inicio que alguma religifio possa fazé-10), nosso autor estd convencido de
que “o cristiio € aquele que sabe que todos (se quiserem) se salvarfo”,

A preocupagdo apologética de Segundo, direcionada a expor a uma
classe média agnostica (atéia em potencial, como ele gostava de dizer) a
pertinéncia da fé cristd, impede-o de considerar outros desdobramentos pos-
siveis de sua intuicio original. Sua riquissima nogio de revelagiio como aprer-
dizagem em segundo grau, na volgpia de logo mostrar como a pedagogia divina

s Para M. Preiswerk, quando Segundo diz que “a f& ¢ constitutiva da revelag#o, nio
se sabe bem se ela se situa somente no plano antropologico, na ordem do conheci-
mento (gnosiologia), ou também na ordem do ser (ontologia)”, numa espécie de
“teologia natural” em que “a f¢ [cristd] seria o desenlace das crengas” (PREISWERK,
M. Educacdo Popular e Teologia da Libertacdo. Petropolis: Vozes, 1998, p. 258).
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conseguin fazer com que a humanidade atingisse o umbral cristio, acaba
apostando num avango gradual para uma verdade cada vez maior, de tal forma
que a formulagiio dogmdtica ulterior é sempre mais profunda e complexa que
a precedente. Isso o expde ao que M. Preiswetk chamou de “certo otimismo
antropolégico™®.

Também bloqueia o sistema segundiano a convicgdio de dever dialogar
somente com o interlocutor ocidental, moderno, secularizado. Para ele, a

 modernidade € um rolo compressor que, cedo ou tarde, atingird inexoravelmente
- todas as demais cosmovisGes tradicionais. Dessa forma, as questdes decisivas
. que o cristianismo deve enfrentar (dogma, sacramentos, liturgia, papel do

laicato, defesa do direito ¢ da justica etc.) passam pelo crivo do olhar secu-

larizado ocidental.

Defendendo que a teologia latino-americana devesse escolher como
interlocutora a teologia “européia”, Segundo justificava-se, hd trés décadas,

. dizendo que “neste continente o progresso cultural para um homem de origem
q

india ou negra ndo consiste numa compreensfo mais profunda, nem sequer

. pum juizo critico mais afinado de sua cultura original, e sim num afastamento

dela.”

Assim, “a valorizagio acentuada dos elementos culturais indigenas ou

: 3:?' africanos €, muitas vezes, muito mais o resultado de estimativas estranhas,
- cientificas ou turisticas, do que uma expressio do sentimento da massa latino-
americana”. Portanto, “a adaptacfio da mensagem cristd a niveis de compre-
- ensdo ndo-ocidentais permanecers mais como uma tarefa pratica subsididria

¢ proviséria, do que como um critério criador da teologia na América Latina...

um problema da teologia, e ndo o mundo cultural a partir do qual se
+ “teologiza’™".

Nossa histéria recente mostrou que este duro palpite era equivocado. O

. proprio Segundo admitird, anos mais tarde, a necessidade de se levar sempre

s PREISWERK, M. op. cif., p. 259.
1 As citagdes sio de SEGUNDO, I. L. Da sociedade & teologia. Sio Paulo: Loyola,
1983 (ed. orig.: 1970). p. 9-10.
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em conta o “estado ecol()gico’; das pessoas que formarfio parte num novo
modelo de sociedade, € que introduzirfio nela os tragos ¢ as relagdes basicas's,
Ao explicar a relagio entre heranca genética ¢ mecanismos homeostiticos
como sindnima da diade fé-ideologia, ele reconhece a importancia da primeira
quando, para o bem da evolugiio ¢ da humanidade, ndo apenas propde, mas
impde, em grande parte, sistemas de significagio. O ser humano s6 pode
escolher (livremente) entre balizas quase totalmente tracadas e que chamamos
de tradigBes culturais. Tal expediente (a adesio a uma tradiclo) € a base que
poupa nossas energias para outras tarefas importantes.

Isso significa que ninguém desrespeita ou elimina uma tradicfio ecold-
gica anterior impunemente. O individuo e seu grupo social no podem fazer
escolhas sadias por este ou aquele caminho significativo & revelia da tradigio
em que estio mergulhados. E ao seguir empiricamente por um caminho de-
terminado, inevitavelmente se fechard a experiéncia auténtica de todos os
demais®. Assim, “tradigbes cujo contetido fosse radicalmente estranho ¢ obri-
gassemn alguém a se deter, interrogar ¢ decidir a cada passo” (Ibid.) seriam
anti-ecoldgicas porgue sobrecarregariam e blogueariam igualmente os meca-

nismos mentais (homeostaticos).

Segundo pergunta-se, afinal: “que tipo de tradigio cultural se requer
para devolver flexibilidade a sociedade (latino-americana)?” (p. 397) E res-
ponde: “Sem negar, € claro, que possam existir tipos auténticos de fé reli-
giosa fora do cristianismo, (...) em nossa cultura a adesfio a uma fé religiosa
ndo-cristd modifica de modo substancial a equagiio energética que subjaz a
todas essas consideragdes”™ (p. 427, grifo meu). O gasto de energia requerido
para se aceitar uma f¢ diversa daquela que foi transmitida pela prépria cultura

somente seria acessivel a grupos minoritarios.

18 Idem, O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré. v. 1. Sdo Paulo: Paulinas, 1985.

p. 383, N
9 “Quem pode comparar, primeiro, os diversos idiomas e seus correspondentes me-

canismos mentais, para escolher depois (¢ com que argumentos ‘neutros’) aquele que
cré ser mais conveniente?” (Ibidem, p. 400).
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Enfim, conchui o tedlogo uruguaio, “se limitamos aqui a nossa conside-
racio a0 cristianismo, isso se deve ndo a alguma presumida superioridade,
mas a suas relagdes evidentes, por mats confusas e ambiguas que sejam, com
as tradi¢des culturais de nossos paises” (p. 428, grifo meu).

Pois bem, e aqui encerro: creio que as vdrias iniciativas teologicas e
pastorais das Ultimas décadas tenham demonstrado suficientemente que ha
outras tradigGes religiosas, igualmente importantes, compondo com o cristianis-
mo essa equacio energética admitida por I. L. Segundo. No caso especifico
da heranca afro-brasileira, somente uma ignordncia tremenda dos estragos
ecologicos decorrentes poderia justificar um programa pastoral de extirpagdo
da “dupla religifio” do cotidiano de tantos catdlicos brasileiros.

Sendo assim, por fidelidade 4 intui¢do de Segundo — mesmo se, de fato,
contrariando materialmente sua énfase no cristianismo como limiar isofado da
evoluciio dos povos latino-americanos - decidi empregar sua diade, origina-
riamente formulada em vista da apologia da exceléncia cristd no ambiente
secularizado moderno, para uma leitura mais positiva do sincretismo como
caminho real da pedagogia divina em meio ao povo (afro-) brasileiro.

Tal procedimento parece-me compativel com uma teologia que se pre-
tenda cristd, uma vez que as matrizes biblico-simbélicas do cristianismo s@o
intrinsecamente abertas a novas releituras e reconceitualizagBes. Ademais, se
os cristdos pretendem intensificar um didlogo auténtico com as tradi¢Ses afro-
brasileiras (que, no Brasil, ja sfo vividas por milhdes de cristfios), devem lhes
oferecer “algo além de um simples ‘desvelamento’ de um mistério do qgual
[elas teriam] j4 feito inteiramente a experiéncia, embora de modo inconsciente™.

Enfim, a Tradicio cristd auténtica (a comunidade eclesial) tem certa-

© mente como tocar a alma afro-brasileira, enviando-lhe uma diferenca. O imen-

so desafio, porém, € descobrir, através de um amplo processo de reformulagéo
dogmatica, qual diferenca possa ser enviada e quais respostas possam ser

aguardadas.

o DUPUIS, 1. Gestt Cristo incontro alle religioni, Assisi: Cittadella, 1988, p, 205,
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Respostas pré-fabricadas, ninguém as possui. Todavia, o itinerario

paradigmatico da revelagio biblica poderia, sem divida, nos luminar nas es-

colhas arriscadas e ambivalentes que deveremos fazer ao longo do caminho,
O tedlogo-pastor de esperangas deveria convidar o fiel afro-brasileiro a cons-
truir em comunhdo este caminho dogmatico, demonstrando-lhe assim sua dis-
posigéo de aprendiz. E, quem sabe, 0 sopro dos ancestrais e o axé dos orixas
nos acompanhariam a todos.

Afonso Maria Ligorio Soares ¢ Doutor em Ciéncias da Religiﬁo. pelfi Univcrsi‘dgde
Metodista de Séio Paulo. Leciona no Departamento de Tectogia e Ciéncias da Religido
da PUC-SP e no Instituto Teoldgice da Diocese de Santo André-SP.
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UMA RESPOSTA AMIGAVEL AQ CARDEAL
RATZINGER SOBRE A IGREJA

Cardeal Walter Kasper

A relagfio entre a Igreja universal e as Igrejas locais é uma questio
central e atual nos debates teoldgicos catdlicos. Em 1999 publiquel minha
opinido a respeito no ensaio On The Office of the Bishop (Sobre o oficio do
bispo). Em 2000 o cardeal Joseph Ratzinger contestou-me com a prelegtio On
The Ecclesiology of the Second Vatican Council
{Sobre a eclesiologia do Concilio Vaticano Ii),
tomando uma postura critica contra minha posi-
¢fo. Visto que a solugio do tema tem consegli-
&ncias abrangentes, o debate precisa continuar.

UMA QUESTAQ PASTORAL INSISTENTE

Nio cheguei as minhas conclusdes de for-
ma abstrata, porém mediante a experiéncia pas-
teral. Como bispo de uma grande diocese, obser-
vel o crescente hiato que emergia entre as nor-
mas promulgadas em Roma pela Igreja universal
e as necessidades ¢ praticas de nossa comunida-

. de local. Grande parte de nossa comunidade, incluindo os sacerdotes, ndo
'3;; entendia qual a razdo subjacentes as regras vindas do centro, portanto, ten-
diam a ignord-las. Isso se referia as questSes de ética, de disciplina sacramental
ede préaticas ecurmnénicas. Podemos citar como exemplos a recusa inflexfvel
. da comunhdo as pessoas divorciadas ou em segundas niipcias, bem como as
regras altamente restritivas quanto 2 hospitalidade eucaristica. '

Nenhum bispo poderia calar-se ou permanecer inerte caso se encon-

. trasse em semelhante situagfo. Enfrentaria, entretanto, um dilema embarago-
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