Respostas pré-fabricadas, ninguém as possui. Todavia, o itinerario

paradigmatico da revelagio biblica poderia, sem divida, nos luminar nas es-

colhas arriscadas e ambivalentes que deveremos fazer ao longo do caminho,
O tedlogo-pastor de esperangas deveria convidar o fiel afro-brasileiro a cons-
truir em comunhdo este caminho dogmatico, demonstrando-lhe assim sua dis-
posigéo de aprendiz. E, quem sabe, 0 sopro dos ancestrais e o axé dos orixas
nos acompanhariam a todos.

Afonso Maria Ligorio Soares ¢ Doutor em Ciéncias da Religiﬁo. pelfi Univcrsi‘dgde
Metodista de Séio Paulo. Leciona no Departamento de Tectogia e Ciéncias da Religido
da PUC-SP e no Instituto Teoldgice da Diocese de Santo André-SP.
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UMA RESPOSTA AMIGAVEL AQ CARDEAL
RATZINGER SOBRE A IGREJA

Cardeal Walter Kasper

A relagfio entre a Igreja universal e as Igrejas locais é uma questio
central e atual nos debates teoldgicos catdlicos. Em 1999 publiquel minha
opinido a respeito no ensaio On The Office of the Bishop (Sobre o oficio do
bispo). Em 2000 o cardeal Joseph Ratzinger contestou-me com a prelegtio On
The Ecclesiology of the Second Vatican Council
{Sobre a eclesiologia do Concilio Vaticano Ii),
tomando uma postura critica contra minha posi-
¢fo. Visto que a solugio do tema tem consegli-
&ncias abrangentes, o debate precisa continuar.

UMA QUESTAQ PASTORAL INSISTENTE

Nio cheguei as minhas conclusdes de for-
ma abstrata, porém mediante a experiéncia pas-
teral. Como bispo de uma grande diocese, obser-
vel o crescente hiato que emergia entre as nor-
mas promulgadas em Roma pela Igreja universal
e as necessidades ¢ praticas de nossa comunida-

. de local. Grande parte de nossa comunidade, incluindo os sacerdotes, ndo
'3;; entendia qual a razdo subjacentes as regras vindas do centro, portanto, ten-
diam a ignord-las. Isso se referia as questSes de ética, de disciplina sacramental
ede préaticas ecurmnénicas. Podemos citar como exemplos a recusa inflexfvel
. da comunhdo as pessoas divorciadas ou em segundas niipcias, bem como as
regras altamente restritivas quanto 2 hospitalidade eucaristica. '

Nenhum bispo poderia calar-se ou permanecer inerte caso se encon-

. trasse em semelhante situagfo. Enfrentaria, entretanto, um dilema embarago-
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so. Deveria ser, concomitantemente, um vinculo de unidade entre sua comu-
nidade e a Sé romana: ele é empurrado em duas diferentes diregdes: por um
lado, é membro do Colégio Universal Episcopal em solidariedade ao papa e a
seus irmaos bispos; por outro, ¢ o pastor da Igreja local e deve, portanto,
cuidar de suas ovelhas e responder as suas expectativas ¢ duvidas. O Concilio

Vaticano 11 ndo encarrega cada bispo de ouvir os fiéis, principalmente o clero?

Entretanto, como seria possivel para cada bispo reconciliar as duas
partes se seu modo de pensar difere tanto, chegando ao ponto de cada uma
manter uma posigio dnica, como acontece nos dias de hoje? Se o bispo tenta
impingir cruelmente as regras getais, commo as vezes esperam oS superiores de
Roma, é bem provavel que seus esfor¢os sejam intteis, contraproducentes. Se
permanece passivo, ele ¢ rapidamente chamado de desobediente. Portanto, de
qualquer maneira acaba entrando num impasse. Existe, entretanto, uma solu-
o simples: deve-se garantir ao bispo espago vital suficiente para que possa
tomar decisdes responsdveis quanto & implementagfo de leis universais.

A garantia dessa liberdade responsavel nfo significa abrir a porta para
concessBes baratas. Nio permite ao bispo fazer concessdes em matcria de fé.
Seu dever é dar testemunho da verdade, independentemente de esta ser opor-
tuna ou nfio. Ele deve sempre respeitar a integridade de nossa tradiglo. Além
dos imutdveis artigos de fé e moral, entretanto, existe o vasto campo da
disciplina eclesiastica, que é essencialmente mutivel, mesmo quando as nor-
mas tenham sido criadas para apoiar, estrita ou vagamente, alguma posigio
doutrinal. Nossas comunidades estdio bem a par da flexibilidade das leis ¢
regulamentagbes, pois j& provaram boa parte delas nas tiltimas décadas. Pas-
saram por mudangas que anteriormente sequer se consideravam possiveis.

Conceder liberdade aos bispos para implementar leis universais com
responsabilidade faz parte da nossa tradigio e nfio ¢ algo contrério a ela.
Desde o inicio, a Igreja desenvolveu uma ampla escala de principios e regras
para a adaptagfio flexivel e responsdvel das regulamentagdes universais a
determinadas situagies em particular. A Igreja do Ocidente sempre teve gran-
de consideragfio pela virtude primordial da Prudéncia. Quando justificada por
circunstincias especiais, permitiu exce¢des as regras gerais, impds justica
moderada pela misericérdia, deu espago & igualdade e criou um extenso sis-
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tema de dispensas. Além disso, a Igreja reconheceu o direito do bispo de
“protestar”, isto &, suspender uma nova lei temporariamente caso a julgasse
nociva ao seu territorio. A Igreja do Oriente desenvolveu a pratica e doutrina
da oikonomia (economia): a sabedoria superior que guia os bispos e permite
que eles resolvam problemas com o0s quais as leis nio podem lidar.

Tais principios estio embasados por solida teologia, em particular a
teologia da Igreja local e do oficio do bispo. A Igreja local ndo ¢ uma provincia
ou um departamento da Igreja universal. E a Igreja em dado local. O bispo
local ndo € o delegado do Papa, mas um enviado de Jesus Cristo. A ele € dada
a responsabilidade pessoal por Cristo. Ele recebe a plenitude do poder medi-
ante a consagragio sacramental, o poder do qual necessita para dirigir sua
diocese. Esse é o ensinamento do Concilio Vaticano 1L

Esta compreensio do oficio episcopal deveria levar a uma
descentralizagfio da administragéo da Igreja. O que aconteceu foi o oposto: a
volta da tendéncia 4 centralizacio apds o Concilio.

Entretanto, nfio se pode culpar totalmente a Caria Romana por esta
evolucdio reaciondria. Temos de reconhecer que houve ocasides em que a
Curia teve de intervir, nfo porque ansiasse por poder, mas porque algumas
Igrejas locais quase se esqueceram da necessidade da unidade, tio enfatizada
pelo Novo Testamento. Permitiram que falsos movimentos evoluissem em
diregfio ao pluralismo excessivo, particularismo regional e nacionalismo religi-
o0so. Adicionalmente, o movimento mundial da “globalizagfo” estabeleceu suas
proprias exigéncias sobre a Igreja: vivemos em um “‘povoado” e solugdes
individuais nem sempre sfo des¢javeis. Além disso, a facilidade de comunica-
¢do entre Sé e dioceses é uma poderosa forga “unificadora”. Do contrério, as
Ierejas locais poderiam deixar as decisdes para Roma e acabar promovendo
a centraliza¢fo sempre que quisessem abdicar de suas responsabilidades, como
um ardil para evadir as suas obrigagGes e buscar cobertura em seus superi-
ores. Independentemente do que aconteceu, neste momento tais processos ¢
atividades “unificadoras™ foram longe demais. O equilibrio ideal entre a Igreja
universal e as Igrejas locais foi destruido. Essa percepcio ndo € unicamente
minha, frata-se de experiéncia e constatagdo de muitos bispos de todo o
mundo. (Em uma nota, o cardeal Kasper se refere a uma conferéncia dada
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em Oxford por John Quinn, arcebispo emérito de S#o Francisco, € a comen-
tadas declaragdes do cardeal Carlo Maria Martini, arcebispo de Milfio, e do
cardeal Franz Koenig, arcebispo emérito de Viena).

Lamentavelmente, o cardeal Ratzinger abordou o problema da relagio
entre a lgreja universal ¢ as Igrejas locais a partir de um ponto de vista
puramente teérico e abstrato, sem levar em conta as experiéncias e situagdes
pastorais concretas.

Quando contestei uma argumentagiio encontrada na Carta aos bispos
da Igreja Catélica sobre alguns aspectos da Igreja conhecidos enquanto
comunhdo, editada em 1992 pela Congregaciio para a Doutrina da F¢, ele g
defendeun. Essa declaragdo, criticada por muitos, clama que “em seu mistério
essencial, a Igreja universal ¢ uma realidade ontoldgica e temporariamente
anterior a toda Igreja individual”, Eu protestei contra essa teoria.

Em sua resposta, o cardeal Ratzinger me acusou de propor uma com-
preensdio da Igreja sem profundidade teolégica, que reduz sua esséncia a
comunidades isoladas que cresceram empiricamente. Essa foi uma péssima
representacio caricaturada de minha postura. Eu afirmava o oposto no artigo
que ele contesta ¢ em muitas outras publicagdes. Durante todo meu ministério
como bispo, lutei consistentemente contra as tendéncias sociologicas que bus-
cavam reduzir a Igreja a assembléias desconexas. Justamente porque tenho
defendido a unidade da Igreja fui tio criticado.

Neste momento, desejando evitar futuros mal-entendidos, apresento wma
explanag8o completa de minha posigfo. Para mim, o mais importante ¢ que
a solugiio do problema da relagfio entre a Igreja universal e as Igrejas locais
tem conseqiiéncias mais amplas que as ecuménicas e pastorais.

DIMENSOES HISTORICAS

A relagio entre a Igreja universal e as Igrejas locais nfio pode ser
explicada de forma abstrata mediante dedugfes tedricas, visto ser a Igreja
uma realidade historica concreta. Sob a orientagdo do Espirito de Deus, ela se
desdobra na historia. Para uma teologia solida, entretanto, devemos nos voltar
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ara a histéria. Pode-se discernir as principais tendéncias i -
P o crescimento

. entre a complexa informacio historica.

O ponto de partida pode ser a Escritura. Nas cartas de Paulo, a Igreja
local estd claramente no centro. Quando utiliza a palavra “Tgreja” — no

; singular em suas cartas principats (ecclesia) —— , Paulo se refere a uma Igreja
individual ou a uma dada comunidade. Quando se refere a “Igrejas” no plural,
refere-se a diversas assembléias regionais. Para Paulo, a Igreja de Deus toma
. vida em cada comunidade local. Assim ha a Igreja de Deus em Corinto e dai
por diante. A Igreja de Deus estd presenie em cada uma delas. Nas cartas

do cativeiro (que na opinifio dos estudiosos no foram escritas por Paulo), o

- significado de ecclesia fica em segundo plano ¢ a Igreja universal como um
todo volta & tona.

No evangelho de Lucas, a palavra ecclesia pode significar uma comu-

* nidade tanto doméstica como regional. Além disso, Lucas ja tem uma concep-

¢io teolégica da Igreja universal.

A lgreja antiga cresceu das comunidades regionais. Cada uma era

- presidida por um bispo. A Igreja de Deus estava presente em cada uma delas,
. por isso, estavam em comuphdo. Dessa comunhdo fluiram praticas apropria-
~ das: pelo menos trés bispos eram necessérios para ordenar um bispo regional.

A partir do século 111, os bispos vizinhos se uniram e formaram sinodos. No
ano 325 d.C. o Concilio de Nicéia deu estrutura unificadora as diversas Igre-

_ jas, agrupando-as em provincias (dioceses?). Estas foram agrupadas em uni-

dades maiores posteriormente chamadas patriarcados. No ano 343 o Concilio
de Sardica continuou com a organizagio das Igrejas, criando um sistema
administrativo baseado no principio de subsidiariedade, como poderfamos chamé-
lo hoje. Cada Igreja permaneceu significativa em particular, mas nenhuma
delas tinha autonomia. Existiam dentro da rede de comunhfo entre Igrejas

. metropolitanas e patriarcais, todas elas vinculadas & Igreja universal.

Desde os primérdios da Igreja e dentro dessa rede de comunhfo, a Sé
assumiu certa responsabilidade e autoridade. No inicio do século I, Tnacie de
Antioquia intitulon a Igreja Romana como “presidida pela caridade”. Isto ndo
foi uma declarago de jurisdigio universal em doutrina e disciplina mas da
autoridade da Igreja Romana em guiar ¢ conduzir ao que seria a esséncia do
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Cristianismo. Embora tenha sido a primeira entre as s€s episcopais, 0 poder
de Roma era circunscrito. Os decretos do Concilio de Constantinopla em 381
(Canone 3) ¢ do Concilio de Calcedbnia em 451 (Cénone 28) mostram cla-
ramente que 0 bispo de Roma possuia autoridade para orientagio moral. Par

a Igreja do Oriente, esta autoridade nfio encerrava poder jurisdicional, mas era
mais que simples primazia de honra. Em suma, a eclesiologia do primeiro
milénio exclufa uma énfase unilateral da [greja universal.

Embora breve, esse resumo histérico contém informagdes de importan-
cia fundamental para qualquer reflexdio teoldgica adicional justamente porque
nos fornece informagdes sobre conviceBes ¢ praticas que no primeiro milénio
eram comuns tanto as Igrejas do Oriente como do Ocidente. O que ery
propriedade comum nossa no passado pode ser orienfa¢iio comum para nds
no presente.

Em 1976, durante um semindario em Graz, na Austria, o cardeal Ratzinger
declarou: “O que foi possivel na Igreja durante mil anos nfo pode ser impos-
sivel hoje. Em outras palavras, Roma néo deve exigir do Oriente mais reco-
nhecimento da doutrina da primazia do que era de conhecimento e prética no
primeiro milénio”. Essa assim chamada “proposta de Ratzinger” foi bem re-
cebida, ecoou amplamente e tormou-se o tema principal de diversos didlogos
ecuménicos.

A proposta faz mais sentido apés a separacgio entre Oriente ¢ Ocidente,
quer dizer, no inicio do segundo milénio o Ocidente desenvolveu uma nova
concepgio de Igreja que coloca a énfase na universalidade. Essa tendéncia
terminou por atribuir toda a autoridade ao Papa. Ainda que Tomas de Aquino
tenha ficado indiferente a ecssa doutrina, se opds a Boaventura, que a favorecia.

A doutrina da autoridade papal exchisiva ¢ absoluta representou um
importante papel na luta contra o conciliarismo, a Reforma Protestante, o
absolutismo do Estado, o Galicanismo ¢ o Josephinismo. O Concilio Vaticano
I reforgava essa idéia com seu ensinamento sobre a primazia da jurisdi¢io do
Papa. O Cédigo de Direito Canénico de 1917 finalmente selou esse avango.

O Concilio Vaticano II procurou reviver as crengas e atitudes da Igreja
primitiva e concilid-las com os ensinamentos do Concilio Vaticano I, no que foi
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bem sucedido com relagdio as sangdes referentes a Igreja local, ao cardter
sacramental da ordenacfio e colégio episcopais. Apds o Concilio houve uma
tentativa de esclarecer o significado pleno do ensinamento do Concilio medi-
ante uma “eclesiologia da comunhdo”. Em 1985 o Sinodo Extraordindrio dos
Bispos declarou que a “comunhiio” era a idéia central e fundamental do
Concilio Vaticano II. Essa abordagem se tornou cada vez mais benéfica: a

communio havia se tornado o centro do objetivo do movimento ecuménico.

Em 1992, por meio da carta Sobre alguns aspectos da Igreja en-
guanto comunhdo, enderecada aos bispos, a Congregagio para a Douirina
da Fé abordou o tema de maneira fundamentalmente positiva. Contestou
corretamente a eclesiologia unilateral que dava excessiva importincia as Igre-
jas locais enquanto via a Igreja universal como o resultado final da unido das
Igrejas locais. Decerto, conforme o ensinamento do Vaticano 1I, as Iprejas
locais ¢ a Igreja universal existem uma nas outras. A congregagao, entretanto,
ultrapassa os limites da doutrina do Cencilio, ou seja, de que a Igreja universal
existe “a partir de” e “dentro” das Igrejas locais. A Congregagfio afirma que
as Igrejas locais existem “a partir de” ¢ “dentro” da Igreja universal. Portanto,
pretendendo se opor 4 tesc da primazia da Igreja local, proposta por alguns
tedlogos, evidencia a tese da “prioridade histérica e ontolégica da lgreja uni-

versal”,

Muitas perguntas podem surgir com relagfio & posigio da Congregacio
com base na informacgfio historica que levantamos e que, decerto, provocou
muitas criticas, levando a um esclarecimento quase oficial um ano depois da
publica¢do do documento.

FUNDAMENTOS COMUNS DA ECLESIOLOGIA

Antes de expor minha opinifio pessoal, gostaria de deixar claro em quais
pontos doutrinais o cardeal Ratzinger ¢ eu concordamos. Espero deixar de
fora, o quanto for possivel, qualquer mal entendido. A doutrina comum que os
teblogos catdlicos devem aceitar pode ser resumida em trés pontos:
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1. Jesus Cristo quis apenas uma Igreja. Por essa raziio professamos no
Credo que “creio em uma Unica, santa Igreja, catdlica e apostélica™. Como
acreditamos em um s6 Deus, um redentor Jesus Cristo, um Espirito, um sé
batismo, assim cremos numa sé Igreja. Esta Gnica Igreja ndo pertence a um
ideal futuro pelo qual lutamos para atingir por meio do movimento ecuménico:
ela existe em nosso presente. Néo se trata, entretanto, da soma dos “fragmen-
tos da Unica Igreja”, como se atualmente cada Igreja fosse um mero fragmen-
to da tinica. A tnica Igreja de Cristo “subsiste” a Igreja Catdlica Romana,
estando concretamente presente nesta, apesar de todas suas fraquezas, pela
fidelidade & Deus através da historia.

2. A lpreja de Jesus Cristo existe “a partir de” ¢ “dentro” das Tgrejas
focais. Existe, entretanto, em cada Igreja local. Estd presente nelas principal-
mente na celebragio da eucaristia. Resulta apenas da comunbfio com todas
as lgrejas locais, pois nfo pode existir Igreja local isolada, por finalidade
propria. '

3. Assim como as Igrejas locais ndo sfio meras extensdes ou provincias
da Igreja universal, a Lgreja universal ndo ¢ uma mera soma das locais. As
Igrejas locais e a Igreja universal estio intimamenite unidas. Partilham da
mesma existéneia, vivem uma dentro da outra. A Igreja nfo € como a fede-
ragio de diversos Estados, nem como um Estado centralmente governado.
Sua estrutura constitucional é impar e ciéncia social alguma pode esclarecé-
la. Sua unidade &, enfim, um mistério. Estd constituida segundo a imagem da
Trindade, um sé Deus em trés pessoas. A unidade da Igreja ndo ¢ uniformi-
dade, inclui diversidade.

Apés afirmar esses trés pontos, acredito estar em absoluta concordan-
cia com Henri de Lubac, que expressou tais elementos numa formula concisa!
“Sempre que houver inclusdo ¢ presenga mitua haverd relacionamento per-
feito”. A Congregagdo para a Doutrina da Fé excedeu esses elementos em
seus documentos quando usou a “doutrina da incluso mutua” para afirmar a
primazia da Igreja universal. Seriam necessérias provas validas para que tal
argumento fosse valido.

1 1 REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA

CONTROVERSIA: PONTOS DE DISCORDANCIA

O cardeal Ratzinger defende a tese da primazia historica ¢ ontolégica
da Igreja universal sobre as Igrejas locais com argumentos de fontes histéricas
e reflexfes sistematicas.

Declara que a doutrina da primazia da Igreja universal surge em Pen-
tecostes, conforme descrito por Lucas em Atos dos Apostolos. “No tempo, a
Igreja passa a existir no dia de Pentecostes. E a comunidade dos 120, com
Maria e os doze Apostolos. L4, os Apéstolos representam a finica Igreja. Mais
tarde serdio os fundadores das [grejas locais. S0 os portadores da mensagem
enviada a todo o mundo., A Tgreja ja fala todas as linguas™.

’

Essa argumentacio ¢ altamente questiondvel. Muitos exegetas estdo
convencidos de que o Dia de Pentecostes nos Atos dos Apostolos ¢ uma
interpretagdo de Lucas. Pentecostes similares também ocorreram, provavel-
mente no inicio, nas comunidades da Galiléia. Além disso, Michael Theobald
(catedratico de Teologia no Centre Sévres de Paris) menciona acertadamente
que o Dia de Pentecostes no se refere a Igreja universal como tal mas a
reunifio da “didspora” judaica que, no decorrer do tempo e por orienta¢io do
Espirito Santo, se expandird numa Igreja de todas as nagdes. Era isso que
Lucas queria demonstrar. A histéria correta dos primérdios da Igreja se en-
contra nas narracdes de sua expansio inicial ¢ ndo na passagem isolada de
Lucas sobre Pentecostes.

O cardeal Ratzinger, ¢ claro, deve estar consciente da fraqueza de seu
argumento histérico, porque admite a dificuldade de uma prova historica. Por
isso, o'tema deve ser decidido, por fim, com base na conexfo intrinseca entre
a Igreja universal e as Igrejas locais. A forga da prova da primazia ontologica

. (em distinggio 2 histérica) ¢, entretanto, a guestio primordial.

Mas em que consiste essa “prova”? Surpreendentemente, o cardeal
Ratzinger baseia sua teoria da primazia ontologica na tese da preexisténcia da
lgreja. Para essa tese, encontra justificativa nas palavras do Apdstolo Paylo,
que fala da Jerusalém celeste como nossa mie, como a cidade do Deus vivo,
a comunidade, ecclesia, dos primogénitos cujos nomes estio escritos nos céus
(cf. Hb 12,22ss). Os Patriarcas da Igreja, Clemente, Origenes e Agostinho,
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dissertam esse texto com amplitude. Ainda, a idéia da preexisténcia tem seu
paralelo nos primérdios do judaismo: tratava-se de opinifio largamente difun-
dida que a Tora fosse uma realidade celeste anterior a criagio do mundo,
Nessa época, conceitos semelhantes faziam parte de outras religides e das
escolas de filosofia platonica.

Com csta doutrina da preexisténcia da Igreja, sdo Paulo quer dizer que
a ela ndio é produto de circunstincias histéricas acidentais, evolugdes e deci-
sGes, mas estd enraizada na eterna vontade salvifica de Deus. Suas origens
jazem no eterno mistério do Deus que salva, E isso que Paulo reforga em suas
cartas quando fala do eterno mistério da salvagdo de Deus, que estava oculto
no principio, mas se manifestou agora na Igreja e por meio dela (cf. Ef 13-
14; 3-12; Col 1,26ss).

Tal preexisténcia da Igreja ndo pode ser contestada. B indispensavel
para a correta compreenséo teoldgica da Igreja. Tampouco é um argumento
a favor da primazia ontologica da Igreja universal, Quem argumentaria isso
quando Paulo fala da preexisténeia da Igreja no desgjo de salvagdo divino?
Estaria ele se referindo apenas & Igreja universal e ndo & Igreja histérica
concreta que existe “a partir de” e “dentro” das Igrejas locais? Quem decla-

raria que a Igreja historica existente “a partir de” e “dentro” das Igrejas locals

j4& nio preexistia em sua totalidade dentro dos Mistérios Divinos?

Os textos paulinos sobre a preexisténcia da Igreja nio sustentam a tese
da preexisténcia da Igreja universal, porém sustentam a doutrina defendida por
mim e tantos outros da preexisténcia simultinea da lgreja universal e das
Igrejas locais,

As reflexdes doutrinais do cardeal Ratzinger falham em provar a prima-
zia da Igreja universal, assim como falham os argumentos historicos. A
preexisténcia da Igreja deve ser compreendida como a Igreja concreta que
consiste “a partir de” e “dentro” de Igrejas individuais. Henri de Lubac de-
clarou que “uma Igreja universal que exista separadamente ou que alguém
tenha imaginado existir fora das Igrejas individuais ¢ mera abstra¢do”. E
adiciona: “Deus ndio ama abstracdes vazias. O eterno desejo de salvagio de
Deus pretendia a encarnagfio do Verbo em vista da Igreja concreta composta
de pessoas de carne ¢ 08s0”.
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UM TEMA LIVREMENTE DISCUTIDO

Quando a “primazia das Igrejas” é examinada de um ponto de vista
critico, fica clare que o debate nfio discorre sobre qualquer ponto da “doutrina
catdlica”. O conflito estd entre opiniBes teolOgicas ¢ conjecturas filosdficas
fundamentais. Um lado (Ratzinger) procede pele métedo de Platdo: o ponto de
partida & a primazia de uma idéia que € um conceito universal. O outro lado
(Kasper) segue a abordagem de Aristoteles ¢ encara o universal como exis-
tente em uma realidade concreta. A abordagem de Aristételes, ¢ claro, nio
deve ser mal interpretada de forma a reduzir todo o conhecimento a mera
informac8o empirica.

A controvérsia medieval entre as escolas de Platio ¢ Aristételes foi um
debate dentro dos parimetros da fé catdlica comum. Tanto Boaventura como
Tomés de Aquino escolheram diferentes caminhos em sua abordagem a temas
teoldgicos, inclusive a questiio da autoridade universal do Papa. Ainda assim
ambos s#o reverenciados como doutores da Igreja, ambos sdo venerados
como santos. Se essa diversidade foi admitida na Idade Média, por que nfo
reconhecer sua possibilidade atualmente?

CONSEQUENCIAS PARA O MOVIMENTO ECUMENICO

A solugdo da relagdo entre a Igreja universal e as Igrejas locais €
altamente relevante para as situagdes pastorais que mencionei no inicio deste
artigo. Originalmente, eu mesmo considerava o tema como pastoral dentro da
Igreja. Agora o vejo mais como um problema que afeta nossas relagles com
outras Igrejas cristds. O objetivo do movimento ecuménico ndo € unidade na
uniformidade, mas a existéncia de uma Igreja abrangendo pacificamente uma
grande diversidade. As Igrejas individuais devem permanecer Igrejas, e torna-
rem-se cada vez mais uma Igreja. O objetivo do movimento ecuménico ¢,
portanto, “unidade pela comunhdo das lgrejas”, unicidade em comunhio.

No vasto mundo ecuménico nfio podemos defender de forma crédula
esse objetivo a menos que estejamos promovendo em nossa propria Igreja
Catolica uma relagio saudédvel entre a Igreja universal e as Igrejas locais, a
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menos, quer dizer, que promovamos tanto a unidade como a diversidade. Uma
énfase unilateral na universalidade estd compelida a despertar lembrangas
dolorosas e a levar & desconfianga. Ela afasta outros cristios. Em nossos
dislogos com as Igrejas Ortodoxa e Protestante (comunidades eclesiais) de-
vemos deixar claro que uma Igrefa individual ndo pode ser plenamente uma

Igreja de Jesus Cristo fora da comunidade que € universal. Essa “unidade na

comunhdo” nio aflige as tradigdes legitimas das Igrejas individuais, mas lhes
abre espago para a liberdade. Nenhuma comunidade cristd jamais encontrard
outro caminho para a plenitude da Igreja de Cristo.

Esse equilibrio entre a Igreja universal e as Igrejas locais ndo se opbe
ao ministério do papado. Muito pelo contrario, o papado tem como principal
meta a criacio desse equilibrio. A missfo do Papa ¢ fortalecer essa aspiragiio,
Ele deve, portanto, fortalecé-las e manté-las na unidade do episcopado e das
Igrejas locais. O Papa Jodio Paulo 1T convidou as Igrejas para o didlogo
ecuménico a fim de ver de que forma se pode cumprir tudo isso de maneira

concreta.

Quando o papa faz um convite a um didlogo tdo amigavel com certeza
nfio pode ser imprépria a expressio de alguém com referéncia a relagiio entre
a lgreja universal e as Igrejas locais.

Walter Kasper foi bispo de Rottenburg-Stuttgart na Alemanha de 1989 a 1955
& antes disso catedritico de Teologia na Universidade de Tiibingen,

¥oi ordenado cardeal em Fevereiro deste ano e logo depois indicado para
Presidente do Pontificio Conselho para Promogio da Unidade dos Cristdos.*

*Q fexto deste arfigo foi gentiimente traduzido, do inglés para o portuguds, por Stella Carrion Teruef.
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No processo de recepgdo do Coneilio Vaticano I, que se estende hoje
por quase quarenta anos, a reformulagio da moral cristd, embora menos
aparente do que a questdo da colegialidade, por exemplo, néo se tem demons-
trado tdo facil. Ao considerar Igreja a comunidade cristd no seu conjunto, o
povo de Deus, ¢ ao ter sido levado a dar uma prioridade de fato a relagio dos
cristdos com o conjunto da humanidade, na Constituigio Pastoral Gaudium et
Spes, o Concilio situou a moral num contexto novo, bem distante do moralismo
individualista até entio dominante, provocando uma renovacdo profunda, de
gue somente aos poucos se vai tomando consciéncia na Igreja.

O livro que acabamos de ler ¢ fruto desse processo de renovagio da
moral cristd, mas €, 20 mesmo tempo, chamado a contribuir de maneira eficaz
e ampla para o seu alargamento e aprofundamento entre nos. Saudamo-lo
como reflexfo vigorosa e original de um tedlogo moralista brasileiro.

Trata-se, como reconhece o autor, de um livro de iniciagio & moral
fundamental, acessivel e Gti a todos os estudantes, especialmente de teologia.
Contém as informacdes indispensavels do ponto de vista historico e equaciona
com clareza os principais elementos da moral teologica. Mas vai além, em dois
sentidos.

Primeiro porque deixa claro que a solugiio para os grandes problemas
morais, que se agitam hoje nas esferas sdcio-econdmica e politica ou nas
areas da transmissfo da vida e do respeito que Ihe ¢ devido, no amplo dominio
da bioética, por exemplo, s0 pode ser bem encaminhada na medida em que se
tenham resolvido satisfatoriamente as questdes pertinentes a &tica fundamental,
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