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APRESENTACAQO

O numero 37 da Revista de Cultura Teoldgica traz a dltima parte da
safra de pesquisas realizadas ao longo do ano académico de 2001. Percebe-
se que o tema “caridade” - promovido pelas dioceses da cidade de Sdo Paulo
neste ano - perpassa 0s quatro nimeros anuais deste periédico. O estudo do
Pe. Dr. Ney de Souza (Chorando e gemendo neste vale da miséria) é a
nona reflexdio (cf. os outros estudos nos nimeros 34-37 da Revista de Cul-
tura Teoldgica). E impossivel esgotar este assunto tfo central dentro da fé
cristd. A intencfo foi muito mais contribuir, como faculdade de teologia, no
didlogo.

Qutros estudos enriquecem este numero do periddico. Pe. Dr. Edélcio
Serafim Ottaviani colabora com um estudo apresentado na Comissdo Episco-
pal de Doutrina da CNBB: 4 filosofia no mundo atual e sua importdncia
no processo formativo do futuro presbitero. Novamente fica claro que a
teologia ndo é uma ciéncia isolada, mas inserida no meio das outras ciéncias,
especialmente das ciéncias humanas, favorecendo assim um didlogo que leva
a valorizagio reciproca.

Edson Luiz Sampel, especialista em Direito Candnico, toca num tema
bastante atual na vida da Igreja: O direito dos leigos. Sampel esclarece como
o codigo em vigor, em relagdo aos leigos, visa a pdr em prética as idéias do
Concilio Vaticano II.

Duas das colaboragdes nasceram de teses doutorais. No seu estudo
Inculturagdo ou sincretismo?, Dr. Afonso Maria Ligorio Soares procura uma
terminologia mais adequada para refletir dogmaticamente sobre o sincretismo
religioso afro-catolico. Pe. Dr. César Teixeira, na area de hermenéutica bibli-
ca, focaliza As bases de um trabalho biblico cientifico.

Por fim, uma contribuigfio internacional no campo da eclesiologia, gen-
tilmente cedida por Pe. Bizon. Trata-se de um texto do Cardeal Walter Kasper
- Presidente do Pontificio Consetho para a Promogfo da Unidade dos Cristiios
¢ da Comissfio da Santa Sé para as RelagSes Religiosas com os Judeus -
intitulado Uma resposta amigdvel ao Cardeal Ratzinger sobre a Igreja.
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Originalmente, este texto foi publicado em alem#o no boletim Stimmen der
Zeit de dezembro de 2001. Durante sua recente visita a S3o Paulo, onde falou
na Comissdo Nacional de Dialogo Religioso Catélico-Judaico, Cardeal Kasper
autorizou a publicagio deste seu estudo na Revista de Cultura Teoldgica.
Informou também que j4 existe uma nova resposta a seu pronunciamento por
parte do Cardeal Ratzinger. Sendo possivel, tentaremos publicar o texto do
Cardeal Ratzinger no proximo nimero de nosso periddico, a fim de favorecer
uma discussdo ecclesiologica entre dois tedlogos importantes da atualidade.

O ntimero 37 da Revista de Cultura Teoldgica encerra com uma
resenha de Dr. Francisco Catdo, que apresenta o livro de Jodo Aloysio
KONZEN, Efica Teoldgica Fundamental.

No final deste ano, agradego a todos e todas que colaboraram, com seq
trabalho, na produgio deste periddico: aos professores pesquisadores da
Pontificia Faculdade de Teologia do Centro Universitario Assungio e aos
pesquisadores de outros centros de estudo que honraram a Revista com suas
pesquisas, aos revisores - Atanasio Mikonios, Anoar Jarbas Provenzi e Maristela
Trevisan -, & diagramadora - Adilma Cortes - , aos membros do Conselho
Redacional e a equipe da Paulinas Editora pelos servigos graficos e pela
distribuigdo. O conjunto de nossos esfor¢os & que tornou possivel a séric de

publicagdes.

Em setembro de 2002, a Revista de Cultura Teoldgica completara dez
anos. Penso que o aniversdrio serd uma motivagio a mais para realizarmos
a nossa tarefa: participar, com o estudo teolégico, na construgfio de uma Igreja
auténtica e de uma sociedade justa.

Neste mesmo sentido, a Pontificia Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assungdo di os parabéns aos Padres José Benedito Simfo e
Benedito Beni dos Santos, professores ¢ colegas nossos, por terem sido es-
colhidos bispos.

A todos os leitores e leitoras, desejo um feliz 2002.

Dr. Matthias Grenzer
Redator

A FILOSOFIA NO MUNDO ATUAL E SUA IMPORTANCIA
NO PROCESSO FORMATIVO DO FUTURO PRESBITERO!

A relagéio entre Filosofia e Teologia na perspectiva do Magistério
da Igreja (Veritatis Splendor; Fides et Ratio): visdo de conjunto
¢ principais problemas levantados

Pe. Dr. Edélcio Serafim Ottaviani

INTRODUCAQ

Falar sobre a importincia da filosofia na reflexfio teologica, na forma-
¢lo presbiteral e na ago pastoral do futuro presbitero a partir das enciclicas
Veritatis Splendor e Fides et Ratio reaviva em mim duas grandes paixdes:
em primeiro lugar, a prdxis evangélica de Jesus e, em segundo, a amizade
indelével com a sabedoria.

O desenvolvimento do tema ser realizado em trés momentos: em pri-
meiro lugar, apresentaremos resumidamente os principais topicos referentes as
duas enciclicas (Veritatis Splendor ¢ Fides et Ratio, respectivamente); em
seguida, aprofundaremos a relagdo realidade - saber filosdfico - magistério
da Igreja; e finalmente, apontamos algumas diretrizes para um maior aprovei-
tamento da filosofia no aprofundamento da verdade revelada em Jesus Cristo,
objeto da teologia.

1. VERITATIS SPLENDOR

Apresentada no ano seguinte & publicagdo francesa do Catecismo da
Igreja Catdlica, a enciclica Veritatis Splendor tem por objetivo oferecer, néo
$0 aos catolicos, mas a todos os homens de boa vontade?, um ensinamento

! Seminério realizado de 12 a 14 de fevereiro de 2001, na Comissfio Episcopal de
Doutrina da CNBB.
ICE VS §3.
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moral relativo aos multiplos ¢ diferentes &mbitos da vida humana® condizente
com os ensinamentos da sd doutring® e preservado de todo relativismo
axiologico. As questBes evocadas por ela pretendem nfo s6 reapresentar a
doutrina tradicional sobre a lei natural como paradigma a teologia moral,
mag também ressaltar a “discorddncia enfre a resposta tradicional da
Igreja e algumas posicbes feologicas, difundidas mesmo nos semindrios e
faculdades eclesiasticas, sobre questdes da mdxima importdncia para a
Tgreja e a vida de fé dos cristdos, bem como para a propria convivéncia
humana™.

Partindo da pergunta do jovem rico dirigida a Jesus, “Mestre o que devo
fazer para alcangar a vida eterna?” (Mt 19,16s), o primeiro capitulo procura
sondar e apresentar o ensinamento moral do divino mestre.

A pergunta orienta nfio s6 este capitulo, mas todo o corpo da enciclica,
fazendo do jovem rico o protagonista das questSes fundamentais que perpas-
sam o coraglio ¢ a mente de todo ser humano. A pergunta do que se deve
Jazer para alcangar a plenitude da vida revela em si um apelo ao bem
absoluto®, suma bondade, do qual Jesus Cristo é o verdadeiro caminho, “Gnica
resposta que sacia plenamente o anseio do coragio humano™. E para que os
homens possam realizar este encontro com Cristo, Deus quis nfio somente a
encamnagfio do Verbo, mas também a sua Igreja®, Ela deseja servir a esta
unica finalidade: fazer com que cada homem possa encontrar a Cristo e
nele um significado pleno para sua vida.

O sentido deste caminho é expresso pela resposta de Jesus: “Se queres
entrar na vida eterna, cumpre os mandamentos” (Mt 19,17). Apresenta-se
assim a ligagdo intrinseca entre a vida eferna e a obediéncia aos manda-
mentos de Deus’. Apresentando os mandamentos do decdlogo referentes ao

ICL VS § 4.
12Tm 4,3,
5VS § 4.
SCELVS § 7.
7 Ibidem.

8 Cf Ibidem.
9 Cf VS § 12.
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proximo, centrando a atengio do jovem sobre o valor da dignidade humana,
Jesus pde em relevo “os deveres essenciais e, por conseguinte, os direitos
inerentes & natureza da pessoa humana”'®, Isto ndo significa que este preceito
prescinda do amor a Deus, fonie de todo o bem e de foda sabedoria neces-
sérios ac verdadeiro amor pelo préximo't.

x

O acesso & esta sabedoria dé-se pelo exercicio da liberdade que re-
clama orientagGes mais seguras no caminho da perfeigfo’?, “O contetdo desta
perfeicio consiste na sequela Christi, no seguir Jesus, depois de ter renun-
ciado aos proprios bens e a si mesmo™. “Jesus pede para o seguir e imitar
pelo caminho do amor, de um amor que se da totalmente aos irmaos por amor
a Deus™™. O acesso ao que ¢ perfeito e conseqiientemente & felicidade plena
da qual nos falam as bem-aventurangas se da pela imitacdo de Jesus. “O
comportamento de Jesus ¢ a sua palavra, as suas agles e os seus preceitos
constituem a regra moral da vida cristd”. Inserido em Cristo, o cristfio forna-
se membro do seu corpo, que é a Igreja (cf. 1Cor 12,13.27)4,

Entretanto, as exigéncias apresentadas por Cristo assustaram nfio so-
mente o jovem rico, que se retirou contristado, mas também os proprios dis-
cipulos, que disseram estupefatos: “Quem pode entdo salvar-se?” (Mt 19,25).
E somente pelo dom de Deus derramado em nossos coragdes pelo Espirito
Santo que se pode acolher a lei. No dizer de santo Agostinho: “A lei foi dada
para invocar a graga; a graga foi dada para que se observasse a lei”'s,

Este coloquio entre Jesus e o jovem rico se repete em cada época da
histéria cada vez que o ser humano indaga pelo sentide de sua vida. No
(14

entanto, “é sempre Cristo e unicamente ele a oferecer a resposta plena e
decisiva”'’. “A contemporaneidade de Cristo ao homem de cada época

0 YS § 13
BCE VS § 14,
2 OF VS § 17.
BVS§ 19,
VS § 20,
s Cf, VS § 22.
5 VS § 23.
VS § 25.
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realiza-se no seu corpo, que é a Igreja”"®. Assim, “promover ¢ guardar, na
unidade da Igreja, a f€ ¢ a vida moral € a tarefa confiada aos apéstolos por
Jesus (cf. Mt 28,19-20), que continua no ministério dos seus sucessores™'?.

Fica, portanto, ao magistério da Igreja, na legitima tradi¢do apostdlica,
o encargo de transmitiy autenticamente a Palavra de Deus, em nome de
Jesus Cristo. Nesse sentido, “o magistério sente o dever de oferecer o préprio
discernimento € ensinamento para ajudar o homem no seu caminho em busca
da verdade e da liberdade™®,

O segundo capitulo, tendo por titulo: Ndo vos conformeis com a men-
talidade deste mundo, procura oferecer um discernimento ao campo da te-
ologia moral a fim de preservd-la de algumas tendéncias teolégicas nfio
compativeis com a sd doutrina®. Alude para os avangos no campo da teologia
moral, encontrando ¢ aperfeicoando as formas mais adequadas de ensinar aos
homens de nosso tempo as orientagBes morais apresentadas pelo magistério.

A atualizagio proposta pelo Vaticano II deu os seus frutos com interes-
santes e Uleis reflexdes sobre as verdades da fé a crer e a aplicar na vida,
em consonéncia com a sensibilidade e os problemas do homem contempora-
neo; entretanto, deu margem ao desenvolvimento de algumas interpretagGes
incompativeis com a si doutrina®, motivo, ali4s, da presente enciclica. Ela tem
por objetivo auxiliar o episcopado a enunciar “os principios necessdrios para
o discernimento daquilo que é contrdrio & sd doutrina™®.

No que diz respeito aos eventuais problemas apresentados a reflexfio
moral contemporénea, a enciclica aborda com énfase toda especial a questdo
da liberdade e sua relagio com a verdade humana. Entretanto, percebida com
especial vivacidade por nossa época, a nogio de liberdade tornou-se um
absoluto para certas correntes do pensamento moderno. Rompendo jcom a

4 Thidem.

2 VS § 26.
2VS§ 27,

2 Cf. VS § 29.
2 Thidem,

B VS § 30.
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dimensio transcendental, estas correntes “atribuiram 4 consciéneia individual
as prerrogativas de instdncia suprema do jufzo moral™ e “a exigéncia de
verdade desapareceu em prol de um critério de sinceridade, de autenticidade,
de acordo consigo proprio”™. Denota-se assim uma ctise em torno da verdade
e uma negagdo de valores humanos universais, bem como uma concepgio
relativista da moral®, Seguindo esta linha de pensamento, “alguns chegaram
a teorizar uma completa soberania da razdo no Ambito das normas mo-
rais”?, sendo esta interpretagdo incompativel com a douirina catolica, que

aponta para a sabedoria divina como fonte de normatizagdo moral.

A lei moral provém de Deus e n'Ele encontra sempre a sua fonte: em
virtude da razdo natural, que deriva da sabedoria divina, ela ¢ simultancamente
a lei prépria do homem. De fato, a lei natural, como vimos, “néio é mais do
que a luz da inteligéneia infundida por Deus em nds. Gragas a ela, conhece-
mos o que se deve cumprir ¢ 0 que se deve evitar. Deus conceden-nos esta
luz e esta lei na criagio (Santo Tomas de Aquino, In duo praecepta caritatis
et in decem legis praecepta. Prologus: Opuscula theologica, 11, n. 1129,
Taurinens, 1954, p. 245)%.

A doutrina tomista da lei natural passou a ser referéncia para o ensino
moral da Igreja, donde a famosa defini¢fo: “A participagio da lei eterna na
criatura racional é chamada de lei natural”®. A enciclica nos lembra que os
principios da lei natural so universais e imutdveis®’, mesmo quando se fala
na relagfo as diferentes culturas: “O proprio progresso das culturas demonstra
que, no homem, existe algo que transcende as culturas. Este “algo” ¢ preci-
samente a natureza do homem: esta natureza € exatamente a medida da
cultura, e constitui a condi¢fio para que o homem nfo seja prisioneiro de

# VS §32.

% Thidem.

% Cf. VS § 33.

VS §36. .

%YS § 40.

2 Summa Theologiae, 1-11, q. 93, a. 1.
WL VS §51.

REVISTADE 1 3
CULTURATEOLOGICA




nenhuma das culturas™!. Desse modo, deve-se encontrar para as normas
morais universais e permanentes, a formulacdo mais adequada para cada
contexto cultural.

No que diz respeito & consciéncia, h4 de se ressaltar a necessidade do
vinculo intrinseco com a verdade, pois ela ndo ¢ um juiz infalivel®. “E
sempre da verdade que deriva a dignidade da consciéneia; no caso da cons-
ciéncia reta, trata-se da verdade objetiva acolthida pelo homem™®, Portanto,
em Jesus estda o apelo para formar a comsciéncia, que se torna objeto de
continua conversdo a verdade e ao bem*. Na Igreja e no seu Magistério, os
fidis encontram uma grande ajuda. Lembrando as palavras do Concilio: “Por
vontade de Cristo, a Igreja Catélica ¢ mestra da verdade e tem por encargo
dar a conhecer e ensinar autenticamente a verdade gue € Cristo, ¢ a0 mesmo
tempo declara ¢ confirma, com a sua autoridade, os principios de ordem moral
que dimanam da natureza humana (Dignitatis Humanae, 14)%.

A enciclica alerta, 4 luz da carta aos Galatas, que a liberdade ndo deve
servir de pretexto para servir & carne: “Uma vez conhecida, em concreto, a
cspécie moral de uma agiio proibida por uma regra universal, o Gnico ato
moralmente bom ¢ o de obedecer 4 lei moral e abster-se da aglo que ela
proibe”®. A contravengio desta regra implica no chamado pecado mortal.
“Em cada pecado mortal cometido deliberadamente, ele ofende a Deus que
deu a lei e torna-se, portanto, culpdvel perante toda a lei (cf Tg 2,8-11);
mesmo conservando-se na f€, ele perde a “graca santificante”, a “caridade”
e a “bem-aventuranca eterna”’. Nos paragrafos seguintes, a enciclica trata-

VS § 53,

2 OF VS § 62,

®VS § 63,

M CL VS § 64,

» Ibidem.

®*VS § 67.

* VS § 68. Nos pardgrafos 69 ¢ 70, a enciclica apresenta a distingsio entre pecado
mortal (cuja matéria € grave, com plena adverténcia ou consentimento deliberado) e
pecado venial {cuja matéria ¢ leve ou, ainda que de matéria grave, foi realizado sem

plena adverténcia ou consentimento deliberado) (Catecismo da Igreja Catdlica §
1854-1864).
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ra da moralidade dos atos (relaco da liberdade do homem com o bem
auténtico, exprimindo a ordenagfio voluntéria da pessoa para o fim (ltimo)®.
A busca de uma conformidade com os fins procurados ¢ com os valores que
o agente tem em vista ¢ denominada, no campo da ética, feleologia. A
enciclica assente para a utilizagfo desta teoria por moralistas catdlicos, pro-
curando afastar-se do utilitarismo e do pragmatismo, afirmando a sua utilidade
no didlogo com os ndo-catolicos e os nfo-crentes. No entanto, esta teoria da
margem a falsas solugdes, tais como o proporcionalismo e o consegiiencia-
lismo™. Essas teorias, embora apresentem uma certa forga persuasiva em
razfio de sua afinidade com a mentalidade cientifica, nfio estio em comunhio
com a si doutrina por “considerarem que nunca se poderd formular uma
proibigdo absoluta de comportamentos determinados que estariam em contra-
di¢do com aqueles valores (indicados pela razfio e pela revelagio), em toda
¢ qualquer circunstincia e cultura™. Estas teorias apresentam uma discordancia
com os ensinamentos da Igreja, pois eles pregam a existéncia de atos intrin-
secamente maus: “Nem imorais, nem id6latras, nem addlteros, nem efeminados,
nem sodomitas, nem ladrdes, nem avarentos, nem maldizentes, nem 0s gue s¢
ddo & embriaguez, nem salteadores possuirdo o Reino de Deus” (1Cor 6,9-10).

A enciclica termina este capitulo dizendo que “as circunstincias ou as
intengdes nunca poderfo transformar um ato intrinsecamente desonesto pelo
seu objeto num ato “subjetivamente” honesto ou defensivel como opgdo™!,

No terceiro capitulo, que trata sobre o bem moral para a vida da
Igreja e do mundo, a enciclica lembra que o verdadeiro bem da pessoa &
“estar na verdade e praticar a verdade™? Urge, portanto, redescobrir o lago

BCLVS § T2

¥ Cf. V8 § 73. (“O primeiro pretende deduzir os critérios da retiddo de um determinado
agir somente a partir do céleulo das conseqgiiéncias que se prevéem derivar da
execugdo de uma opgio. O segundo, ponderando entre si valores e bens procurados,
cenira-se mais na proporgdo reconhecida entre os efeitos bons e maus, em vista do
“maior bem” ou do “menor mal” efetivamente possivel numa situaco particular”, VS
§ 75).

WS § 75,

HVS § 81,

VS § 84
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perdido pela cultura contemporinea: verdade-bem-liberdade, fugindo de todo
relativismo que ndio apresenta mais objetivamente o que & bem e o que é
mau®s,

Somente Jesus é a sintese viva e pessoal da perfeita liberdade na
obedifncia total 2 vontade de Deus™. Dele ouvimos dizer e nele realizam-se
estas palavras: “Conhecereis a verdade ¢ a verdade vos libertard” (Jo 8,32).
No seu martirio e no martirio de seus seguidores - a comegar por Estevio (cf.
At 6,8-7.60) - encontra-se o testemunho ¢ a defesa radical da verdade mo-
ral®*. No martirio encontra-se a inviolabilidade da lei moral ¢ o testemunho de

fidelidade & lei santa de Deus®,

A firmeza da Igreja em propor a validade universal ¢ permanente dos
preceitos que proibem os atos intrinsecamente maus, estd em consondncia
com a sua vocagio de mie e mestra, proclamando incansavelmente a norma
moral, justa e verdadeira, universal e imutavel®.

Numa breve passagem, a enciclica aponta para a relagio da moral com
a renovagio da vida social e politica:

4 conexdio indivisivel entre verdade e liberdade - que exprime
o vinculo essencial entre sabedoria e vontade de Deus - possui um
significado de extrema importdncia para a vida das pessoas no dmbito
socicecondmico e sociopolitico, como resulta da doutring social da
Igrefa - a qual pertence (...} ac campo da feologia e, especialmente da
teologia moral - e da sua apresentagdo de mandamentos que regulam
a vida social, econdmica e politica, néio 56 no que se refere a atitudes
gerais, mas também a precisos e delerminados comporiamentos e atos

concretos®,

9 CL VS § 85.
#Cf. VS § 87.
% CL VS § 91
% Cf. VS § 93.
7 Cf, Ibidem.
® VS § 99,
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Finalmente, a enciclica, relembrando as diretrizes da nova evangelizagio,
dirige aos te6logos moralistas e aos pastores a responsabilidade de ensinar ¢
exortar os fiéis sobre as exigéneias da doutrina moral apresentada pelo Ma-
gistério da Igreja e a fiel observincia dos seus ensinamentos, exortando os
fiéis a agirem em relagdo ao Verbo de Deus, com solicitude ¢ docilidade, a

exemplo de Maria, mie de Jesus.

2. FIDES ET RATIO

Promulgada em 14 de setembro de 1998, festa da Exaltagio da Santa
Cruz, a enciclica Fides et Ratio, dividida em sete capitulos e precedida de uma
consistente introdugdo, tem por tema central o papel da filosofia como instru-
mento essencial no desenvolvimento de uma consistente reflexdo teolégica.

Ja na apresentacio, inspirando-se na inscrigio sobre o Portico de Delfos
(“Conhece-te a ti mesmo”), o Sumo Pontifice relembra a vocagio intrinseca
do homem & autoconsciéncia pessoal e ao sentido das coisas e de sua exis-
téncia. Em diversas partes da terra animadas por culturas diferentes, surgiram
as questdes mais fundamentais a respeito da existéncia humana: o que somos,
de onde viemos ¢ para onde vamos depois desta vida? Tais questionamentos
fazem do homem um ser distinto em meio a criagdo inteira, delineando o seu

caminho de descoberta da verdade e de seu confronto com ela®.

A Tgrcja sabe que da resposta a tais perguntas depende efetivamente
a orientacfio que se imprime & existéncia. Ciente de seu papel de peregrina
pelas estradas do mundo, anunciando Jesus Cristo - caminho, verdade e vida
para todas as nagBes - dentre os seus vérios servigos, ela se responsabiliza

particularmente pela diaconia da verdade™:

®CLFR§ L
SOCEFR § L.
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Essa missdo torna a comunidade fiel participanie do esforco
comum que a humanidade vealiza para alcancar o verdade, e obriga-
a a empenhar-se no aniincio das certezas adquiridas, ciente todavia
de que cada verdade alcangada ¢ apenas mais uma etapa rumo dquela
verdade plena que se hd de manifestar na tltima revelacdo de Deus:
“Hofe vemos como por um espelho, de maneira C‘O}’IfilSa,‘ mas entdo
veremos face a face. Hoje conhego de maneira imperfeita, entiio conhe-
cerei exatamente” (1Cor 13,12},

Dentre os recursos de busca dessa verdade se destaca a filosofia.
Como o préprio termo diz, a filosofia é amor & sabedoria ¢ indica a vocagio
do homem: desejar e buscar a verdade®.

No entanto, sob um Gnico termo, temos um conjunto de significados
diferentes. Antes de mais nada, filosofia significa a aquisigfio dos conhecimen-
tos universais que possibilitam uma compreenso de si mesmo ¢ do mundo, A
mola propulsora dessa aquisiciio € o “assombro”, perplexidade, diante das
coisas (thaumazein). Esta perplexidade induz a elaborago de um conhecimen-
to sistemdtico, baseado em um pensamento rigoroso ¢ em uma coeréncia
logica. Por sua vez, a elaboracfo exige a formulagdo de sistemas de pensa-
mento, cuja tentagéio ¢ a de “identificar uma tnica corrente filoséfica com o
pensamento filosofico inteiro™,

Nesse sentido, deve-se reafirmar a prioridade do pensar filoséfico do
qual todos os sistemas filosoficos tiveram origem e ao qual devem coerente-
mente servir’. Pensar este que obedece a um utlicleo central baseado nos
principios de “ndo-contradigio”, finalidade, causalidade, e ainda na concepgio
da pessoa humana como sujeito livre e inteligente, e na sua capacidade de
conhecer Deus, a verdade e o bem®. Podemos dizer que a filosofia € o

SUCLFR § 2.
2 Cf. FR § 3.
#FR § 4.

3 Cf. Ibidem.
3% Cf. Ibidem.
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caminho para conhecer as verdades fundamentais da existéncia humana € o
instrumento indispensével para aprofundar a compreensfio da & e para comu-
nicar a verdade do Evangelho a quantos ainda n#o a conhecem®.

Enquanto instrumental que nos conduz & verdade sobre o homem, des-
tacamos particularmente a Filosofia Moderna. No entanto, ela nfio nos pode
fazer esquecer a realidade que nos transcende. E preciso destacar a neces-
sidade de elevar-se a uma razdo que transcenda o préprio homem como
referéncia Gltima em contraposi¢iio ao pragmatismo puro e simples,

Neste quadro, surge uma série de preocupagdes bdsicas como, por
exemplo, o cuidado com o agnosticismo e o relativismo, ¢ue geralmente de-
sembocam em uma desconfianca da verdade (predominio da doxa, que Platio
havia combatido veementemente)”. Assim, apresenta-se uma desconfianca
generalizada quanto aos grandes recursos cognoscitivos do ser humano ¢ sdo
suficientes apenas as verdades parciais e provisdrias. “Em suma, esmoreceu

a esperanga de se poder receber da filosofia respostas definitivas™®.

Em continuidade 4 enciclica Veritatis Splendor, esta enciclica tem por
objetivo animar os bispos a concentrar a sua atuacfio “sobre o tema da ver-
dade e sobre seu fundamento e relagdo com a f&”*:

A necessidade de um alicerce sobre o gqual construir a existén-
cia pessoal e social faz-se sentir de maneiva premente, principalmente
quando se é obrigado a constatar o cardter fragmentdrio de proposias
que elevam o efémero ao nivel de valoy, iludindo assim a possibilidade

de se alcangar o verdadeiro sentido da existéncia®™.

Concluindo, a filosofia deve ter a grande responsabilidade de formar o
pensamento ¢ a cultura por meio do apelo perene a busca da verdade.

% Cf. FR § 5.
5T Cf. Ibidem.
58 Thidem.
% FR § 6.
% Ibidem.
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2.1 Revelagdo da sabedoria de Deus

Neste primeiro capitulo, a enciclica apresenta os pressupostos teoldgi-
cos que a tornam a depositdria de uma mensagem originéria do préprio Deus,
que teve a iniciativa de dar-se a conhecer®!,

Seguindo a enciclica Dei Filius, a constitui¢gio dogmatica Dei Verbum
pensou sobre o caminho plurissecular de compreenséo da f&, refletindo sobre

a revelagiio 4 luz da tradigiio biblica e patristica, afirmando, contra os

racionalistas, que além do conhecimento da razio humana também existe o
conhecimento da fé para se chegar ao criador. Segundo ela, estas duas ordens
de conhecimento, f€ e raziio, néo se confundem mas se complementam. Porém,
difereciam-se no principio € no objeto: a filosofia procura perscrutar a razio
divina por meio da experiéncia empfrica e da intui¢io intelectual; a teologia,
por sua vez, iluminada e guiada pelo Espirito Santo, reconhece na mensagem
da salvagfo a plenitude da graga e da verdade®,

Os pressupostos teolégicos seguem a linha da enciclica Veritatis
Splendor, dando maior énfase, porém, ao carater histérico e misterioso da
revelagfio, salientando o cardter dindmico da apreensiio da verdade divina e

o carater parcial e limitado de nossa compreensdo®, Concluindo:

A verdade que a revelugdo nos dd a conhecer nédo é fruto
maduro ou o ponto culminante de um pensamento elaborado pela
razdio. Pelo contrdrio, aquela apresenta-se com a caracteristica da
gratuidade, obriga a pensd-la e pede para ser acolhida, como expres-
sdo de amor (...). Assim o fim wltimo da existéncia pessoal é objeto de

estudo quer da filosofia, quer da teologia®.

5 Cf FR § 8.
& Cf. FR § 9.
S CEFR§ 11.
“FR § 15.
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2.2 Credo ut intellegam (Creio para pensar)

Dentro da Antiga Alianga, a literatura sapiencial é, além de um exemplo
impressionante da fé de Israel, um tesouro sapiencial de civilizagGes e culturas
desaparecidas. Segundo os Livros Sapienciais, o homem sabio ¢ aquele que
ama e busca a verdade (Eclo 14,20-27). Sem ser proselitista, o autor inspirado
percebe que o desejo de conhecer esta em todas as culturas, mas reconhece
também a gratuidade de Deus ao se revelar, como o fez a Moisés e, por ele,
a todo o seu povo mediante a sarga ardente, no Monte Sinai.

Podemos dizer que “o homem, pela luz da razéo, pode reconhecer a sua
estrada, mas de maneira decidida, sem obsticulos e até o fim, ¢le 80 o
consegue se, de dnimo reto, integrar sua pesquisa no horizonte da f&”%.
Portanto, fé e razio devem andar juntas, sem concorréncia, pois cada qual tem

seu espaco proprio de realizagfo®™.

No parégrafo 18, o Sumo Pontifice nos lembra que o povo eleito com-~
preendeu que a razdo deve respeitar algumas regras fundamentais para ma-
nifestar, do melhor modo possivel, a propria natureza: primeiro, o conhecimento
do homem é um caminho que nfo permite descanso; segundo, deve-se ter
consciéneia de que tal caminho nfo pode ser percorrido como fruto de con-
quista pessoal (deve-se ter humildade); terceiro, toda busca da verdade deve
fundar-s¢ no “temor de Deus”, de quem a razfio deve reconhecer tanto a

transcendéncia soberana como o amor solicito no governo do mundo®.

Toda vez que o ser humano negligencia uma dessas regras, ele cai na
condigio do “insensato” (estulto). E n3o hd maior ameaca & vida do que a
insensatez. Diferentemente do insensato, o sébio é aquele que sabe que se
pode chegar ao Criador observando a natureza, manifestagio efetiva da razdo
divina (Sb 7,17.19-20). E assim que os Livros Sapienciais valorizam a razio,

mas nfo a superexaltam:

5 FR § 16.
% Cf, FR § 17.
% Cf. FR § 18.
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A fé, segundo o Antigo lTestamento, liberta a razéie & medida
que the permite alcancar coerentemente o seu objeto de conhecimento
¢ situa-lo na ordem suprema onde tudo adguire sentido. Em resumo,
pela razdo o homem alcanga a verdade, porque, iluminado pela f8,
descobre o sentido profundo de tudo e, particularmente, da prépria
existéncia®,

Segundo o autor sagrado, a f& impulsiona aquele que busca a sabedoria
a ndo desanimar nos embates da raziio, a f& dé a forga ao fiel que trilha o
caminho rumo a verdade: “Deus o ctiou como “explorador” (cf. Ecl 1,13), cuja
missdo € ndo deixar sem tentar, ndo obstante a continua chantagem da davida,
Apoiando-se em Deus, o fiel permanece, em todo o lado ¢ sempre, inclinado
para o que € belo, bom e verdadeiro™,

Sdo Paulo, por sua vez, na carta aos Romanos, aprofunda a sabedoria
dos Livros Sapienciais afirmando teologicamente a capacidade metafisica do
homem. A queda ¢ o pecado acontecem quando o ser humano tenta estabe-
lecer o que ¢ bom e mau, prescindindo da razio transcendental que esta em
Deus. O apostolo afirma que, “por causa do pecado, os pensamentos dos
homens se tornaram vios e os seus arrazoados tortos e falsos (cf. Rm 1,21-
22). Os olhos da mente deixaram de ser capazes de ver claramente: a razio
foi progressivamente ficando prisioneira dela mesma. A vinda de Cristo foi o
acontecimento da salvagio que redimiu a razdo da sua fraqueza, libertando-
a dos grilhdes em que ela mesma se tinha algemado”™™. Em Jesus Cristo sobre
a Cruz se espelha “a fronteira entre a razio e a fé, mas torna-se claro também
o espago onde as duas podem se enconirar’’!,

2.3 Intellego ut credam (Penso para crer)

Do processo da inteligéneia 4 f&, a enciclica apresenta, a partir do
desejo de verdade, a necessidade da pesquisa no campo tedrico como no

% FR § 20.
% FR § 21.
R § 22,
" FR § 23.
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pratico para estabelecer 0 que € verdadeiro. A exemplo da Veritatis Splendor,
estabelece a obrigaglo grave para cada um de procurar a verdade e aderir
a ela, sobretudo diante das questdes fundamentais tais como o sentido da vida
¢ da imortalidade™. E neste sentido que

Por si mesma qualguer verdade, mesmo parcial, se realmente é
verdade, apresenta-se como universal e absoluta. Aquilo que é verda-
deiro deve ser verdadeiro sempre e para todos. (..} O homem procura
uma explicacdio definitiva para estas questdes, um valor supremo, para
além do qual néo existam, nem possam existin, ulteriores pergunias ou

apelos 7,

Procurando definir o que € a verdade, a enciclica apresenta os diferen-
tes rostos da verdade. Segundo o Sumo Pontifice,

Ha que reconhecer que a busca da verdade nem sempre se
desenrola com a referida transparéncia e coeréncia de raciocinio.
Muitas vezes, as limitacdes naturais da razdo e a inconstdncia do

coracdo ofuscam e desviam a pesquisa pessoal™.

Nio se pode esquecer que os interesses pessoais podem sobrepot-se
verdade, de modo que s¢ pode até mesmo evitd-la quando se antevé as suas
exigéncias. No entanto, “mesmo quando ele (o homem) a evita, é sempre a
verdade que preside a sua existéncia™”,

A busca da verdade se funda, portanto, na esperanga de uma explica-
¢do logica e empirica da verdade. Existem diferentes formas de verdade: em
primeiro lugar, as verdades de evidéncia imediata que se baseiam na com-
provagiio empirica; em segundo lugar, as verdades de cardter filosdfico, que
o homem alcanga pela capacidade especulativa de seu intelecto; em terceiro

™ Cf. FR § 25.
BFR §27.
™ FR § 28.
75 FR § 28.
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lugar, as verdades religiosas, que de algum modo t&m suas raizes também na
filosofia e estdo contidas nas respostas que as diversas religides oferecem, nas
suas tradigdes, ds questdes ultimas™.

Pode-se notar também que o homem que busca a verdade é também
aquele que vive de crengas, baseadas sobretudo na confianca interpessoal.
Esta confianca revela-se na acolhida dos conhecimentos adquiridos por outras
pessoas; porém, para que ndo se revele como um conhecimento imperfeito
deve ser fundamentada por meio da evidéncia alcangada pela propria pes-
soa’”. Podemos dizer que a busca da verdade pela raziio nfo dispensa o
didlogo confiante e a amizade sincera™.

Neste sentido, os mdrtires sdo um testemunho latente desta confianca
em Jesus Cristo, pois nem mesmo a ameaga da morte foi capaz de dissuadi-
los da adesdo 4 verdade que descobriram em seu encontro com Cristo™,

2.4 A relagio entre fé e razdo

Neste capitulo, vemos apresentadas, através da histéria da filosofia, as
etapas significativas do encontro enfre fé e razdo. A tragetdria vai desde os
Apologistas (§ 38), passando pela Patristica, em particular por santo Agos-
tinho (§ 39-40) e pela Escoldstica, ressaltando a genialidade de santo Anselmo
(§ 42), at¢ chegar em santo Tomdas (§ 42-44). Dentre todos estes, destaca-
se a figura de santo Tomds de Aquino, cujo mérito consiste em ter colocado
em primeiro lugar a harmonia entre f¢ e razdo. Nele, o magistério da Igreja
viu e apreciou a paixfo pela verdade®,

Dos paragrafos 45 ao 48, a enciclica apresenta o que ela denomina de
nefasta separagfio entre fé e razfo, passando pelo Idealismo, Materialismo,

% Cf. FR § 30.
7 Cf FR § 32.
™ Cf, FR § 33.
" Cf. Ibidem.

® Cf, FR § 44.
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Positivismo, Niilismo ¢ Pragmatismo. No entanto, mesmo entre aqueles que
contribuiram para esta separagdo, notamos “germes preciosos de pensamento
que, se aprofindados e desenvolvidos com mente ¢ coragdo retos, podem

fazer descobrir o caminho da verdade™®'.

2.5 Intervengoes do magistério em matéria filosdfica

Sem propor uma filosofia propria, nem canonizar uma corrente filosofica
em detrimento de outras, a Igreja reserva para si o direito de reagir, de forma
clara ¢ vigorosa, quando teses filoséficas discutiveis ameagam a verdade
revelada. Sendo assim, em sua diaconia da verdade, o magistério indica
pressupostos e conclusdes filoséficas incompativeis com a verdade reve-
lada (recta ratio), da razdo que reflete corretamente sobre a verdade®. Nisto
consiste a fun¢@o do magistério: infervir e vigiar. Dentro desta Otica, o
magistério alerta os fiéis contra a doutrina marxista e o comunismo ateu, bem
como alguns tedlogos da libertagdo cujas teses e metodologias sdo provenien-
tes do marxismo®.

Dentre as contribui¢des filoséficas para aproximar a ¢ da razéo, ha de
se destacar o valor incompardvel da filosofia de santo Tomas e dos neo-
tomistas, além dos fenomendlogos cristdos®. Em vista disso, deve-se exortar
os estudantes de filosofia candidatos ao sacerddcio sobre o carater fundamen-
tal e indispensdvel na estrutura dos estudos teolégicos™.

Desta necessidade da filosofia para um maior aprofundamento das

verdades teolégicas, “nasce o dever que o magistério tem de discernir e

estimular o pensamento filoséfico que nfo esteja em dissonéncia com a &%,

8RR § 48.
2 Cf. FR § 50.
 Cf. FR § 54.
8 Cf. FR § 59.
% Cf. FR § 60.
% FR § 63.
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2.6 Interacdo entre teologia e filosofia

E de fundamental importincia para um maior aprofundamento das ver-
dades da fé que a teologia adote mediagdes filosoficas no campo da feologia
dogmdtica (§ 66), da teologia fundamental (§ 67) ¢ da teologia moral (§
68). Para tanto, ¢ de suma importincia que o tedlogo lance mio de outras
formas do saber humano, tais como a histéria e demais ciéncias, além de um
conhecimento efetivo de outras culturas, a fim de determinar uma reflexdo
teoldgica critica, aberta e universal?’,

Existem diferentes estddios da filosofia: a filosofia totalmente indepen-
dente da revelag@o evangélica, a filosofia cristi ou um modo cristdo de filo-
sofar e a filosofia como contribuigio indispensavel 4 teologia (ancilla
theologiae):

De fato, o titulo ndo foi atribuido para indicar uma submisséo
servil ou um papel puramente funcional da filosofia relativamente &
teologia; mas no mesmo sentido que Arisidteles falava das ciéncias
experimeniais como “servas” da “filosofia primeira”®,

E neste sentido que o magistério louva reiteradamente os méritos de
santo Tomas: ele *¢é um auténtico modelo para quantos buscam a verdade. De
fato, na sua reflexdo, a exigéneia da razdo ¢ a forga da fé enconfraram a
sintese mais elevada que o pensamento jamais alcangou, enquanto soube
defender a novidade radical trazida pela revelacio, sem nunca humilhar o
caminho proprio da razio™®,

2.7 Exigéncias e tarefas atuais

Aos filésofos cristios cabe a tarefa de responder as exigéncias do
mundo contemporéneo: em primeiro lugar, urge recuperar a diregfio ao abso-

5 CL. FR § 69.
% Cf FR § 77.
¥ FR § 78.
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luto que é Deus. Na negligénceia deste fator, surgem “os dramas que destroem
a busca racional da harmonia e do sentido da existénecia humana™®, Em
segundo lugar, responder efetivamente ao mal moral. Em terceiro lugar, em
relacdo a crise de sentido referente as questdes mais cruciais da vida, procu-

rar o sentido dltimo e global da vida.

Deve-se evitar certas correntes de pensamento difusas: o ecletismo, o
historicismo, o cientificismo, o pragmatismo e finalmente o niilismo e as
filosofias pds-modernas que pregam que “o tempo das certeza teria irremedi-

avelmente passado™.

Concluindo este capitulo, a enciclica chama a atengfio para as tarefas
atuais da teologia, que consistem, por uma lado, em renovar suas metodologias
tendo em vista um servigo mais eficaz & evangeliza¢fio €, por outro, manter
o olhar fixo sobre a verdade que lhe foi confiada por meio da revelagio.
Ressalta-se nesta tarefa o problema hermenéutico, para o qual a filosofia
poderia ser de grande ajuda®. Na compreensio da verdade revelada, campo
da teologia dogmatica, a teologia precisa libertar-se do pragmatismo dogmdtico
e, no campo da teoldgia moral, deve recorrer a uma ética que nfio seja nem

subjetivista, nem utilitarista®.

No que se refere 4 conclusio, 0 Sumo Pontifice dirige um apelo a todos
os amantes da sabedoria, quer sejam eles tedlogos, filosofos ou cientistas, a
buscarem incansavelmente a verdade, ¢ aos responsaveis da formacdo sacer-
dotal pede que “cuidem, com particular atengdo, da preparacio filosofica
daquele que devera anunciar o Evangelho ao homem de hoje, ¢ mais ainda s¢

se vai dedicar & investiga¢do e ao ensino da teologia™.

% FR § 80.

% FR § 91.

% Cf, FR § 96.

% Cf, FR § 97-98.
% Cf. FR § 105.
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3. APRECIACAO GERAL E PROBLEMATIZACAO

No que sc refere as enciclicas Verifatis Splendor e Fides et Ratio,
apresentamos apenas algumas consideragles importantes apds sua leitura.

E louvavel a iniciativa de apresentar um ensinamento moral que fenha
raizes mais solidas diante da anarquizacdo de valores presente em nossa
sociedade. Ndo se trata de falta de valores, mas da falta de uma criteriosa
avaliagio do que deve ser colocado em primeiro plano, o que deve ser
aprofundado e o que deve ser rejeitado. Neste sentido a enciclica Veritatis
Splendor tem o mérito de querer responder a este desafio.

A iniciativa de tomar como linha mestra o didloge do jovem rico com
Jesus & proveitosa e muito procedente diante das questdes fundamentais que
reiteradamente sdo colocadas em todas as épocas e em todos os lugares, entre
as mais diferentes culturas e grupos sociais. A enciclica recoloca a necessi-
dade de redimensionar a nossa atitude em relagdo ao préximo, buscando
associa-la cada vez mais ao modo de ser de Jesus, verdadeiro caminho que
leva & plenitude da vida,

A criteriosa andlise das influéncias por vezes equivocadas de algumas
correntes éticas no campo da teojogia moral, discordando no seu dmago das
orientagdes do magistério da Igreja, denotam um zelo apostdlico, condizente
com a mais pura tradigfo eclesial. No entanto, algumas considerages devem
ser feitas para que este documento ressoe no dmbito da moralidade dos fiéis
e do desenvolvimento da nova evangelizagdo.

No que diz respeito & Enciclica Fides et Ratio, seu mérito foi nfo s
redimensionar o papel da filosotia no aprofundamento das verdades da fé, mas
apresentd-la como um instrumental indispensavel a nova evangelizagéo.

Na mais fiel tradicdo da forma sapiencial de pensar, uma forma
cristd de filosofar, que tem, ndo somente, diante dos olhos a lei do Senhor
¢ os dados fenomenais da existéncia, mas também os sibios questionamentos
de outras culturas, busca fomentar nos estudiosos a vontade de aproximar
cada vez mais fé e razfio. Anima e exorta nfio $6 0s estudiosos, mas também
aqueles que estdo bem mais envolvidos com a pratica pastoral a utilizarem o
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pensar filoséfico como instrumento eficaz na luta pelo bem ¢ pela justica entre
08 povos,

Apresenta-se bem mais rica nos fundamentos, nas fontes ¢ no
aprofundamento das questdes mais fundamentais da existéncia humana, dando
um passo bem maior que sua antecessora na busca progressiva da verdade.
Entrementes, tanto uma quanto outra devem ater-se em algumas questSes que
carecem de um maior aprofundamento, a saber: a nog¢do mesma de verdade
na tradigdo filosofica, a defini¢fio tomista sobre a mutabilidade da Iei natural
e a relacdo entre depositum fidei, magistério da Igreja e feologia.

3.1 Sobre o conceito de verdade

Langada concomitantemente ao Catecismo da Igrefa Catdlica (CIC),
a enciclica Veritatis Splendor procura oferecer aos fi¢is de todo mundo uma
oricntagdo segura no ambito da moral. Para tanto, pressupde que sO age
moralmente em vista da perfeigio ¢ da beatitude eterna aquele que possui em
si 0 conhecimento da verdade.

Como vimos, o conceito verdade ¢ apresentado na enciclica como o
conjunto dos ensinamentos propostos pelo magistério:

O romano pontifice e os bispos "sdo os doutores auténticos
dotados da autoridade de Cristo, que pregam ao pove a eles confiado
a fé que deve ser criada e praticada” (LG 25). O magistério ordindrio
e universal do Papa e dos bispos em comunhdo com ele ensina os fiéis
a verdade que se deve crer, a caridude que se deve praticar, a felici-
dade que se pode esperar (CIC, 2034). |

Verdade passa a ser o conjunto de ensinamentos que tem carater imu-
tavel e universal e que deve ser aplicado na andlise ¢ apreciagio da realidade.
Essa afirmagfio encontra sua base na defini¢fio aristotélica de verdade; pos-
teriormente sacralizada pela escoldstica: adaequatio rei et intellectus. No
entanto, refratdria 4 outra mediaciio que nfo seja a escoldstica e a tomista, a
enciclica desconsidera a exaustiva genealogia do termo que Martin Heidegger
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empreendeu no pardgrafo 44 de Ser e Tempo. Adaequatio rei et intellectus
seria, mesmo no entender de Aristételes, uma defini¢io segunda do termo
alétheia: descobrimento, desvelamento. Assim, ser-verdadeiro é, antes de
mais nada, ser-descobridor. E como a descoberta ¢ dindmica, no processo de
apreendé-la, nfo podemos encontrar a adequacdo completa expressa no con-
ceito de verdade proposto pelo magistério.

Neste sentido, a enciclica Fides et Ratio ¢ mais profunda quando abor-
da este aspecto, admitindo um progresso na apreciacio da verdade:

O homem, por sua natureza, procura a verdade. Esta busca ndo
se destina apenas 4 conguista de verdades parciais, fisicas ou cien-
tificas; ndo busca 56 o verdadeiro bem em cada uma das suas decisdes.
Mas sua pesquisa aponta para uma verdade superior, que seja capaz
de explicar o sentido da vida™.

Verdades parciais ndo significam um relativismo, mas etapas da busca
da “verdade absoluta” que se apresenta em um horizonte inesgotavel de sen-
tido. Como diz Heidegger:

O fato de se darem "verdades absolutas” 56 pode ser compro-
vado de modo suficiente caso se logre demonstrar que, em foda a
efernidade, a pré-senca (Dasein) foi e serd. Enquanto nio houver esta
prova, a Sentenga serd apenas uma afirmacdo fantdstica que ndo
recebe nenhuma legitimidude apenas porgue os "filésofos nela acre-
ditaram ",

Toda verdade ¢ velativa ao ser & medida que seu modo de ser possui
essencialmente o cardter da pré-senca. Serd que essa relatividade significa
que toda verdade ¢ “subjetiva™? Caso se interprete “subjetivo” como o que
‘s i .. - . . .

estd no arbitrio do sujeito”, certamente nfio. Pois, em seu sentido mais pro-
prio, o descobrimento retira a proposi¢io do arbitrio “subjetivo” ¢ leva a pré-

senga descobridora para o préprio ente. E apenas porgque “verdade” como

% FR § 33.
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descobrimento é um modo de ser da pré-senga é que ela se acha subtraida
ao arbitrio da pré-senga. Também a “validade universal” da verdade enraiza-
se simplesmente no fato de que a pré-senga pode descobrir ¢ libertar o ente
em si mesmo’™.

Neste sentido, com Heidegger, podemos dizer que em nome do que
chamamos “verdades absolutas”, que se expressam na exigéncia da universa-
lidade e imutabilidade, podemos muitas vezes encobrir a realidade, e em vez
de estar na verdade, passar a estar na nfo-verdade, quer dizer: na mentira.
Neste caso, urge, como pede a propria Veritatis Splendor, o exercicio da
prudéncia®”, virtude constantemente associada ao sdbio que se exprime por
meio do thaumazein (perplexidade), to bem lembrado pela introduglo da
enciclica Fides et Ratio. Esta atitude de perplexidade diante de um dado
fenomenal da realidade diverge, no entanto, da tonica apresentada pela Veritatis
Splendor de nio nos conformarmos com a mentalidade “de nosso mundo” e
cujos dados fenomenais quebram a logica de certos enunciados propostos pelo
magistério,

3.2 Sobre o conceito de lei natural

Um segundo aspecto a ser aprofundado ¢ o preceito das verdades
imutdveis e universais propostas pelo magistério da Igreja, baseadas na
definiciio de lei natural e expressas no Catecismo da Igreja Catdlica ¢ na
enciclica Veritatis Splendor. No que se refere a lei natural, o Catecismo afirma:

O homem participa da sabedoria e da bondade do Criador, que
lhe confere o dominio de seus atos e a capacidade de se governar em
vista da verdade e do bem. A lei natural exprime o sentido moral
original, que permite ao homem discerniy, pela razdo, o que é o bem
e o mal, a verdade e a mentira (CIC, 1954)%.

% HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. 5. ed. Petropolis: Vozes, 1995,

STCE VS § 67,
% CATECISMO da Igreja Catdlica. Petrdpolis: Vozes, 1993, p. 450.
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A lei “divina e natural” mostra a0 homem o caminho para praticar o
bem ¢ atingir seu fim, enunciando os preceitos primeiros e essenciais que
regem a vida moral. Seu esteio € a submissdo a Deus, fonte ¢ juiz de todo o
bem. “A lei é denominada natural, nfo em referéncia A natureza dos seres
irracionais, mas porque a razdo que a promulga pertence como algo préprio
3 natureza humana”(CIC, 1995},

Ela é universal e sendo estabelecida pela razfio, ela estd presente no
coragfio de fodos os homens. Embora variando na sua aplicagdo de cultura
para cultura, adaptando-se a multiplicidade das condigBes de vida, lugares,
&pocas ¢ circunstancias, a lei natural permanece como uma lei imutdvel que

liga os homens enire si por meio das varia¢Ses da histdria.

“Os preceitos da lei natural nfo séo percebidos por todos de maneira
clara ¢ imediata. Na atual situagfo, a graga e a revelagfio nos sfo necessarias,
como pecadores que somos, para que as verdades religiosas e morais possam
ser conhecidas ‘por todos e sem dificuldade, com firme certeza ¢ sem mistura
de erro’ (Pio XII, enciclica Humani generis: DS 3876). A lei natural propicia
a lei revelada e a graga um fundamento preparado por Deus ¢ em concordin-
cia com a obra do Espirito” (CIC, 1960).

Em relagéo a lei divina, a nova Iei (Novo Testamento) deve ser acolhida
como “graga do Espirito Santo dada aos fiéis pela f& em Cristo. E operante
pela caridade, serve-se do sermfo do Senhor para nos ensinar o que é preciso
fazer e dos sacramentos para nos comunicar a graga de fazé-10”(CIC, 1966).

No entanto, a enciclica e o Catecismo da Igreja Catélica apropriam-
se da defini¢@o de lei natural tomista de forma parcial. Segundo santo Toméas
de Aquino, no capitulo II da Suma, questio XCIV, os preceitos da lei natural
sfio imutveis em relagio aos principios primeiros, mas mutdveis em relagéio
aos principios segundos.

No artigo V, Tomas de Aquino procura especular se a Lei da Natureza
pode mudar:

Ao que parece, a Escritura (Biblia) veio para corrigir a lei
natural, Ora, 0 que se corrige é mutdvel, Logo, pode-se mudar a lei
natural. Além disso, na prépria Biblia hd muitos casos em que precei-
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tos sdo mudados, como no caso de Abrado, que recebeu uma ordem
do Awnjo do Senhor para que matasse seu filho, e de Oséias, para que
tomasse por mulher uma prostituta. Portanto, a lei natural pode mudar

Finalmente, Isidovo disse que a posse comum e a liberdade para todos
sfo de direito natural. 4 realidade prova que ambas leis foram mu-
dadas. Isso indica que a lei natural é mutavel,

Segundo santo Tomds, podemos compreender a variagio da lei natural
de dois modos: por acréscimos fiteis 4 vida humana, nada impede a lei natural
de mudar, ou por subtragfio, deixando de pertencer a lei natural o que perten-
cera. Sendo assim, guanto aos principios primeiros a lei natural € imutavel.
Quanto aos preceitos secundérios ndo ¢ imutdvel; pode mudar-se em um caso
particular por causas especiais que impedem a observéncia dos preceitos
{como no caso de pagar impostos a alguém que queira utilizar esse dinheiro
contra 0s interesses da pafria).

De dois modos podemos considerar o que ¢ de direito natural; ou o que
é inclinagio da natureza como ndo injuriar a outrem; ou aquilo, cujo contrario
a natureza ndo estabeleceu, como o ser o homem nu, o que podemos consi-
derar como de direito natural, por a natureza nfo lhe ter dado o vestudrio,
invengdo da arte. E deste modo, dizemos que é de direito natural a propriedade
em comutn de todas as coisas e a liberdade para todos. Porque a distingio de
propriedade e a serviddo nfio foram introduzidas pela natureza, mas pela razio
dos homens, para a utilidade da vida humana. E assim ainda por aqui, a lei da
natureza ndo mudou senfio por acréscimo®.

Bernhard Hiring interpreta de forma mais clara este enunciado e rei-
tera de forma atualizada a validade do principio da lei natural para a sociedade
contemporinea.

A modalidade conhecida como lei natural significa que, mediante as
capacidades de nossa mente, mediante uma condividida experiéncia e refle-
xdo, entendemos o que ¢ bom, honesto ¢ justo. O outro modo de atingir tal

9 Cf. AQUINQ, Tomids de. Suma teoldgica. Q. XICV, p. 1757-1767.
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compreensio vem por meio da manifestagfio gratuita de Deus mesmo, por
meio dos profetas e de homens verdadeiramente inspirados, ¢ finalmente por
meio de Cristo, que ¢ a Palavra definitiva de Deus & humanidade. Além do
esforgo de autoconhecimento, que atingimos por meio de experiéncias comuns
e da co-reflexdio, percebemos, todavia, que é sempre Deus que desvenda aos
olhos da razfio aquilo que ela ndo pode ver sendo gradualmente!®®,

Na defini¢do de lei natural estd subentendida a capacidade do homem
de perguntar o que ele ¢ ¢ o que significa para ele o ser ¢ 0 agir. Porém, esta
capacidade s6 se desenvolve plenamente na comunh&o com outras pessoas e
na recusa do isolamento: “Somente na comunho com os homens o homem
pode abrir os olhos da razo e desenvolver sua faculdade de comunicagdo
verbal e vital”'?', Nesse sentido, por lei natural deve-se entender nfio somente
o que a razfio subjetiva v€, sozinha ¢ no isolamento, mas tamb¢ém a experiéncia
¢ a reflexfio comum do homem na comunidade, enriquecidas pela cultura e
pele dialogo.

Segundo Hiring, o homem se tornou plenamente humano 3 medida que,
ultrapassando o simples estdgio de sobrevivéncia, desenvolveu sua capacidade
de autocontrole e de amor reciproco, delineando uma consciéncia dos proble-
mas morais:

Quando tal individuo se sente objeto de amor dos outros e
comega a vefletiv sobre ele proprio - o que deverd fazer ou deveria ter
feito, especialmente com relagdo a seu companheiro humano -, entdo
ele é verdadeiramente um homem, um homem histérico'™,

Num sentido religioso, a histéria da salvagiio comeca no momento em
que o ser humano percebe que Deus se revelou 2os olhos da razdio, chaman-
do-0 a honré-lo e a amé-lo. A luz da fé, a lei natural pode ser traduzida em
dois principios: adorar a Deus e amar o proximo. “A Epistola aos Romanos

' Cf. HARING, Bernhard. Moral personalista. Sio Paulo: Paulinas, 1974. p. 215.
1% Ibidem, p. 215-216.
12 Thidem, p. 216.
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(1,20) diz que desde o inicio da existéncia humana Deus mostrou aos olhos da
razio o seu poder etemno e a sua divindade e deu ao homem a capacidade de
render-The gragas™®.

No que se refere a lei natural, nfio sabemos se ela foi fundamentada a
partir da fé explicita em Deus ou a partir de um sentimento de afeto e de
empenho moral do homem com relagio aos seus semelhantes, pois “existem
aqueles que primeiro experimentam o temor religioso e dali passam a descobrir
um relacionamento mais profundo com o homem; (como) existern outros que
desenvolvem um profundo senso moral com relagdo ao proximo ¢ dali véo

chegando gradualmente & religifio™®.

Em uma visdo racionalista, a lei natural parte de principios abstratos que
sio identificados com a express@o de certa verdade, mas que apresenta uma
variedade limitada em sua aplicagfio. Em outros termos, esta visdo racionalista
se apresenta estitica e descorhece o carater dindmico do contexto histérico
em (ue vive o ser humano:

Embora o sujeito seja sempre da mesma nafureza humana, o
homem da idade da pedra e o homem da idade moderna cientifica sdo
totalmente diversos em seus interesses, em sua linguagem, emlseus
horizonies, na consciéncia e na capacidade de conceituar a vida. Os
seus mundos provocam espécies diferentes de pensamentos e de ques-
thes; seus fundamentos culturais tém muiio pouco em comum. Até
mesmo sua estrutura bioldgica e suas realidades psicolégicas sdo
bastante diversas. Em segundo lugar, ao mesmo tempo em que o ho-
mem comega a dar forma a seu mundo, ele proprio muda, e conseqiien-
temente sua capacidade fundamental de compreender e de se expres-
sar aumentam e sofrem modificacdes dignas de nota’™.

Lembrando a Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo de
hoje (n° 5), Hiring aponta para o fato de estarmos passando por uma trans-

19 fbidem, p. 217.
1% Thidem, p. 219,
5 Thidem, p. 220-221.
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formagfio na concepgio da idéia de vida, quer dizer, de uma visio estitica
para uma visdo mais dindmica. E no que diz respeito 4 especulagio sobre a
lei natural, ela nfo pode se esquivar desse dinamismo, se ela quiser conservar
seu sentido para o homem moderno:

A verdade se revelou ao homem na histéria de modo gradual,

& medida que ele ia podendo receber sua mensagem. Da parte de Deus

permanece sempre 0 mesmo designio, mas o homem vé aspecios e graus

diferentes da verdade total. Nossa humanidade ndo é uma humanida-

de que teve desde o inicio um conjunto de principios da lei natural

bem formulados, pronfos para sevem aplicados a uma variedade de

situagdes'®,

Hiring nos lembra que a historicidade pertence & estrutura constitutiva
do homem e, portanto, & estrutura constitutiva da lei natural. Neste sentido,
“a faculdade intelectiva do homem, seu grau de liberdade, as tendéncias se-
xuais, suas capacidades de se alegrar trazem todas as marcas do tempo e de

seu ambiente historico”'%,

Segundo Bernhard Hiring, a “let natural contém como elemento abso-
hifo a exigéncia de um esforgo ininterrupto, em uma continuidade de vida, na
gratiddo pelo passado e na responsabilidade pelas futuras geragBes™®,

No entanto, esta tendéncia em perceber o cardter dinimico na formu-
lagdio da lei natural nfio se apresenta de modo undnime na Igreja. Hiring
relembra um episédio que antecedeu o Concilio Vaticano I1, onde o secretério
da comissfio advertia continuamente que as formulagdes ali decretadas deve-
riam valer tanto para o ano de 1959 como para o ano 3000', Porém, como
ele mesmo nos diz: se o magistério universal da Igrefa Catélica quiser
comunicar uma mensagem que seja “verdadeira” e tenha wm real valor moral,

% 1bhidem, p. 221,

07 Cf. Thidem, p. 223.
1% Ibidem.

1% Thidem, p. 225.

19 Cf, Ibidem.
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ele deverd falar aos homens a partir das experiéncias e dos problemas deles,
na linguagem do seu tempo:

Desde gue a comunidade cristd ndo tenha recebido do inicio
todas as respostas e ndo tenha ainda todas as respostas ou toda a
verdade, a lei natural tem tanto a possibilidade como a necessidade
de se desenvolver mediante uma condividida experiéncia humana e

uma co-reflexdo’!,

Esta reflexfio entra em comunhfio com a passagem do Evangelho onde
Jesus Cristo diz a seus apostolos: “Tenho muitas coisas a dizer-vos, mas vés
ndo as podeis compreender agora”(Jodo 16,12). Para Hiring, a historicidade
da lei natural € condicionada pela verdade apresentada por Cristo: “O meu Pai
opera até hoje e eu opero também” (Jodo 5,17). Segundo ele, “a criagdo e a
historia que estdo indo sempre avante ¢ nfo podem confinar-se em formulas
estereotipadas de lei natural. O dinamismo de nossa época exige aquela ati-
tude indicada pelo Senhor: “Por isso todo escriba instrufdo no Reino dos Céus
¢ semelhante a um pai de familia que tira do seu tesouro coisas novas e
velhas™ (Mt 13,52).

Na obra intitulada Livres ¢ fiéis em Cristo, Hiring nos alerta sobre o
perigo do “colonialismo ético” impondo em toda parte wm sistema pré-fabri-
cado de ética da lei natural, representativa apenas de uma parcela limitada da
humanidade. A esta tendéncia, Hiring opde a prdxis de sdo Paulo, sdo Mateus
¢ dos Padres dos primeiros séculos que “claboraram modelos de pensamento
a respeito da lei natural tendo em vista a apreciagio do que era considerado
bom, certo e verdadeiro nas vérias culturas em que o Evangelho era pregado.
Isto evitou que impusessem costumes, {radiges e leis, Hgados a determinadas
épocas, a culturas diferentes pela sua prépria origem™!'2,

" Thidem.
12 HARING, Bernhard, Livres e fiéis em Cristo - Teologia moral para sacerdotes e
leigos. S3o Paulo: Paulinas, 1979, p. 297.
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3.3 Sobre o depositum fidei e seu didlogo com a teologia:
dimensées complementares de um mesmo amor pela verdade

Leonardo Boff, ainda que tenha softido a censura e as inquietagSes
persecutérias dos organismos eclesidsticos, reconhece o valor positivo e es-
sencial do magistério da Igreja como ajuda 4 comunidade dos fidis em vista
de preservar e de defender a doutrina cristd de possiveis erros!'®. No seu livro
Igreja, carisma e poder, ele sublinha a extrema atengdio e a precisio técnica
com as quais o magistério se enclina sobre o conteido da fé, em vista de
orientar a conduta dos fi¢is ¢ de preserva-los da tentagdo do mal por meio de
uma atengfo privilegiada dquilo que passon para o depositum fidei.

Fonte de certeza moral respondendo evangelicamente aos desafios da
presenga do mal no mundo, os ensinamentos ¢ o zelo do magistério da Igreja
séio, contudo, uma fonte de mal-estar ¢ de mal-entendido no centro da Igreja,
cada vez que se deixa dominar pela tendéncia teolégico-apologética visando
somente defender com fidelidade as verdades do “depdsito da fé”. Louvavel
na intencéo, esta fidelidade oculta, portanto, uma inclinagio 4 intolerdncia e
ao dogmatismo'*,

Segundo Boff, e diferentemente do que se pensa, a constituicdo deste
“deposito” niio forma uma cadeia harmoniosa e linear a exemplo da teoria
hegeliana interpretando a agdo do Espirito Absoluto na histéria humana. Ao
contrario, ela € fruto de uma complexidade de tendéncias teolégicas que se
superplem e, as vezes, se opSem no centro da Igreja, nas suas tentativas de
responder evangelicamente 4s influéncias e aos desafios impostos pelo dina-
mismo histérico. Seguindo a andlise de Boff, seis tendéncias teologicas prin-
cipais compdem o “deposito da ¢,

" Ver a carta do papa enderegada ao episcopado brasileiro em 09/04/86, no Documen-

to Carta n® 1919 de 01/06/86, cf, in BEOZZO, José Oscar: " 'Eglise du Brésil dans la

tlo‘;g‘menre - reprise em main d ‘'une Eglise, Froidemont: Libraire des prétres dominicains.
2. p. 43. :

'I'I“ Cf. BOFF, Leonardo. Igrefa, carisma e poder. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1982, Capitulo
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A primeira tendéncia, a teologia como explicitagio do depositum fidei,
inclinada a determinar de uma vez por todas aquilo que ¢ bom dentro de um
deposito de frases (dicta probantia) contendo as “verdades reveladas” pela
tradicio apostélica. Esta tendéncia teoldgica concorre para a f{ixidez dos
ensinamentos do magistério da Igreja, concebidos como “verdades em si”, néio
submetidas aos limites do tempo ¢ do espago historicos''”. Esta corrente
acaba por fornar 0s ensinamentos do magistério pouco existenciais e desen-
cadeia uma persegui¢io doutrindria aos tedlogos que, mesmo contribuindo
para a “saturagio de sentido” das verdades da fé, nfio estdo de acordo com

o conjunto destes ensinamentos.

A segunda tendéncia considera a teologia como iniciaglo & experién-
cia cristd. Fsta tendéncia valoriza a experiéncia comunitaria e as ciéncias
humanas como complementos aos ensinamentos da tradigdo apostolica, mas
tende a ndo dar atengfio aos grandes fendmenos eclesiais e sociais criadores

de conflitos entre os homens.

A terceira tendéncia vé a teologia como reflexfio do mysterium salutis.
Ela & caracterizada por uma abertura ao mundo, que estd, por sua vez, inte-
grado na histéria da salvagfo. Esta tendéncia apresenta uma visdo positiva da
histéria humana, mas nio ¢ suficientemente critica em relago as estruturas
de dominagfo que a compdem.

A quarta tendéncia apresenta a teologia como antropologia franscen-
dental. Ela valoriza as outras culturas e as outras religides como expressdes
diferentes da busca de Deus, mas niio d4 a importdncia necessaria 4 andlisc

dos fatos historicos.

A quinta tendéncia: a teologia como sinal dos tempos. Inspirando o
Concflio Vaticano I e fundada ao mesmo tempo sobre ele, esta tendéncia
entra em dislogo com o mundo e suas estruturas socio-histéricas, chamando
a atengio dos cristdos sobre a necessidade de se engajar numa agdo pastoral
visando a uma maior “humanizagio do mundo”. Apesar de sua abertura pas-

15 Cf, Ibidem.
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toral, esta tendéncia ndo conseguiu produzir um discurso teoldgico articulado
sobre a realidade.

Sexta e ultima tendéncia: a teologia da catividade e da libertagdo.
Baseada sobre a préxis da libertagfo, esta teologia se fez notar pela sua forte
ressonfincia nos meios intelectuais e populares por causa de sua caracteristica
profética ¢ missiondria, dando um novo sopro ao processo evangelizador da
Igreja. Porém, sublinhando o cardter estrutural do pecado social, ela tende a
esquecer a conversdo pessoal e a busca da perfeicio da vida crista.

Segundo Leonardo Boff, fodas estas tendéncias estio presentes naquilo
que copstitui o depositum fidei, baseado sobre a Sagrada Escritura, a tradigiio
e o magistério da Igreja e ¢ defendido pela Congregagfio para a Doutrina da
Fé. O problema surge quando se esquece este jogo de tendéncias e passa-se
a considerar o depositum fidei nada mais que um conjunto “absolutamente
verdadeiro, certo ¢ perene” de ensinamentos interpretados a partir da palavra
revelada.

Na seqiiéncia queremos relevar os desafios que envolvem o pensamen-
to teologico quando, pelo amor & verdade anunciada por Jesus e realizada pelo
Espirito do Cristo Ressuscitado, ele se aproxima do mundo na tentativa de
encontrar um sentido para a existéncia submetida d opressfo. A explicitagio
desta questdo serd realizada a partir da anélise do tedlogo brasileiro a propé-

sito da formulagfo do depositum fidei e das implicagdes doutrinarias pertinen-

tes a formulagdo teoldgica extraida da praxis da libertacdo.

3.3.1 A funcgdo do magistério da Igreja como
preservacdo do depositum fidei

Para uma melhor interpretaciio do conflito pertinente aos tedlogos,
vejamos a definigiio que a Igreja nos di da fungio do magistério universal e
da sua interdependéncia com a Congregacio para a Doutrina da Fé.

Na sua constituig#o histdrica, a Igreja, respondendo aos apelos do Cristo
Ressuscitado, que enviou os apdstolos para anunciar o Evangelho ao mundo
inteiro (Mc 16,15}, elaborou aquilo que se chama “a heranga sagrada da £8”
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(depositum fidei), em vista da salvagfo de todos os povos. Formada a partir
da profissdo de ¢ dos apostolos, da comunhio fraterna das primeiras comu-
nidades e da elaboragfio do cinon biblico, “a heranga sagrada da f&” constitui
um depdsito de ensinamentos promulgados pelo magistério da Igreja, instituido
pelas orientagbes do conjunto dos bispos em comunhdo com o sucessor de
Pedro. E enriquecida pela experiéncia do corpo da Igreja ao longo dos séculos,
“pela contemplagiio dos crentes que estudam ¢ meditam os ensinamentos de
Jesus em seu corag@o e pela busca teoldgica que aprofunda o conhecimento
da verdade revelada”™'s, A “heranca sagrada da fé” tem por finalidade a
interpretag@io, a preservagio e o antncio da palavra revelada em fungdo do
Reino de Deus. A fim de que o sentido da revelagio divina ndo seja desviado,
falsificado ou manipulado, a Igreja confia a seu ministério, cuja autoridade é
exercida em nome de Jesus Cristo pelo conjunto dos bispos em comunhio com

o Papa, “o encargo de interpretar de modo auténtico a Palavra de Deus”!".

Contando com a forga e a luz do Espirito, na missfio de anunciadora da
palavra revelada, a Igreja “é chamada a resolver até mesmo as questes mais
discutidas ¢ as mais complexas no tocante & vida dos cristdos no mundo”!¥,
nfio somente aquilo que é pertinente 4 dogmatica, mas particularmente aquilo

que pertence 3 moral.

Conclui-se, & luz do que vimos nas duas enciclicas acima, gue sé o
magistério, exercido pelo conjunto dos bispos em comunhéo com o sucessor
de Pedro, tem o munus legale para interpretar autenticamente a Palavra de
Deus que foi revelada por Jesus ¢ transmitida para toda a Igreja pela tradigio
dos apdstolos. Mas onde fica a vocagio do tedlogo em vista de um conheci-
mento mais profundo da palavra revelada e dos ensinamentos da tradigio ¢
cuja atividade consiste na elaborago tedrica fundamentada em pressupostos
filoséficos e portanto racionais? O topico seguinte ha de nos situar no horizon-
te desta questdo.

116 Catecismo da Igreja Catdlica 94.
"7 Thidem 85.
1 YS § 30.
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3.3.2 A teologia como “saturacio de sentido”
da Palavra de Deus

Sdo vdrios os dons espirituais, mas o Espirito é o mesmo. E os
mistérios sdo vdarios, mas o Senhor € o mesmo, As obras também sip
varias, mas é o mesno Deus que realiza tudo em todos. A cada um é
dada a manifestagiio do Espivito em vista do bem de todos. A um é
dada pelo Espirito wma palavra de sabedoria; a outro wma palavra
de ciéncia, sendo o mesmo Espirito; a outro, a fé no mesmo Espirito.
Mas € o unico e mesmo Espirito que realiza tudo isto, distribuindo a
cada um como quer (1Cor 12,4-9.11)

Por estas palavras dirigidas 4 comunidade de Corinto, sublinhando a
importincia da diversidade de carismas para o0 bem da comunidade, sio Paulo
nos revela também a forga do Espirito acompanhando aquele que se dedica
& ciéncia como meio de se aproximar da verdade.

Vontade de conhecimento se transformando em ciéncia teolégica, a
vocagiio do tedlogo ¢ caracterizada por uma dupla sintonia: a primeira, ligada
a Palavra de Deus e a segunda, ligada a palavra dos homens.

Se langarmos um olhar sobre a histdria do povo judeu, nés podemos
notar que este conflito também estd presente af, suscitando, da parte dos
autores biblicos uma interpretagdo do mundo, uma ciéncia do mundo.

O livro do Exodo nos mostra que Moisés, quando se viu interpelado pelo
furor do povo faminto e sedento no deserto, dirigiu-se a Deus na sua tentativa
de o apaziguar. Os problemas suscitados pela vida comum lhe exigiram a
criagio de um cddigo ético, de uma lei que pudesse guia-los e julgar scus
feitos 4 luz da vontade de Deus (cf. Ex 18,15-26).

A luz da tradigdo judaica, numerosos foram aqueles que reconheceram
em Jesus de Nazar¢ alguém muito maior que Moisés (Jo 6,32-39): o Messias
que levara todos os povos a viver conforme o ideal de justica e de liberdade
esperado por Israel. Verbo de Deus encarnado na natureza humana, Jesus foi
reconhecido pelos judeus ¢ pelos pagéos como sendo a revelacdo plena da
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vontade de Deus em atos e em palavras. Promessa cumprida de Deus, o Pai
que nos salva do maior inimigo (a morte), Jesus ressuscitado explica o sentido
de sua paixfio e de sua vitdria sobre a morte aos discipulos de Emaus (Le
24.13-35). O antincio da ressurrei¢fio do Cristo torna-se desde entdo a forca
motriz que rememora o0s ensinamentos e os atos de Jesus (anamnese).

Depois de ter compreendido que a vinda (parusia) do Cristo glorioso nfio
era iminente, os cristdos das primeiras comunidades o encontraram na cele-
bragio da Bucaristia , no momento do partir do pdo. O mistério da f¢ na
Eucaristia, eles o deixaram ao conjunto da Igreja, por meio dos ensinamentos
da tradicdo apostdlica.

E s6 pela rememoragio dos atos ¢ das palavras de Jesus, que o tornam
vivo e presente no coragio da celebragiio eucaristica, que os cristdos encon-
tram a luz para implantar, j& “neste mundo”, os soberanos valores do Reino
de Deus e a forga para combater a intervengiio do mal na criagdo. Discernir
a vontade de Deus, seguindo o Espirito Santo presente nos ensinamentos de
Jesus e no testemunho da tradigiio apostélica, tornou-se, para os cristdos, ndo
somente um ‘“‘dever”, mas a razio mesma de sua existéncia deles ¢ da sua
fé, em vista de ser e de agir no mundo evangelicamente. Neste contexto brota
também a vocagio do tedlogo.

Dom de Deus a servigo do mundo, o estudo teoloégico se traduz por uma
sensibilidade nZo somente em relagdo & “profissfio de f&” apostélica, mas
também em relagiio & realidade para a qual ¢ dirigida a palavra revelada,
porque crer em Deus, o Pai Todo-poderoso, em Jesus, seu filho tnico, no
Espirito Santo, na Santa Igreja Catélica e na comunh&o dos santos nfo ¢ tdo
facil assim, quando se presta atengfio aos questionamentos do ser humano:
como interpretar o poder de Deus face a agdo perene do mal? Como falar de
ecumenismo se se permanece na perspectiva de que fora da Igreja Catdlica
fundada por Jesus nio ha uma gama de clementos necessdrios a plenitude
salvifica?"’®. Como interpretar a agfio do Espirito de verdade na Igreja quando

vimos a manipulagfio dos organismos eclesidsticos tentando quebrar uma préxis

19 Cf Dominus Tesus 22,
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de libertagdo'®, na mais fiel tradicio de opgHo preferencial pelos pobres,
anunciada por Jesus por ocasifo do seu primeiro discurso na sinagoga (cf. Le

4,16-21)?

A vocagdio do tedlogo nasce, pois, em fungfo de uma resposta evan-
gélica a estes entraves, guiada por um amor profundo pela Palavra de Deus
¢ marcada por uma vontade de conhecimento, talvez mesmo em desespero
pela verdade. Assumindo a priori o “Credo” dos apéstolos, como “palavra de
f¢” criando uma realidade nova®', o tedlogo se consagra a explicitagio sis-
tematica do como e do lugar mediante os quais ela pode se efetivar. Sua
vocagio responde assim a uma necessidade intrinseca da razfo humana, sem
perder de vista o poder desta palavra de engendrar um fendmeno que supere
o raciocinio humano. Ainda que ele saiba que, neste caso, 0 homem nio esti
mais no limite do agir humano, mas dentro do milagre, que s6 se realiza em
fun¢do do anmlincio e do bom acolhimento da boa nova de Jesus Cristo. Sua
vocagdo ¢ a de falar uma linguagem compreensivel ao homem a fim de lhe
abrir o espirito as coisas que o superam.

Coerente com a sua fé na encamacfo do Verbo na realidade humana,
o teologo ¢é consciente de que o anlncio da palavra divina deve estar em
constante harmonia com o mundo no qual ele pretende operar. Para que possa
sempre ser assimilado, o amincio deve, na sua forma discursiva, estar bem
articulado e carregado de “sentido” para aquele que vai ouvi-lo:

A proclamagdo ndo é simplesmente uma espécie de ratificacéo
de um confunto de proposicbes que sdo “propostas para crer” como
se se fratasse de atingir um coeficiente de certeza, sobre a base de
certos sinais convenienfemente interpretados, das proposicdes elas
mesmas duvidosas, ou quem sabe incompreensiveis. Ela também ndio
¢ aq simples repeticdo de uma espécie de cdnon preestabelecido, que

teriq uma espécie de virtude mdgica eficaz nela mesma, Cada vez que

% Cf. BEOZZO, losé Oscar. L"'Eglise du Brésil dans la tourmente - reprise em main
d'une Eglise. p. 33-45.
! Cf. LADRIERE, Jean, L ‘articulation du sens. v. L. Paris: Cerf, 1984. p. 188.

4 REVISTADE
CULTURATEOLOGICA

ela (a proclamagdo da palavra revelada) acontece, ela é um novo ato,

ela faz existiv de wm modo inteiramente novo'?,

Sem ser interpretada, a palavra divina pode servir a muitas manipula-
¢oes ¢ cettos ensinamentos podem permanecer incompreensiveis ao racioci-
nio humano.

Ainda que a iniciativa do acolhimento desta palavra, determinando seu
“ato de {7, pertenga ao crente, é tarefa do tedlogo explicitar sua amplitude
¢ 0s meios pelos quais ela pode se tornar realidade. Por um discurso articu-
lado, ele dinamiza um conjunto de termos precisos, de proposigdes dotadas de
sentido captivel, a fim de que a compreensdo, sendo completa, pelo menos
relativamente coerente com aquilo que The € proposto a acreditar, seja possivel
ao interlocutor'®,

Retomando as palavras de Jean Ladridre, nos ndo podemos tocar no
campo de referéncia do transcendental (Deus), sem fazer referéncia ao “cam-
po de referéncia da linguagem do verificavel, quer dizer, do mundo™™, Se a
palavra revelada deve relacionar-se com o mundo, ela deve fazé-lo por meio
de uma linguagem que explicite, por sua “auto-estruturagio” e por sua capa-
cidade de “verificag@io”, as razdes desta relagfo.

Na realidade, “o discurso teologico ndo fala daquilo que estd fora do
mundo sendio na medida onde, naquilo que ele diz, o mundo estd implicado™?.

Nido nos resta apenas tomar o papel do tedlogo no corago da interpre-
tagdo biblica exercida sob o zelo e o controle do magistério da Igreja. O
Catecismo da Igreja j4 nos mostrou que a constituigio sobre a “heranca da
fé” ¢ também enriquecida pelo trabalho dos tedlogos. Os documentos eclesi-
asticos sio repletos de citagdes provenientes dos doutores da Igreja, porque
¢ impossivel nfio reconhecer o esforgo dos santos padres de fundar, em uma
linguagem acessivel ao mundo greco-romano, a fé apostélica, Segundo a Tra-

2Tbidem, p. 188-189,
2 CF. Ibidem.
* Thidem. v. IL p. 147.

REVISTADE 4 5
CULTURATEOLOGICA




dicdo e pela forga de sua argumentagio, os grandes tedlogos como sdo Paulo,
sfio Jodo, Origenes, Tomds de Aquino, Mohler ou Rahner tiveram a coragem
de assumir as perguntas de seu tempo ¢ do arsenal da fé, buscando respostas
pertinentes'?®, na tentativa de nfio somente convencer seus interlocutores do
fundamento da palavra revelada, mas de compreender, por si mesmos, a
plenitude do sentido desta palavra,

A “saturaciio do sentido™ a partir da palavra revelada em vista de uma
resposta “salutar” a estas perguntas, forna-se o desafio maior e a tarefa
primordial do teélogo. Para desempenhé-la bem, ele dinamiza os “principios de
interpretacio” e as “categorias de inteligibilidade, modelos de compreensio e
de sistematizag#o, esquemas conceituais, que sfo tomados de empréstimo
daquilo que pode fornecer, ou ao menos sugerir, a cultura do tempo™?. Estes
empréstimos, caracterizando os limites espago-temporais do empreendimento
teoldgico, ainda que sujeitos a erros e canhestrismos, sfo absolutamente ne-
cessédrios para a boa acolhida da palavra revelada.

Neste sentido, a presenca do magistério da lIgreja, fazendo apelo 3
tradicio, ¢ essencial para que os “desvios” possam ser debatidos em vista de
uma fiel interpretagdo da Sagrada Escritura. Mas para que o debate seja
salutar para o corpo da Igreja, € preciso que a diversidade de interpretagtes
teolégicas sobre um mesmo assunto seja considerada como uma complemen-
taridade, antes que uma incompatibilidade na “saturagdo de sentido”, o que
terminaria por criar um conflito negativo e um mal-estar entre aqueles que
estio comprometidos em primeiro fugar com o anincio da doutrina.

No seu livro Igreja, carisma e poder, Leonardo Boif chama a nossa
atengio sobre os efeitos negativos de uma concepglio teoldgica que toma o
depositum fidei como a verdade absoluta, Intransigente em relagiio a outras
tendéncias teoldgicas, esta concepgiio ndo somente impede uma melhor efica-
cia do antincio da palavra revelada, mas também compromete o futuro da
[greja, ainda que desejando ser-lhe fiel. Remetendo-se a hierarquia do magis-
tério da Igreja, Boftf acrescenta:

1% Thidem.
126 Cf. BOFF, L. Igreja, carisma e poder. p. 69.
' LADRIERE, Jean. I articulation du sens. p. 162.
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Qualguer artigo em revista teoldgica de cardter cientifico ou
de espiritualidade, que ndo se coaduna com um cerfo tipo de infer-
pretagdo episcopal ou que avanga hipdteses teolégicas face a probie-
mas novos surgidos na sociedade, provoca reacdo, muitas vezes vio-
lenta, com ameagas de deposicdo do redator ou de ter gque enfrentar
um processo doutrindrio junto ds instdncias superiores'®,

Por tras deste conflito existente entre a Congregacgio para Doutrina da
Fé e certos tedlogos “ que desviam” um ou outro ensinamento do “sagrado

Ea-bl

deposito da {&” esconde-se uma teologia que ndo leva em consideragdo o
dinamismo concernente 4 apreensdo da verdade. Baseada sobre a presenga
do Espirito na Tradi¢do da Igreja, a Congregagio para Doutrina da Fé a
servico do magistério da Igreja fecha-se sobre si mesma e se isola do dina-
mismo inerente a0 mundo e 4 busca da verdade. Ela adota como verdades
absolutas as interpretagdes teoldgicas que, mesmo permanecendo fidis as
verdades da f¢, sdo marcadas e limitadas pelos problemas ¢ as interpretagdes

cientificas do passado'”.

De fato, € preciso lembrar a estas instincias que o Espirito Santo
continua a soprar na Igreja e que certos ensinamentos do “depdsito sagrado
da fé” sfo susceptiveis de revisdo e de mudanga gragas ao sopro deste
mesmo Espirito. Se na busca cientifica, as teses e as hipdteses séo constan-
temente revistas em funglo do aparecimento de novos fendmenos no campo
de estudos, por que seria diferente em relagdo a formagdo do “depésito da f&”,
ja que ele se serve da mediagio das ciéncias humanas para fundamentar o
discurso da fé&?

Para responder a este impasse, parece-me oportuno repetir as palavras
de Jean Ladriére, chamando a atengfo do tedlogo sobre o caminho que,
mesmo preservando a sua vocaglo a servigo da busca da verdade, permanece
fiel & tradigéo:

2% BOFF, Leonardo. fgreja, carisma e poder. p. 63,
12 Cf. Ibidem. p. 72.
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Ha, portanto, lugar para inlerprelagdes diversas, pois cada

uma pode estar ligada a perspectivas historico-culturais particulares
que, mesmo inadequadas, trazem esclarecimentos perfeitamente autén-
ticos sobre agquilo que elas fentam fazer compreender, enriguecendo
assim, cada wma a seu modo, nossa compreensdo do dade original.
Haveria espago, na decorréncia, para se falar de complemenia-riedade
e ndo de incompatibilidade, A cientificidade da teologia ndo implica
de modo algum que ela tenha um dnico modelo de interpretagfio. Bem
ao contrdario. Nas ciéncias de tipo empirico-formal, pode-se constatar
que nem sempre é possivel construir, por um conjunto de fendémenos,
wm modelo tedrico tnico, e que ¢ necessdrio recorrer a modelos ditos
“complementares”, Pode-se mesmo sustentar, de wma maneira geral,
que, sob o ponto de vista da dindmica da ciéncia, o pluralidade de
modelos é um fator altamente favordvel. Consegiientemente, isto deve
valer para as ciéncias de tipo hermenéutico, onde se busca essenci-
almente “uma saturacdo de sentido” e onde ndo tem de se procurar
um sistema interpretativo (a medida que se trate de “um sistema”). A
diversidade neste campo é muito enriquecedora. Poder-se-ig sustentar
que em teologia, mais do que em oufra disciplina, a pluralidade de
perspectivas traz naturalmente um acréscimo de luz e se situa, pois, na
linha mesmo do projeto teoldgico, naquilo que ele tem de mais essen-
cial,

CONCLUSAQO

Na enciclica Fides et Ratio, acompanhamos o incentivo que o Sumo
Pontifice da & necessidade do pensar, que deve preceder todo ‘e qualquer
sistema filoséfico', com “mente e coragfo reto”, aprofundando até mesmo
os gérmens preciosos dos pensamentos daqueles que nem sempre contribui-
ram para ampliar a distincia entre & e razgo™'*.

130 LADRIERE, Jean. L ‘articulation du sens. p. 163-164,
B Cf, § FR 4,
122 Cf. § FR 48.
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Tendo em mente esse convite e respondendo afirmativamente ao desejo
da propria enciclica de uma busca incansdvel da verdade, ndo posso deixar de
lembrar aos responsaveis pela formacio dos futuros presbiteros do Brasil, que
3 mensagem evangélica denuncia toda e gualquer hipocrisia que se esconde
em discursos vazios carentes de uma consonfncia com a pratica. O convite
de Jesus para buscar a verdade a fim de alcancarmos a liberdade, no exercicio
inexaurivel do pensamento, vai de encontro ao leifmotiv que animou durante
dezenas de anos o pensamento da modernidade: o Selbstdenken, ou livre
pensar, apresentado por Schopenhauer e aprofundado por Nietzsche na Ter-
ceira consideraglo intempestiva: Schopenhauer Educador. H4 de se su-
blinhar que o Selbsidenken dos estudantes ndo deve ser visto pelos forma-
dores como um procedimento inconseqiiente para com os ensinamentos da
Tradigiio, mas como o mais puro exercicio de exaustio do que ela tem de mais
essencial: a busca da verdade. Neste sentido, vale a pena lembrar aqui
alguns dos seus principios ou qualidades, bem como as tentagdes que o cir-
cundam e que aqui deliberadamente apliquei a formacgfo do futuro presbitero
3 luz da pura tradigio do mais nobre pensar:

OS PRINCIPIOS

Primeiro: o testemunho. Um verdadeiro pensador, seja ele filésofo ou
tedlogo, deve se exprimir nfo somente por meio dos livros, mas sobretudo
pela vida: “pela expresséio do rosto, da atitude, da vestimenta, do regime ali-
mentar, dos costumes, mais do que pelas palavras e sobretudo pela escrita™®,

Segundo: querer ser educado para depois educar. Trabathar incansavel-
mente na mais pura tradicfio da Ausbildung alemd: quer dizer, na sua forma-
¢do imtegral (moral e intelectual).

Terceiro: nio ter nenhuma intengfio de agradar a quem quer que s¢ja,
a nfo ser o divino, Gnica fonte da verdade absoluta.

133 NIETZSCHE. Consideracdes Intempestivas 111, § 4.
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Quarto: ter a capacidade de permanecer indiferente aos seus contem-
pordneos em razio da heterodoxia de seus pensamentos pessoais, sem se

deixar abalar por pressOes externas.

Quinto: ter honestidade, serenidade e constdncia.

AS TENTACOES

Primeira: o sentimento da simplicidade, escondido atrds do odio aos
grandes encadeamentos 16gicos. Escapar dos estudos mais densos ¢ dos tra-
balhos académicos mais penosos por meio do véu da pseudo-humildade ¢
piedade.

Segunda: s6 ter o olhar para as coisas demasiado préximas. Aquele que
assim vé é incapaz de almejar o geral e ¢ obcecado pelo singular™.

Terceira: julgamento do passado a partir do contexto e das impresses
do presente. Aquele que cede a esta tentagfo tem a tendéncia de esquecer
ou de negligenciar os limites concernentes as agdes dos homens que o ante-

cederam,

Quarta: a indigéncia e a secura dos sentimentos em nome da imparci-

alidade da razdo.

Quinta: mediocre estima de si mesmo. Nio ter confianga nas proprias
idéias, deixando-se guiar e orientar somente pelo pensamento dos outros.

Sexta: fidelidade para com os mestres e os guias. “Cada um destes
discipulos fidis e reconhecidos é um golpe profundo para o mestre porque eles
o imitam, e existindo entre eles também individuos de péssima indole, sio
precisamente seus defeitos que aparecem desmesuradamente grandes e exa-
gerados, ao passo que suas virtudes, ao contririo, s¢ mostram nos mesmos

individuos extremamente diminuidas™®.

134 Thidem.
15 Ibidem.
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“Por que me chamais bom, disse Jesus ao homem rico, s6 Deus é bom.
Se queres a vida eterna, vende tudo o que tens e me segue” (cf Lc 18,18-
23). O éapice do seguimento ¢ viver segundo a vontade do Pai, que reina nos
céus ¢ deve reinar também na terra.

Sétima: hdbito do sdabio perseguir seu caminho por onde o empur-
raram; “eles se instruem e fazem pesquisas num dado dominio, unicamente
porque eles pensam que no existam outros™.

Oitava: a fuga diante do tédio. Eles ndo sabem o que fazer do seu
lazer. Eles t€m somente necessidade dos livros seja para combater as idéias
de outrem, seja para se sentir & vontade com guem pensa como eles; na
realidade permanecem reativos.

Nona: o ganha pdo. Serve-se & verdade & medida que ela nos
adiante algum beneficio. Destes é que se pode dizer: ingenii largitor
venter (seu venfre é o provedor de seu espirito).

Décima: o respeito dos colegas e o medo de seu desprezo. “Fxpde
com grande alarde a ndo-verdade, o erro, a fim de que o niimero dos concor-
rentes nio se torne demasiado grande™¥,

Ultima tentagdo: “o instinto de Justica”. Este instinto, to raro, deveria
tocar particularmente os sibios sedentos de justiga, a fim de que estes sirvam
verdadeiramente & verdade; no entanto, ele pode destruir radicalmente tudo 2
medida que ndo é bem conduzido. Este mstinto julga as verdades a partir de
um sé dngulo: aquele das “suas verdades™.

-

E a cegueira espiritual daqueles que ndo admitem outras formas de
servir ¢ amar a Deus, em nome de Jesus: “Mestre, vimos alguém que nfio nos
segue, expulsando demdnios em teu nome, ¢ o impedimos porque ndo nos
seguia. Jesus, porém disse: Ndo o impegais, pois ndo ha ninguém que faga um
milagre em meu nome ¢ logo depois possa falar mal de mim. Porque quem
nfo € contra nods € por nds” (Mc 9,38-40).

1% Thidem,

19 Ihidem.
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Apropriando-me das observagdes nietzscheanas a respeito do verdadei-

ro educador ao concluir este trabatho, espero ter colaborado um pouco maig
com o estudo do papel da filosofia na formacdo dos futuros presbiteros e com
o aprofundamento das exigéncias que cabem ao formador que deseja prepara-
los, com maior maturidade, para o exercicio reflexivo de uma evangelizagio
mais eficaz e libertadora para o nosso Brasil.

Pe. Bdélcio Serafim Ottaviani € Doutor em Filosofia e professor
na Faculdade de Teologia do Centro Universitario Assungio,
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CHORANDO E GEMENDO NESTE VALE DA MISERIA

Pe. Dr. Ney de Souza

O texto aqui apresentado tem por objetivo tragar um panorama historico
da caridade, tema caracteristico do cristianismo. A pesquisa' pretende verifi-
car como se realizava, na pritica cotidiana das primeiras comunidades, a
caridade. No processo de continuidade historica, analisar-se-4 este mesmo
objeto na mentalidade e pratica medievais, verificando o bindmio pobreza-
caridade ¢ o destino dos desvalidos. Ainda serd objeto deste trabalho o levanta-
mento de algumas questdes sobre o tema caridade, solidariedade e libertacéo.

I-BEBER NA FONTE: CARIDADE NA IGREJA PRIMITIVA

No século XTIV, o desenvolvimento do pauperismo desorientou alguns e
indignou outros. Uma situagdo era a pobreza idealizada no plano espiritual ¢
outra era a indigéncia material, Como associar a imagem de Cristo ao tosto
horrivel ou cheio de 6dio de vadio ou do bandido? Como admitir a revolta e
as violéncias contra a ordem estabelecida ¢ a vontade de Deus? Como legi-
timar a mendicidade do homem valido contrdria a lei natural do trabalho?
Como tolerar o atentado 4 estabilidade tradicional que represeniava a vaga-
bundagem? S#o estas perguntas e situages que este texto procurard refletir,
trazendo a luz uma realidade anénima. Historicamente, sempre uma tentativa
de olhar o passado dentro de uma analise critica, procurando fazer perguntas
a ele para analisar, a partir dele, o presente.

' Sugestio para uma bibliografia basica sobre o tema: ANDRESEN, C. (org.) Dizionario
slorico del Cristianesimo. Torino: Paoline, 1992; DUBY, G. Mille e non pit mille:
Cinque conversazione sulle paure di fine millenio. Milano: Rizzoli, 1994; HUIZINGA,
1. L Autunno del Medioevo. Roma: Grand Tascabili Economici Newton, 1992; LLORCA,
B. (org.) Historia de la Iglesia Catdlica. v. 1. Madrid: BAC, 1992; MOLLAT, M. Les
pawvres au Moyen Age. Paris: Hachette, 1978,

a—
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1. Caridade, caracteristica do cristianismo

Desde os tempos da Igreja antiga, a caridade tem sido uma das prin-
cipais caracteristicas do cristianismo ¢ s¢ demonstrou nas mais variadas for-
mas, principalmente ap0s a liberdade religiosa de que teve direito o cristianis-
mo no império romano.

Nos primeiros séculos, era incumbéneia dos bispos cuidar dos necessi-
tados de todas as camadas sociais. A norma geral era de que parte dos bens
da Igreja deveria ser destinada aos pobres e necessitados. Os imperadores
romanos, bizantinos e todos os principes cristdos reconheciam sua especial
obrigacdo de atender as necessidades de seus suditos, mas deixavam este seu
encargo a solicitude dos bispos.

Além desta tarefa, os bispos receberam o encargo especial de visitar
semanalmente os carceres e vigiar pelo bom trato e pela assisténcia espiritual
que deveria ser dada aos presos, colocando-se todos os meios e recursos em
favor destes. Essas disposigdes, que pertenciam ao Direito Romano, continu-
aram em vigor nos Estados cristios durante os séculos VI ¢ VII.

Os concilios provineiais, nacionais e ecuménicos trabalbaram com insis-
téncia, pois a caridade para com o proximo era algo consubstancial ao cris-
tianismo, A obriga¢fo dos prelados era para com todos os pobres, enfermos,
Gridos, vitivas e todos os desvalidos.

2. Atividade episcopal e prdtica da caridade

Alguns bispos tentaram cumprir esta delicada tarefa e obrigagio. O
bispo Acécio de Amida, na Mesopotdmia no ano de 420, para socorrer as
urgentes necessidades dos prisioneiros de guerra, vendeu os vasos sagrados.
Epifinio de Pavia, em 496, também dedicou-se a grandes atividades em be-
neficio dos pobres, em particular, dedicando-se aos presos. Santo Agostinho,
depois da conversdo, renunciou o desfrute de seus bens em favor dos neces-
sitados e, como bispo, queria ter & mesa varios pobres. O patriarca de
Constantinopla, em 620, Juan de Constantinopla, venerou os pobres: conside-
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rava cada um deles seu Senhor e Mestre. A partir de Constantino, os romanos
pontifices serfo conhecidos como “pai dos pobres”.

Outra atividade episcopal foi trabalhar para suavizar a dureza das leis
em relacfio aos empregos publicos. Os bispos defendiam os devedores, que
freqlientemente caiam nas mios dos agiotas. Entre os que colocaram sua vida
em favor dos pobres estio Basilio, Ambrosio e Gregoério Nazianzeno.

3. A criacdo de centros de acolhimento

No séeulo IV, a caridade cristd alcangou os pagfos. Neste século co-
megou-se a criar as chamadas casas para estrangeiros, chamadas em latim de
hospitale, 0s hospitais. Inicialmente ndio eram casas de enfermos, mas casas
destinadas a acolher os necessitados que se encontravam sem moradia. Por-
tanto, eram 0 lugar de refiigio dos pobres, peregrinos, enfermos e gente sem
albergue. Eram lugar de exercicios da caridade, sob a direcdo do bispo.

Pode-se afirmar que o surgimento desses albergues € a expressdio genuina
do aumento do espirito da caridade cristd. Ndo ofereciam simplesmente uma
esmola ou aliviavam a consciéneia, mas ajudavam o préximo de maneira

global.

No final do século VII, estas obras de caridade se haviam espalhado
por toda parte e reuniam um grupo de seguidores.

4. Personalidades da caridade no Ocidente

Ambrosio, além de ter se dedicado ao socorro dos necessitados, escre-
veu preciosas sentengas em que esbraveja, sem misericordia, a voluptuosidade
insaciavel dos ricos, tratando de sacudir sua indoléncia com as mais severas
e enérgicas admoestagdes. Enquanto tantos pobres morriam de fome, os ricos
banqueteavam, O bispo de Mildo chegou a proibir os banquetes em meméria
dos martires.
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Jeronimo conhecia bem a sociedade romana e fodas suas luzes e som- -

bras. Por csse motivo foi capaz de transmitir 4 histéria os exemplos maig

surpreendentes de caridade entre seus contemporéneos. O senador Pamdquio

e sua esposa Paulina estio entre esses testemunhos. Apos a morte de sua
esposa (396), que dedicara a vida aos pobres, o senador renunciou aos seug

cargos pliblicos e também se empenhou no trabalho aos pobres com o objetivo '

de realizar uma obra mais eficaz e duradoura. Edificou um hospital (398) i
margens do rio Tibre, em Roma, onde pessoalmente ajudava a cuidar dos
pobres.

Existem outras grandes personalidades, no mundo antigo, que sdo mo-
delos de caridade. Pessoas da alta sociedade que colocaram seus bens g
servigo dos pobres. Essas pessoas nfio s6 empregaram seus bens em beneficio
desta causa, mas elas proprias realizam serviges para rerediar as situagSes
de extrema pobreza da populagio.

Um dos mais conhecidos pontifices “pai dos pobres” foi Ledo Magno
(440-461). Seus escritos sempre fazem referéncia a sua missdo: servir aos
necessitados. Mas outros papas se dedicaram a caridade. O papa Geldsio [
(492-496) organizou a Igreja como servidor e nfio como dono. O papa Simaco
(498-514) criou trés casas para socorrer 0s pobres, em Roma (S#0 Pedro, Sio
Paulo e Sio Lourence). Pelagio II (579-590) criou um local para pobres ¢
ancifos. No século VI, ao aumentar o patriménio de S&o Pedro, sua intengio
principal era disponibilizar maiores recursos em favor dos necessitados.

T -MUDANCAS DE MENTALIDADE: O SER POBRE NA IDADE MEDIA

Neste processo de passagem do perfodo antigo para o medieval, veri-
fica-se uma mudanga em relagfo 4 idéia de pobreza. Crescerd neste contexto
a idéia de pobreza parasitdria, defeituosa e ameagadora. Sendo objeto de
vigilincia e repressio.

Os pobres medievais raramente deixaram opinides e testemunhos pro-
prios sobre a sua situagdo. O estudo necessita sempre ser feito 4 luz de textos
muitas vezes indiferentes e hostis ao pobre e & sua situaco.
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1. Da caridade a caridade politica

No século XIV, a pobreza passou da desconfianga ao medo, da suspeita
3 acusacdio; a distdncia era minima. O que provocava medo ndo era a indi-
géncia do mendigo, mas sua inatividade e seu anonimato. Quem era? Que
eram capazes de fazer? Roubar? Atear fogo nos celeiros? Violar as mulhe-
res? Matar animais ¢ pessoas? A pobreza era resultado do pecado? O pobre
estava predisposto a pecar? Essas perguntas povoavam a mentalidade da
época.

Além do anonimato, temia-se o niimero, a ¢uantidade de indigentes. A
cidade modelo era aquela onde ndo havia pobres. No século X1V, o temor
inspirou reagdes de defesa social. O temor do pobre, associado com o crimi-
noso, havia estancado a caridade?

A maioria dos ¢cronistas, em todos os territérios, mantiveram-se indife-
rentes A miséria. O fracasso era um absurdo para aqueles que exaltavam ©
sucesso, a abundincia.

A literatura ¢ farta de elogios A riqueza e carregada de depreciagfio &
pobreza e aos pobres. Um romancista medieval, Jean de Meung, parodiando
o relato do pecado original, o substituiu por uma alegoria na qual a pobreza era
considerada como uma das perturbadoras do estado idilico inicial da humani-
dade. A corrupgdo entrou no mundo no momento em que a pobreza e seu

_ fitho, o furto, foram soltos na face da terra.

Quanto ao tipo de servigal, era preciso escolher uma pessoa que tivesse
o lombo de burro para poder transportar tudo; orelhas de vaca para escutar
tudo; focinho de porco para engolir tudo.

Tanta dureza pode chocar; sua proximidade da auténtica caridade sur-
preende, mas tudo isso era freqiiente. O tema do pobre e do aleijado ¢ vulgar
e ridiculo e torna-se banal na literatura. No século X VI, Juan Luis Vives, autor
teatral, inseriu em seu programa de beneficéncia uma exposigio teologica da
pobreza, seguida de uma descrigio sordida da miséria, definida como uma
cloaca cuja utilidade é o esgoto. Outro autor, Leon Batistta Alberti (1404-
1472), afirma que o pobre ndo deve estudar, pois ndio é capaz de abandonar
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a sua condig@o. Esse autor tem consciéncia da desgraga e dos direitos sociais . -
do pobre e constata gue a pobreza € o pior dos males: nem os deuses amam :
os pobres; mais vale morrver que viver na pobreza.

A palavra pobre ¢ usada adjetivamente com muita freqiiéncia, mas os
substantivos que a acompanham atribuem-lhe uma conotagfo significativa de
afligtes: labor, dividas, indigéncia, fome, exaustio, mendicancia; e ainda car-
regada de sentimentos: piedade, misericordia.

No final da Idade Média, assiste-se a um grande desenvolvimento da
devogio a sfo José, protetor do trabalhador. Junto a ela desenvolve-se tam-
bém em relagio ao pobre o argumento da prudéncia que ia unir-se ao da
caridade. Repetia-se exaustivamente que a esmola extingue o pecado. Ora,
basear o dever da esmola na justica era outra histéria.

2. Orgulho: pecado da época feudal

Toda é€poca aspira a um mundo melhor. Quanto mais profundo é o
desespero, tanto mais ardente o desejo de melhora. Contudo, no final do
periodo medieval, pairava uma melancolia na vida da populagio.

Um dos maiores pecados de que se teve consciéncia foi a avareza,
Orgulho ¢ avareza poderiam ser confrapostos como pecados do tempo antigo
e do medieval. O orgutho? ¢ o pecado da época feudal e hierdrquica, onde a
propriedade ¢ a riqueza sfo pouco moveis. O sentido do poder nfo é ainda
ligado a riqueza, é mais pessoal, e para ser reconhecido precisa manifestar-
se por meio de uma grande pompa, um grande nimero de suditos, ornamentos
preciosos etc. A consciéncia que pensa valer mais do que as outras vem
alimentada do pensamento feudal e hierirquico com formas vivas: homena-
gens ¢ teveréncias feitas de joelho, honras solenes e grande pompa, coisas
que, juntas, fazem sentir a superioridade nos encontros com os autros®,

* “0 orgulho ¢ o comego de todo o pecado” (Eclo 10,13),
* Cf. HUIZINGA, op. cit., p. 46.
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A soberba era a origem de todos os males; o orgulho de Lucifer foi o

principio e a causa de toda destrui¢io. Esta visfo de santo Agostinho perma-
" pecerd posteriormente: o orgulho ¢ a fonte de todos os pecados, que dele
" grescem como o tronco da raiz. Entretanto, junto a esta passagem biblica, Tb
© 4,13, havia uma outra, Tm 6,10. Portanto, poderia se considerar também a
| avareza como a raiz de todos os males, pois por cupiditas, que ndo se
 epcontra na série de pecados capitais, se entendia avareza, como se referia

outra liclic do texto.

Por toda parte, na literatura e nas cronicas, ressoava o amargo 6dio
conira os ricos e o lamento pela avareza dos grandes. As vezes, encontra-se
um vago conceito de “luta de classes”, que se exprime pelo desprezo moral.
Neste dmbito, os documentos podem oferecer, além daquilo que oferecem as
fontes literdrias, o sentido da vida naquele tempo.

Em 1436 foi possivel interromper por 22 dias o oficio divino numa das
igrejas mais freqiientadas de Paris, porque o bispo nfio queria consagra-la sem
antes receber uma quantidade de dinheiro de dois mendicantes. O bispo,
Jacques du Chatellier, tinha fama de ser um homem muito pomposo, avido e
mundano. Com seu sucessor, Denys de Moulins, em 1441, a situacéio conti-
nUOU 2 mesma: por quatro meses nfo foi possivel sepultar nem realizar pro-
cissdes no mais importante cemitério da cidade, porque o bispo exigia uma
taxa mais alta do que a populagio podia pagar. Este bispo era definido pelos
jornais e no Parlamento como homem pouco piedoso para com os outros. Na
verdade se dizia que ele tinha mais de cinglienta processos no Parlamento,
porque dele nada se obtinha sem abertura de causa judicial®,

As poesias de Eustache Deschamps siio repletas de criticas mesquinhas
a vida. Feliz quem n#o tem filhos, dizia ele, porque as criangas s@o s6 barulho,
mal cheiro e cansago: precisam de roupa, calgado, alimentagio €, continuava,
correm o risco sempre de cair ¢ de se machucar, ficam doentes ¢ morrem ou

1 Cf. SAN AGUSTIN. De libero arbitrio. t. I, Madrid: BAC, 1951. Texto completo
em portugués: SANTO AGOSTINHO. O livre arbitrio. Sdo Paulo: Paulus, 1995.
S CE HUIZINGA, op. cit. p. 46.
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crescem ¢ tornam-se maus, vao presos. Dos filhos nfio se recebe nada, a nio
ser dor e fadiga. Nenhuma alegria compensa essa tarefa. Nio tem desventura
maior do que ter um filho defeitaoso. Feliz aquele, ainda proclamava Deschamps,
que ndo casou, porque com uma mulher ma se vive mal, enquanto que com
uma boa, teme-se continuamente perdé-la. Na velhice, o poeta nfo vé outra
coisa senfio o mal, a decadéncia do corpo e da mente. A velhice para a mulher
comega aos frinta e para o homem aos cingiienta; acs sessenta anos estiio no
limite maximo da vida®.

Jean Gerson, chanceler da Universidade de Paris, compds para suas
irmis um fratado sobre a exceléneia da virgindade. Entre seus argumentos
estd uma longa lista de dores e penas conjugadas ao matriménio. Um marido,
afirmava, poderia revelar-se um alcodlatra, um esbanjador ou um pdo-duro,
Em seguida, continuava perguntando: pode ter um sono tranqiiilo 2 mée que
amamenta? Talvez os filhos seriam mal formados ou desobedientes; talvez o
marido morretia ¢ a mie ficaria vitva entre dificuldades e danos. Por fim,
traca uma profunda resignagfio para com a miscria terrena’.

Neste periodo, o mundo e todas as instituigdes eram considerados cri-
acdes divinas e, portanto, eram boas. O homem ¢ responsivel pelo pecado ¢
este mantém a miséria no mundo. Todo este contexto histdrico oferece uma
base para entendermos o passado e fazermos perguntas a ele a fim de situarmo-
nos no presente com uma postura clara e convincente.

Il - DPAI-NOS HOJE O NOSSO PAO COTIDIANO

Neste ponto sfo necessarias algumas perguntas. Existem analogias entre
os periodos medieval e contemporineo, mas existem diferencas: por que hou-
ve mudangas? Em qué? De que modo o passado pode despertar confianga no
presente? O estudo da histéria também ¢ atil na busca de razdes que nos
1Ornem mais seguros.

¢ Cf. DESCHAMPS, E. Lé miror de mariage. v. IX. Paris: De Queux de Saint Hilaire,

1878-1903. p. 25, 69, 81. :

7 Cf. GERSON, 1. Discours de I’excellence de virginité. In: Ydem, Opera. v. IT1, p. 382. _:E'
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A populagio medieval vivia na mais completa miséria. Para cultivar a

* terra, os homens utilizavam utensilios de madeira: os mesmos que so empre-

gados hoje pela populagio africana. Os trabalhadores eram explorados por
uma nobreza militar e religiosa. Relatar uma extrema miséria seria insensato,
havia relagdes de solidaricdade. Familias abastadas redistribuiam um pouco da
sua riqueza. Ndo existia aquela condigfo espantosa de total miséria e soliddo
que € propria do miserdvel atual (embaixo de viadutos).

Essa diferenga ¢ fundamental. Na sociedade medieval havia um germe
de solidariedade. Quando surgia uma carestia, aqueles que possuiam griios
distribuiam aos famintos; era um dever. Esse tipo de atitude e mecanismo fez
com que a miséria nfio grassasse no tecido total da sociedade medieval como
gcorre no mundo contemporineo.

Na sociedade medieval tradicional havia um medo da carestia e, por
conseqiiéncia, uma socializag@o do pfo. Até bem pouco tempo, ndo se jogava
fora uma migalha, tudo era consumido; jogar no lixo p&o ou qualquer alimento
era impensavel, escandaloso. Durante as guerras, a populacio convivia com
o medo de ficar sem alimentos. S&o coisas que podem voltar a acontecer na
atualidade.

No final do século XII, apareceu Francisco de Assis, que anunciou uma
transformagdo radical do cristianismo®. Em sua época, existiam muitas pesso-
as que encontravam alimento espiritual no Evangelho, mostrando uma vontade
de estar no meio dos empobrecidos. Os franciscanos e os dominicanos viviam
sem uma moradia fixa; passando o dia pelas ruas ao lado dos miseraveis.
Quando comecgaram a construir seus conventos, escolheram bairros periféri-
cos. Nesse detalhe ha também um confronto com a atualidade.

Enfim, eis os cinco grandes medos da populaciio medieval: miséria,
estrangeiro, epidemias, violéncia ¢ fim do mundo®. N#o seriam medos seme-
lhantes os que rondam o imagindrio da populagio do século XXI?

e Um texto atual e de grande proveito sobre S3o Francisco ¢ LE GOFT, Jacques. Sdo
. Francisco de Assis. Rio de Janeiro: Record, 2001.
= *Cf. DUBY, op. cit.
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IV - CARIDADE, SOLIDARIEDADE E REFLEXAO

Ao finalizar o texto, eis algumas questdes para continuar o debate. Qual
foi o beneficio de tantas obras de misericordia renovadas ao longo de tantos
séculos, se a condigdo dos pobres piorou e seu nitmero aumentou?

Que balango se pode fazer dos vinte séculos de Igreja? Sua missgo
fracassou? As iniciativas atingiram seus objetivos?

Ao refletir sobre este tema, surgem também outras reflexdes urgentes:
por que fazer um estudo sobre a caridade? Os tempos passaram, os pobres
sdo outros? O que a Igreja pretende? Realizar obras assistencialistas (refor-
mas)? Onde os pobres permanecerfio sempre pobres? Ou a Igreja deseja
realizar aquilo que € justo, erradicando a pobreza dentro de um projeto con-
creto de transformagdo? A caridade feita aos pobres serd infinitamente neces-
séria para os “bons cristdos” ganharem o céu ¢ a salvagio?

Dentro de um modelo eclesiologico do novo milénio serd necessario
vislumbrar a justica que gera solidariedade e libertac#o,

Pe. Ney de Souza, Doutor em Histéria Eelesidstica pela Universidade Gregoriana-
Roma, ¢ professor na Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungdo.
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DIREITO DOS LEIGOS

Edson Luiz Sampel

I-INTRODUCAO

Gostaria de iniciar esta reflexfio com um apelo. Espero que juristas de
nomeada, acostumados as graves discussdes da Jurisprudéncia no dmbito civil,
se debrucem também sobre o Direito Candnico. Infelizmente, estamos & min-
gua de grandes estudos; ficamos a mercé dos trabalhos estrangeiros, sobre-
tudo castelhanos, mas, muita vez, distantes de nossa realidade latino-america-
na. O Direito Canénico é o conjunto das regras gerais e positivas que regulam
a vida social no grémio da Igreja catdlical. Tendo em vista esse seu carater
axiolégico, o Direito assume uma importdncia incomensuravel, principalmente
entre os catdlicos que procuram viver sob o palio de valores encontradigos no
Evangelho. Sem a presenga da norma juridica, de comando obrigatorio, nfo
haveria paz, porque a seguranga estaria comprometida. O idedrio do Concilio
Vaticano II dificilmente se implementaria na pratica do dia-a-dia pastoral, uma
vez que apenas o Direito tem o condfio de fornecer diretrizes sélidas e claras.
Como diz o anexim latino, ubi societas, ibi ius. Até hoje ndo se conhece
sociedade civilizada que tenha sobrevivido sem o minimo de ordenamento
juridico. Os romanos sdo um exemplo magnifico; seu formidavel arcabougo de
normas [egais foi, indubitavelmente, um dos clementos mais significativos na
manuten¢io do longevo império. Na comunidade eclesial ndo poderia ser
diferente; o Direito da as estrufuras necessdrias para a vivéncia da caridade;
sdo as leis, principalmente as emanadas do cédigo vigente, que possibilitam
uma convivéncia harmoniosa enfre os fiéis, irmanando-os no desiderato de

I'Cf. SAMPEL, Edson Luiz. Infroducéio ao Direito Candnico. Sdo Paulo; LTR, 2001.
p. 15,
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construit 0 Reino de Deus. Para o Direito Candnico, vale sempre a maximg

salus animarum suprema lex esf’. A salvagfo das almas tem de ser g

suprema lei. Contudo, ndo se trata de uma dicotomia herética e nefasta entre
espirito € corpo. Ao prescrever a salvaglio das almas como escopo precipuo
do Direito, o legislador tem em mente o ser humano na sua totalidade, na sua
historicidade, com vistas, é claro, nas realidades pdstumas e escatologicas em
que a realizagfio serd plenificada.

1l - O LEIGO NO CODIGO VIGENTE

Nio seria conveniente expender pormenores sobre o status laical sob
a égide do cddigo revogado, de 1917. Naquele diploma legal, o leigo era
simplesmente um agente receptor. Cabia-lhe unicamente o mister de obede-
cer; frisava-se a diferenga entre a Igreja docente e a Igreja discente. Com o
advento do atual cddigo, promulgado por Jofio Paulo I em 1983, vé-se aflorar
uma auténtica teologia laical, arrimada no proprio Evangelho, O leigo, que
desde os albores da Igreja desempenhou papel proeminente, reassume sua
fun¢do; passa a ser chamado de protagonista do Evangelho, isto ¢, aquele que
vai 4 frente, o fiel responsdvel pela transformagfio da realidade social,
permeando-a de valores cristios.

O coédigo em vigor visa a pbr em pritica os principios ¢ diretrizes
maximas do Concilio Vaticano II. Alids, tamanha € a relevancia do Direito
Candnico, que, mal encetados os trabalhos de instalagio do Concilio, surge,
concomitantemente, a preocupagdo com a elaboragfo de um novo cédigo.
Como ja pude dizer algures, o Concilio decerto seria letra morta, ndo fosse o
cddigo candnico a dar-lhe pujanga e a viabilizar-lhe a implanta¢fio. As mudan-
¢as todas propostas pelo Concilio, o chamado aggiornamento, foram regula-
das pelo codigo vigente, Para empregar uma imagem comum ao Direito Es-
tatal, poderiamos asseverar que os documentos do Concilio sio uma espécic

? Cénon 1752.
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- de Constituigio, de Carta Politica na Igreja, enquanto o codigo regula a apli-
 cagfio desses valores méximos, albergados no Concilio.

Embora a visdo do leigo, agasalhada pelo codigo em vigor, tenha evo-

" Juido bastante, hd, no meu modo de ver, um entrave ingente, principalmente

para o fiel ndo membro da hierarquia: o codigo esta vazado na lingua latina.
Pergunto: quem sabe latim hoje em dia? Quica os canonistas mais esmerados
e um punhado de padres idosos. E nfio me venham com o argumento de que
a traduciio referendada pela CNBB tem o mesmo valor que o texto latino. Isto
ndo é verdade. A prdpria Conferéneia adverte-nos a propdsito deste equivoco
na sua Apresentagfio a Edi¢3o Brasileira®. Acredito que num futuro no muito
distante, o cddigo candnico estara redigido em espanhol ou em inglés, que sédo
as linguas modernas internacionais da atualidade. Isto facilitaria sobremaneira
a compreensdo da lei, bem como o acesso do leigo aos direitos que ela veicula.
Nao é o caso do codigo candnico em vigor — pois o latim foi utilizado dada
a sua exceléncia lingliistica e por ser uma espécie de lingua oficial da Igreja
— mas nfo podemos nos esquecer da Magna Carta, outorgada por Jodo Sem
Terra, da Gri-Bretanha, sob a injungfo dos bardes. Malgrado portasse direitos
fundamentais, como o habeas corpus e o Jiri, a redaglio em latim f&-la
inaplicavel por centirias, absolutamente inacessivel as massas populares*. Assim
sendo, sou da opinido de que a cidadania laical plena depender4 da elaboragfio
de leis, redigidas em algum idioma moderno, mais proximo dos padrdes cultu-
rais hodiernos.

3 “Para a exata compreensiio desta edicio brasileira, ¢ necessdrio entender as seguin-
tes adverténcias: 1.* $6 o texto latino do codigo tem valor oficial” (Apresentagdo 2
Edicéio Brasileira, Dom Ivo Lorscheider, Brasflia, 25 de abril de 1983},

*“A redacfio original do artigo 39 da Magna Carta em latim, segundo Celso Albuquerque
Mello, teve o objetivo deliberado de torna-lo inutilizdvel pela maioria da populagfio que
oignoraria: ‘A Magna Carta nada mais foi do que um dos infimeros pactos existentes,
no periodo medieval, entre a nobreza e os reis. Se no futuro ela veio a ser um dos
documentos invocados pelo liberalismo, na sua origem nada mais era do que instru-
mento a beneficiar infima parcela da populagio e o seu texto ficou em latim por mais
de duzentos anos, a fim de que o grosso da populagfio nfio pudesse invoca-la em sua
defesa’™ {O Processo Tributdrio, 3. ed., Editora Revista dos Tribunais, Cleide Previtali
Caig).
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11 - REGULACAO DO MUNUS DOS LEIGOS

O cbdigo trata dos fiéis, leigos e clérigos, no Livro 11, sob a rubrica De .-
Populo Dei. Os canones 204 a 223 discorrem sobre dircitos ¢ deveres co-.

muns a leigos ¢ membros da hierarquia. Traga um pano de fundo para ulterior

regulagdo da vida laical propriamente dita (Titulo II) e do ministério clerica]

(Titulo I11). Neste artigo, deter-nos-emos na parte do codigo que rege espe-
cificamente o mimus do leigo na Igreja.

O cdnon 224 possui profundas raizes biblicas e conciliares. Com efeito

3

introduz 0 leigo na vida eclesial, afirmando que além dos direitos ¢ deveres
oriundos da propria condigfio ontolégica de batizado, que representa uma igual-

dade fundamental®, o fiel leigo possui determinadas prerrogativas (expressas .

em direitos e deveres), que sdo minuciosamente explicitadas pela lei. Ora,
sabe-se que € veemente injustica tratar de forma igual as pessoas diferentes.
Esse é um principio de Direito Natural que estd expresso em todas as Cons-
tituicOes contemporaneas. Com espeque neste discrimen necessério, o legis-
jador candnico faz a distingiio entre clérigo e leigo, nfo nos moldes da con-
dendvel acepgfio de pessoas, proscrita por sdio Tiago, mas numa perspectiva
de respeitar as diferencas e idiossincrasias de cada uma das categorias de
christifideles.

O sacramento do batismo, como dissemos acima, ¢ um ponto nivelador
fundamental entre todos os fiéis. O clérigo ndo ¢ mais santo que o leigo, nem
vice-versa. Cada um tem uma funglio clara a desempenhar no grémio da
Igreja, sempre tendo em mira a salvaco das almas, que se traduz na cons-
trucio de uma sociedade justa e fraterna, em que haja vida abundante para
todas as pessoas®. Embasado nos sacramentos do batismo e da éonﬁrmagéo,
os leigos estdo destinados ao apostolado (ad apostolatum a Deo per
haptismum et confirmationem, cénon 225). Vé-se que ¢ da esséneia do ser
cristdo a tarefa de dedicar-se ao apostolado, vale dizer, 4 proclamagio da Boa

5 (. cAnon 906.
6 Jo 10,10,
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Nova de Jesus. E obvio que o legislador nfo restringe o chamado apostolado
o atividades meramente discursivas, mas compele o fiel leigo a que sua prépria
vida se transforme numa auténtica manifestagio do Evangelho. Entretanto, a

lei deixa claro que a obrigagio de evangelizar, por parte do leigo, € mais
premente nas circunstdncias em que 08 pastores ndo puderem estar presentes:
in quibus nonnisi per ipsos Evangelium audire el Christum cognoscere
- homines possuni. Cuida-se, na realidade, de um direito-dever, porquanto, o
* leigo tem, acima de tudo, o privilégio de ser arauto do Evangelho de nosso

qenhor Jesus Cristo. Enquanto membro da Igreja, fala em nome da instituicdo,
desde que se atenha 2 ortodoxia e nfio comunique uma opinido sua, particular,
como tendo recebido o beneplacito eclesiastico.

O paragrafo 2, do cénon 225, ¢ mais contundente no que tange a missfo
peculiar do leigo. Di-lo expressamente, em vernaculo: “Tém (os leigos) o
dever especial, cada um segundo a prépria condigio, de animar e aperfeigoar,
com o espirito evangélico, a ordem das realidades temporais, e, assim, dar
testemunho de Cristo, especialmente na gestfio dessas realidades ¢ no exer-
cicio das atividades seculares”. O cénon 210 enuncia o direito-dever de
evangelizar reportando-se a clérigos e leigos. Aqui, o legislador considerou
melhor sublinhar a especificidade do mister laical, quer em razo da aludida
peculiaridade, quer em virtude das limitagdes historicas infligidas aos leigos’.
Note-se que o escopo da atividade do leigo, no que toca a evangelizagéo
propriamente dita, nfio se limita a reles exposi¢io verbal da Boa Nova, como
puerilmente créem alguns fiéis, leigos e clérigos. O que se espera do leigo €
que ele se comporte sob o influxo dos valores do Evangelho. Nesse diapaséo,
& mais coerente com sua vocacio cristd ser um politico honesto ou um pai de
familia correto do que ficar a palrar coisas desconexas sobre a doutrina, as
vezes chegando s raiais de um fundamentalismo infecundo. O canon 226
acentua a natureza da missio do leigo, roborando as minhas observagdes. E,
com efeito, na familia, no estado dito matrimonial, que o leigo dispora de um
campo enorme para o seu lidimo apostolado, principalmente nos dias de hoje,

T HORTAL, Pe. Jesus, Comentdrio ao Codige de Direilo Canbnico.
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em que a instituigio da familia ¢ amiide aviltada pelos meios de comunicacio

em massa. Cabe ao leigo dar o testemunho, levando uma vida digna e, sobre-
tudo, sabendo conduzir seu matrimdnio na ética da opgdo preferencial pelog
pobres. Ninguém pode se esquivar da observancia deste principio fundamen-
tal. A opgdo preferencial pelos pobres precisa outrossim alumiar a interpreta-
¢do das leis candnicas. Trata-se, pois, de um valor méximo, que nfio pode
jamais ser olvidado na hermenéutica juridica, sob pena de trairmos a esséncia
do Evangelho.

E interessante notar como as pessoas estdio vivendo o sacramento do
matrimdnio nos tempos atuais. Os tribunais eclesidsticos, espalhados por todo
o pafs, estio abarrotados de agdes de nulidade matrimonial. Deveras, hg
bastantes casos, quigd a maioria, em que efetivamente s8o proferidas senten-
gas de nulidade do sacramento. Neste ponto, ¢ importante salientar que a
responsabilidade pelo fracasso no casamento nfo ¢ sé dos leigos; talvez
caiba-lhes a maior parcela de responsabilidade. Todavia, os pastores sfo igual-
mente malsucedidos na tarefa de ajudar na preparagio para a vivéncia do
matriménio cristdo. A sociedade erotizada, méaxime através dos chamados
Mass Media, inocula a idéia do descartavel. Tudo pode ser trocado, até mesmo
os parceiros conjugais. Infelizmente, os famigerados cursos de noivos sio
absolutamente insuficientes para fazer com que as pessoas se conscientizem
da importdncia inefdvel do matrimdnio-sacramento. Mais: por si s6s, ndo pro-
piciam aos nubentes a necessdria maturidade, requerida para a validade do
sacramento. Em raziio disso, muitissimos casamentos sdo declarados nulos por
falta grave de discrigio de juizo para a assungfio dos deveres inerentes a
sociedade conjugal; € a célebre imaturidade. Ha situacdes, realmente, em que
a imaturidade ¢ tdo grande, que macula o sacramento de forma irreversivel.

O pardgrafo 2 do cénon 226 alude ao dever dos pais de educar os
filhos. Para levar a cabo essa sublime missfo, € preciso que os responsdveis
procurem institui¢des que primem por uma educago cristd. Aqui, novamente,
cumpre frisar que n2o se cuida de carolice, mas de comunicagfio dos valores
evangélicos, como a justica, a caridade, a solidariedade para com todos, es-
pecialmente para com os pobres, pelos quais Jesus fez uma opgfio clara,
porém nio exclusiva, nem excludente,

6 REVISTADE
CULTURATEOLOGICA

Uma grande novidade da atual legislagdo, claramente influenciada pelo

.:If:; Concilio Vaticano II, bem como pela Declaragio Universal dos Direitos do

Homem, diz respeito & liberdade de expressfo. Indubitavelmente, o leigo ndo

. ¢ mais um sujeito passivo, pronto para ouvir ¢ obedecer. Ao lume do cddigo,

o leigo pode e deve expressar suas opinides, inclusive no que se refere aos
temas estritamente eclesidsticos, uma vez que o leigo também ¢ membro da
Igreja, povo de Deus. A Ginica cautela que o cinon 227 solicita ao leigo ¢ que
se abstenha de expor como doutrina da Igreja um posicionamento discutivel
dele préprio: caventes tamen ne in quaestionibus opiniabilibus propriam
sententiam uti doctrinam Ecclesiae proponant. Assim, o leigo participa, em
certa medida, do governo da Tgreja. Na sociedade eclesial, o poder ¢ sempre
servigo. Desse modo deveria ser também na sociedade civil. Desta feita, o
legislador admoesta o leigo, maiormente aquele bem preparado, isto €, capa-
citado do ponto de vista humano e cientifico, a que coadjuve os pastores na
conducio da barca de Pedro.

A notavel mudanca tange ao respeito que se outorga a pessoa do leigo.
Agora, ele pode falar enquanto membro da Igreja, manifestando sua opinido
pessoal, podendo até mesmo divergir da posigio da hierarquia, naquilo que néo
esteja relacionado & matéria de f¢é catodlica. Antanho, nos, os leigos, éramos
relegados a segundo plano. Pairava sobre nés uma certa captis diminutio. O
novo codigo trouxe de volta a dignidade laical, tornando o leigo uma pessoa
altissonante no seio do povo de Deus.

O cinon 228 abre as portas para que o leigo participe do governo da
Igreja. Segundo o Direito Candnico, o milnus de governar a Igreja compete
principalmente aos membros da hierarquia, sobretudo aos bispos em comunh&o
com o sucessor de s3o Pedro. Sem embargo, o codigo d4 ensanchas 4 par-
ticipagio mais efetiva do leigo. O leigo pode, por exemplo, ser juiz em tribunal
eclesiastico, ser membro de consetho, assumir a fun¢io de testemunha qua-
lificada do matriménio, entre outras possibilidades. Reza o aludido cénon: /aici
qui idonei reperiantur, sunt habiles ut a sacris Pastoribus ad illa officia
ecclesiastica et munera assumantur.

Uma oufra questdo assaz importante é trazida 4 tona pelo novo codigo.
Atribui-se ao leigo o direito-dever de adquirir conhecimento da doutrina cato-
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lica (obligatione tenentur et iure gaudent acquirendi eiusdem doctrinae
cognitionem, cinon 229, paragrafo 1). Mais. Ele esta autorizado inclusive a
ser docente em instituicBes eclesidsticas e funcionar como perito em temas
teoldgicos. Neste momento, ndo devemos nos esquecer de que ho passado,
certas instituigBes eclesidsticas de ensino superior, tanto no Brasil como no
mundo, impediram o leigo de ter acesso ao ensino requintado, de primeira
linha, igual ao ministrado aos clérigos no periodo de sua formagdo. Para
camuflar a intenciio velada de monopolizar o conhectmento, criou-se a nogéo
equivocada do curso de leigos, em que se fornecia um estudo de segunda
categoria, subtraindo do leigo a possibilidade de acesso a ciéncia feologica,
Faz-se mister louvar a atua¢io da Pontificia Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assungiio, da Arquidiocese de Sfo Paulo, que nunca fez diferenca
entre clérigos ¢ leigos, aceitando estes Gltimos nos seus bancos escolares,
concedendo-lhes o mesmo nivel de ensino que o levado aos seminaristas,
outorgando-lhes, ignalmente, titulagio eclesidstica e, recentemente, civil. Sabe-
mos, contudo, que ha escolas que restringem a assisténcia do leigo. Esse
procedimento choca-se frontalmente com o dispositivo legal. Vejamos a dicgdo
legal. Em portugués: “Gozam também (os leigos) do direito de adquirir das
ciéncias sagradas o conhecimento mais completo que ¢ apresentado nas uni-
versidades e faculdades eclesidsticas ou nos institutos de ciéncias religiosas,
ai freqiientando aulas ¢ obfendo graus académicos.” (cinon 229, pardgrafo
2, grifos nossos). O pardgrafo 3 completa o rol de atribuigdes do leigo nesta
seara: pode ensinar as ciéncias sagradas: ad mandatum docendi scientias
sacras a legitima auctoritate ecclesiastica recipiendum. Essa ¢€,
indubitavelmente, uma evolugio significativa, notavel relativamente ao reco-
nhecimento da dignidade do status laical.

In clari cessat interpretatio, diziam os romanos, ou seja, se a lei €
meridianamente clara, como o cinon 229, nfo se pode admitir uma exegese
que seja restritiva, No caso em discussfo, seria puro autoritarismo ou despo-
tismo negar ao leigo a oportunidade de freqiientar uma instituigiio eclesidstica
de nivel superior. Na verdade, o legislador augura que a teologia ndo fique
jungida aos meios clericais, mas que o laicato tenha total possibilidade de
conhecer a doutrina a fundo. Doravante, o leigo, se quiser, ndo tem de per-
manecer restrito & catequese da primeira comunhfio. Pode e deve ir além.
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Geralmente, seus conhecimentos, adquiridos na &rea profana (médico, advo-
gado, psicologo, operario etc.), servem como complemento 2 visfo estritamen-
te teoldgica. Nesse aspecto, ousamos asseverar que o leigo goza de uma certa
vantagem,

Apesar dos inquestiondveis avancos, a mulher, na prética, ainda é objeto
de tratamento um tanto quanto discriminatorio. A legislagio progrediu, dando
maior espago ao sexo feminino; atualmente, a muther pode até mesmo parti-
cipar do munus regendi, sendo, por exemplo, juiza de tribunal eclesiastico. Em
outros paises, a situacfio ¢ ainda pior. Recentemente, em viagem & Argentina,
senti quio estupefatos ficavam meus interlocutores, quando dizia-lhes que na
minha diocese h4 mulheres que exercem o cargo de juiza eclesiastica. Naque-
le pais, nem o leigo varfio estd autorizado a integrar o colégio de juizes. Apesar
de portarem o titulo de doutor em Direito Candanico, s estdio habilitados a
desempenhar a fungio de advogado. Tudo em contraste com a lei. O codigo
ndo faz acepgio de pessoas, nem de sexo, em muitos assunios. Contudo, sdo
eclesiasticos e até mesmo leigos clericalizados (infantilizados) que segregam
outros feigos. E preciso que os leigos adquiram plena cidadania e reivindiquem
seus direitos. A lei assegura-lhes o livre exercicio dos direitos. O Direito
Eclesial, mormente o codigo, carece ser cumprido por todos os integrantes da
Igreja, hierarquia e laicato. Portanto, ninguém estd fora do alcance da lei;
ninguém estd acima da lei.

O canon 230 regulamenta o exercicio dos ministérios de leitor e acélito.
Limita as aludidas funcdes litirgicas aos vardes (viri laici). O legislador,
infelizmente, ndo incluiu a mulher. Se bem que estamos diante de um avango,
uma vez que o leigo estd admitido a atuar oficialmente na liturgia. O paragrafo
2 do aludido cénon ndo faz distingdo entre homens e mulheres; refere-se
genericamente aos leigos (laici), sem o epiteto “yardes”. Afirma que por
encargo temporal, os leigos, de ambos os sexos, podem desempenhar a fungfo
de leitor, comentador, cantor e outras tarcfas, na forma da lei (ad normam
iuris). Aqui, surge a excepcional oportunidade de as igrejas particulares legis-
larem a propésito do tema, como, alids, freqlientemenic ocorre. E oportuno
lembrarmos que o Direito Candnico ndo sdo somenic as normas prescritas
pelo codigo, em latim. Toda lei, cmanada de uma diocese, que ndo conflite com
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as disposigdes do codigo, & candnica. O proprio cddigo candnico, expoente
maior do Direito Eclesial, muitas vezes remete a autoridade eclesiastica ao
chamado Direito Particular, oriundo principalmente das dioceses.
Referentemente a atuagfio laical, vemos que a pritica em muitas dioceses ¢
alvissareira, conferindo ao leigo importantes missdes, colocando-o na linha de
frente, permitindo que ele influa nas decisBes mais prementes da Igreja.

Os leigos, destinados permanentemenie a um tipo de servigo especial na
Igreja, geralmente com dedicaciio exclusiva, fazem jus & remuneragdo condig-
na (ius habent ad honestam remunerationem, cinon 231, pardgrafo 2). A
regra € 0 trahalho voluntirio, sem a contraprestagdo pecuniaria, como frisa o
canon 230, paragrafo 1: ius non confert ad sustentationem vemunerationemve
ab Ecclesia praestandam (n3o lhes da o direito ao sustento ou 4 remunera-
¢io por parte da Igreja). O preceito que manda remunerar é um corolério do
Direito Natural. Ora, quem labuta sempre tem direito ao salario. Interessante
notar que o cénon 231 chega a minficias, como previdéncia, seguros sociais
o assisténcia & saude (praevidentice et securitati sociali et assistentiae
sanitariae). Outrossim, remete a autoridade eclesiastica, destinataria imediata
da norma, as disposigSes do Direito Estatal. Assim sendo, o leigo que se
encontrar nessas condicdes de trabalho tem todas as benesses contempladas
pelo Direito do Trabalho, entre nos, pela Consolidagfio das Leis do Trabalho
(CLT), que rege a matéria.

IV — CONCLUSAO

Penso que o codigo vigente, como pudemos ver no decorrer da sucinta
excgese acima, realmente trouxe de volta a auténtica dignidade do leigo,
enfatizando sua importdncia na Igreja. No entanto, cabe ao proprio leigo e
também ao clérigo envidar esforgos para que cssas disposi¢des legais surtam
efeitos na pratica. Atualmente, fala-se muito em cidadania, consciéncia dos
direitos. Todavia, parece-me que na sociedade eclesial, o leigo, que também
¢ cidadsio, ainda ndo adquiriu plena consciéneia de seus direitos ¢ obrigagdes.
Ele tem de dar seu contributo na condugo da Igreja. Ndo se trata de estar
em constante conflito com a hierarquia; muito pelo contrério, se isto ocorret,
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cerfamente nio estamos no caminho certo. Na Igreja, a caridade deve pervadir
todos os relacionamentos. Na verdade, os pastores esperam do leigo uma
atuagfo mais positiva; geralmente os pastores estimulam o leigo a participar,
ressaltam a dignidade e o protagonismo da vocaglo laical.

Com certeza, nfo haversd cidadania laical, nem presbiteral, enquanto o
Direito Candnico for um ilustre desconhecido. Se nos, cidadios, nfio procuras-
semos nos informar a respeito das normas contidas no Cédigo de Defesa do
Consumidor, nunca serfamos capazes de viver como cidaddos maduros, com
os direitos respeitados. Da mesma forma acontece na Igreja. Se os leigos ndo
tiverem a oportunidade de conhecer o Direito Candnico, méxime as regras que
lhes tocam mais de perto, ser-thes-4 extremamente dificil assumirem sua
vocagfio. Nunca serfio protagonistas. Os ditames do Concilio, que colocam o
leigo na cispide da figura da pirimide (povo de Deus), restaram indcuos, sem
teflexo no quotidiano.

De qualquer modo, o cendrio que se descortina € altamente positivo. O
chdigo € relativamente recente; nfo ouve tempo para total maturagfio. Muitos
estio ainda sob o influxo da inevitavel nostalgia do codige ab-rogado. Com o
passar do tempo ¢ o trabalho diuturno dos leigos, mormente dos especialistas
em Direito, a situagfio deve mudar. Trata-se, verdadeiramente, de uma radical
transformagdo de perspectiva, do Concilio de Trento, espelhado pelo cédigo de
1917, passa-se ao magnifico Concilio Vaticano II, retratado pelo atual diploma,;
o Coneilio dos direitos humanos, da igualdade fundamental, da doutrina social.

Salus animarum suprema lex est: a salvagio das almas ¢ a lei supre-
ma. O Direito dos Leigos, o estatuto juridico laical, esta a servigo do cumpri-
mento deste excelso objetivo. 86 o leigo conscio dos seus direitos inaliendveis
estd capacitado a ser um parceiro dos pastores na sublime missfio que a Igreja
tem a desempenhar no limiar do terceiro milénio.

Edson Luiz Sampel é Doutorando em Direito Canénico pela
Pontificia Universidade Catdlica de Buenos Aires, Argentina e
juiz do Tribunal Eclesiastico de Séo Pauto,
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AS BASES DE. UM TRABALHO BIBLICO CIENTIFICO

Pe. Dr. Cézar Teixeira

1—-INTRODUCAO

O propésito deste artigo ¢ destacar as bases de um trabalho cientifico
de pesquisa biblica extraido da obra “A importdncia da mesa de refeigdo no
antneio da traicdo, Mc 14,17-217", Nio serd o estudo do texto pelo texto, isto
¢, uma exegese fechada em si mesma ou aberta unicamente aos propositos
da “letra”. Longe de desmerecer esse tipo de andlise, o que se pretende €
“captar o espirito” que nos faz avangar em busca da compreensio de um
sentido novo, possibilitando o acesso 4 mensagem original do texto e, no
exercicio do intellecius fidei, superar as ambigiiidades de estruturas sociais,
politicas e culturais equivocadas, que excluem e marginalizam®. Hoje, homens
e mulheres fazem experiéncias de fé em meio a esses desafios, ¢ isso exige
uma hermenéutica articulada que permita transmitir uma tradi¢fo evangélica,
niio meramente mecinica ou cega, mas que possa ser “Util para ensinar, para
argiiir, para corrigir, para instruir na justica: para que o povo de Deus seja

perfeito, experimentado em todas as obras boas (2Tm 3,16-17)",

L Cf, TEIXEIRA, C. 4 importdncia da mesa de refeicdo no amincio da traigio, Mc
14,17-21 (Dissertatio ad Lauream in Facultate 8. Theologiac apud Pontificiam
Universitatem S. Thomae in Urbe). Romae: 1998,

? Of GORGULHO, G. S. Teologia: fidelidade 4 Palavra e servigo 2 liberdade. Revisia
de Cultura Teoldgica, n, 28, p. 61-64, 1999. “O tema da fidelidade & Palavra de Deus
apresenta a natureza da teologia como compreensio articulada da fé. E o dinamismo
constante do intellectus fidei diante dos desafios trazidos pela ambigiidade do
pluralismo cultural, diante da ambigliidade da racionalidade cientifica e de suas criti-
cas, e diante da ambigiiidade do poder ¢ seu carter de exclusfio, de divisfio e de
dominagfio. A teologia ¢ sabedoria hermenéutica que se firma e se desenvolve na
compreensio da revelagiio ¢ do contetido do fato cristdo”.

3 Cf. Dei Verbum 11.
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2--UM TITULO QUE REVELA O ESPIRITO DA PESQUISA

O titulo, “A importincia da mesa de refeigfio no aniincio da traicio, Mc
14,17-217, inclui o conteido do referido trabalho. Os quatros elementos con-
tidos nesse titulo s#o os fatores basicos que condicionam toda a pesquisa. A
matéria prima ¢ um texto concreto na forma de um antincio que foi procla-
mado durante uma refeigdo de mesa e que produziu bons resultados. Tudo isto
tem em vista aquilo que consideramos sob o conceito de “importdncia”. Esta
palavra significa, de imediato, qualquer coisa que tem valor, autoridade, con-
sideragio etc. Mas ¢ antes de tudo importare com antia, ou seja, é qualquer
coisa que se conduz para deniro, um conduzir em si. Portanto, é agdo, aquilo
que avanga. Esse conceito indica, pois, a diregiio do Espirito que perpassa a
pesquisa do inicio ao fim: eis o que podemos compreender de um titulo,

2 - AS MOTIVACOES OBJETIVAS E SUBJETIVAS
NA ABORDAGEM DG TEXTO

O elemento “importincia” ¢ o reconhecimento de uma experiéncia que
se espelha no texto biblico, conduzindo-nos ac motivo préprio do porqué deste
presente estudo. Foi no decorrer do fim da década de 1970 ¢ inicio da de 1980
que a pastoral da Arquidiocese de Sdo Paulo se propde o grande desafio de
animar, organizar e dar esperanga na luta do povo, marcada pelo sofrimento
do regime militar no Brasil, culminando no impeachment do chefe da nagio
pelos seus atos de traigfio. Cairam os operdrios, foram exilados os estudantes
¢ se frustraram os religiosos. O idealismo que os incentivava na luta ndo
respondia mais ao duro realismo social. A esperanca, todavia, os movia para
o aprolundamento da realidade, sobretudo & Iuz da Sagrada Escritura, Foi
também de grande ajuda o contributo das ciéncias antropoldgicas, sociais e
historiogréaficas como mediagdes, revelando os intimeros cddigos entre o leitor
¢ o mundo biblico. J4 no ano de 1985 tinhamos comegado o estudo sobre o
quadro da paix#o de Jesus no Evangelho de Marcos. Esse autor nos tinha
impressionado com a sua descri¢do da altima semana de Jesus em Jerusalém.
Uma descrigio prética para os discipulos, em forma de a¢fio e de testemunho.
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. Fles seguem Jesus, estio com ele e participam de tudo o que ele faz. Tudo
~ acontece em meio aos conflitos entre Jesus e as autoridades. Os discipulos

vivern os conflitos advindos da adesfio a Jesus. Encontramos aqui o fio da
identificagio. Aqueles doze homens especialmente chamados e eleitos por
Jesus (¢f. Mc 3,13-19) ¢ por ele enviados ao servigo missionario (cf. Mc 6,7-
13) fracassam. Como compreender este fracasso, no fracasso dos companhei-
ros de mesa que traem? O protétipo do Evangelho é Judas, muito conhecido
na cultura brasileira, Uma figura folclorica por meio da qual, na noite do
sébado santo — com a “malha(ri-acdo” € a “queima(r)-acdo” do Judas —
o povo externa ndo somente o ddio, mas também uma total contestagiio das
més agles dos grandes homens do poder contemporéneo. Se por um lado isso
significa um mecanismo de defesa, por outro ¢ & viva e verdadeira em Jesus
morto e ressuscitado.

3 - 08 OBJETIVOS QUE ULTRAPASSAM AS FRONTEIRAS DO TEXTO

A presente pesquisa pretende dar um passo no sentido de aprofundar
o aspecto especifico expresso ne titulo: “A importincia da mesa de refeigio
no anincio da traicdo, Mc 14,17-217, e para tanto tem alguns objetivos.

Ha um tema especifico de investigacio que envolve a mesa de refeigéio
¢ a traigdo. Ha também um texto delimitado no interior do qual se examina
o tema, Mas por que o tema € examinade neste texto ¢ nfio em outro*?
Precisamente porque a experi€ncia de Jesus de ter sido traido por um com-
panheiro de mesa de refeicdo fornece os elementos para aprofundar esta
reflexdo, como um contribuio para uma pratica de fé e de relagfio com aqueles
com os quais se estabelece experiéneia de fraternidade, justiga e solidarieda-
de. Tsses fatores contribuem com novas interrogacdes ao texto biblico, toman-
do o encontro de ambos fecundo. S#o valores que no confronto com a rea-
lidade conflitiva, como o exemplo da traigio/refeicdio, questionam o viver em

* Por exemplo, Mc 14,10-11: texto que fala sobre a traigio de Judas.
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um mundo onde tais valores s#o negados. Comum e dificil de ser aceito, esge
conflito ocorre quando das trai¢des de companheiros de comunhfo ¢ de mesa,
¢ tem por conseqiiéncia grandes frustragBes. O objetivo é também refletir a
realidade da mesa de refeico como um elemento essencial que val além do
conflito traicio/refeigfo. Acredita-se, portanto, que a mesa de refeicdo, no
momento do antincio da trai¢fio, aprofunda esta reflexdo. Daf a sua importincia,

4— DA CIENTIFICIDADE A PRATICA DE FE NO DESAFIO PASTORAL

A importincia do referido trabalho estd na anélise da presente pericope,
oferecendo, no inicio, uma identificagfio entre a realidade e o texto biblico,
tornando-se fonte de reflexfio, ndo somente fundada em dados empiricos, mas
sobre uma aproximagfio cientifica, com métodos e opinides de varios estudi-
0sos. A escolha deste texto j& & fruto desta cientificidade que torna possivel
colher o trabalho genuino de Marcos, ndo somente aprofundar a trai¢io em
si mesma, mas confronté-la com a realidade da mesa de refeicio que contém
a estrutura prépria da morte de Jesus. Assim, o ato intimo de comer com
Jesus e a sua violagio por parte do traidor serfic sempre ocasides de
questionamento sobre a coeréneia entre f¢ e vida. A pergunta: “Sou uwm traidor
de Jesus?” determina a justa pratica daqueles que comem a sagrada refei¢io,
visto que estdo celebrando a verdadeira refeigdo em que nfo se pode evitar
a histdria da prisdo de Jesus, da sua morte e da sua auséncia. No presente
trabalho, a mesa de refeicdo tem um valor a partir da experiéncia de Jesus
vivida pela tradigiio que aprofunda a reflexdo da coeréncia entre vida e pratica
de fé no desafio da pastoral, em realidades marcadas por ag¢des mas, colocan-
do em crise os valores cristdos como a fraternidade, a comunhfo e a solida-
riedade. Deste modo, Marcos confirma esta coeréneia de vida dentro de uma
logica perfeita, isto é, cada homem come ou deve comer. O homem mau
come, logo, 0 homem mau € um comensal que recebe a grandeza do amor de
Deus que, em Jesus, é concretizado no comer com o traidor, porque diante das
agbes mas que geram conflitos a sua presenga ¢ permanente.
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5-- A DINAMICA DO TEXTO, CONTEXTO, PRETEXTO E CONTE(DO

5.1 Quanto ao texto e ao contexto

Com a legitima delimitag@o do texto de Mc 14,17-21 torna-se possivel
individualizar a mesa de refei¢fio como um momento especial em que Jesus
come com 0s seus discipulos e anuncia-lhes a iminente traicio de um deles.
A critica textual, de acordo com o texto grego original mais provavel, revela
que hd uma variante® e ela indica o profundo relacionamento entre Jesus ¢ o
traidor, dando relevo a mesa de refeigio como um momento de grande afeigio
e confianca. A sinopse mostra de modo manifesto que, de fato, Jesus confron-
tou a trai¢fio junto aos seus e um juizo lhes foi dado. Das inumerdveis nuangas
do contexto, destaca-se o clima de tensfio em que vivem Jesus e os doze. A
violagdo brutal revela a desarticulagdo da comunidade dos companheiros de
mesa € o sofrimento de Jesus, amigo que come com o seu traidor. Tudo isto
resgata trés fios narrativos que perpassam todo o evangelho de Marcos. Eles
estdo presentes no texto como portas que pedem ser abertas com chaves
apropriadas: a primeira, por meio da expressfio pirL €vdd (acaso sou eu?), nos
conduz ao universo das incompreensdes dos discipulos®; a segunda, pela palavra
¢éoblw (comer), fazendo-nos reler os conflitos historicos de diversas refeigbes
presentes desde o inicio do Evangelho de Marcos’; a terceira chave nos faz
ter presente, por meio do verbo napadidwpL {entfregar), a paixo e morte de
Jesus®.

> Trata-se da variante en e fol mérito das testemunhas B C* 565 dd f¢ deste detalhe,
que se perde na infinitude de manuscritos que omitem tal variante. Esta grandiosa
particularidade possibilita enfatizar a estreita comunhiio entre os comensais e Jesus
(c¢f. TAYLOR, V. Evangelio segun San Marcos. Madrid: 1979).

5 Os discipulos confrontam no Evangelho de Marcos a tristeza e a interrogagio
afirmada com a paixfio de Jesus ¢ a tudo o que se relaciona com uma profunda falta
de discernimento, cf, Mc 8,3 1ss; 9,10.32; 10,32; 14,29.3255.50.66ss.

7 Sobre este assunto, ler meu artigo: Eucaristia: uma comensalidade conflitiva. Revzsta
de Cultura Teoldgica, n. 30, p. 19-32, 2000.

¥ O antincio da traigiio mantém uma estreita relagio com os anteriores antncios de
paixfio, morte e ressurreigio, of. Mc 8,31; 9,12.31; 10,33.39.45; 12,6.10.
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5.2 Quanio ao pretexto

Neste momento, a pesquisa adentra na cozinha do texto, isto €, nos
pressupostos bagicos da sua elaboracfio a partir da tradigiio em que Jesus
anuncia a traicio ¢ a declaragfo de lamento e adverténcia. O episddio foi
inserido no contexto para servir aos diversos temas da paix&o e para natrar
a tltima e verdadeira ceia pascal. Enquanto tradiciio independente’, a reflexo
teolégica em que Jesus & traido por um companheiro de mesa enquanto se
manifesta aos seus ndo & abstrata ou mera criagio do autor, mas um fato real
na tradigiio. Isto significa que o motivo que gerou o texto n#o foi a traicio,
mas o choque da comunidade de Marcos causado pela escandalosa traigdo de
um discipulo que, também antes de ser reconhecido como Judas, jé era com-
preendido como a dor apocaliptica, como bem expressa o termo obai'® (Ail),
. por meio dos dados redacionais que se compreende a intengdo prépria do
autor de esclarecer e fazer um apelo de 6 sobre o sentido real da traigho e
do comer com Jesus no caminho da sua paixdo, em gque Deus estd sempre
presenie, nfo obstante os conflitos, as crises e a falta de fé em que vivia a
comunidade de Marcos.

5.3 Quanto ao contendo

O antincio da traigdo provém de Jesus, portanto, torna-se anuncio
revelador, isto €, d4 a conhecer um designio de Deus: na histéria passada —
enquanto recupera a meméria do fato escraviddo/libertagdo —, na histéria
presente — enquanto atualiza a experiéncia traicdo/refeigio — e na historia
futura — enquanto figura como a mesa ¢ o Filho do Homem, apesar de

® Para Bultmann, a pericope do anincio da trai¢do ¢ uma unidade de tradicdo origi-
nalmente independente, ou seja, ¢ situada independentemente do contexto da paixfio
e da ceia pascal {cf. BULTMANN, R. The History of the Synoptic Tradition. Oxford: 1972).
' O termo em questdo, embora fregiientemente tenha a conotagio de ameaga, no NT
também expressa o profético grito de dor (cf. MARGOT, J.-C. The Translation of olel
The Bible Translator, London, n. 19, p. 26-27, 1968.
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histéricos, penetram na transcendéncia de Deus, traduzindo os gestos divinos
de misericordia, de libertagio e de comunhdo.

O designio de Deus, no anfincio da traigfio, ¢ o fato novo que aprofunda
o comer com Jesus, tornando-se exemplar na unido pessoal com o transcen-
dente. Este designio é um sofrimento que salva. Assim, o conflito torna-se o
mecanismo que revela as raizes deste sofrimento por meio da pratica de Jesus
em comunidade de mesa, que significa comunidade de vida. E esta vida de
comunhio e de intimidade que recebe um contra-sinal, a traicio, que nos faz
reler a prética de Jesus na arena dos conflitos ¢ na ameaga de uma estrutura
excludente que esta organizada ao redor da lei da “pureza” e que privilegia o
poder como acesso a Deus e como garantia da vida de alguns. Neste sentido,
a proposta da mesa de refeicio nfio mira a exclusfio, mas implica a caridade
aos necessitados, conduzindo os que trabalham e os que tém uma mesa farta
4 partilha com os mais pobres. Quem esta saciado deve ajudar a saciar os que
nio estdo. A prética da mesa é, portanto, a defesa da vida. Aquele que recebe
como dom a abundéncia em sua mesa deve dar e dividir com aquele que néo tem,

6— UM METODO QUE ULTRAPASSA A PROPRIA INTENCAO DO AUTOR

O objetivo determina o método da pesquisa e a estruturag@o propria do
trabalho. O ponto de partida é a exegese do texto. E esta a primeira e
imprescindivel tarefa, pois o objetivo é o estudo de um tema no interior de um
texto. O método exegético, neste caso, traz & luz as diversas sutilezas do tema.
Por isso, a pesquisa se ocupa também de diversas aproximagdes sempre em
vista do tema em questio. Opta-se por quatro tipos de estudo do texto: o
primeiro se ocupa dos problemas inerentes ao texto sob irés aspectos: a)
escolha, delimitacdo e insergdo; b) a reconstrugio do texto grego original mais
provavel; ¢) o confronto com os textos paralelos. O segundo compreende a
analise sincrénica' do texto, que permite colocar em relevo os detalhes impor-

"' Entendemos esta andlise como a possibilidade de sistematizar o texto no conjunto
das relag@es contextuais, abrindo novos horizontes para sua justa compreensfo, para
a reaproximagio dos codigos originais e para a criagfio de outros.
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tantes em sua articulagfio lingiiistico-sintética, estrutural e semantica. O fep-
ceiro considera os aspectos diacrnicos' para aprofundar o processo de
formagdo do texto, reservando particular atengfio aos extratos tradicionais ¢

redacionais. Depois de recolher esses clementos, o quarto estudo retomg

alguns pontos, alargando-os na perspectiva teologica, ultrapassando a propria
intencéio do autor presente na elaboragio do seu texto.

7 -ELEMENTOS DE NOVIDADE

A mencionada pesquisa, em sua modéstia e longe de querer ser exaus-
tiva e definitiva, tem como primeiro elemento de novidade a tentativa de
restituir a dignidade de um texto que, enquanto parte do Evangelho, nfio pode
ser penalizado em relagiio aos outros, servindo apenas para intensificar a
presenca de Jesus e dos Doze & mesa de refeigio comendo com o fraidor™.
De fato, o antncio da traigdo, ao fazer parte da triade da ltima ceia, nio &
insuficiente ¢ inconsistente em sua individualidade, mas incentiva a fazer uma
avaliagiio mais respeitosa dos dados reais. Assim, ndo somente removeremos
o texto do isolamento, mas poderemos colher um maior valor teoldgico em si
mesmo e em toda a obra de Marcos.

Uma outra novidade, ndo obstante os seus limites, est4 no esforgo do
presente estudo de contribuir, para uma leitura teolégica cristd na bem acer-
tada visdo de Marcos, que repropde a questio da traiglo/refei¢@o. Para o
autor, somente o comer com Jesus ndo basta como critério que assegure uma
auténtica £é nele; é necessario também o exemplo da mé agfo de um discipulo

12 () interesse por esta andlise é dialogar metodologicamente sobre as questbes que
possam fundamentar o tema em gquestdo, visando indagar, a partir do texto, a histéria
de sua formaco e verificar se existe conexfio do tema com os dados da tradigdo e se
houve uma evolugdo a partir da tradi¢o ou a partir da contribuigo teologica do autor.

i Esta ¢ a opinido de H. SCHLIER, afirmando que na narrativa do anincio da traicéo -

em Mec 14,17-21 domina um dispositivo, isto ¢, o da intensificago, (cf. SCHLIER, .
Il Mistero Pasquale e la Passione secondo Marco. 2. ed, Milano: 1991).
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_ que gera a morte. Assim, compreendendo a concepgdo de Marcos sobre a fé
cm Jesus e sobre a coligagio pessoal com ele, a traigio na mesa de refeicio,
ndo obstante as suas implicag@es conflitantes, constitui um outro aspecto desta
concepgdo, visto que em todas as fases da sua vida, inclusive na paixgo, Jesus
¢a propria manifestagdo da presenca de Deus. Portanto, se na natragio de

Marcos a estrutura da cruz de Jesus encontra sua razfio na relevincia do
conflito, a estrutura da ressurreic@o certamente estd na esfera que ultrapassa
este conflito. Esse fato ¢ uma nova perspectiva deste estudo: a superagiio do

. conflito nas figuras da mesa de refeicio e do Filho do Homem™.

Constituem também elementos de novidade os novos horizontes teolo-

© gicos que se abrem, ndo se restringindo apenas & intengdo do autor, muito

comum em algumas andlises. Sob este aspecto, acredita-se que a intengo nio

explica tudo, j4 que o escritor nfio cria do nada as expressdes das suas
experiéneias, mas trabalha também sobre as realidades existentes anterior-
mente nos diversos repertérios de relagbes sinfdticas, modo de dizer, frases
. feitas, formas da tradicdo literdria e outros. O escritor somente pode dominar
'_3;.; o material da linguagem aceitando-o como o encontra, fazendo-o mais expres-
sivo e mais flexivel. E perfeitamente possivel que o escritor nfio se dé conta
disto no uso de uma frase, quando esta entra no escrito com toda a sua carga.
- Neste caso, a dimensfo da linguagem explica uma quantidade de sentido que
- nfo estava presente na intengdo do autor.

O presente trabalho reine uma bibliografia que nfio existc em uma

finica obra. Conta com uma pesquisa referente aos anos de 1920 a 1998, em
. Elencos Biblicos e New Testament Abstracts. Ndo obstante a escassez bibli-
. ografica referente & pericope e ao tema especifico, existe, de outra parte, uma
abundéncia de estudos e comentarios do Evangelho de Marcos, por meio dos
quais torna-se possivel desenvolver direta ou indiretamente os vérios aspectos
i_’ﬁ-feferentes ao tema. Dentre os muitos comentarios, destacamos as obras de
Lagrange'®, Pesch'®, Taylor!” ¢ Gnilka'®. As linhas de agdes relnem uma

. ®Cf GALLARDO, C. B. Jesiis: Hombre en conflicto, Santander: 1986. p. 266.
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bibliografia sob trés aspectos: a) filologico, critico textual, lingiistico ¢ grama-
tical. Estas analises podem dar a impressfio de ser um tanto estranho ao tema,
mas sdo muito importantes. Elas concretizam o esforgo de maximo respeito
para com o texto e de ndo buscar nele apenas o que interessa ao pesquisador;
b) as questdes referentes a mesa de refeigfo retinem hoje uma imensa bibli-
ografia, principalmente em seus aspectos tradicionais, como por exemplo se
essa é ou ndo uma refeigiio pascal, muito bem argumentada, depois de muitas
discussdes, na obra de Joaquim Jeremias". De outra parte, a obra de Léon-
Dufour® nos permite, sem deixar de valorizar estes aspectos polémicos,
aprofundar os horizontes teolégicos sobre a mesa de refei¢fio; ¢) quanto aos
aspectos da traiglo, sdo imprescindiveis as obras de Schenke?, Popkes?,
Brown® e Kelber®, Cada aspecto desencadeia diversos setores, exigindo
outras citagdes bibliograficas, incluindo a bibliografia de apoio. Foram impor-
tantes ¢ decisivos também os inlimeros artigos que tém dado a pesquisa um
teor de novidade.

s Cf. LAGRANGE, M.-1, Evangile selon Saint Mare, 4. ed. Paris: 1929. (Etudes Bibliques)
'8 Cf. PESH, R. Il vangelo di Marco. v. 1 e 2. Brescia: 1980s. (Commentario Teologico
del Nuovo Testamento)

T Cf. TAYLOR, V. Evangelio segin San Marcos, Madrid: 1979,

'® Cf. GNILKA, J. £l Evangelio segiin san Marcos. v. 1 e 2. Salamanca: 1986, (Bibli-
oteca de Estudios Biblicos, 55/¢)

9 Cf. JEREMIAR, 1. Le Parole dell’Ultima Cena. Brescia: 1973. (Biblioteca de Cultura
Religiosa, 23)

2 Cf. LEON-DUFOUR, X. O partir do pdo eucaristico segundo o Novo Testamento.
SHo Paulo: 1984.

M Cf. SCHENKE, L. Studien zur Passionsgeschichte des Markus: Tradition und
Redaktion in Markus 14,1-42, Mainz: 1971, (Forschung zur Bibel)

# Cf. POPKES, W. Christus Traditus: Eine Untersuchung zum Begriff der Dahingabe
im Neuen Testament, Ziirich-Stuttgart: 1967,

3 C£ BROWN, R. E. The Death of the Messiah: From Gefsemane to the Grave. v. 1 e 2, New
York-London: 1994, (A Commentary on the Passton Narratives in the Four Gospels)

# Cf. KELBER, W. H. (Editor). The Passion in Mark Studies on Mark 14-16 (with
contributions by J. R. DONAHUE: “Introduction: From Passion Traditions to Passion
Narrative™; V. K. ROBBINS: “Last Meal: preparation, Betrayal, and Absence IMark
14:12-.251, W. H. KELBER: “Conclusion: From Passion Narrative to Gospel”; et alii).
Philadelphia: 1976.
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8 - CONCLUSAQ

Finalmente, conclui-se este momento com a interrogacio que se apre-
sentava como desafio desde o infcio da pesquisa. Isto porque, no desenvolver
do presente estudo, tinha-se a impress&o de um aprofundamento sobre ques-
tdes Obvias, scja sob o aspecto da trai¢fio, que ndo tem avancado em termos
de pesquisa, seja sob o aspecto da mesa de refeicfio, se comparada com a sua
importdncia como ceia pascal e eucaristica. Diante de tudo isto, seria ainda 1til
afirmar que a mesa de refeigio € importante no antincio da traicio? Se de
uma parte isto soa como aspecto desprezivel, de outra esta qualidade propria
se impde como a base de um juizo ou conclusZo. De fato, neste sentido, nada
¢ mais importante que as questdes a respeito da mesa eucaristica. E por isso
que a mesa da traigdo, com tudo o que ja foi dito, fem a sua importincia,
porque continua a dar ao homem a possibilidade de examinar a si mesmo. Sou
eu um {raidor do Senhor?

Pe. Cézar Teixeira € Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Santo
Tomés e professor na Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungio,
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José Eals Sicre

O OUADRANTY.

. 1= ABUSC

0 Quadrante & uma obra

dividida em trés volumes, to-

dos construidos da mesma
‘ farma: uma viagem apaixo-
nante através do mundo dos
Evangelhos, altemada com
capitulos de carater cientifi-
ca, que relinem os principais
dados de que se dispde até
o momento para aprofundar
0 estudo de cada um dos
evangelistas.

A viagem é conduzida por
Andrénico, um cristdo da
Asia Menor, nascido no ano
58, 0 guarto do reinado de
Nero. Esse personagem, a
quem “as respostas vagas
nao satisfazem”, resoive co-
nhecer o Evangetho guando
encontra no texto de Mar-
cos um fato estranho: uma
referéncia ao quadrante,
nome de uma moeda usada
apenas em Roma e nao na

judéia, onde vivia Jesus.

S

'O QUADRANTE

José Luis Sicre

o O primeiro volume, A bus-
ca - Introdugdo aos Evangeihos,
descreve o processo de forma-
cdo dos trés primeiros evange-
listas, Marcos, Mateus e Lucas,
de modo a ampliar a compre-
ens3o do significado Evangeiho
e dos principais problemas gue
sua leitura suscita aos «ristaos
na passagem do novo milénio.

$oreat Latis Sicre

O QUADRANTE

H—AARD

+ 0 segundo volume, A apos-
fa, tem por tema o mundo de
Jesus e contém dados que en-
volvem desde geografia, histo-
tia e contexto social até a res-
posta de Jesus & seus contem-
pordneos. Por meio do perso-
nagem principal, agora j& ca-
sado com filhos, o autor discu-
te uma questiic que ndo cabe-
ria em nenhum estudo cientifi-

¢o: 0 contraste entre conhecer
o Evangelho e viver o Evange-
lho.

o No terceiro volume, Oen-
contro, Andrdnico descobre o
Evangelho de Jodo, 0 mais po-
lémico e debatido de todos os
evangethos canénicos. £ o fi-
nal da aventura desse perso-
nagem que, sequndo suas pré-
prias palavias:

\
E wma aventura intelectual,
que teyminow convertendo-se
em aventura espiritual,
A bistdria de minha vida
e de minha época s6 interessa
enguanto se refere it histdria
de wma busca, de wna aposta
¢ de um encontro.

José Loz Bicre

O QUADRANTE

HE - & ENCONTRO

José Luis Sicre, nascido em 1940, na Espanha, icenciou-se em Filosofia €
dedicou sua pesquisa cientifica ao estudo dos profetas. Atualmente €
doutor em Sagrada Escritura e leciona na Faculdade de Teologia da Uni-
versidade de Granada e no Pontifido Instituto Biblico de Roma,

INCULTURACIXO OU SINCRETISMO?
CONSIDERACOES ACERCA DE ALGUMAS OPCOES TERMINOLOGICAS

Dr. Afonso Maria Ligorio Soares

Proponho neste artigo a utilizagdo do termo "fé sincrética™ para
tratar dogmaticamente do sincretismo religioso afro-catdlico e assim su-
perar- o uso algo purista e, por vezes, romdntico que a teologia catdlica
vem fazendo do termo “inculturagdo”, que esconde as ambigiiidades
inerentes ao processo histdrico da revelagdio divina a humanidade.

Aqui exponho de forma muito sucinta os resultados de minha pes-
guisa doutoral'. Nela discuti primeiramente os usos e abusos dos termos:
catolicismo, sincrefismo e inculturagdo, para depois defender a densida-
de teologal da epopéia negra no Brasil. Em seguida, dediquei-me a
fundameniar a opgéo pela expressdo “fé sincrética”. Parti de uma releitura
da diade fé-ideologia, formulada por Juan Luis Segundo para lidar com
o perene desafio cristdo de articular o encontro do absoluto de Deus
com o relativo do ser humano.

O cristianismo € uma religifio que se quer universal, isto €, destinada a
conter, em principio, toda a pluralidade encontrivel no género humano. Seu
principal argumento para tamanha pretensio estd na certeza de que a reve-
lagfio de Deus & humanidade tenha atingido, em Jesus de Nazaré, um nivel de
profundidade jamais equiparado antes ou depois de tal evento (plenitude da

' Cf. SOARES, Afonso. Sincretismo e Ineulturagfo: Pressupostos para uma aproxi-
macéo teologico-pastoral as religides afro-brasileiras, buscados na epistemologia de
Juan Luis Segundo. Tese defendida na Universidade Metodista de S8o Paulo-UMESP,
a 11 de maio de 2001, Compuseram a banca examinadora os professores doutores:
Antonio Carlos de Melo Magalhdes (Presidente), Etfienne Alfred Higuet (Titular -
UMESP), Paulo Augusto de Souza Nogueira (Titular - UMESP), Andrés Torres
Queiruga (Titular - Faculdade de Filosofia de Santiago de Compostela - Espanha),
Enio José da Costa Brito (Titular - PUC-SP).
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exceléncia e, simultaneamente, o tendfo-de-aquiles de toda

revelagdo). Eis a ca
a histéria do dogma cristdo. Como conciliar o absoluto do Deus que se revela

. . oy 0
com a inevitavel relatividade do meio utilizado ¢ de seus resultados?

Durante séculos, muitos aceitaram implicitamente que, por’ lidar com o
absoluto, a igreja tornava-se, na pratica, absoluta. Hoje & }mpens.avel a manu-
tencdo de semelhante posigdo. Custa crer que ciar tenhfi sido acei1ta.por tantos
durante tanto tempo. E, finalmente, malgrado resisténcias -e sensivels re.troces_
sos conjunturais por parte (dentre outros setores) da clria Nromana, \.flvemos
hoje em condigdes mais favoraveis para se (re-)propot questoes teologicamen-
te fundamentais, desde ha muito esquecidas.

Uma delas & justamente a que e ocupa neste trabalho: as irr}plica?ﬁes
dogmatico-pastorais de uma renovada aproximagfﬁ(.) 4 experiéneia do smc?ehsmo
religioso. Move-me a convicgio de que uma religido que se pretenda universal,
¢ que fundamente sua argumentagio na crenga de qufa ,O absoluto de Deus
concentre-se na relatividade de um ser humano localizavel no temgo e no
espago, néo pode, honestamente, desconsiderar teologicamente a analise dos

beneficios e limites do sincretismo.

Como podem as igrejas cristds rejeitar peremptoriamente 0~sincretislmo
teolégico-religioso (isto ¢, a tentativa de ligar elementos que ndo poderiam
logicamente ser unidos) e, por outro lado, afirmar, por exemplo, que em Jesus
de Nazaré estio presentes, numa mesma pessoa (divina), duas naturezas
(humana e divina) radicalmente distintas, sem mistura, (con—)fustc”lo ou. separa-
¢fio? Como desqualificar, por principio, o esforgo popular (‘ie. juntar deuses
diferentes, e até contraditérios, numa mesma experiéncia rehgmsa:ceg.and(?-
se a uma possivel semelhanga entre tal esforgo e a genial formuiagiao sunb‘o-
lico-tedrica do dogma trinitario, que procura o dificil equilibrio entr¢ a convic-
¢io monoteista e a experiéncia do multiplo na divindade?

2 () ambiente e paixiio de fundo desta pesquisa sdo as comuni.d'ac}es negras brasileiraﬂs.
Suas (de-)limitagdes contextuais incluem minha heranga fam:haﬁr cato}zca, a formag:(a}o
filosofica e teologica em centros catdlicos de saber (PUC-PR, ITESP-San Paul‘o e ?U -
Roma), a préatica teologico-pastoral mais alinhada com f:orrentes liberacionistas e
ecuménicas, além dos doze anos de magistério em teologia.
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CULTURA TEOLOGICA

Minha tese doutoral toma assento nesta discussdo, a partir da pesquisa
acad€mica interdisciplinar que tenho desenvolvido nos tiltimos anos?. Ao longo
do percurso, descobri a obra de Juan Luis Segundo, que me encantou por sua
aversdo a maniqueismos ¢ monismos que encaixotam a reflexdio. Como j4
dissera J. I. Gonzalez Faus, a teologia segundiana dé-nos “a sensacio de
formular, com notdvel honradez, as questdes que as pessoas se fazem, e ndo

essas questdes as quais nos tedlogos costumameos responder, sem que ninguém
nos tfenha perguntado’™.

Desse enconiro brotou a hipdtese de que o método para “pensar en
cristiano” desenvolvido por Segundo pudesse ir mais longe do que o préprio
Segundo imaginara em vida, ajudando na superagio de alguns impasses
teologicos cristios no didlogo com a cosmovisdo afro-brasileira.

De fato, ainda sfio relativamente poucas as produgdes cristds voltadas
para o didlogo com as religides afro-brasileiras. Menos ainda aquelas que
privilegiam a reflexfo teologica sobre o sincretismo afro-catolico. Mesmo assim,
num passado recente, o tom dessas obras quase sempre pressupunha um
cristianismo ja pronto, definido, prefixado, pretendendo dialogar ou confrontar-

se com suas versdes imperfeitas, mal-acabadas, ou mesmo deturpadas,

Entretanto, penso que se a teologia cristd souber aliar um adequado
acesso hermenéutico as fontes biblicas com uma reflexfio especulativa mais
arejada podera evidenciar uma vontade dialogante no interior mesmo de sua
mais auténtica Tradig¢do. Procurci demonstra-lo na tese, dividindo a pesquisa
em dois momentos: o primeiro, considerando o drama afro-brasileiro de um
ponto de vista historico-antropoldgico; o segundo, verificando as bases tedricas
do necessdrio “ir ao encontro de”. A nota original deste esforgo tedrico foi
testar a epistemologia de Juan Luis Segundo, pensada, a principio, para o
interlocutor contemporaneo, moderno e secularizado. Como jd vinha fazendo

7 J. 1. GONZALEZ FAUS. Um prologo que também nfo o é. In: 1. L. SEGUNDO, O

dogma que liberta: {£, revelaglo e magistério dogmatico. 2 ed. S0 Paulo: Paulinas,
2000. p. 11.
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em rabalhos anteriores’, quis ver sua viabilidade quando se tratasse da possi-

bilidade de um didlogo entre o cristianismo € as religides afro-brasileiras.

Estou ciente de poder atrair a seguinte obje¢do: como pode o0 método
de um tedlogo “elitista” como Segundo, que jamais escondeu sua preferéncia
pelo acompanhamento pastoral de grupos secularizados da classe média, ade-
quar-se ao didlogo com religides ndo-modernas?

Uma primeira resposta ¢ mais ficil: as religides afro-brasileiras, se ndo
podem ser chamadas de modernas, também nio sdo mais pura e simplesmente
tradicionais. Para usar uma expresséo do filésofo africano Kwame A. Appiah,
elas ja seriam “religiGes nfo-tradicionais™. O sincretismo religioso afro-caté-
lico denota um didlogo real ja em andamento. H4 algo de moderno e, ao
mesmo tempo, tradicional no povo-de-santo.

Para enfrentar teoricamente a questdio, nfio é o caso de se apresentar
exaustivamente nesta sede uma determinada religifio afro-brasileira. Basta
reconhecer o potencial teoldgico-dogmdtico do seguinte fato: muitos partici-
pantes de liturgias oriundas de religides tradicionais africanas nio se senfem
na obrigaciio de renunciar a f€ cristd (notadamente catélica); alids, em alguns
casos, ser catdlico ¢ conditio sine qua non para a admissfio ao processo
iniciatico. Mesmo entre participantes de CEBs constatei essa pratica; e as
pessoas envolvidas pareciam nio se sentir em contradigdo. Como mée Sonia,
sacerdotiza de um terreiro na zona leste paulistana: “A gente é catolica,

r”

apostélica, romana e espiritista, gragas a Deus

Ademais, outro fendmeno recentissimo completa o quadro: muitos agen-
tes de pastoral negros tém atravessado a fronteira catolica em busca de suas

1 Cf. Afonso SOARES, O eclesial das comunidades de base ¢ a mistura religiosa: um
desafio para a inculturaglo da fé. In: Espagos 1/1 (1993): 55-70; Idem, Candomblé,
cincretismos e cristianismo: um didtogo com Juan Luis Segundo. In: Idem (org.). Juan
Luis Segundo - wma teologia com sabor de vida (Sdo Paulo: Paulinas, 1997. pp. ‘121-1%4).
5 () autor tem empregado esta expressdo para qualificar o processo atual de mtercam-
bio entre as socicdades tradicionais africanas e aquelas modernas curopéias. Cf K.
A. APPIAH. Na casa de meu pai: a Africa na filosofia da cultura. Rio de Janeiro:
Contraponto, 1997. pp. 155-192.
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raizes africanas. E, a certa altura do processo, passam a cultivar
concomitantemente dois amores: a tradicio cristdl recebida e a tradigio ances-
tral (re-)descoberta.

Enfim, o sincretismo religioso afro-catdlico provoca o cristianismo
europeizado a uma nova aprendizagem pastoral e dogmatica. Em vez de
deturpacdo do cristianismo auténtico, ele significou um freio a hegemonica
ideologia cat6lica de entfio que, ao contrdrio da cosmovisao original africana,
mostrava-se, quase sempre, desumanizadora e anti-evangélica, num vistoso
desprezo ao corpo e & dimensfo {errena.

Mas n#o se trata aqui apenas do justo resgate da heranga afro-brasi-
leira. Outros j4 o tém feito com maior competéncia. Tenciono jogar alguma fuz
em vista de uma releitura biblico-teoldgica do proprio cristianismo. A estraté-
gia ecoldgico-popular do sincretismo € uma pista providencial diante dos novos
desafios do cristianismo neste novo século.

Aqui se insere a segunda resposta 4 objegfio mencionada acima. Qual
o papel do pensamento de Juan Luis Segundo neste trajeto? Embora jamais
tenha enfrentado diretamente o tema do sincretismo - pois, seu interlocutor foi
sempre o homo modernus, ilustrado, arisco aos poderes eclesidsticos - resolvi
fazer uma releitura (quem sabe) antropofagica das categorias fundantes do
pensamento segundiano. Se estas so instigantes para um didlogo no dmbito
da culiura moderna ocidental, por que nio poderiam ajudar quando se trata das
varidveis brasileiras dessa cultura?

Para tal empreita, é preciso, em primeiro lugar, delimitar, a partir de
diversos dngulos, o objeto material, a saber o “sincretismo religioso afro-

¢ Para esta discussfio, of Afonso SOARES. Sincretismo e inculfuragéo, cap. H. Ali,
sigo principaimente a Londi Boka di MPASI (Religioni e Cultura in Africa, PUG-
Roma, 1988/89). Cf. também: Idem, Sulle religioni popolari dell’ Africa sub-sahariana
(tradugfio ad usum privatum do original francés). In: TELEMA, 18/2 (1979): 19-50.
Também na esteira de Mpasi estd H. FRISOTTI. Passos no diglogo: igreja catolica e

| religides afro-brasileiras. S&io Paulo: Paulus, 1996.
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brasileiro™. Ao considera-lo mais detidamente, verifiquei que ? pove fl“lel as
origens africanas, ou mesmo aqueles segmentos cia populaciio que evar?
adiante, ¢ concomitantemente, “duas religiﬁes”,ﬁ ndo pretendem, chm geral,
desafiar ou apostatar a ortodoxia cristd. Na reahdadei ? que eles teﬁ; C.Omo
referencial, ha séculos, sdo variaveis populares d(i catothsmo. AUm cato 1czsmo
sincrético, portanto. As criticas efou a condena?ac? de ta.us feflomert;os SZ e, :2
geral, ineficazes porque demasiadamcnte. as.septlcas, isto &, partem
catolicismo imaginério que ninguém jamais viu.

Por oufra parte, mesmo no candomblé é freqilente nos :‘cﬁ'entes” e, fi
vezes, enire os abiyan {03 futuros filhos de Sa?t(.)} a percepc;ac: mstrutr.nenaa
(ou ideologica, em sentido segundiano) da reh%u.m. E se aﬁgu'em r;on inua a
freqiientar a missa € 08 demais sacramentos cato{il‘cos sem abdicar :s’p?,SS;:s
e dos despachos, ¢ porque a sua leitura pragmatica reconhece a ehicacia de

ambos 0s rituais.

Aqui evidencia-se uma constante antropoldgica em agrﬁo-: tanto p:clrta.l )
cristianismo quanto para o candomblé, a separagﬁf) entre 0 m-aglco ¢ 0 mistico
é feita por um fio muito ténue. A partir da dla.le.tlca seg@dmﬂa erll.tr(-aﬂmaszas
e minorias, concluo gue, em vez de um catollcismo. \.fltnna’ da ?e 1g1a0 afro-
brasileira, como sugeria certa apologética pré-n?oncﬂlar, ha dois s:stemasd—
justamente, catolicismo ¢ candomblé — que, muitas vezes', pagz.xm cT IrJr.e(;o Na
conversio radical que exigem, a saber, uma opgzﬁo‘ de vida mn",l’oF;taria, nio
acessivel & massa. O bom senso pastoral tanto das hderanq:a:s catolicas;..qutanto
daquelas do candombl¢ tem, no entanto, rnantld.o essa te?nsao entr’e' clien e(sjl :i
iniciados, evitando o sectarismo. Com 08 beneficios e efeitos deleten\os que

decorrem. |
. iy ¢
Mas, resta ainda uma questdo: o que h4 de positivo, de complexo e d
L

St Ol 4 161050
criativo nas construgdes sincreticas afro-catolicas? E o que hd de preconce X
¢ i nfo’

ou simplesmente equivocado nos estudos que se tém realizado sobre ¢ assu

. .
; it
7 Foi o que reatizei nos dois primeiros capitulos da tese (Cf. Afonso SOARES, op. ci
pp. 16-106).
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Em meu levantamento bibliografico, identifiquei, na companhia de reco-
nhecidos especialistas, as proposigfes que perderam, ou estdo perdendo o
consenso da comunidade cientifica. Por exemplo, a tese do sincretismo como
mascara colonial para driblar a dominagfio; a hipétese do sincretismo apenas
como estratégia de resisténcia; a sinonimia com justaposi¢do (Bastide), colcha
de retathos, bricolagem (Lévi-Strauss) ou aglomerado indigesto (que até hoje
d4 o tom dos pronunciamentos de tedlogos catélicos a respeito), pois, nio
explicariam os casos em que a religiio permanece como um todo integrado;
ou ainda, o reducionismo de se ver o sincretismo num arco de bipolaridades
do tipo pureza versus mistura, separagio versus fusfio etc.

De acordo com S. Ferretti, é possivel contemplar tr8s variantes no
interior do conceito de sincretismo: existiria convergéncia entre idéias africa-
nas e de outras rcligiGes, sobre a concepgdio de Deus ou sobre o conceito de
reencarnagdo; paralelismo ou justaposicdo nas relagBes entre orixds e san-
tos catélicos; mistura ou fusdo na observagio de certos rituais pelo povo-de-
santo, como o batismo ¢ a missa de sétimo dia, e separagdo em rituais
especificos de terreiros, que diferem dos de outras religides®.

P. Sanchis o vé€ como “principio dindmjco de ordenamento e de trans-
formag@o” que configura “um processo que se cria a si proprio, tanto guanto
cria 0 seu produto, nunca acabado™. No Brasil contemporineo, esse processo
tem se desdobrado em sincretismo “de ida”, fruto de um encontro desigual de
civilizagBes; e sincretismo “de volta”, que vai da religifio efetivamente prati-
cada em diregHo as raizes atdvicas do individuo,

R. Segato'® diz que candomblé e catolicismo s#o, aos olhos dos filhos-
de-santo, suplementares, coexistentes, complementares. O catolicismo oferece
o limite moral (separagio entre o bem ¢ 0 mal) e a possibilidade de

8 CL£. FERRETTIL, 8. F. Repensando o sincretismo: estudo sobre a Casa das Minas. Sao
- Paulo: EDUSP; Sdo Luis: FAPEMA, 1995, p. 91, '

* SANCHIS, P. Sincretismo e Pastoral de Massas, In: LESBAUPIN, I, (Org.). Igreja:
comunidade e massa. Sdo Paulo: Paulinas, 1996. p. 159.

“ Cf. SEGATO, R. L. O candomblé ¢ a teologia. In: ANJOS, M. F. dos, (Org.).
Experiéncia religiosa: risco ou aventura? Sfio Paulo: Paulinas, 1998. p. 75-84,
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omblé articula um discurso para o mundo social, as

cendéncia; o cand . . o
trans : psiquica, tendo nos orixds um “Iéxico para

Soq i ais e a dimensdo

relagies interpesso L -

introspecgdo”. O didlogo entre ambas as tradices, no interior de um mesmo
ain .

I T —

ndividuo, & feito em termos de “alternancia de codigos”. Em alguns depoimen

ln ’ . ' - - s . . ,_

tos, disseram-me que 0 catolicismo (cristianismo) € a base minima indispensa:
2 R . )

vel que prepara 0 PovO para 0s VO0s mais altos do candomblé.

Neste ponto da discussdo, jd convem introduzir as categorias de Jua'n
Luis Segundo; pois, foi com seu auxilio que pretendi definir a periinéncia
téolégica do sincretismo. Algumas de suas distingdes conceituais foram-me
Lot I3 =l 2% H . ~
decisivas, tais como: “fé abramica/antropologica” e “fé religiosa” ¢ a interagao
3
de f&, ideologia ¢ dado transcendente,

Varias aproximagdes permitiram-me aprofund.a‘r a dialét‘ica do fril;;toriﬁ a
distingdo € complementaridade entre cuiturtca (repetltwo-mas.m.va) e fi (;;)slo )z?
(criativo-minoritdria); entre linguagem icdnica (valor.es) e digital (modelos);
entre aprendizagem em primeiro grau (proto-aprendizagem: apr.er:ider) :,d;?
segundo grau (déutero-aprendizagem: aprender a ap.render). Qu amd a,Cl(?vd y
ciando a perspectiva evolutiva deste tedlogo uru.gLiazo, na releitura da 13 e
ideologia em termos de heranga genética (tradigdes, poupa’ng:a energe }(A:a) ‘e
mecanismos homeostéaticos (capacidade de aprender através da experiencia
do erro), entropia e neguentropia, natureza e pessoall.

Em todas essas ponderagdes segundianas, reforna sc?mpre a me:sma
preocupagfio: evitar descansar em simplificagbes que b}oquelam a rfaﬂfx;ii ;
a espiritualidade das pessoas, impedindo-as de testar sua fc absoluta ﬁ:?. }26 u e
ambigitidade da histéria. Saber expor seus d‘ados trans?efu.ientes a durar
lidade requer, para o autor, o habitus ecoldgico da flexibilidade.

Portanto, assumir coerentemente a historia como espago ineiudivei.tda
experiéncia da revelag#o significa admitir que ’tal evento, em vez de B;;l‘;l;,
depende intrinsecamente do contexto em que ¢ ?iasmado. A‘pessoata emre,
religiosa ou ndo, ¢ continuamente desafiada a jogar ecologicamente

It Remeto o leitor ao estudo de tais distingdes, que empreendi ao longo da Segunda
Parte da tese doutoral,
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utopia (valores absolutos) ¢ histéria (ideologias efémeras), devendo habituar-
se a jamais ver os seus dados transcendentes fielmente concretizados. Uma
fé concretizada (modelos, tradigdes, formulacdes dogmaticas) serd sempre
falsedvel (Popper), isto &, valida enquanto nfio se demonstrar sua inadequaggo,
ou seja, seu distanciamento da Tradigdo.

Munido deste arsenal, posso, enfim, formular minha proposicio bésica:
a tradugho teologica, contextualizada no Brasil, da diade fé-ideologia na cate-
goria fé sincrética™. Penso que uma teologia (fundamental e dogmaética) mais
arejada ndo se furtard a reconhecer o que as cidncias da religifo ja podem
hoje demonstrar: a condigdo e os condicionamentos radicalmente humanos do

acesso a € religiosa, regra esta da qual nfio tem por que ser poupada nem
mesmo a fé cristd,

A {€ sincrética & absoluta quanto aos valores fundamentais que estdo
em jogo na escolha aparentemente contraditéria dos significantes religiosos
(dimensdo fé); mas ¢ relativa quanto aos resultados efetivamente atingidos
(dimens#o ideolégico-sincrética). Pode-se falar, portanto, de fé sincrética para
identificar 0 modo mesmo de uma fé “concretizar-se”. De fato, niio existe f8
em estado puro; ndo temos antes uma “fé” (antropoldgica ou religiosa) 4 qual
acrescentamos depois uma “ideologia”. A fé mostra-se na praxis.

Por isso, quem diz f¢ sincrética, diz, de certa forma, fé inculturada. Ou
melhor ainda (apesar da ndo musicalidade do termo): £ inreligionada®. A
diferenga (ndo indiferente) ¢ de trajeto, ou seja, o ponto de vista de onde se
observa a invencdo religiosa popular. A comunidade eclesial (no caso cristio)
propde-se a inculturar ou inreligionar a mensagem evangélica; o povo responde,
acolhendo a “novidade” de acordo com suas reais estruturas significativas.

" Nesse sentido, ¢ interessante a terminologia adotada pelo tedlogo Hermilo Pretto,
Sua utilizagio da categoria fé politica €, sem duvida, de inspiragfio segundiana, Cf.
PRETTO, H.E. Fé politica. In: Vida Pastoral, Sio Paulo, n. 121, p. 2-8, 1985.

" Aludo aqui as conlribuigdes que A. Torres Queiruga vem oferecendo a esta dis-

- cussdo. CE, por ex., seu recente titulo: Do ferror de Isaac ao Abbd de Jesus (S0

Paulo: Paulinas, 2001), sobretudo o capitulo 6: Deus ¢ as religides: “inreligionacdo’,

. universalismo assiméirico e teocentrismo jesufinico (p. 315-355).

REVISTADE 9 5
CULTURATEOLOGICA




Quem diz fé inculturada parte do postulado de um dado transcendente,
de um valor absoluto finalmente garantido pelo Ser Absoluto acolhido na f&,
Presumindo que tal verdade esteja sob sua custddie, a comunidade eclesial d3
o passo de comunica-la para além das fronteiras originais. (-Quem,'em ‘VeZ,
prefere afirmar a f& sincrética postula que o sopro do Espirito ja esteja agindo
nas demais tradi¢Bes culturais antes, contra ou mesmo apesar do contato com

as comunidades cristas.

O povo-de-santo inreligiona o que pode ou o que quer acolher da
tradicdo cristd. De fato, muitos praticantes da tradigio dos orixas, da umbanda
e de outras varidveis religiosas de nossa heranga africana seniem-se sincera-
mente catdlicos. Acolheram em suas tradigdes de origem o enxerto cristdo,
expurgaram o que lhes pareceu desumano ou sem-sentido, misturaram o que
ndo tinha mesmo muita importdncia, e mantiveram o que julgaram positivo e

enriquecedor para sua propria cosmovisao.

Entendo que a expressdo fé sincrética coloque-se na fronteira entre o
inclusivismo e o pluralismo, reconhecendo o que h4 de legitimo em ambas as
reivindicagtes. Ela ndo nega, por exemplo, que a humanidade ja esteja em
marcha rumo  plenitude do Mistério Cristico, como diria Teillard de Chatdin,
Mesmo se essa consciéneia/experiéneia total deva aguardar a Parusia, o decisivo

& manter ¢ celebrar esta “tensdo-para”.

Por outro lado, ao insistir na fé sincrética, saliento o valor teoldgico-
dogmatico da experiéncia real que o povo estd fazendo. Nesse sentido, o
sincretismo denota uma métua inreligionagdo, de ida e de volta. Com a
particularidade de acontecer no interior de uma mesma pessoa, numa autén-

tica experiéncia mistica.

Ora, chamar a atencfio para a experiéncia (humana) de Deus € o que
tém feito importantes tedlogos da atualidade, tais como E. Schillebeeckx, A.
Torres Queiruga ¢ J. L. Segundo. Para este ultimo, a revelagio de Deus € um
processo histérico, com etapas que tém seu sentido proprio (DV 15: a peda-
gogia divina), mas néo so definitivas. Nesse processo, 0 povo biblico (autores
¢ comunidades leitoras) sempre procurou modular em linguagem humana ©
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sopro e as ressondncias do Espirito!. Donde a forga (e a fraqueza) do umbral
cristdo: este depende intrinsecamente de uma experiéncia ineludivel que 0
tem sentido se o individuo a fizer por si mesmo, Mas ndo ¢ dito que o resultado
deva necessariamente configurar-se como uma comunidade nitidamente eclesial
(a0 menos, nos moldes em que a podemos descrever hoje).

Em tal processo, o acesso ocasional (estocdstico) ao umbral cristdo, que
Segundo entende ser uma coincidéncia entre fé antropoldgica e fé religiosa,
nfo elimina a inevitavel ambigtiidade da tradugio “praxica” deste encontro, ou
seja, da vida cristd. Nossa condiciio humana empurra-nos ao sincretismo. O
que requer do cristianismo uma continua critica e autocritica do sfatus quo,
de suas realizagdes pastorais, de suas formulagdes tedrico-teoldgicas, ¢ assim
por diante.

Donde a importincia de outra conclusdo, inspirada na dialética segundiana
de massas € minorias: ninguém consegue ser coerentemente minoritirio o dia
inteiro. Conseguird, certamente, ser minoria em alguns aspectos, jamais em
todos. Portanto, considerarem-se “cristds” {ou seguidoras de qualquer outra
denominagfo religiosa) &, na prética, um acordo necessario, uma convengio
que possibilita as pessoas o desfrute trangililo do ninho entre um véo ¢ outro.
Na realidade, as pessoas acabam sendo cotidianamente cristfis, pré-cristds ¢
anticristas.

Todavia, e felizmente, esse acordo prévio sobre um conceito-limite (o

umbral cristio, neste caso) permite aos grupos em questio manter certos
. niveis j& conquistados e agora imprescindiveis para nfio retroceder a aprendi-
. zagens basicas ja assimiladas. Somente a fidelidade a essa plataforma minima

. (heranga genética) torna-os aptos a projetos mais complexos e arriscados

(procedimentos homeostaticas), Por outra parte, como diz G. Baleson, uma

. aprendizagem em segundo grau jamais deveria descartar aquela de primeiro
+ grau. Um escritor sé pode brincar com a lingua porque foi ¢ continuara sendo
. alfabetizado.

" Cf, SEGUNDQ, I. L, O dogma que liberta. 1* parte, p. 50-177,
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Pois bem, o método segundiano pode nos ajudar a equacionar alguns
problemas que 0 sincretismo religioso levanta a teologia (dogmatica) cristd. O
sincretismo & a historia da revelagio em ato. Entendo que algumas das con-
clusdes de Segundo podem favorecer a inclusdo do sincretismo como um dos
componentes modeladores da fé cristd (e, obviamente, das demais). Dentre
elas, saliento a seguinte: também faz parte da revelagio divina a maneira
como os povos foram chegando aos dogmas, isto &, em meio a avangos e re-
trocessos, erros ¢ acertos, gestos amorosos © pecaminosos. S6 assim pode-se
entender como o conjunto de “dogmas” auto-excludentes recothidos e manti-
dos em contigitidade pelos autores biblicos componha hoje a “Palavra de Deus”.

Em suma, Segundo abre caminho para que concluamos o seguinte: a
partir de uma mesma intuigHo original, outras varidveis possfveis tém lugar na
Tradigfo cristd. E o caso da fé antropolégica ou fé abrimica a que hoje se
reportam tanto judeus quanto cristios e mugulmanos.

Obviamente, a visio de Segundo em relagho as demais religifes nio vai
além do inclusivismo rahneriano. Nio € possivel acompanhé-lo quando fala de
uma predisposigio do ser humano & & cristd®. Ele chega a tais conclusdes
apoiado também na imagem evolutiva teithardiana, embora reajustando-a com
as categorias de G. Bateson. Desse modo, embora supere de longe o confron-
to inter-religioso na disputa por qual religifio salve mais (porque descarta logo
de inicio que alguma religifio possa fazé-10), nosso autor estd convencido de
que “o cristiio € aquele que sabe que todos (se quiserem) se salvarfo”,

A preocupagdo apologética de Segundo, direcionada a expor a uma
classe média agnostica (atéia em potencial, como ele gostava de dizer) a
pertinéncia da fé cristd, impede-o de considerar outros desdobramentos pos-
siveis de sua intuicio original. Sua riquissima nogio de revelagiio como aprer-
dizagem em segundo grau, na volgpia de logo mostrar como a pedagogia divina

s Para M. Preiswerk, quando Segundo diz que “a f& ¢ constitutiva da revelag#o, nio
se sabe bem se ela se situa somente no plano antropologico, na ordem do conheci-
mento (gnosiologia), ou também na ordem do ser (ontologia)”, numa espécie de
“teologia natural” em que “a f¢ [cristd] seria o desenlace das crengas” (PREISWERK,
M. Educacdo Popular e Teologia da Libertacdo. Petropolis: Vozes, 1998, p. 258).
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conseguin fazer com que a humanidade atingisse o umbral cristio, acaba
apostando num avango gradual para uma verdade cada vez maior, de tal forma
que a formulagiio dogmdtica ulterior é sempre mais profunda e complexa que
a precedente. Isso o expde ao que M. Preiswetk chamou de “certo otimismo
antropolégico™®.

Também bloqueia o sistema segundiano a convicgdio de dever dialogar
somente com o interlocutor ocidental, moderno, secularizado. Para ele, a

 modernidade € um rolo compressor que, cedo ou tarde, atingird inexoravelmente
- todas as demais cosmovisGes tradicionais. Dessa forma, as questdes decisivas
. que o cristianismo deve enfrentar (dogma, sacramentos, liturgia, papel do

laicato, defesa do direito ¢ da justica etc.) passam pelo crivo do olhar secu-

larizado ocidental.

Defendendo que a teologia latino-americana devesse escolher como
interlocutora a teologia “européia”, Segundo justificava-se, hd trés décadas,

. dizendo que “neste continente o progresso cultural para um homem de origem
q

india ou negra ndo consiste numa compreensfo mais profunda, nem sequer

. pum juizo critico mais afinado de sua cultura original, e sim num afastamento

dela.”

Assim, “a valorizagio acentuada dos elementos culturais indigenas ou

: 3:?' africanos €, muitas vezes, muito mais o resultado de estimativas estranhas,
- cientificas ou turisticas, do que uma expressio do sentimento da massa latino-
americana”. Portanto, “a adaptacfio da mensagem cristd a niveis de compre-
- ensdo ndo-ocidentais permanecers mais como uma tarefa pratica subsididria

¢ proviséria, do que como um critério criador da teologia na América Latina...

um problema da teologia, e ndo o mundo cultural a partir do qual se
+ “teologiza’™".

Nossa histéria recente mostrou que este duro palpite era equivocado. O

. proprio Segundo admitird, anos mais tarde, a necessidade de se levar sempre

s PREISWERK, M. op. cif., p. 259.
1 As citagdes sio de SEGUNDO, I. L. Da sociedade & teologia. Sio Paulo: Loyola,
1983 (ed. orig.: 1970). p. 9-10.
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em conta o “estado ecol()gico’; das pessoas que formarfio parte num novo
modelo de sociedade, € que introduzirfio nela os tragos ¢ as relagdes basicas's,
Ao explicar a relagio entre heranca genética ¢ mecanismos homeostiticos
como sindnima da diade fé-ideologia, ele reconhece a importancia da primeira
quando, para o bem da evolugiio ¢ da humanidade, ndo apenas propde, mas
impde, em grande parte, sistemas de significagio. O ser humano s6 pode
escolher (livremente) entre balizas quase totalmente tracadas e que chamamos
de tradigBes culturais. Tal expediente (a adesio a uma tradiclo) € a base que
poupa nossas energias para outras tarefas importantes.

Isso significa que ninguém desrespeita ou elimina uma tradicfio ecold-
gica anterior impunemente. O individuo e seu grupo social no podem fazer
escolhas sadias por este ou aquele caminho significativo & revelia da tradigio
em que estio mergulhados. E ao seguir empiricamente por um caminho de-
terminado, inevitavelmente se fechard a experiéncia auténtica de todos os
demais®. Assim, “tradigbes cujo contetido fosse radicalmente estranho ¢ obri-
gassemn alguém a se deter, interrogar ¢ decidir a cada passo” (Ibid.) seriam
anti-ecoldgicas porgue sobrecarregariam e blogueariam igualmente os meca-

nismos mentais (homeostaticos).

Segundo pergunta-se, afinal: “que tipo de tradigio cultural se requer
para devolver flexibilidade a sociedade (latino-americana)?” (p. 397) E res-
ponde: “Sem negar, € claro, que possam existir tipos auténticos de fé reli-
giosa fora do cristianismo, (...) em nossa cultura a adesfio a uma fé religiosa
ndo-cristd modifica de modo substancial a equagiio energética que subjaz a
todas essas consideragdes”™ (p. 427, grifo meu). O gasto de energia requerido
para se aceitar uma f¢ diversa daquela que foi transmitida pela prépria cultura

somente seria acessivel a grupos minoritarios.

18 Idem, O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré. v. 1. Sdo Paulo: Paulinas, 1985.

p. 383, N
9 “Quem pode comparar, primeiro, os diversos idiomas e seus correspondentes me-

canismos mentais, para escolher depois (¢ com que argumentos ‘neutros’) aquele que
cré ser mais conveniente?” (Ibidem, p. 400).
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Enfim, conchui o tedlogo uruguaio, “se limitamos aqui a nossa conside-
racio a0 cristianismo, isso se deve ndo a alguma presumida superioridade,
mas a suas relagdes evidentes, por mats confusas e ambiguas que sejam, com
as tradi¢des culturais de nossos paises” (p. 428, grifo meu).

Pois bem, e aqui encerro: creio que as vdrias iniciativas teologicas e
pastorais das Ultimas décadas tenham demonstrado suficientemente que ha
outras tradigGes religiosas, igualmente importantes, compondo com o cristianis-
mo essa equacio energética admitida por I. L. Segundo. No caso especifico
da heranca afro-brasileira, somente uma ignordncia tremenda dos estragos
ecologicos decorrentes poderia justificar um programa pastoral de extirpagdo
da “dupla religifio” do cotidiano de tantos catdlicos brasileiros.

Sendo assim, por fidelidade 4 intui¢do de Segundo — mesmo se, de fato,
contrariando materialmente sua énfase no cristianismo como limiar isofado da
evoluciio dos povos latino-americanos - decidi empregar sua diade, origina-
riamente formulada em vista da apologia da exceléncia cristd no ambiente
secularizado moderno, para uma leitura mais positiva do sincretismo como
caminho real da pedagogia divina em meio ao povo (afro-) brasileiro.

Tal procedimento parece-me compativel com uma teologia que se pre-
tenda cristd, uma vez que as matrizes biblico-simbélicas do cristianismo s@o
intrinsecamente abertas a novas releituras e reconceitualizagBes. Ademais, se
os cristdos pretendem intensificar um didlogo auténtico com as tradi¢Ses afro-
brasileiras (que, no Brasil, ja sfo vividas por milhdes de cristfios), devem lhes
oferecer “algo além de um simples ‘desvelamento’ de um mistério do qgual
[elas teriam] j4 feito inteiramente a experiéncia, embora de modo inconsciente™.

Enfim, a Tradicio cristd auténtica (a comunidade eclesial) tem certa-

© mente como tocar a alma afro-brasileira, enviando-lhe uma diferenca. O imen-

so desafio, porém, € descobrir, através de um amplo processo de reformulagéo
dogmatica, qual diferenca possa ser enviada e quais respostas possam ser

aguardadas.

o DUPUIS, 1. Gestt Cristo incontro alle religioni, Assisi: Cittadella, 1988, p, 205,
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Respostas pré-fabricadas, ninguém as possui. Todavia, o itinerario

paradigmatico da revelagio biblica poderia, sem divida, nos luminar nas es-

colhas arriscadas e ambivalentes que deveremos fazer ao longo do caminho,
O tedlogo-pastor de esperangas deveria convidar o fiel afro-brasileiro a cons-
truir em comunhdo este caminho dogmatico, demonstrando-lhe assim sua dis-
posigéo de aprendiz. E, quem sabe, 0 sopro dos ancestrais e o axé dos orixas
nos acompanhariam a todos.

Afonso Maria Ligorio Soares ¢ Doutor em Ciéncias da Religiﬁo. pelfi Univcrsi‘dgde
Metodista de Séio Paulo. Leciona no Departamento de Tectogia e Ciéncias da Religido
da PUC-SP e no Instituto Teoldgice da Diocese de Santo André-SP.
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UMA RESPOSTA AMIGAVEL AQ CARDEAL
RATZINGER SOBRE A IGREJA

Cardeal Walter Kasper

A relagfio entre a Igreja universal e as Igrejas locais é uma questio
central e atual nos debates teoldgicos catdlicos. Em 1999 publiquel minha
opinido a respeito no ensaio On The Office of the Bishop (Sobre o oficio do
bispo). Em 2000 o cardeal Joseph Ratzinger contestou-me com a prelegtio On
The Ecclesiology of the Second Vatican Council
{Sobre a eclesiologia do Concilio Vaticano Ii),
tomando uma postura critica contra minha posi-
¢fo. Visto que a solugio do tema tem consegli-
&ncias abrangentes, o debate precisa continuar.

UMA QUESTAQ PASTORAL INSISTENTE

Nio cheguei as minhas conclusdes de for-
ma abstrata, porém mediante a experiéncia pas-
teral. Como bispo de uma grande diocese, obser-
vel o crescente hiato que emergia entre as nor-
mas promulgadas em Roma pela Igreja universal
e as necessidades ¢ praticas de nossa comunida-

. de local. Grande parte de nossa comunidade, incluindo os sacerdotes, ndo
'3;; entendia qual a razdo subjacentes as regras vindas do centro, portanto, ten-
diam a ignord-las. Isso se referia as questSes de ética, de disciplina sacramental
ede préaticas ecurmnénicas. Podemos citar como exemplos a recusa inflexfvel
. da comunhdo as pessoas divorciadas ou em segundas niipcias, bem como as
regras altamente restritivas quanto 2 hospitalidade eucaristica. '

Nenhum bispo poderia calar-se ou permanecer inerte caso se encon-

. trasse em semelhante situagfo. Enfrentaria, entretanto, um dilema embarago-
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so. Deveria ser, concomitantemente, um vinculo de unidade entre sua comu-
nidade e a Sé romana: ele é empurrado em duas diferentes diregdes: por um
lado, é membro do Colégio Universal Episcopal em solidariedade ao papa e a
seus irmaos bispos; por outro, ¢ o pastor da Igreja local e deve, portanto,
cuidar de suas ovelhas e responder as suas expectativas ¢ duvidas. O Concilio

Vaticano 11 ndo encarrega cada bispo de ouvir os fiéis, principalmente o clero?

Entretanto, como seria possivel para cada bispo reconciliar as duas
partes se seu modo de pensar difere tanto, chegando ao ponto de cada uma
manter uma posigio dnica, como acontece nos dias de hoje? Se o bispo tenta
impingir cruelmente as regras getais, commo as vezes esperam oS superiores de
Roma, é bem provavel que seus esfor¢os sejam intteis, contraproducentes. Se
permanece passivo, ele ¢ rapidamente chamado de desobediente. Portanto, de
qualquer maneira acaba entrando num impasse. Existe, entretanto, uma solu-
o simples: deve-se garantir ao bispo espago vital suficiente para que possa
tomar decisdes responsdveis quanto & implementagfo de leis universais.

A garantia dessa liberdade responsavel nfo significa abrir a porta para
concessBes baratas. Nio permite ao bispo fazer concessdes em matcria de fé.
Seu dever é dar testemunho da verdade, independentemente de esta ser opor-
tuna ou nfio. Ele deve sempre respeitar a integridade de nossa tradiglo. Além
dos imutdveis artigos de fé e moral, entretanto, existe o vasto campo da
disciplina eclesiastica, que é essencialmente mutivel, mesmo quando as nor-
mas tenham sido criadas para apoiar, estrita ou vagamente, alguma posigio
doutrinal. Nossas comunidades estdio bem a par da flexibilidade das leis ¢
regulamentagbes, pois j& provaram boa parte delas nas tiltimas décadas. Pas-
saram por mudangas que anteriormente sequer se consideravam possiveis.

Conceder liberdade aos bispos para implementar leis universais com
responsabilidade faz parte da nossa tradigio e nfio ¢ algo contrério a ela.
Desde o inicio, a Igreja desenvolveu uma ampla escala de principios e regras
para a adaptagfio flexivel e responsdvel das regulamentagdes universais a
determinadas situagies em particular. A Igreja do Ocidente sempre teve gran-
de consideragfio pela virtude primordial da Prudéncia. Quando justificada por
circunstincias especiais, permitiu exce¢des as regras gerais, impds justica
moderada pela misericérdia, deu espago & igualdade e criou um extenso sis-
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tema de dispensas. Além disso, a Igreja reconheceu o direito do bispo de
“protestar”, isto &, suspender uma nova lei temporariamente caso a julgasse
nociva ao seu territorio. A Igreja do Oriente desenvolveu a pratica e doutrina
da oikonomia (economia): a sabedoria superior que guia os bispos e permite
que eles resolvam problemas com o0s quais as leis nio podem lidar.

Tais principios estio embasados por solida teologia, em particular a
teologia da Igreja local e do oficio do bispo. A Igreja local ndo ¢ uma provincia
ou um departamento da Igreja universal. E a Igreja em dado local. O bispo
local ndo € o delegado do Papa, mas um enviado de Jesus Cristo. A ele € dada
a responsabilidade pessoal por Cristo. Ele recebe a plenitude do poder medi-
ante a consagragio sacramental, o poder do qual necessita para dirigir sua
diocese. Esse é o ensinamento do Concilio Vaticano 1L

Esta compreensio do oficio episcopal deveria levar a uma
descentralizagfio da administragéo da Igreja. O que aconteceu foi o oposto: a
volta da tendéncia 4 centralizacio apds o Concilio.

Entretanto, nfio se pode culpar totalmente a Caria Romana por esta
evolucdio reaciondria. Temos de reconhecer que houve ocasides em que a
Curia teve de intervir, nfo porque ansiasse por poder, mas porque algumas
Igrejas locais quase se esqueceram da necessidade da unidade, tio enfatizada
pelo Novo Testamento. Permitiram que falsos movimentos evoluissem em
diregfio ao pluralismo excessivo, particularismo regional e nacionalismo religi-
o0so. Adicionalmente, o movimento mundial da “globalizagfo” estabeleceu suas
proprias exigéncias sobre a Igreja: vivemos em um “‘povoado” e solugdes
individuais nem sempre sfo des¢javeis. Além disso, a facilidade de comunica-
¢do entre Sé e dioceses é uma poderosa forga “unificadora”. Do contrério, as
Ierejas locais poderiam deixar as decisdes para Roma e acabar promovendo
a centraliza¢fo sempre que quisessem abdicar de suas responsabilidades, como
um ardil para evadir as suas obrigagGes e buscar cobertura em seus superi-
ores. Independentemente do que aconteceu, neste momento tais processos ¢
atividades “unificadoras™ foram longe demais. O equilibrio ideal entre a Igreja
universal e as Igrejas locais foi destruido. Essa percepcio ndo € unicamente
minha, frata-se de experiéncia e constatagdo de muitos bispos de todo o
mundo. (Em uma nota, o cardeal Kasper se refere a uma conferéncia dada
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em Oxford por John Quinn, arcebispo emérito de S#o Francisco, € a comen-
tadas declaragdes do cardeal Carlo Maria Martini, arcebispo de Milfio, e do
cardeal Franz Koenig, arcebispo emérito de Viena).

Lamentavelmente, o cardeal Ratzinger abordou o problema da relagio
entre a lgreja universal ¢ as Igrejas locais a partir de um ponto de vista
puramente teérico e abstrato, sem levar em conta as experiéncias e situagdes
pastorais concretas.

Quando contestei uma argumentagiio encontrada na Carta aos bispos
da Igreja Catélica sobre alguns aspectos da Igreja conhecidos enquanto
comunhdo, editada em 1992 pela Congregaciio para a Doutrina da F¢, ele g
defendeun. Essa declaragdo, criticada por muitos, clama que “em seu mistério
essencial, a Igreja universal ¢ uma realidade ontoldgica e temporariamente
anterior a toda Igreja individual”, Eu protestei contra essa teoria.

Em sua resposta, o cardeal Ratzinger me acusou de propor uma com-
preensdio da Igreja sem profundidade teolégica, que reduz sua esséncia a
comunidades isoladas que cresceram empiricamente. Essa foi uma péssima
representacio caricaturada de minha postura. Eu afirmava o oposto no artigo
que ele contesta ¢ em muitas outras publicagdes. Durante todo meu ministério
como bispo, lutei consistentemente contra as tendéncias sociologicas que bus-
cavam reduzir a Igreja a assembléias desconexas. Justamente porque tenho
defendido a unidade da Igreja fui tio criticado.

Neste momento, desejando evitar futuros mal-entendidos, apresento wma
explanag8o completa de minha posigfo. Para mim, o mais importante ¢ que
a solugiio do problema da relagfio entre a Igreja universal e as Igrejas locais
tem conseqiiéncias mais amplas que as ecuménicas e pastorais.

DIMENSOES HISTORICAS

A relagio entre a Igreja universal e as Igrejas locais nfio pode ser
explicada de forma abstrata mediante dedugfes tedricas, visto ser a Igreja
uma realidade historica concreta. Sob a orientagdo do Espirito de Deus, ela se
desdobra na historia. Para uma teologia solida, entretanto, devemos nos voltar
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ara a histéria. Pode-se discernir as principais tendéncias i -
P o crescimento

. entre a complexa informacio historica.

O ponto de partida pode ser a Escritura. Nas cartas de Paulo, a Igreja
local estd claramente no centro. Quando utiliza a palavra “Tgreja” — no

; singular em suas cartas principats (ecclesia) —— , Paulo se refere a uma Igreja
individual ou a uma dada comunidade. Quando se refere a “Igrejas” no plural,
refere-se a diversas assembléias regionais. Para Paulo, a Igreja de Deus toma
. vida em cada comunidade local. Assim ha a Igreja de Deus em Corinto e dai
por diante. A Igreja de Deus estd presenie em cada uma delas. Nas cartas

do cativeiro (que na opinifio dos estudiosos no foram escritas por Paulo), o

- significado de ecclesia fica em segundo plano ¢ a Igreja universal como um
todo volta & tona.

No evangelho de Lucas, a palavra ecclesia pode significar uma comu-

* nidade tanto doméstica como regional. Além disso, Lucas ja tem uma concep-

¢io teolégica da Igreja universal.

A lgreja antiga cresceu das comunidades regionais. Cada uma era

- presidida por um bispo. A Igreja de Deus estava presente em cada uma delas,
. por isso, estavam em comuphdo. Dessa comunhdo fluiram praticas apropria-
~ das: pelo menos trés bispos eram necessérios para ordenar um bispo regional.

A partir do século 111, os bispos vizinhos se uniram e formaram sinodos. No
ano 325 d.C. o Concilio de Nicéia deu estrutura unificadora as diversas Igre-

_ jas, agrupando-as em provincias (dioceses?). Estas foram agrupadas em uni-

dades maiores posteriormente chamadas patriarcados. No ano 343 o Concilio
de Sardica continuou com a organizagio das Igrejas, criando um sistema
administrativo baseado no principio de subsidiariedade, como poderfamos chamé-
lo hoje. Cada Igreja permaneceu significativa em particular, mas nenhuma
delas tinha autonomia. Existiam dentro da rede de comunhfo entre Igrejas

. metropolitanas e patriarcais, todas elas vinculadas & Igreja universal.

Desde os primérdios da Igreja e dentro dessa rede de comunhfo, a Sé
assumiu certa responsabilidade e autoridade. No inicio do século I, Tnacie de
Antioquia intitulon a Igreja Romana como “presidida pela caridade”. Isto ndo
foi uma declarago de jurisdigio universal em doutrina e disciplina mas da
autoridade da Igreja Romana em guiar ¢ conduzir ao que seria a esséncia do
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Cristianismo. Embora tenha sido a primeira entre as s€s episcopais, 0 poder
de Roma era circunscrito. Os decretos do Concilio de Constantinopla em 381
(Canone 3) ¢ do Concilio de Calcedbnia em 451 (Cénone 28) mostram cla-
ramente que 0 bispo de Roma possuia autoridade para orientagio moral. Par

a Igreja do Oriente, esta autoridade nfio encerrava poder jurisdicional, mas era
mais que simples primazia de honra. Em suma, a eclesiologia do primeiro
milénio exclufa uma énfase unilateral da [greja universal.

Embora breve, esse resumo histérico contém informagdes de importan-
cia fundamental para qualquer reflexdio teoldgica adicional justamente porque
nos fornece informagdes sobre conviceBes ¢ praticas que no primeiro milénio
eram comuns tanto as Igrejas do Oriente como do Ocidente. O que ery
propriedade comum nossa no passado pode ser orienfa¢iio comum para nds
no presente.

Em 1976, durante um semindario em Graz, na Austria, o cardeal Ratzinger
declarou: “O que foi possivel na Igreja durante mil anos nfo pode ser impos-
sivel hoje. Em outras palavras, Roma néo deve exigir do Oriente mais reco-
nhecimento da doutrina da primazia do que era de conhecimento e prética no
primeiro milénio”. Essa assim chamada “proposta de Ratzinger” foi bem re-
cebida, ecoou amplamente e tormou-se o tema principal de diversos didlogos
ecuménicos.

A proposta faz mais sentido apés a separacgio entre Oriente ¢ Ocidente,
quer dizer, no inicio do segundo milénio o Ocidente desenvolveu uma nova
concepgio de Igreja que coloca a énfase na universalidade. Essa tendéncia
terminou por atribuir toda a autoridade ao Papa. Ainda que Tomas de Aquino
tenha ficado indiferente a ecssa doutrina, se opds a Boaventura, que a favorecia.

A doutrina da autoridade papal exchisiva ¢ absoluta representou um
importante papel na luta contra o conciliarismo, a Reforma Protestante, o
absolutismo do Estado, o Galicanismo ¢ o Josephinismo. O Concilio Vaticano
I reforgava essa idéia com seu ensinamento sobre a primazia da jurisdi¢io do
Papa. O Cédigo de Direito Canénico de 1917 finalmente selou esse avango.

O Concilio Vaticano II procurou reviver as crengas e atitudes da Igreja
primitiva e concilid-las com os ensinamentos do Concilio Vaticano I, no que foi
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bem sucedido com relagdio as sangdes referentes a Igreja local, ao cardter
sacramental da ordenacfio e colégio episcopais. Apds o Concilio houve uma
tentativa de esclarecer o significado pleno do ensinamento do Concilio medi-
ante uma “eclesiologia da comunhdo”. Em 1985 o Sinodo Extraordindrio dos
Bispos declarou que a “comunhiio” era a idéia central e fundamental do
Concilio Vaticano II. Essa abordagem se tornou cada vez mais benéfica: a

communio havia se tornado o centro do objetivo do movimento ecuménico.

Em 1992, por meio da carta Sobre alguns aspectos da Igreja en-
guanto comunhdo, enderecada aos bispos, a Congregagio para a Douirina
da Fé abordou o tema de maneira fundamentalmente positiva. Contestou
corretamente a eclesiologia unilateral que dava excessiva importincia as Igre-
jas locais enquanto via a Igreja universal como o resultado final da unido das
Igrejas locais. Decerto, conforme o ensinamento do Vaticano 1I, as Iprejas
locais ¢ a Igreja universal existem uma nas outras. A congregagao, entretanto,
ultrapassa os limites da doutrina do Cencilio, ou seja, de que a Igreja universal
existe “a partir de” e “dentro” das Igrejas locais. A Congregagfio afirma que
as Igrejas locais existem “a partir de” ¢ “dentro” da Igreja universal. Portanto,
pretendendo se opor 4 tesc da primazia da Igreja local, proposta por alguns
tedlogos, evidencia a tese da “prioridade histérica e ontolégica da lgreja uni-

versal”,

Muitas perguntas podem surgir com relagfio & posigio da Congregacio
com base na informacgfio historica que levantamos e que, decerto, provocou
muitas criticas, levando a um esclarecimento quase oficial um ano depois da
publica¢do do documento.

FUNDAMENTOS COMUNS DA ECLESIOLOGIA

Antes de expor minha opinifio pessoal, gostaria de deixar claro em quais
pontos doutrinais o cardeal Ratzinger ¢ eu concordamos. Espero deixar de
fora, o quanto for possivel, qualquer mal entendido. A doutrina comum que os
teblogos catdlicos devem aceitar pode ser resumida em trés pontos:
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1. Jesus Cristo quis apenas uma Igreja. Por essa raziio professamos no
Credo que “creio em uma Unica, santa Igreja, catdlica e apostélica™. Como
acreditamos em um s6 Deus, um redentor Jesus Cristo, um Espirito, um sé
batismo, assim cremos numa sé Igreja. Esta Gnica Igreja ndo pertence a um
ideal futuro pelo qual lutamos para atingir por meio do movimento ecuménico:
ela existe em nosso presente. Néo se trata, entretanto, da soma dos “fragmen-
tos da Unica Igreja”, como se atualmente cada Igreja fosse um mero fragmen-
to da tinica. A tnica Igreja de Cristo “subsiste” a Igreja Catdlica Romana,
estando concretamente presente nesta, apesar de todas suas fraquezas, pela
fidelidade & Deus através da historia.

2. A lpreja de Jesus Cristo existe “a partir de” ¢ “dentro” das Tgrejas
focais. Existe, entretanto, em cada Igreja local. Estd presente nelas principal-
mente na celebragio da eucaristia. Resulta apenas da comunbfio com todas
as lgrejas locais, pois nfo pode existir Igreja local isolada, por finalidade
propria. '

3. Assim como as Igrejas locais ndo sfio meras extensdes ou provincias
da Igreja universal, a Lgreja universal ndo ¢ uma mera soma das locais. As
Igrejas locais e a Igreja universal estio intimamenite unidas. Partilham da
mesma existéneia, vivem uma dentro da outra. A Igreja nfo € como a fede-
ragio de diversos Estados, nem como um Estado centralmente governado.
Sua estrutura constitucional é impar e ciéncia social alguma pode esclarecé-
la. Sua unidade &, enfim, um mistério. Estd constituida segundo a imagem da
Trindade, um sé Deus em trés pessoas. A unidade da Igreja ndo ¢ uniformi-
dade, inclui diversidade.

Apés afirmar esses trés pontos, acredito estar em absoluta concordan-
cia com Henri de Lubac, que expressou tais elementos numa formula concisa!
“Sempre que houver inclusdo ¢ presenga mitua haverd relacionamento per-
feito”. A Congregagdo para a Doutrina da Fé excedeu esses elementos em
seus documentos quando usou a “doutrina da incluso mutua” para afirmar a
primazia da Igreja universal. Seriam necessérias provas validas para que tal
argumento fosse valido.
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CONTROVERSIA: PONTOS DE DISCORDANCIA

O cardeal Ratzinger defende a tese da primazia historica ¢ ontolégica
da Igreja universal sobre as Igrejas locais com argumentos de fontes histéricas
e reflexfes sistematicas.

Declara que a doutrina da primazia da Igreja universal surge em Pen-
tecostes, conforme descrito por Lucas em Atos dos Apostolos. “No tempo, a
Igreja passa a existir no dia de Pentecostes. E a comunidade dos 120, com
Maria e os doze Apostolos. L4, os Apéstolos representam a finica Igreja. Mais
tarde serdio os fundadores das [grejas locais. S0 os portadores da mensagem
enviada a todo o mundo., A Tgreja ja fala todas as linguas™.

’

Essa argumentacio ¢ altamente questiondvel. Muitos exegetas estdo
convencidos de que o Dia de Pentecostes nos Atos dos Apostolos ¢ uma
interpretagdo de Lucas. Pentecostes similares também ocorreram, provavel-
mente no inicio, nas comunidades da Galiléia. Além disso, Michael Theobald
(catedratico de Teologia no Centre Sévres de Paris) menciona acertadamente
que o Dia de Pentecostes no se refere a Igreja universal como tal mas a
reunifio da “didspora” judaica que, no decorrer do tempo e por orienta¢io do
Espirito Santo, se expandird numa Igreja de todas as nagdes. Era isso que
Lucas queria demonstrar. A histéria correta dos primérdios da Igreja se en-
contra nas narracdes de sua expansio inicial ¢ ndo na passagem isolada de
Lucas sobre Pentecostes.

O cardeal Ratzinger, ¢ claro, deve estar consciente da fraqueza de seu
argumento histérico, porque admite a dificuldade de uma prova historica. Por
isso, o'tema deve ser decidido, por fim, com base na conexfo intrinseca entre
a Igreja universal e as Igrejas locais. A forga da prova da primazia ontologica

. (em distinggio 2 histérica) ¢, entretanto, a guestio primordial.

Mas em que consiste essa “prova”? Surpreendentemente, o cardeal
Ratzinger baseia sua teoria da primazia ontologica na tese da preexisténcia da
lgreja. Para essa tese, encontra justificativa nas palavras do Apdstolo Paylo,
que fala da Jerusalém celeste como nossa mie, como a cidade do Deus vivo,
a comunidade, ecclesia, dos primogénitos cujos nomes estio escritos nos céus
(cf. Hb 12,22ss). Os Patriarcas da Igreja, Clemente, Origenes e Agostinho,
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dissertam esse texto com amplitude. Ainda, a idéia da preexisténcia tem seu
paralelo nos primérdios do judaismo: tratava-se de opinifio largamente difun-
dida que a Tora fosse uma realidade celeste anterior a criagio do mundo,
Nessa época, conceitos semelhantes faziam parte de outras religides e das
escolas de filosofia platonica.

Com csta doutrina da preexisténcia da Igreja, sdo Paulo quer dizer que
a ela ndio é produto de circunstincias histéricas acidentais, evolugdes e deci-
sGes, mas estd enraizada na eterna vontade salvifica de Deus. Suas origens
jazem no eterno mistério do Deus que salva, E isso que Paulo reforga em suas
cartas quando fala do eterno mistério da salvagdo de Deus, que estava oculto
no principio, mas se manifestou agora na Igreja e por meio dela (cf. Ef 13-
14; 3-12; Col 1,26ss).

Tal preexisténcia da Igreja ndo pode ser contestada. B indispensavel
para a correta compreenséo teoldgica da Igreja. Tampouco é um argumento
a favor da primazia ontologica da Igreja universal, Quem argumentaria isso
quando Paulo fala da preexisténeia da Igreja no desgjo de salvagdo divino?
Estaria ele se referindo apenas & Igreja universal e ndo & Igreja histérica
concreta que existe “a partir de” e “dentro” das Igrejas locais? Quem decla-

raria que a Igreja historica existente “a partir de” e “dentro” das Igrejas locals

j4& nio preexistia em sua totalidade dentro dos Mistérios Divinos?

Os textos paulinos sobre a preexisténcia da Igreja nio sustentam a tese
da preexisténcia da Igreja universal, porém sustentam a doutrina defendida por
mim e tantos outros da preexisténcia simultinea da lgreja universal e das
Igrejas locais,

As reflexdes doutrinais do cardeal Ratzinger falham em provar a prima-
zia da Igreja universal, assim como falham os argumentos historicos. A
preexisténcia da Igreja deve ser compreendida como a Igreja concreta que
consiste “a partir de” e “dentro” de Igrejas individuais. Henri de Lubac de-
clarou que “uma Igreja universal que exista separadamente ou que alguém
tenha imaginado existir fora das Igrejas individuais ¢ mera abstra¢do”. E
adiciona: “Deus ndio ama abstracdes vazias. O eterno desejo de salvagio de
Deus pretendia a encarnagfio do Verbo em vista da Igreja concreta composta
de pessoas de carne ¢ 08s0”.
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UM TEMA LIVREMENTE DISCUTIDO

Quando a “primazia das Igrejas” é examinada de um ponto de vista
critico, fica clare que o debate nfio discorre sobre qualquer ponto da “doutrina
catdlica”. O conflito estd entre opiniBes teolOgicas ¢ conjecturas filosdficas
fundamentais. Um lado (Ratzinger) procede pele métedo de Platdo: o ponto de
partida & a primazia de uma idéia que € um conceito universal. O outro lado
(Kasper) segue a abordagem de Aristoteles ¢ encara o universal como exis-
tente em uma realidade concreta. A abordagem de Aristételes, ¢ claro, nio
deve ser mal interpretada de forma a reduzir todo o conhecimento a mera
informac8o empirica.

A controvérsia medieval entre as escolas de Platio ¢ Aristételes foi um
debate dentro dos parimetros da fé catdlica comum. Tanto Boaventura como
Tomés de Aquino escolheram diferentes caminhos em sua abordagem a temas
teoldgicos, inclusive a questiio da autoridade universal do Papa. Ainda assim
ambos s#o reverenciados como doutores da Igreja, ambos sdo venerados
como santos. Se essa diversidade foi admitida na Idade Média, por que nfo
reconhecer sua possibilidade atualmente?

CONSEQUENCIAS PARA O MOVIMENTO ECUMENICO

A solugdo da relagdo entre a Igreja universal e as Igrejas locais €
altamente relevante para as situagdes pastorais que mencionei no inicio deste
artigo. Originalmente, eu mesmo considerava o tema como pastoral dentro da
Igreja. Agora o vejo mais como um problema que afeta nossas relagles com
outras Igrejas cristds. O objetivo do movimento ecuménico ndo € unidade na
uniformidade, mas a existéncia de uma Igreja abrangendo pacificamente uma
grande diversidade. As Igrejas individuais devem permanecer Igrejas, e torna-
rem-se cada vez mais uma Igreja. O objetivo do movimento ecuménico ¢,
portanto, “unidade pela comunhdo das lgrejas”, unicidade em comunhio.

No vasto mundo ecuménico nfio podemos defender de forma crédula
esse objetivo a menos que estejamos promovendo em nossa propria Igreja
Catolica uma relagio saudédvel entre a Igreja universal e as Igrejas locais, a
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menos, quer dizer, que promovamos tanto a unidade como a diversidade. Uma
énfase unilateral na universalidade estd compelida a despertar lembrangas
dolorosas e a levar & desconfianga. Ela afasta outros cristios. Em nossos
dislogos com as Igrejas Ortodoxa e Protestante (comunidades eclesiais) de-
vemos deixar claro que uma Igrefa individual ndo pode ser plenamente uma

Igreja de Jesus Cristo fora da comunidade que € universal. Essa “unidade na

comunhdo” nio aflige as tradigdes legitimas das Igrejas individuais, mas lhes
abre espago para a liberdade. Nenhuma comunidade cristd jamais encontrard
outro caminho para a plenitude da Igreja de Cristo.

Esse equilibrio entre a Igreja universal e as Igrejas locais ndo se opbe
ao ministério do papado. Muito pelo contrario, o papado tem como principal
meta a criacio desse equilibrio. A missfo do Papa ¢ fortalecer essa aspiragiio,
Ele deve, portanto, fortalecé-las e manté-las na unidade do episcopado e das
Igrejas locais. O Papa Jodio Paulo 1T convidou as Igrejas para o didlogo
ecuménico a fim de ver de que forma se pode cumprir tudo isso de maneira

concreta.

Quando o papa faz um convite a um didlogo tdo amigavel com certeza
nfio pode ser imprépria a expressio de alguém com referéncia a relagiio entre
a lgreja universal e as Igrejas locais.

Walter Kasper foi bispo de Rottenburg-Stuttgart na Alemanha de 1989 a 1955
& antes disso catedritico de Teologia na Universidade de Tiibingen,

¥oi ordenado cardeal em Fevereiro deste ano e logo depois indicado para
Presidente do Pontificio Conselho para Promogio da Unidade dos Cristdos.*

*Q fexto deste arfigo foi gentiimente traduzido, do inglés para o portuguds, por Stella Carrion Teruef.
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JOAO ALOYSIO KONZEN,
ETICA TEOLOGICA FUNDAMENTAL.
SAO PAULO: PAULINAS, 2001 (COLECAQ: INICIACAO TEOLOGICA)

Dr. Francisco Catdo

No processo de recepgdo do Coneilio Vaticano I, que se estende hoje
por quase quarenta anos, a reformulagio da moral cristd, embora menos
aparente do que a questdo da colegialidade, por exemplo, néo se tem demons-
trado tdo facil. Ao considerar Igreja a comunidade cristd no seu conjunto, o
povo de Deus, ¢ ao ter sido levado a dar uma prioridade de fato a relagio dos
cristdos com o conjunto da humanidade, na Constituigio Pastoral Gaudium et
Spes, o Concilio situou a moral num contexto novo, bem distante do moralismo
individualista até entio dominante, provocando uma renovacdo profunda, de
gue somente aos poucos se vai tomando consciéncia na Igreja.

O livro que acabamos de ler ¢ fruto desse processo de renovagio da
moral cristd, mas €, 20 mesmo tempo, chamado a contribuir de maneira eficaz
e ampla para o seu alargamento e aprofundamento entre nos. Saudamo-lo
como reflexfo vigorosa e original de um tedlogo moralista brasileiro.

Trata-se, como reconhece o autor, de um livro de iniciagio & moral
fundamental, acessivel e Gti a todos os estudantes, especialmente de teologia.
Contém as informacdes indispensavels do ponto de vista historico e equaciona
com clareza os principais elementos da moral teologica. Mas vai além, em dois
sentidos.

Primeiro porque deixa claro que a solugiio para os grandes problemas
morais, que se agitam hoje nas esferas sdcio-econdmica e politica ou nas
areas da transmissfo da vida e do respeito que Ihe ¢ devido, no amplo dominio
da bioética, por exemplo, s0 pode ser bem encaminhada na medida em que se
tenham resolvido satisfatoriamente as questdes pertinentes a &tica fundamental,
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Segundo porque ulirapassa conscientemente os fimites classicos dos
problemas basicos ¢ se aventura numa reflexfio critica dos proprios principios
morais, cioso da necessidade do moralista, numa época de transigdo cultural
e, por conseguinte, de crise, reformular a sua prépria moral. O ser humano em
mutagio ndo pode ser escravizado as formulagBes do passado: seria pensa-
lo em funcdio do sibado, quando este somente tem sentido e existe em bene-

ficio daquele.

¥ significativo que o autor comece com um capfitulo sobre o que chama
“q crise atual da moral” e, depois de perpassar a histéria de sua disciplina,
tente a sistematizagio numa 6tica eminentemente antropologica, que o leva a
discutir sucessivamente as questdes da liberdade e da responsabilidade, dos
valores ¢ das normas morais, finalmente, da consciéncia, considerada na sua
subjetividade, em contraposigio & definigio mais objetiva, que prevalecia na

ética legalista corrente.

Chega, entfio, ao pentltimo capitulo, sobre 0 “discernimento”, que o
proprio autor diz, na apresentagdo do livro, considerar seu “capitulo mais
criativo e original”. Nio resta davida que tem razio, menos porém do que
parece pensar, pois, na realidade, o que entende por discernimento, que ana-
lisa, alids, com maestria, seria o ato do que os medievais, Tomds de Aquino,
por exemplo, estudam sob o angulo habitual, do que designam como virtude da
“prudéncia”.

Além das exigéneias morais a que deve corresponder o agente ético, a
moralidade do ato concreto néio & definida unicamente pelo equacionamento
racional dos dados objetivos que deva levar em conta, sendo também pelas
condicdes concretas de sua subjetividade no aqui e agora. Mais do que um
campridor de leis, o ser humano ¢ chamado a ser co-respondente, no contexto
de relagBes eminentemente pessoais, a Deus e ao proximo. Em outras pala-
vras, o discernimento ético ¢ decis@o pessoal que tomo em relaglo a outras
pessoas a que estou vinculado, nio s6 pela realidade do que sou, como criatura,
e de minha vida, senfo, principalmente, pela amizade com que Deus nos ama
¢ que se vai progressivamente construindo pelas nossas muitas e cada vez
mais profundas respostas ao amor.
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N O discernimento ¢ central do ponto de vista da estruturagio da ciéncia
¢tica. No entanto, para o agente moral, mais importante do que os atos na sua
qualificagio especifica ¢ a continuidade de uma vida orientada pela resposta
correta ao amor com que somos amados. Continuidade que recebeu tradici-
onalmente o nome hoje pouco compreensivel de prudéncia, mas que ¢ de fato

a SGL‘l maodo, paralelamente 4 justica, a expressdo antropolégica do amor ériativo’
corajoso ¢ empreendedor, que deve caracterizar a vida moral crist3. J

O 2 . . . .
-0 utor' p.ressentm esse horizonte e, de certa maneira, satisfez suas
exigéncias no tltimo capitulo, sobre o pecado, e sobretudo na conclusio, sobre
113 : . P A . i
a especificidade cristd da vivéncia ética”. Como, porém, se trata de um livro
didatico, com inteli i { i
, olm mteligentes sinteses ao fim de cada capitulo e roteiros de revisio
¢ auto-avaliagio, ndo seria demais se dedicasse um espago ao aspecto pro-
gressivo do desenvolvimento moral das pessoas ¢ das comunidades. Os anti-
05 O eg ignca i i
i . ';[:dax:?m sab a designgo de “virtudes”, que guardam a riqueza conceitual
08 i
&-l tos . de que falavam os gregos, ao mesmo tempo que a amplidio do
que hoje designamos com o termo “virtual”,

Quem sabe o autor nos brindaria com um livro que estudasse o agir
humano sob esse dngulo, que ¢ tdo importante e tio decisivo para a vida
moral, como o demonstrou no caso do discernimento moral.

Francisco Catfo € Doutor em Teologia pela Universidade de Strasbourg (Francs)
Leciona no Instituto Pio XI.
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Iniciacdo Teologica

Cursos de Teologia e Ciéncias da
Religido tém-se multiplicado pelo
Brasil nos Gltimos anos. O crescente
interesse por tais tematicas ja
ultrapassou ha tempos os restritos
circutos eclesiasticos. Entretanto,
constata-se uma caréncia de titulos
para atender a essa demanda. Ha,
no mercado, muitas obras de valor
para pessoas ja familiarizadas com
o universo teoldgico e outras, de
cunho mais pastoral ou catequeético,
destinadas a subsidiar a reflexdo
em circulos biblicos e escolas da fé.
A colecdo “Iniciacdo TeolGgica”
dirige-se especialmente a quem da
os primeiros passos académicos nos
estudos teologicos.

Concebida e assessorada pelo
tedlogo Afonso Soares, seu
proposito é acolher textos de
pesquisadores experimentados

na docéncia das vérias disciplinas
que compdem o curriculo
académico das Faculdades de
Teologia e Ciéncias da Religido.
Este novo projeto editorial tem
uma preocupagao didatica:
adequar-se as reais necessidades do
estudante iniciante, utilizando uma
linguagem acessivel sem abrir mao
da gualidade do conteddo.

Colecdo “"Iniciagdo Teolégica”

o FALAR DE DEUS: consideragdes sobre os
fundamentos da reflexdo cristé
Francisco Catdo

o ETICA TEOLOGICA FUNDAMENTAL

Pe. Jodo A. Konzen

» A ESPERANCA NAO ENGANA: reflexdes
sobre o inferno

Carlos Bazarra
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