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APRESENTACAO

Com o numero 39, a Revista de Cultura Teologica traz uma nova
subdivisfo. Haverd, com constincia, uma secéo de estudos em Direito Canénico.
Assim, a parceria entre o Instituto de Direito Canonico “Pe. Dr. Guiseppe
Benito Pegoraro” e o periddico cientifico da Pontificia Faculdade de Teologia
{orna-se mais visivel, uma vez que ambos fazem parte do Centro Universitirio
Assungio.

A secdo apresenta a safra da Semana de Direito Candnico, realizada
em 24 a 28 de setembro de 2001. Sfo publicadas aqui as conferéncias de Dom
Aloisio Cardeal Lorscheider (“Evolucfio do novo Direito Candnico™), de Dom
Pedro Luis Stringhini (“A Tora e o Direito Candnico”), como também as duas
colaboragdes de Pe. Dr. Rubens Miraglia Zani (“O Direito Canénico ¢ o
patrimdnio cultura da Igreja™; “Os processos de remogéo e transferéncia de

paroco ¢ sua aplicaglio pastoral”).

Contudo, a Revista de Cultura Teoldgica continua em seu esforgo a
dar a cada disciplina teoldgica seu merecido espaco. Assim, este ndmero se
abre com uma pesquisa na drea de Historia Eclesidstica. Pe. Dr. Ney de
Souza nos apresenta “Um panorama da Igreja catélica no Brasil (1707-1808)”.
Uma outra colaboragfo ¢ assinada por Prof. Dr. Dr. Renold I. Blank: “O
Deus que desafia seu proprio culto”. Partindo das tradigdes biblicas, o autor

da matéria tenta reanimar a reflexfio critica sobre o culto, algo que faz parte
da tradigfo judaico-cristd desde os seus inicios.

O proximo nimero da Revista de Cultura Teoldgica celebrard o dé-
cimo aniversario deste periédico. Mantemos a esperanga que a teologia aca-
démica, via publica¢iio de suas pesquisas, continue sendo um instrumento 0til,
a servico da Igreja ¢ para a construgdo de uma sociedade mais justa.

"~ Prof. Dr. Matthias Grenzer
' Redator
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UM PANORAMA DA IGREJA CATOLICA NO BRASIL
(1707-1808) ' '

Pe. Dr. Ney de Souza

I3

O objetivo deste texto € oferccer uma visdio panorimica da Igreja
Catdlica no Brasil a partir do Sinodo da Bahia e a promulgaco das Primeiras
Constitui¢des (1707), até a chegada da familia real portuguesa (1808); tratan-
do de diferentes elementos dentro da organizagfo eclesiastica do Brasil por-
tugués: as dioceses € o episcopado, os cabidos, as paréquias, o batismo, a
confiss#o e o matrimdnio; a vida religiosa, a 3" Visitagdo do Santo Oficio e a
organizacfo do laicato. O periodo ¢ repleto de acontecimentos importantes e
decisivos para o Brasil e para a Historia da Igreja. O que se pretende é fazer
ver como funcionava a Igreja. Nasceram, nesse momento, 0s grandes movi-
mentos de fermento de independéncia da coldnia, favorecidos pelos cristdos da
terra, pelo clero' e pelos religiosos. Encontram-se, como caracteristicas fun-
damentais do perfodo, a expansio territorial da Igreja e sua resisténcia ao
absolutismo estatal.

1. A LEGISLACAQ ECLESIASTICA DO SECULO XVIIT:
0O SINODO DA BAHIA (1707)

Um documento essencial para o estudo ¢ a andlise desse periodo € o
das Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia de 1707% “um

! Para informagdes sobre o clero no periodo, consultar: SOUZA, Ney de. A situagio
do clero brasileiro durante o século XVIII, Revista de Cultura Teoldgica, S3o Paulo,
v. 23, p. 87-109, 1998.

2 Cf. BipeGAIN, AM. Histdria dos cristdos na América Latina. Petropolis: 1993, p. 166;
RunirT, A, A Igreja no Brasil - Expanséio territorial e absolutismo estatal (1700-
1822). vol. 1L Santa Maria: 1988. p. 231-234; E. FlooRNAERT. A instituigio eclesidstica,
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verdadeiro monumento juridiéo para a Igreja do Brasil nos periodos colonial e
imperial™?, redigido sob o impulso do arcebispo Dom Sebastido Monteiro da
Vide. Este foi o primeiro e unico sinodo celebrado em todo o periodo portugués
na coldnia. Neste ponto ja se pode notar o grande contraste entre a colbnia
portuguesa na América e as demais coldnias do continente, da América es-
panhola. Nestas, no século XVI, aconteceram importantes concilios peruanos?,
mexicanos, organizagfo dos bispados®, influéncia dos padres dominicanos.

«No Brasil muitos servigos foram organizados pelos préprios morado-
res como no caso famoso das diversas ‘santas casas de misericordia’, orga-
nizadas pelas principais vilas e cidades do Brasil e do Maranhdo sem inter-
Jeréncia direta dos orgdos centrais: foram ao mesmo tempo hospitais, orfa-
natos, bancos, lugares de reunido e de assistencialismo para os mais diversos
casos da vida comunitdria. As confrarias assumiram imporiante papel social,
responderam a uma série de necessidades que os organismos centrais néio

conseguiram resolvery®.

in: HoorNAERT E. et al. Histdria da Igrefa no Brasil: ensaio de interpretagio a partir
do povo. Petrdpolis: 1983, t. II/1, p. 275-276; Jepmy, H. (Org.). Storia della Chiesa. vol.
V11 Milano: 1975, p. 291292 ; Pres, H. 4 paisagem espiritual do Brasil no século
XVII Sio Paulo: 1937, p. 7-15; Siwvemra CamMarco, P.F. da. Histdria eclesidstica do
Brasil. Petropolis: 1955, p. 275-280; Scuurte, Q. De Primis Archidivecesis Bahiae
Constitutionibus anno 1707 promulgatis. Roma: 1962.

3 Cf. Lima, M.C, de. A evangelizago dos escravos africanos no Brasil no séeulo XVIIL,
in: Historia de la evangelizacion de América. Cindad del Vaticano: 1992 p. 863.
¥ extensa a bibliografia sobre o Peru e esses concilios. Aqui vio selecionados alguns
destes estudos: Guerrero, B.L.; Arias pE UGARTE, F. Stnodos de Lima de 1613 y
1636, Madrid-Salamanca: 1987; Roias, F.A. La organizacion de la Iglesia en el Peru,
in: DusskL, E. et al. Historia general de la Iglesia en America Latina: Pery, Bolivia
y Ecuador. v. 8, Salamanca, 1987; Matros, F. Los concilios Limenses de Jéronimo de
Loayasa. MH, v. 12, p. 479-524, 1947, LorrteGul, L, Notas sobre la edicion del Tecer
Concilio Provincial Limense. Gregorianum, v. 22, p, 252-272, 1941, Tineo, P. Los
concifios Limenses en la evangelizacion lafinoamericana, Pamplona: 1990,

* Cf. Boraes, P. (Org.). Historia de la Iglesia en Hispanoamerica y Filipinas. v. 11.
Madrid, 1992. Este estudo fornece dados sobre a organizagiio da Igreja diocesana no
México, na América Central, na Coldmbia, na Venezuela, no Equador, no Peru, na
Bolivia, no Chile € na Regifio do Prata.
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Deste tnico Sinodo no Brasil resultaram as Cownstituicdes Primeiras
do Arcebispado da Bahia, que constam de 5 livros, 279 titulos, 1318 ndmeros
que fratam assuntos como fé e sacramentos; santo sacrificio da missa, jejum,
dizimos; disposi¢es sobre a vida do clero; apostolado sacerdotal; crimes de
heresia, penas e censuras. O arcebispo havia convocado um conceilio, porém,
de seus sufragineos sé compareceu o bispo de Angola, ficou sendo uma
Assembléia limitada a sinodo diocesano’. Depois, as Constitui¢des foram
amplamente aceitas em toda a Provincia eclesidstica de Salvador da Bahia e
nas dioceses sufragineas: Rio de Janeiro, Olinda, no Brasil, Sio Tomé e
Angola, na Africa. A importancia dessas Constituigbes pode ser conferida
pela inser¢do nas colegBes de Concilios de Maria Lack ¢ de Mansi®. Um
estudo importante, ja citado, sobre as Constitui¢bes ¢ do franciscano Orlando
Schulte, que apresentou seu trabatho como tese na Pontificia Universidade
Gregoriana, em 1962, sob o seguinte titulo: De Primis Archidioecesis Bahiae
Constitutionibus Anno 1707 Promuigatis. As Constituicdes apresentam a
originalidade de atentar para as peculiaridades da colonia 4 qual se dirigiam”®.

2. AS DIOCESES E O EPISCOPADO BRASILEIRO

No que se refere 4 criagiio de dioceses no Brasil colonial, pode-se dizer,
comparando com as diversas partes do dominio espanhol, que a coldnia por-
tuguesa caminhou a passos lentos. Nesse item nio se tratara das causas, mas
se constatardo os fatos. A primeira diocese foi criada, na coldnia, em Salvador,

§ Cf, Hoorwnaerr, E, op.cit, t. /1, p. 276, :

T Cf. ALMEIDA, E. de. Historia da Igreja em Portugal. v. 11. Porto-Lisboa: 1961. p. 516.
8 Cf. Rusert, A. A fgreja no Brasil. v. 11, Santa Maria: 1988, p. 233-234,

? Cf. GovLpscrmipt, E. ConstituigBes primeiras do arcebispado da Bahia, In: DHCPB,
S#o Paulo-Lisboa: 1994. p. 206; Pires, H. A paisagem espiritual no Brasil no século
XVIHI S&o Paulo: 1937, p. 10-12; Siveira Camarco, P.F. da. Historia eclesidstica do
Brasil. Petrdpolis: 1955, p. 276-279. Os historiadores Heliodoroe Pires e Paulo Floréncio
descrevem com pormenores o decorrer do Sinodo, realizado na Sé Metropolitana de
Salvador.
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tendo origem na bula Super Specula Militantis Ecclesiae'®, de 25 de feve-
reiro de 1551, ficando sufraginea de Lisboa. Somente depois de 124 anos,
1676, foram criados outros novos bispados: Rio de Janeiro, que ja era prelazia!!,
através da bula Romani Pontificis™, e também ficou estabelecido o bispado
de Olinda, com a bula Ad Sacram Beati Petri Sedem"®, ambos sufragineos
do novo arcebispado da Bahia. Esperaram-se ainda 70 anos para a criagio de
novas dioceses. Em 1745, a bula Candor Lucis Aeternae'* erigiu as dioceses
de Sdo Paulo ¢ Mariana (Minas Gerais), ¢ as Prelazias de Goias e Cuiaba

W Cf. Bullarium Patronatus Portugalliae. 1.isboa: 1868. t. 1. 177-179; HerNAEZ, F.J.
Coleccion de Bulas, Breves y otros documentos relativos a la Iglesia de America y
Filipinas. Bruselas; 1879. t. IL. p. 676-678.

' As prelazias e abadias que, na terminologia anterior ac Concilio Vaticano II, cha-
mavam-se nullius (sobreentendiam-se diocesis, ou seja, «de nenhuma diocese»), e que
posteriormente passaram a ser «Prelazias e Abadias com povo proprion, sio denomi-
nadas agora ferritoriais, para distingui-las das «Prelazias pessoais», previstas pelo
Congcilio (Decr. Preshyterorum Ordinis, n° 10) e as quais se referem os cinones 294-
297. Prelazia indica apenas a dignidade, o cargo ou a circunscrigéio de um Prelado.
Por sua vez, prelado vem do latim praelatus ¢ significa aquele que ¢ colocado & frente
de algo. Por isso, € necessdrio distinguir as prelazias honorificas (que sfio cerfas
dignidades da «familia» e da «capela pontificia») daquelas que sfo semelhantes s
lgrejas particulares. As prelazias e as abadias territoriais surgiram inicialmente como
favores a certos mosteiros ou eclesidsticos, que eram subtraidos & jurisdigdo do Bispo
local (dai surgindo a denominagio antigamente usada de nullius diocesis). Posterior-
mente, a figura da prelazia territorial foi usada para obviar certas dificuldades de cardter
politico ou para organizar eclesiasticamente ferritdrios que nfo tinham os elementos
minimos (clero proprio, substrato econdmico para constituir-se em diocese, Assim
aconteceu no Brasil, onde a oposigiio do governo e da prépria Igreja a que os
territérios da Amazonia, sem condigBes iniciais para serem dioceses, fossem conside-
rados oficialmente territorios de missfo, dependentes de Propaganda Fide, fez com
que continuassem a depender da entdo Congregacio Consistorial (hoje Congregacfio
para os Bispos) e fossem erigidos em Prelazias. Alge semelhante acontecen em outros
paises da América Latina ¢ nas Filipinas. Os abades territoriais nunca sfio ordenados
bispos. Pelo contrdrio, os prelados territoriais comumente o sio. Cf. C.L.C cin. 368-
370; Leng, A. Prelazia. ITn: VERBO. v. 13, Lisboa: 1973. p. 997-998; Damizia, G. Prelatura
Nullius. £C. v. IX. Citta del Vaticano: 1952. p. 1943-1944,

2 Cf. Bullarium Patronatus Pormugalliae, t. 11, 167.

1 Cf. Bullarium Patronatus Portugalliae, t. 11, 164,

Y Bullarium Benedicti XIV, t. 2, Const. 22.
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(Mato Grosso). No mesmo periodo, foram criados outros dois bispados,
sufragineos de Lisboa: Maranhfio (1677), pela bula Super Universas® e
Grio-Para (1719), pela bula Copiosus in Misericordia'®. Portanto, em toda
a época colonial foram criadas 7 dioceses e 2 prelazias', logo, 1 arcebispo,
6 bispos e 2 prelados. Durante o periodo que vai de 1700 a 1822, a imensa
maioria dos bispos era oriunda de Portugal, principalmente do Patriarcado de
Lisboa. Em todo o periodo foram 10 os bispos brasileiros. Do total de bispos,
36 eram religiosos e 21 do clero secular. Desempenharam um melhor trabalho
aqueles vindos do clero secular, devido a sua experiéncia pastoral e adminis-
trativa. A maioria era laurcada em Teologia, Direito ou Filosofia. Dom Sebas-
tifo Monteiro da Vide era formado em ambos os direitos'.

O episcopado brasileiro era inexpressivo diante da imensidéo do terri-
torio. A institui¢cdo episcopal era ainda limitada por outro condicionamento: o
desenvolver de suas fung¢des dependia do padroado através da Mesa da
Consciéncia e Ordens. Devido a esses fatores € que se explicam as carac-
teristicas proprias do episcopado no Brasil, como, por exemplo, as longas
vacincias. As vacincias prejudicaram a pastoral da Igreja no Brasil, a demora
dos processos de nomeagdo dos candidatos, pela lentiddo das comunicagdes,
pelas distincias e dificuldades de viagens', as vezes também pela indecisfio

15 Cf. Bullarium Romanum. v. VIL Roma: 1734, 32-33.

16 Bullarium Patronatus Portugalliae, t. 111, 160.

7 Em 1819, foi apresentado pelo Conselheiro Antdnio Rodrigues Veloso de Oliveira,
jurista formado pela Universidade de Coimbra, um Plano de Reorganizaciio das Dioceses
Brasileiras, que previa a criagBo de 7 Provincias Eclesiisticas com 26 bispados
sufragineos. O titulo de seu trabalho ji demonstra o contetido: «A lgreja do Brasil,
ou informacfo para servir de base & divisio dos bispados, projetada no ano de 1819,
com a estatistica da populagio do Brasil, considerada em todas as suas diferentes
classes, na conformidade dos mapas das respectivas Provincias, e miimero de seus
habitantes». Todo esse trabalho ficou no papel. Cf. SivERa, 1. Plano arrojado de
reorganizacio das dioceses brasileiras 1819. REE, v. 32, p. 894-904, 1972; RIHGB, t.
29, a. 1866, p. 159-199,

B Cf. RuserT, A. A Igrefa no Brasil. v. II1. Santa Maria: 1988, p. 13-15. .

9.0 prelado fluminense, no século XVII (1632-1638), queixava-se, sentindo-se isolado
¢ desamparado: «a viagem & Bahia & longa, mais de trezentas éguas, ¢ perigosa por
motive dos inimigos e chegando 14, quase sempre no acham o bispo. O Brasil com
mil ¢ duzentas léguas tem s6 um bispo e por vezes nenhumy, citado por: HOORNAERT,
E. Rio de Janeiro, uma Igreja perseguida. REB, v. 31, p. 597, 1971,
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e pouca pressa dos fitulares para entrarem na posse de seus cargos™. As
vacancias da sé do Rio de Janeiro nfio foram as mais sentidas, Da mesma
forma, Belém ndo teve longas vacéncias. Na Bahia, a mais longa vacéncia foi
ap6s a rentncia de Dom José de Matos, em 1760, até a confirmagio do
sucessor em 1771; Olinda, além de ter alguns bispos que ficaram pouco tempo,
ficou vacante entre 1704 ¢ 1710; de 1715 a 1725; entre 1808 e 1817. Numa
situa¢do bem mais dificil esteve o bispado do Maranho, vacante entre 1700
e 1714 pela auséncia forgada de seu titular; a seguir teve a sua longa vacincia
apos a morte de Dom José Delgarte™ em 1724 até a posse de Dom Frei
Manuel da Cruz em 1738; novas vacancias aconteceram entre os anos de
1789 ¢ 1799 e de 1813 a 1820. O bispado de Sdo Paulo também sofreu
vaciincias entre 1764-1774, 1789-1796. Igualmente o bispado de Mariana
experimentou a auséneia de 2 bispos confirmados e ndo vindos e a vacincia
de 1793-1798. Em piores condi¢des se achavam as prelazias de Mato Grosso
e Goias, ficando a primeira vacante de 1783-1808 e a segunda de 1782 a 1819,

Na-colonia, apesar do quadro anterior, existiram bispos corajosos e
verdadeiros pastores que n3o se conformavam com a situacdo relatada ante-
riormente, como € o caso de Dom Sebastifio Monteiro da Vide, que ficou por
vinte anos (1702-1722)2 4 frente do arcebispado da Bahia e foi testemunha
do inicio da “idade de ouro” do Brasil com a chegada do vice-rei (1714). Dom
Sebastido procurou iniciar a formagfo de um Brasil mais independente de
Portugal. Sua preocupagio esteve voltada para as religiosas, para 0s vaqueiros
do sertdio, para a evangelizagio dos indios ¢ para os escravos. Nem sempre
suas palavras e seus apelos encontraram eco. Por sua coragem apostolica de

® Cf. RuBerT, A. op.cit, v. 111, p. 17.

*' Dom frei José Delgarte nasceu em S#io Jodo de Almedina, na diocese de Coimbra,
a0s 21 de outubro de 1663, fitho legitimo de José Delgarte da Costa e de Ana Moreira,
Em 1681 entrou na Ordem dos Trinitarios em Santarém. Foi ordenado presbitero em
1686. Foi confirmado para bispo em 5 de outubro de 1716, Cf. RuserT,A. 4 Igreja no
Brasil. v. T, Santa Maria: 1988. p. 74; Hoornaert E. et al. Histéria da Igreja no
Brasil. Petropolis: 1983, p. 174; EuseL, K. Hierarchia Catholica. v. V. Patavii: 1952.
p. 249; Gawms, P.B. Series Episcoporum Ecclesiae Catholicae. Ratishonae: 1873, p. 135.
 ASV FCous. Proc. Céd. 94, £, 706-725.
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romper com certas amarras do Padroado Régio chegou a ser admoestado por
Dom Jodo V a sossegar e nfio pertubar a paz do Reino®™, Dom José Botelho
de Matos foi outro bispo de grande dignidade, arcebispo da Bahia (1741~
1760)*, recusou a ordem do governo de expulsar os jesuitas da Bahia e
escreveu ao cardeal Saldanha, secretério de Estado, que nada encontrou para
justificar a expulsdo dos inacianos de sua arquidiocese™. O bispo fez ver ao
vice-rei que a Companhia de Jesus so deveria deixar as aldeias indigenas
depois da chegada dos padres seculares®. Com a reforma pombalina na
segunda metade do século XVIII, o regalismo passard a ser a mentalidade
dominante ¢ a vinculagio dos bispos ao poder civil se tornard mais patente?,

3. OS CABIDOS2

Os cabidos constituiam o corpo eclesidstico de uma catedral, servindo
de conselho para os bispos e quando estes faltavam, o dedo, primeira digni-

2 Cf. RuBerT, A. op.cit, v, ITT, p. 23.

* Dom José Botetho de Matos, fitho legitimo de Manuel Botelho ¢ de Maria Joseja,
nasceu na freguesia de S83o Sebastifio da Pedreira, Lisboa, no ano de 1678, Estudou
na Universidade de Coimbra. Assumiu a arquidiocese da Bahia com 63 anos de idade.
ASV FCons Proc. cod. 128, f. p. 318-337; Rueerrt, A. D. José Botelho de Matos, 8°
arcebispo da Bahia. RIGHB, v. 87, p. 105-123, 1978; HoornagrT E. et al. Histdria da
Igreja no Brasil. v. II/1. Petrdpolis: 1983. p. 281; EuseL, K. Hierarchia Catholica. v.
VI. Patavii: 1958. p. 364; Gawms, P.B. Series Episcoporum Ecclesiae Catholicae.
Ratisbonae: 1873, p. 133. _

T ASV SCC, Relaciio ad limina 1745,

* ASV ANL cod. 202, f. 24v,

# Cf. Azzr, R, A institui¢fio eclesidstica durante a primeira época colonial. Tn; HoorNAERT
E. et al. Histdria da Igreja no Brasil: Ensaio de interpretagdo a partir do povo,
Petrépolis: 1983, ¢ IV/1. p. 181. _

* O termo Cabido deriva-se de «capitulum» e designava a reunifio e também a sala
de reunidio, na qual os religiosos liam trechos (capitulos) da Sagrada Escritura, dos
Santos Padres, do Martiriolégico ¢ das Regras mondsticas. Nos meados do século X,
comegou a aparecer significando a corporagfio de clérigos de uma catedral ou colegiada,
mas, neste sentido s6 se generalizou a partir do século XII, Cf. Carvarno, AM. de.

. «Cabidow, in: SERRAQ, J. DHP, Porto: s/d, p. 409-410.
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dade do cabido, assumia o governo da diocese. O cabido da Bahia, inicialmen-

te, contava com 4 dignidades: dedio, mestre-escola, chantre e tesoureire, 6
conegos prebendados e dois mogos de coro. No dia 11 de abril de 1718, o rei
Dom Jodio V acrescentou as 3 prebendas: doutoral, magistral e penitencidria,
mais duas meias prebendas e mais 4 capeldes®, além disso o rei duplicou as
congruas das dignidades®. O cabido de Olinda foi instalado em 1678, sdo
famosos os tumultos, infrigas e oposicdes desse cabido ao bispo local. Em
1686 ¢ instalado o cabido do Rio de Janeiro. Tanto Olinda, como Rio, com-
punham-se de 5 dignidades (as citadas acima e mais a de arcediago), 6
cénegos de prebendas inteiras, 2 de meia, 4 ou 6 capeldes, 4 mogos do coro
¢, no Rio, um mestre-capela. Faz-se necessario destacar no cabido do Rio de
Janeiro o conego José de Sousa Pizarro e Araujo, carioca, formado em cénones
em Coimbra, foi conselheiro de Dom Jodo VI, tesoureiro ¢ arcipreste da Real
Capela, deputado da Mesa da Consciéncia e Ordens. Em 1781 comegou a
colher documentos para escrever uma historia do bispado do Rio de Janeiro,
encontrou uma documentaciio que ia além dos seus interesses e expectativa.
Assim sendo, resolveu ampliar seu trabalho incluindo informagdes sobre a
Bahia, Pernambuco, Sio Paulo, Minas Gerais, Mato Grosso, Goids, Santa
Catarina, Rio Grande do Sul, coldnia do Sacramento, embora a parte mais
desenvolvida se referisse ao Rio de Janeiro, dai o titulo dos volumes publica-
dos: Memdrias historicas do Rio de Janeiro®'. O cabido do Maranhdo foi
instalado em 1745, por falta de clero e recursos, e da mesma maneira como
o cabido do Pard e os de Sfo Paulo ¢ Mariana®, compunha-se de 4 dignida-
des, mas contava com um nimero maior de cOnegos e outros beneficios.

¥ ANTT Chanc, O. Chr. L. 124, £ 306v,

¥ ANTT Chane, O. Chr., L. 124, £, 309.

31 SiLva, LF. da. DBP. t. V. Lisboa: 1860, p. 139-140. Siwva, M.B.N. da. José de Sousa
Azevedo Pizarro e Aratjo, DHCFPB. Sio Paulo-Lisboa: 1994, p. 58-59. ‘

32 Cf. Cuizom, G. O Cuabido de Mariana (1747-182(). Franca: 1984. p. 57-106. O autor
trabalha minuciosamente questdes como: criagio, instalagio e composigio do cabido;
a questiio dos estatutos; o problema das cdngruas; a estrutura interna; o cabido
durante a «sede plena» e durante a «sede vacantey.
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4. AS PAROQUIAS

Durante o século XVIII o sistema paroquial teve a sua maior expansio
no Brasil. Muitas dessas pardquias se transformaram, posteriormente, em sede
de arquidioceses ou dioceses. Bastaria citar Belo Horizonte (1714), Campinas
(1774}, Campina Grande (1769), Mariana (1707), Porto Alegre (1772). Foram
eretas diversas pardquias assim distribuidas: Rio de Janeiro: Catedral, Candelaria,
S#o José ¢ Santa Rita; 49 no Recdncavo; 7 na Capitania do Espirito Santo;
11 na Capitania de Porto Seguro; 11 na Capitania de Goids; 3 na Capitania do
Mato Grosso; 17 na Capitania do Rio Grande de Sio Pedro (Rio Grande do
Sul); 13 na Comarca de Mariana; 9 na Comarca de Vila Rica; 14 na Comarca
do Rio das Mortes; 1 na Comarca do Rio das Velhas; 4 na Comarca do Cerro
do Frio; 51 na Comarca de S3o Paulo; 12 na Comarca de Santos; 9 na cidade
de Salvador; 24 no Recéncavo; 18 no sul da cidade; 28 no Sertdo de Baixo
¢ 15 no Sertdo de Cima; 45 na Capitania de Pernambuco; 20 na Capitania do
Ceard; 9 na Capitania do Rio Grande do Norte; 13 na Capitania da Paraiba;
69 na Capitania do Para; 35 na Capitania do Rio Negro: 48 do bispado do
Maranhio®.

Apesar desta lista de pardquias, eram enormes ainda as necessidades
deste vasto continente. Os bispos, embora tivessem faculdades segundo o
Concilio de Trento de erigir novas pardquias, abstinham-se o guanto possivel
para evitar inconvenientes com a Coroa Porfuguesa e dependiam do benepla-
cito real. De um lado era a necessidade do povo de Deus, de outra parte
estava 0 soberano, grio-mestre da Ordem de Cristo. A Corte raramente
outorgava a eregio de novas freguesias, pois isto importava em novas despe-
sas para a Fazenda Real. Diversas foram as dificuldades que surgiram a partir
dessa burocracia da Corte, ¢ os bispos procuraram remediar a situaco. Muitos
bispos, em seus relatdrios & Santa S¢é, tocavam no assunto, especialmente por
saberem das determinacdes do Concilio de Trento. A Santa Sé, certamente,

* Cf. RuBerT, A. A Igreja no Brasil. v. 1. Santa Maria: 1988. p. 162-163.
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compreendeu a situagdo especial em que se encontravam diante do padroado
régio, concedido pela mesma Sé Apostolica e que néo funcionava devidamen-

te’*

Dentro desse contexto, surgem no dmbito paroquial alguns tipos carac-
teristicos de vigarios”, como sfio exemplo disto o frei Agostinho da Trindade
¢ o padre Manuel José Furtado de Mendonga. O primeiro, carmelita, vigdrio
de Desterro em Santa Catarina, além de ter numerosos filhos, genros e netos,
amargurava a vida dos vigérios seus sucessores e ludibriava, com grande
astiicia, as medidas disciplinares que tomavam contra ele o bispo e sen supe-
ror religioso®; o segundo, natural de Santa Catarina, ordenado em 1792, foi
paroco da Enseada do Brito, na mesma Ilha, sendo assim elogiado “pelo seu
virtuoso e exemplar comportamento”, sendo “zeloso no confessionario, persu-
asivo no pulpito (...), explicando com suavidade a santa doutrina e as maximas
do Evangelho, que ele vigora com seu religioso exemplo™’. No fundo da
Mesa da Consciéncia e Ordens, do Arquivo Nacional do Rio de Janeiro,
encontra-se registrada a atuacdio, enfre os anos de 1806 ¢ 1826, do paroco
colado José Maria de Sa Rebelo, que a 12 de agosto de 1813 batizou Jacinto
Vera, o qual se tornou 1° bispo de Montevidéu®. Assim, pode-se concluir que
muitas paréquias do Brasil nasceram gragas ao interesse dos fiéis. Alguns
bispos criaram paréquias candnico-eclesidsticas, consideradas pela Corte como

3 CT, RUBLRT, A, op.cit.,, p. 162-163.

35 Um estudo aprofundado sobre a atuagfio do paroco no periodo colonial, sendo
intermediario entre a Igreja e o Povo de Deus, foi feito pelo padre Fugénio de Andrade
Veiga € apresentado como tese doutoral na Pontificia Universidade Gregoriana em
1942. Apesar de ser um tema sobre a problematica juridica da ordem eclesidstica, fraz
4 luz importantes fatos histéricos, revelando um importante aspecto da presenga da
religido na cultura brasileira. CL. Veica, E.A. Os pdrocos no Brasil no periodo colonial
(1500-1822). Salvador: 1977.

3 ACRJ «Livro de Registro/relagio Bispados, f. 132 v.

1 ANRJ MCO cx. 248, d. 4.

3 ANRJ MCO cx. 248, d. 10. Corre, atualmente, o processo de beatificagfio de Dom
Jacinto Vera, citado por GonzaLez FrrnANDEZ, F. Los santos latinoamericanos, fruto
eminente de la evangelizaciéon., In: Historia de la evangelizacion de América:
Trayectoria, identidad y esperanza de un continente. Ciudad del Vaticano: 1992. p. 707.
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simples curatos, com a esperang:‘a de que o rei as reconhecesse e desse ajuda
para a construgiio de suas matrizes ¢ para as alfaias ¢ determinasse congrua
para seus parocos. As vezes, esse intento era alcangado depois de pouco
tempo, ou seja, dois anos. Qutras, no entanto, tiveram de aguardar longos anos
g houve casos de até 90 anos para que o rei as reconhecesse e lhes conce-
desse beneficios.

5 O BATISMO

Na mentalidade colonial brasileira a identificacfio entre batismo e
escravizagiio era aceita por todos, tanto ¢ que a certiddo de batismo funcio-
nava como certidio de captura®. Desde Dom Jo#o III j& existia uma ordem
régia que consistia no seguinte: os escravos de Angola tinham que ser mar-
cados no peito, a ferro em brasa, com o selo real: coroa ou cruz, como prova
de que o imposto real sobre cada “pega” tinha sido pago. Essa marca funci-
onava também como certificado de batismo. Somente com Dom Jodo VI, em
1813, foi substituida a marca por uma argola pendurada no pescogo.

As Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia determinavam que
os filhos de escravos nfio pertencentes 4 fé catblica - se memores de até sete
anos e nascidos no cafiveiro - deveriam ser batizados, mesmo contra a von-
tade dos pais*®. Se os filhos tivessem mais de sete anos seriam afastados de
seus pais, para evitar influéncias negativas a f&¢ que poderiam receber; neste
caso sd seriam batizados com o consentimento dos pais. Depois dos doze
anos, assim como para as criangas provenientes da Guiné, Angola, Costa do
Ouro ou ouiras regides, entre sete e doze anos, que conscientes do que seja
o batismo, o desejemn, seriam batizadas, exceto se reconhecidas tdo rudes e
sem inteligéncia que fossem incapazes de recebé-lo".

¥ Cf. HoornaERT, E. A cristandade durante a primeira época colonial. In: HooRNAERT
E. et al. Historia da Igreja no Brasil: ensaio de interpretagfio a partir do povo.
Petropolis: 1983. p. 304.

® Cf. Constituicdes Liv. 1, Tit. XIV, 53.

U Cf. Constituicdes Liv, 1, Tit. XIV, 57.
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Em relagdo aos indigenas, o batismo funcionava dentro do processo de

“redugio” dos grupos indigenas da sua aldeia tradicional para o aldeamento
cristio. Numerosos relatos jesuiticos fazem mengao ao batismo, sobretudo pot
ocasifio das epidemias que eram (30 numerosas na ocasifio, com o contato
entre brancos ¢ indigenas no Brasil e no Maranhdo®. Afirmava o padre
Antdnio Vieira em sua visita ao Maranhdo, entre os anos de 1658-1661, que
ndo se batizariam os adultos se nfio fossem das linguas conhecidas ou de
lingua que eles, jesuitas, sabiam. Somenie se batizaria em perigo de morte®,
Apesar de todas as boas intengdes, o batismo estava ligado a escraviddo dos
africanos, 4 pacificagdo dos indigenas e a reduglo ao mundo europeu, dentro
do sistema de trabalho imposto pelos colonizadores. O batismo, nestes casos,
nfo transformava a vida desses grupos, pois ndo os convertia.

6. A CONFISSAO

O sacramento da confissfo foi tio importante no Brasil portugués quan-
to o sacramento do batismo. Na sua primeira carta, o padre Manuel da
Nébrega, no dia 10 de abril de 1549, relata que “confessa-se toda a gente da
armada, digo a que vinha nos outros navios, porque 0s n0ssos determinamos
de os confessar na nau”. A confissdo era obrigatéria. Com isso se pode
conhecer o nimero de habitantes das cidades coloniais pelos relatérios das
confissdes. O historiador Vilhena anotou, no final do século XVIII, acerca da
cidade de Salvador: “de seis freguesias com 21.601 almas de confissdio em
1706 a cidade subira a nove freguesias com 37.543 almas de confissfo em
1755”%. No contexto da confissdo nfio se falava de pessoas humarnas mas sim

“ Cf, HoornaErT, E. O padre catdlico visto pelos indigenas do Brasil e do Maranhfo.
REB, p. 347-364, 1976. ‘ .

8 COf. Lerts, S, Historia da companhia de Jesus no Brasil. v. 1V, Rio de Janeiro: 1938~
1950. p. 115.

# Cf. MB, vol. 1, 110. _

% Cf, Vwuena, L.S. Recopilacdo de noticias soferopolitanas e brasilicas. Salvador:
1922, p. 481.
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de “almas de confiss3o”. Apesar de tratar a confissdo, nestes termos, de um
sacramento espiritvalizante, muitas vezes, na coldnia, fomava dimens&es soci-
ais, ou seja, quando se tratava de cobrar o dizimo em beneficio da institui¢do,
a confissdo ganhava um aspecto material e materialista, conforme narram as
Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia:

E porque o direifo obriga, sob pena de pecado mortal, aos pregadores
que exortem e persuadam nos sermdes (a obrigagdo de pagar os dizimos) (...),
Portanto, exortamos e mandamos aos pregadores que nos sermbes e praticas
que fizerem assim o cumpram e guardem, maiormente pregando fora da
cidade, bastando que deniro dela os confessores fagam a mesma coisa™.

O dever do confessor era agravar a consciéncia do penitente, recordan-

do a obrigagfo - “sob excomunhdo” - de sustentar uma instituiglo ligada ao
padroado®’.

7. A CONCEPCAQ DE MATRIMONIO NA COLONIA

De acordo com o texto das Constituigdes Primeiras do Arcebispado
da Bahia, o matriménio ¢ um sacramento cuja matcria ¢ o “dominio dos
corpos, que mutuamente fazem os casados, quando se recebem, explicando
por palavras, ou sinais, que declarem o consentimento mituo, que de presente
#m”, e cuja forma “sfo as palavras, ou sinais de consentimento, enquanto
significam a mutua aceitagdo”. Os ministros “sdo 0s mesmos contracntes™®,
Com esta definicdo, constata-se que o casamento era um ato que s6 dizia
respeito aqueles que se casavam. Quanto 3 finalidade do matriménio, a Igreja

dava prioridade a “propagagiio humana, ordenada para o culto, e honra de
Deus”, mas ao mesmo tempo ele era visto como um remédio da concupiscén-

8 Cf. ConstituicBes, Liv, 2, Tit. 417, 165,

7 Para melhor entender a questdio, é necessario ler Constituicées, Liv, 2, Tits. XXI-
XXVII, 163-171.
B Cf. Constituigdes, Liv, 1, Tit, LXII, 259,
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cia, sendo aconselhado “aos que néo podem ser continentes™”. Na otica dos

’ -

altos funciondrios coloniais, © casamento tinha como objetivo legitimat, pelas
o ~ A

leis de Deus e pelas do Estado, o mstinto natural da reprodugfio da especie™.

7.1 Aspectos do concubinato na colonia

Nas Constituicdes, o concubinato’ aparece como um dos delitos da
carne (do mesmo modo que a sodomia, a bestialidade, a molicie, o adulitério,
o incesto, o estupro ¢ o rapto) e ¢ ai definido como “uma ilicita conversagio
do homem com a mulher continuada por tempo consideravel™, Pelo direito
portugués ¢ pelas determinagdes do Concilio de Trento, cumpria aos prelados
descobrir os casais em delito de concubinato e admoesta-los trés vezes. Logo,
desde a primeira admoestagio podia o casal sofrer penas pecunidrias, mas s6
seria condenado a penas de prisio ¢ degredo se ndo se tivesse corrigido
depois de trés vezes repreendido. Quanto &s penas pecuniarias, se ambos
fossem celibatirios, cada um devia pagar 800 réis, e s¢ ambos (ou um deles)
fossem casados, cada um pagaria 18000 réis. “E sendo alguns delinglientes tdo
pobres, que nfo tenham por onde pagar a pena pecunidria toda, ou parte
consideravel dela, ser-lhe-a comutada em corporal, e em alguns dias de

3753

aljube

® Cf Constituigdes, Liv. 1, Tit. LXIE, 260. S

% Cf A. M. MrLo CasTrRO E MENDONGA, Memoria econdmico-politica da Capitania de
S50 Paulo. AMP, t. XV, cap. 2. .

st Gobre o Concubinato, que ¢ um tipo de relacionamento conjugal, caracterizado pel-a
adogio do modo de vida dos casados sem, eniretanto, celebrar o sacramento matri-
monial, existem alguns estudos importantes a partir do Brasil col6nia. Cf. (GOLDSCRNIDT,
E. Concubinato. DHCPB. Sio Paulo-Lisboa: 1994. p. 198-201; Lonporo, FT El
concubinato y la Iglesia en el Brasil Colonial. S3o Paulo: 1988; Idem. A Igreja €3a
familia no Brasil colonial. RCT, p. 101-119, 1994; Morr, L.R.B. Os pecados da familia
na Bahia de todos os Santos (1813). CEBL, Salvador, n. 98, p. 5-55, 1982.

2 Of. Constituigdes, Liv. 5, Tit. XXI1, 979.

3 (Of. Constituigdes, Liv. 5, Tit. XXIII, 992.
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A Igreja aludia a vérios tipos de concubinato que correspondiam 2
tipologia estabelecida por Frangois Lebrun para a Franga. O primeiro tipo
baseia-se na designaldade social dos dois membros do casal e, no caso do
Brasil colonial, este tipo incluia o concubinato entre senhor ¢ escrava, O
segundo tipo é representado pelo amor ilegitimo em meio popular. “Irata-se de
unides precarias, concubinato provisorio de gente humilde que néo possui bens
suficientes para encarar o casamento™*,

No Brasil colonial, os governadores das Capitanias tinham ao seu alcan-
ce um meio eficaz de evitar o concubinato, sem precisarem recorrer & prisio
ou ao degredo. Bastava chamar para o servigo militar todos os jovens que
vivessem publica ¢ escandalosamente amancebados. O que de modo algum
significa que ndo se encontrem na documentagio da época casos de puni¢io
pela prisio ou degredo®™. Em relaghio ao africano, na hora da compra na
Africa havia a separaciio da esposa africana, em nome do “privilégio paulino”,
aplicado pelos canonistas 2s situagdes brasileiras e coloniais em geral ¢ rati-

ficado pelo papa Gregério XIIT em 1585. Com isso concordavam as Consti-
tuiges da Bahia’,

7.2 As dispensas matrimoniais

Tanto mais que a Igreja, se por um lado punha obstaculos a certos tipos
de matriménios, por outro, concedia dispensas®’ para os impedimentos por ela
criados. Desde o inicio da colonizag8o os jesuitas insistiam na simplificagéo do
processo de dispensas®, porém, esta s6 foi colocada em prética no fim do
século XVIIL, quando pela bula Magnam profecto Curam®, expedida em

¢ Cf. Lesrun, F, La vie conjugale sous l'Ancien Régime. Paris: 1975, p. 99,
5 AESP DI, vol. 56, 181 e 260.

% Cf, ConstituigBes, Liv. 1, Tit., LXXI, 304. '

% Cf. Sieva, MUB.N. da. Casamento. DHCPB, S8o0 Paulo-Lisboa: 1994, p, 146.

% O padre Manuel da Nébrega escrevia sobre tal tema aos seus superiores em Roma.
Cf. Lerrg, 8. Novas cartas jesuiticas. S8o Paulo: 1940, p. 35,

% Cf. Bularii Romani continuatio, Prati 1849, t. VI, p.II1, 2919-2920.
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Roma, a 26 de janeiro de 1790, o Papa Pio VI concedeu aos bispos brasileirog
o poder de dispensar gratuitamente em todos os graus de parentesco (exceto
o primeiro de consangiiinidade, quer em linha direta, quer em linha transversal,
e o primeiro de afinidade em linha direta apenas). Esta faculdade deveria ser
delegada a todos os padres capazes ¢ respeitdveis.

Examinando os processos de dispensas matrimoniais no Arquivo da
Cdria de Sdo Paulo, constata-se que enire os casais situados mais abaixo na
escala social pediam-se, em geral, dispensas por afinidade, por copula ilegitima
com um(a) parente daquele com quem pretendia casar; e que 0s casais que
se diziam nobres solicitavam dispensas por consangiiinidade em terceiro ou
quarto grau. Eis alguns exemplos recolhidos na documentago do inicio do
século XIX. Anteriormente, quando era necessério pedir as dispensas ao papa,
pode-se supor duas situagdes: ou os casais, sabendo do impedimento, simples-
mente ndo casavam, vivendo concubinados ou entdo, procuravam ocultar a
relagdo de parentesco no ato de contrair o matrimdnio. O primeiro caso é de
um pardo liberto, natural da vila da Conceigdo, ¢ uma liberta filha de pai
incognito e de mie escrava, natural da vila de Sdo Vicente, pretendiam casar
e pediam dispensa do segundo grau de afinidade por cépula ilicita, pois a moca
tivera relagdes com dois sobrinhos do futuro marido. Justificam o seu pedido
dizendo que sdo pobres e que, se puderem casar, ela fica amparada e livre da
miséria em que vive, pois nem seu pai nem sua mie dela podia cuidar®, Um
outro caso, ambos eram sumamente pobres: ele tivera copula ilicita com a irma
dela, depois infamou a moga ¢ teve dela uma filha, da qual ndo péde cuidar
bem, sem estar casado com a mie; além disso, essa filha nascera quando o
pai da moga estava ausente e, quando ele voltara de jornada e descobriu o que
se passara, comegou a maltratar a moga. A justificativa para a dispensa era
que o homem, apesar de pobre, era 4dgil ¢ podia bem cuidar ¢ decentemente
da mée e da filha. A dispensa foi concedida sem dificuldade, embora prece-
dida da seguinte peniténcia imposta pelo Vigério da Vara:

8 ACSP processo 7-6-2572.
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“1. Serdo exatamente examinados na Doutrina Cristd, e dos deveres
do estado pretendido; 2. Fardio confissdo geral e comungardo; 3. Antes da
comunhdo jejuardo trés vezes a pureza de Maria Santissima, 4. Visitardo os
altares de sua igreja maiviz desta vila, e em cada um rezardo uma estacdo;
5. Varrerdo a sua mesma igrefa duas vezes em presenga de algumas pessoas;
6. Assistirdo a duas missas conventuais com velas de meia libra, acesas nas
mdos, que depois serilo entregues a fubrica; 7. Assistirdo mais cinco missas
semandrias, e em cada uma rezardo um tergo pelas almas do Purgatorio, e
com certiddo de que tudo cumpriram, voltem para se lhes deferir” *.

Existem muitos outros processos. O que ¢ preciso salientar € que em
todos sdo individuos pobres, livres, libertos ou mesmo escravos, que tiveram
relages com algum parente préximo daquele, ou daquela, com quem preten-
diam casar. O casamento, neste caso, aparece como uma forma de dar maior
amparo 4 mulher ¢ aos filhos ilegitimos, Pedir dispensa matrimonial por cépula
ilicita com parente do futuro cOnjuge significa, portanto, baixo nivel social, ao
passo que pedir dispensa por consangiiinidade revela no casal requerente uma
posi¢do mais elevada na hierarquia da sociedade colonial. Esses s@o alguns
aspectos da visdo que se tinha do casamento no periodo colonial. [ de vital
importéncia conhecer a mentalidade que havia dentro deste quadro cultural,
para compreender o emaranhade das relagdes coloniais no que diz respeito a
econoinia, politica, sociedade e a propria cultura,

8. UMA VISAG DA VIDA RELIGIOSA NO BRASIL DO SECULO XVII

Durante essa Gltima fase do periodo colonial, ndo entraram Ordens
masculinas no Brasil, somente os capuchinhos italianos nos inicios do século
XVII, As Ordens ja instaladas no Brasil eram: os jesuitas, os franciscanos,
os beneditinos, os carmelitas da observéncia, os mercedarios, os agostinianos.
No inicio do século XVI, os frades capuchinhos franceses iniciaram sua

S ACSP processo 7-6-2560.
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atividade missiondria na coldnia francesa do Maranhio. Dedicavam-se, prin-
cipalmente, & catequese dos indios, porém em 1700 foram expulsos do Brasil
pelo rompimento das relagdes diplomaticas entre Portugal e Franga. Esse
periodo foi marcante para todas as ordens religiosas que trabalhavam no Brasil
como uma fase de grande expansfo e poder econdmico. A grande maioria
possufa sua propria provincia e algumas eram independentes do governo lusi-
tano, O governo portugués acompanhava de perto as fundagSes dos missio-
nérios, a principal contribuigio deste era a doacfio de ferras. Assim, os reli-
giosos tornavam-se senhores de grandes latifindios e intimeras fazendas,
especialmente no Norte e Nordeste. As autoridades locais e privados faziam
doacgdes aos religiosos. Contudo, na segunda metade do século XVIIL, a vida
religiosa entra numa fase de crise progressiva. Entre as principais causas esti
a oposicio do marqués de Pombal aos religiosos em geral, e aos jesuitas, em
particular. Pombal iniciou uma verdadeira guerra contra a Igreja, atacando os
jesuitas®. Pombal odiava os jesuitas pela influéneia que estes tiveram na
politica portuguesa. Além disso, todo o século XVIII respirava as novas idéias
do enciclopedismo e do iluminismo, com fendéncias anticatdlicas e antijesuiticas,

Durante a primeira metade do século XVIII, a vida religiosa feminina
teve um incremento bastante notavel. H4 uma multiplicac8o dos conventos e
recolhimentos. A vida religiosa feminina no Brasil nfo é diferente da vida
religiosa da América Espanhola ¢ deve ser analisada dentro do contexto da
mulher em relagfio ao homem, ou seja, total dependéncia. N#o existiu vida
religiosa feminina missiondaria. Na coldnia, os conventos e recothimentos eram
bem recebidos. O motivo era que os grandes senhores queriam conservar os
seus patrimdnios, procuravam assim limitar os matriménios de suas filhas, pois
isto significava divisdo de terra, a solugfio era coloca-las no convento®, Tgual-

82 Cf. Rusert, A. A Igreja no Brasil. v. IIl. Santa Maria: 1988, p. 197; Azzi, R, A
institnigfio eclesiastica durante a primeira época colonial. In: HoornvagrT E. et al.
Historia da Igreja no Brasil: Ensaio de interpretagfio a partir do povo. v, 11/1. Petrdpolis:
1983.p. 221.

& Cf. Brunzau, T.C. The Political Transformation of the Brazilian Catholic Church.
Cambrigde: University Press: 1974. p. 20.

 Cf. BibsGAIN, AM. Histdria dos cristdos na América Latina. Petrpolis: 1993, p. 186;
SOERO, 8. The Social and Economic Role of the Convent, IAHR, 54, p. 202-232, 1954,
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mente, as mulheres, que por algum motivo nio tinham dinheiro para realizar
um casamento, eram colocadas no convento ¢ assim acontecia também com
as vilvas. |

8.1 As Ordens Religiosas Masculinas

Antes da sua expulsiio (1759)%, os jesuitas se distinguiam pela sua
atividade no ensino com seus colégios, com cursos de filosofia, teologia, moral
e dogmatica para os clérigos. S3o fundagbes desse periodo os colégios de
Desterro (1751) ¢ Paranagua (1752); as residéncias de Paranagud (1708),
Fortaleza (1723), Parnaiba (1749). A Companhia possuia grandes fazendas
com currais de gado e lavouras de cana-de-agicar®, embora esses bens
fossem empregados com finalidade social, eram causa de controvérsia, de
fama de riqueza, de cobiga por parte do governo e dos particulares. Estes
fatores foram algumas das causas que levaram a expulsfio. O rei Dom José
I, dominado pelo seu primeiro minisiro Sebastiio José de Carvalho e Melo,
ferrenho inimigo dos jesuitas®’, por lei de 3 de setembro de 1759, decretou a

 Destacam-se aqui alguns estudos sobre a expulsdo dos jesuitas do Brasil: Arpen,
D. Aspectos econdmicos da expulsfio dos jesuitas do Brasil, in: Kerru, HM., {org.).
Conflito e continvidade da sociedade brasileira. Sio Paulo: 1970; Pwes, H. 4 pai-
sagem espiritual do Brasil no século XVIII Sdo Paulo: 1937. p. 85-99; LEits, S.
Historia da companhia de Jesus no Brasil. . VII Rio de Janeiro: 1949. p. 335-363. Para
um tratamento judicioso da questio na América Latina como um todo faz-se neces-
saria a leitura de Morner, M. The Expulsion of the Jesuits from Latin América. New
York: 1965. p. 3-30.

% Cf. Couro, J. Jesuitas. DHCPB, Sio Paulo-Lisboa: 1994. p. 453; MaxweLL, K.
Marqués de Pombal paradoxo do iluminismo. S8o0 Paulo: 1996, p. 58. Somente na ilha
de Marajo, no Pard, os jesuitas possuiam mais de cem mil cabegas de gado e propri-
edades rurais produtoras de agilcar,

%7 Se alguém pensa «que essa luta entre Pombal e jesuitas acabou, basta ler os artigos
da revista jesuitica Broféria, publicada em Lisboa em 1982, por ocasifio do bicentenério
da morte do Marqués de Pombal. «(Os métodos de Pombal nada devem aos de seus
contemporineosy, afirmava o editorial. «Seus métodos foram, com efeito, uma ante-
cipagiio ¢ uma mistura dos métodos de Goebbels e Stalinn, Cf. «No bicentenario do
marqués de Pombal». Brotéria, n. 115, v. I, p. 127.
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expulsdo. A ordem tinha no Brasil 670 membros, dos quais, 218 nascidos na
colonia®®. Destes jesuitas, uma figura de destaque no século XVIII, no Brasil,
¢ o italiano Gabriel Malagrida®, O rei ndo desiste ¢, em carta ao papa Cle-
mente XIV, datada no dia 21 de dezembro de 1772, insiste no tema, desejoso
de ver publicado o breve da aboligdo e extingio do Instituto Jesuitico™.

O séeulo XVII é um perfodo de expansdo dos franciscanos’, mesmo
apés a expulsdo dos jesuitas. No inicio do século sdo fundadas algumas casas:

& Cf, Rusert, A. Historia da Igreja no Brasil. v, T, Santa Maria: 1988, p. 198,

® Of. ALMmema, F. Histéria da Igreja em Portugal. v. 1L Lisboa-Porto: 1930, p. 375;
ILARIO, G. Gabriele Malagrida martire di ieri, modello per oggi. CivCatt., Roma, p. 119-
130, 1990; Pires, H. A paisagem espiritual do Brasil no século XVIII. Sio Paulo: 1937,
p. 67-73; HoenLer, M. Malagrida und Pombal oder ein Opfer des Jesuitenhasses: Eine
historische Erzahlung aus den Jahren 1750-1761. Regensburg: 1872; Mury, P. Historia
de Gabriel Malagrida. Lisboa: 1875; LEite, 8. Ifistoria da companhia de Jesus no
Brasil. v. VIIL Rio de Janeiro: 1949, p. 340; KraTz, W. Der Prozess Malagrida nach den
orginalen Akten. AHSI, v. IV, p. 1-43, 1935. Malagrida, o maior de todos os missio-
nérios populares jesuitas do século XVIII Nasceu em 1689 ¢ fez sua profissdo solene
no Maranhfio em 26 de dezembro de 1725, Foi missiondrio do Para, onde fundou um
semindrio em 1751 sob a invocagfio de Santo Alexandre, & Bahia, fundande Recolhi-
mentos para mulheres, semindrios para o clero ¢ casas de Exercicios Espirituais. Em
1750 esteve em Lisboa para tratar de assuntos relativos s missdes. Foi chamado a
Corte por ter escrito Juizo da verdadeira causa do terremoto de Lisboa, pois o futuro
marqués de Pombal se viu atingido e, em conseqiiéncia, o missiondrio foi desterrado
em Settibal (1756). Com o passar dos anos, Malagrida foi ficando esgotado ¢ doente
e comegou a ter alucinacBes e ouvir vozes. Por isso foi condenado como herege,
algemado e com um freio na boca, foi conduzido & Praga do Rossio, sendo queimado
vivo em 21 de setembro de 1761 pela Inquisi¢io, mas sobretudo pelo 6dio de Pombal.
Essa execugfio, de um ancidio de 72 anos, ajudou a desmoralizar a figura do primeiro
ministro diante da historia.

M Cf. «Carta de Sua Majestade para o Santo Padre Clemente XIV, com o assumpto
das ultimas confidencias que o mesmo Santo Padre havia feito ao dito Senhor por
cartas de Francisco de Almada de Mendonga, dirigidas ao Marqués de Pombal;
animando-o, e rogando-ihe que ndo demorasse a promogio dos capellos vagos, € a
publicagiio da desejada bulla da aboligio e extincgio do Instituto Jesuiticon. In:
Colegdiv dos Negdcios de Roma no Reinado de el-rey Dom José I ministerio de
Pombal. v. 3. Lisboa: 1874. p. 151-153.

" Cf. Pires, H. A paisagem espivitual do Brasil no século XVII. S#o Paulo: 1937, p.
135-138.
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Bomn Jesus da Ilha (1705), no Rio de Janeiro, Nossa Senhora da Boa Viagem
(1712), em Salvador, e o da Colénia do Sacramento (1728). Mas em 1763
tomou posse no Rio de Janeiro como vice-rei o conde da Cunha®™, que se
inspirava nas idéias regalistas de Pombal. O pensamento do conde em relagéo
aos religiosos é que eram ignorantes, que se ordenavam para nfo servirem nas
milicias e que o nmero era grande demais. Por ordem régia de 30 de janeiro
de 1764, suspendia-se a recep¢do de qualquer corista, leigo e donato e pedia-
se ao provincial informages exatas sobre o nimero de conventos e o estado
econdmico da Provincia™, Sem davida que a Ordem Franciscana, no Brasil,
necessitava de reforma, pois havia muitos abusos™. Por outro lado, a ordem
forneceu missiondrios exemplares como ¢ o caso de frei Ant6énio de Santana
Galviio™ e 3 bispos.

Como as demais ordens religiosas, os beneditinos nfio cresceram tanto
neste periodo, somente acumularam riquezas consideraveis. A Ordem de Sdo
Bento, em 1797, no Rio de Janeire, com seus 53 monges, incluindo 21 novicos,
administrava um patrimdnio constituido na cidade, pelo préprio mosteiro, por
183 casas, muitos terrenos e, nos arredores ¢ em diversas localidades do
interior por diversas fazendas. Essa riqueza adquirida, quase sempre por do-
a¢les devotas, ndo so propiciava o embelezamento dos templos, mas também
indica o prestigio de que gozavam diante da populagio da coldnia. Apesar
disso, a Ordem sofreu vérios abalos internos e externos. Quando os franceses

2 Cf. BeLrotTo, H.L. Vice-Reinado. DHCPB, Sdo Paulo-Lisboa: 1994. p. 834,
" Cf. Rower, B. Os estudos na Provincia Franciscana da Imaculada Conceigéio nos
séeulos XVII e XVIIL REB, Petrdpolis, p. 96-108, 1945,
™ Cf. RUBERT, A. A Igreja no Brasil, v. I Santa Maria: 1988. p. 200-201; Neves, G.P.
das. Clero regular. DHCPB. 850 Paulo-Lisboa: 1994, p. 170, Os franciscanos residiam
fora de seus conventos, possufam escravos pessoais, encaminhavam-se para as minas
em busca de fortuna, contrariando as determinagdes régias que desde 1702 lhes
vedavam o acesso 3 regifio, e envolviam-se em contrabando, em tumultos e em
concubinatos notérios. '
% Cf. RUBERT, A, op.cit., p. 354; SiLva, A. da. Brasileiros herois da fé. v. 1. S8o Paulo:
1927. p. 241; Rower, B. Pdginas da historia franciscana no Brasil, Petropolis: 1941,
p. 28-131. Muitas vezes se tentou introduzir a causa de sua beatificacfo, hoje ja
iniciada,
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invadiram o Rio de Janeiro em 1711, o mosteiro foi ocupado, sofreu as con-
seqiiéncias advindas deste fato. No tempo de Pombal, além das diversas
intromissdes nos negdcios internos da Ordem, era proibido aceitar novigos.

Muitas eram as acusagdes contra os beneditinos em relaglio aos escravos
negros e indios de suas propriedades. No final do periodo, 0s mosteiros esta-
vam escassamente povoados e com religiosos em idade avangada.

No inicio do século XVIII, chegaram ao Brasil os capuchinhos italia-
nos’, dedicados de modo particular as missdes populares. No tempo colonial
nfio cultivaram vocag¢Bes no Brasil. Vinham da Ttalia dependentes da Propa-
ganda Fide. Iniciaram seu trabalho na Bahia em 1705. Em 1708, instalaram-
se em Pernambuco e em 1721 fundaram um convento no Rio de Janeiro. Em
1725, Pernambuco passa a ser considerada uma prefeitura religiosa brasileira,
e em 1737 o Rio de Janeiro™; daf suas missdes foram se estendendo para
Minas Gerais, Espirito Santo e provincias do Sul. Em 1760, Portugal rompe
relagBes com a Santa Sé7. O governo portugués usou de represalias, atingindo
o0s capuchinhos, até 4 sua expulsfo. Retornariam no reinado de dona Maria 1
(1777).

Os carmelitas™ desenvelveram-se, no século XVIII, no norte do Bra-
sil. Em 1720 havia no Pard e no Amazonas 15 missdes, em 1725 comegaram
as missdes no vale do Rio Branco. O historiador Riolando Azzi escreve sobre
o niimero de religiosos existentes no Estado do Grio-Para e no Rio Negro em

7 PrIMEIRD, F. de. Os capuchinhos em terras de Santa Cruz. S8o Paulo: 1942; Nemero,
M. Storia dell’attivita missionaria dei Cappuccini nel Brasile. Roma: 1958.

7 Cf. NemBro, M. I Cappuccini nel Brasile, missione e custodi del Maranhdo (1892-
1956). Milano: 1957. p. 4.

* Cf. ALmEDa, F. de. Historia da Igreja em Portugal. v. I Barcelos: 1961, p. 273-
277; Lapournerte, 1.F. Histoire du Portugal, Paris: 1995, p. 92; Ouiveira, M. de.
Historia eclesidstica de Portugal. Lisboa: 1968, p. 297-298; MuLLer, S.J. Portugal and
Rome ¢. 1748-1830: An Aspect of the Catholic Enlightenment. v. 44.. Roma: 1978. p.
102 (Miscellanea Historiae Pontificiae); Bruneau, T.C. The Political Transformation
on the Brazilian Catholic Church, Cambrigde: University Press, 1974. p. 20. O rom-
pimento de relagdies Portugal - Santa S¢ durou 9 anos, de 1760 a 1765,

? Cf, Pires, H. 4 paisagem espiritual do Brasil no século XVIII. Sdo Paulo: 1937. p.
75-82; 129-132.
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1784. Residentes no convento do Para: 9 religiosos com o cargo de superiores
¢ professores; 10 irméos coristas; 4 irmfos de vida ativa; 4 novigos. Residen-
tes fora do convento mas a seu servigo: dois sacerdotes capeldes de fazendas;
6 irmdos administradores de fazendas. Ocupados no servigo da Igreja de Sua
Majestade: 10 sacerdotes, geralmente no servigo de vigarios®. Por diversos
motivos, no decorrer dos anos, a obra dos carmelitas foi definhando. Ja antes
de 1800 dava sinais de declinio.

Os mercedarios®! tinham conventos em Belém, Sfo Luiz do Maranhfo
e Cametd. Dedicaram-se & formagio dos jovens e ds missdes indigenas na
Amazdnia. Devido ao acimulo de bens acabaram por definhar. Foi suprimido
o convento de Belém. Nem por isso a Ordem melhorou e ndo mais prosperou.
No inicio do império, foi extinta do Brasil. Os agostinianos sempre foram
poucos € nunca se dedicaram as missdes indigenas, Passaram pela mesma
experiéncia das Ordens anteriores: juntaram bens, existiam religiosos de vida
tibia e tiveram seus bens seqiiestrados,

8.2 As Ordens Religiosas Femininas

O grande impulsionador da vida religiosa feminina no século XVIII foi
o jesuita Gabriel Malagrida. Em 1739 fundou na Bahia o Recolhimento® das
Ursulinas da Soledade, destinado a ser convento e educandario, conseguin-

¥ Cf. Azzi, R, A instituigio eclesidstica durante a primeira época colonial. In: HoorNAERT
E. et alii. Histéria da Igreja no Brasil: Ensaio de interpretacfio a partir do povo.
Petrdpolis: 1983. p. 220-221.

8 Cf. Pires, H. op.cit., p. 83.

# A palavra «Recothimento» ¢ bastante ampla e € usada sob diversos aspectos na
Historia Religiosa do Brasil, O estabelecimento servia para mais de uma finalidade; «1°
Recolhimentos para meninas: destinados, no projeto inicial jesuitico, 4 educagfo de
meninas indigenas junto a matrenas virtuosas; depois serviram a meninas lusas, érffis,
ou separadas por algum motivo da familia, até a idade do casamento. 2° Recothimentos
para mogas ou mulheres decaidas, rejeitadas pela sociedade, mas com desejo de
regeneragdio. Eram conhecidas como madalenas. 3° Recolhimentos para mulheres de-
sgjosas de uma vida mais piedosa na orago e na peniténcia. Modo de vida anélogo
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do no ano seguinte a aprovagdo do rei Dom Jodo V e a confirmacgio, por
breve, do papa Bento XIV, para acolher 40 religiosas™. Outro convento fun-
dado em 1747 foi o das Ursulinas Franciscanas da Lapa. Fundaram-se 2
recolhimentos: o dos Perddes (1723) e o de Sdo Raimundo (1761). Qutro
convento fundado em 1735 foi o das Ursulinas das Mercés. Dona Ursula
de Monserrate, tornando-se herdeira de grande patrimdnio por morte do Co-
ronel Pedro Barbosa Leal, pediu e obteve permissdo do governo portugués

para levantar, por sua propria conta, um convento de senhoras. Em 1807, o
padre Indcio Santos e Araijo funda um recolhimento para mulheres arrependidas
em Santo Amaro da Purificagio, com aprovagdo da Coroa, do vigario, do
capitdo-mor ¢ de todos os moradores™.

Na provincia de Pernambuco, houve diversas manifestagSes de vida
religiosa feminina. Quando chegou, o bispo Dom José Fialho® encentrou um
recolhimento em decadéncia, dedicado a Nossa Senhora da Conceigéo, que foi

a0 das Ordens Terceiras mais observantes. Nio aspiravam 2 vida religiosa, por isso
viviam sem habito religioso, sem observancia de clausura ou de uma regra. Muitas
eram vitivas ou abandonadas pelos maridos, 4° Recolhimentos de mulheres destinadas
A vida mondstica, Organizavam-se jd nos moldes conventuais, com habito religioso,
clausura e votos particulares, esperando serem reconhecidas posteriormente pela
Coroa, 0 que raramente aconteceu», Cf. Azzi, R. A vida religiosa feminina no Brasil
na época colonial ¢ imperial. RGS, p. 503-512, 1976.

 Cf. Biografia de Dom José Fialho, arcebispo da Bahia. REB, p. 908, 1936.

8 Cf. Azz1, R.: Rezenor, M.V, V. A vida religiosa feminina no Brasil colonial. In: Azzi,
R. (Org.). A vida religiosa no Brasil - enfoques histéricos. 830 Paulo: 1983. p. 33,
85 Dom frei José Fialho nasceu aos 13 de dezembro de 1673 em Vila Nova da Cerveira,
arquidiocese de Braga, filho legitimo de Jofio de Seixas e Antdnia de Andrade.
Ingressou na Ordem Cisterciense em Alcobaga, graduou-se na Universidade de Coimbra.
Foi nomeado bispo de Pernambuco em 1725, permanecendo na diocese até 1739,
quando foi nomeado arcebispo da Bahia, exercendo o ministério até o dia 2 de janeiro
de 1741, data de seu embarque para tomar posse da sua nova diocese, Guarda em
Portugal, porém logo 2o chegar em Lisboa no dia 18 de margo de 1741, veio a falecer,
Cf. RuBerT, A. 4 Igreja no Brasil. v, I11. Santa Maria: 1988. p. 26; 62-64; MULLER, B.
Dom José Fialho. REB, p. 337-347, 1952; HGORNAERT E. et al. Histéria da Igreja no
Brasil. Petrdpolis: 1983. pp. 178, 224-225, 228, 278; EuskL, K. Hierarchia Catholica.
v. VL Patavii: 1958. p. 205, 364; Gams, P. Series Episcoporum Ecclesiae Catholicae.
Ratisbonae: 1873. p. 133.
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completamente restaurado, No interior da Provincia, tendo como idealizador o
padre Malagrida, foi fundado um recothimento do Sagrado Coracio de Je-
sus®, O recolhimento da Gléria é fundado em Olinda em 1794, O regulamento
foi elaborado por Dom Azeredo Coutinho. Sua idéia era de uma fundacio para
mogas verdadeiramente pobres®’. No Maranhfo, também por impulso de padre
Malagrida, funda-se o recolhimento para mogas®. O Rio de Janeiro contava
com a fundagio de 2 recolhimentos: Nossa Senhora da Ajuda (1705), Santa
Teresa (1750); enquanto em Sdo Paulo foi fundado o convento da Luz (1774)¥,
por frei Antdnio de Santana Galviio e por Maria Helena do Sacramento. Em
alguns lugares, por falta de conventos, muitas jovens praticavam os conselhos
evangélicos fazendo voto particular, como ¢ o caso das beatas de Itu e
Sorocaba®™. Em Minas Gerais, o século XVIII € caracterizado pelo movimento
das ermidas e santudrios. Sfo dois os principais recolhimentos femininos: o
primeiro é o de Nossa Senhora das Macanubas (1714)°! ¢ o segundo € a casa
de oragdo do Vale das Lagrimas (1750). Por sua vez, Joana de Gusmio® foi
a precursora da implantacio da vida religiosa em Santa Catarina (1762) e
iniciou a capela do Menino Jesus.

% Cf. Lerg, S. Histéria da companhia de Jesus no Brasil. v. V. Rio de Janeiro: 1945.
p. 475-476.

8 Cf. Carpozo, M. Azeredo Coutinho e o fermento intelectual de sua época. In:
Epwarns, K. Conflito e continuidade na sociedade brasileira. Rio de Janeiro: 1970.
p. 97, 106-107.

8 Cf. Lete, S. op.cit.. v. L. Rio de Janeiro: 1943, p. 124,

£ importante frisar que em meados do século XVTII a populagio de Sfo Paulo era
predominantemente feminina. Esse fato, certamente, ajudou na decisfo das autorida-
des e do povo em fundar seus conventos. Cf. MarciLio, M.L. 4 cidade de Sdo Paulo:
povoamento e populacdo 1750-1850. Sfo Paulo: 1975; Souza, LA.S. de. A populagio
de Sto Paulo em 1766 e 1772. RIHGE, 1954,

0 Cf. CasTanHo, L.A. Sdo Paulo, filho da Igrefa. Petrépolis: 1957. p. 37; Azzi, R. Beatas
e penitentes: uma forma de vida religiosa no Brasil antigo, RGS, p. 653-661, 1976,

%1 Cf. Carraro, LE. As Minas Gerais e os primordios do Caraga. Sio Paulo: 1963, p.
192; Azzi, R. Eremitas e irm#os: uma forma de vida religiosa no Brasil antige. RC, 94,
p- 370-383, 1976.

%2 Sobre a vida desta paulista Joana Gomes de Gusmao, denominada a ¢mulher santan
pelo povo, confira: Pomrry, A. Os paulistas e a Igrefa. So Paulo: 1929. p. 211-212;
Piazza, W. 4 Igrefa em Santa Catarina. Floriandpolis: 1977. p. 86-87.
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A vida religiosa feminina sofreu muitas dificuldades parfcu 0 se;u iastab:
lecimento no Brasil colonial. E compreensivel quando se al.lahsa 1ia s.1ttu.ac§)a; i
a partir do regime de cristandade e do Padroado. A aut-onomia das ?gstl uig oo
religiosas em face a outros niveis (.1a‘ organizagdo socmi. Zra n;dt;sls aaf: n?;;ina
nada, especialmente a situagdo feminina, As formas de vida re 15._3; o
na coldnia expressam a propria situagio da mulher nessa socledgade.

93

9, A 3* VISITACAO DO SANTO OFICIO DA INQUISICAO (1763-1769)

No Brasil nunca houve tribunal do Santo Oficio ‘ou In.qflisigﬁo. Aclr}av?-
se sob a competéncia do tribunal de Lisboa. A 1% e Umica \/15914ta(;a0,a nol s'ecuN()
X VI, foi as capitanias da Rahia e Pernambuco (1591-1595* A 2 Vlslt'agzao
ocorren na Bahia (1618)" ¢ a 3° Visitagdo, que pert?nce a’g?sse p‘c?todo,
realizou-se em 1763 e, prolongando-se até 1769, no Grio-Pard™. O ;IsgaN?i
foi o padre Giraldo José de Abranches?, nomeado para os Estados do Gra

o
incipais utili i lva outras citactes, serdo; AMARAL
93 t rincipais utilizados para este item, sa‘  cifa AL
LA?i t;: }I({O;Eta prgvia sobre a Visita do Santo Oficio da Inquisigaio ;o Esi:aic; g; %:;
RI ; isiciio no Pard. BIBLB. vol. X, n" 1. ; .
Para. RH(SP), p. 59, 1964; Idem. A.Inqmsu,:aor.} P L o (1761
) Visitacdo do Santo Oficio da Inqmszga? ao Estado -F :
??gg) ?eiré%olﬁs: 1978; Dom Frei Jofio de Sdo Jos¢ Queiros. Viagem e visita c11$ gsezr;s;o.
em o ‘lbispado do Griio-Para em 1762 ¢ 1763. RIHGB. t. IX, 43-107. 1899.p. =227,
. S‘ . . ~ I3
3“2 ?’EZmeim Visitagdo do Santo Oficio as partes do Brasil. Demmc:agoe.ssiia ;5’61};?
(159]—f593) So Paulo: 1925; Confissdes de Perm'zmbuco (1594-15?95), z:io :&m;
1929; Recifé: 1970, com notas introdutérias, respectivamente de Capistrano de
dolfo Garcia. o o
gfici)v?o (d)as Denunciagdes que se fizeram na Visitagdo d(?ISanto 0301?6? SCiii'c'uj;ch}:l)
i do do Brasil, no ano de , ine .
da Bahia de Todos os Santos e do Estado dc 1 18, 1
Ealzgd;r 7a-198' Segunda Visitagio do Santo Oficio as partes do Brasil. Livro das
onfissaes ¢ Raificad 1963,
Confisstes e Ratificagdes. AMP, . XVII.. _ -
960O texto nédito desta 3* Visitagho foi publicado em AMARAL LAPA', IR, ap. cz‘t;. pﬁl 12 Ii:;w
9 Sobre a vida deste visitador confira Rusrrt, A. A Igreja no i‘i’grgg; 1xé9} iy
tervitorial e absolutismo estatal (1700-1822). v. HL. Santa Maria: . P .
256.299; AMaraL Lara, IR, op.cit., p. 39.50.
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Pard, Maranhfo e Rio Negro. Na visitagio de 6 anos, ndo foram muitos os

imputados. As confissdes giravam em torno de assuntos diversos: supersti-
¢des, imoralidades, bigamias, judaismo.

A 3" Visitagio se dava numa época em que ja se iniciara o declinio da
Inquisico em Portugal. Nfio h4 aquele rigor antigo, a mentalidade muda aos
poucos; as penas de morte ndo mais existem. Geralmente, as penas sdo de
peniténcia. Raros sdo os casos de acgoite ¢ degredo. O que provavelmente
atemorizava a populagfio paraense eram as sangBes relativas 3 confiscacio
dos bens, embora a maioria das pessoas fosse de origem humilde. Do total
geral de pessoas que aparecem citadas no Livro da Visitagdio, e isso importa,
sobretudo, para um possivel estudo da estrutura da populago paraense, 353
sd0 brancos, 55 indios, 42 negros escravos, 17 mamelucos, 6 cafuzos ¢ 12
mulatos. Essa tltima Visitagdo, no Brasil, terminou sem complicagdes para as
vilimas, pois a Inquisi¢io se encaminhava para o seu declinio e extingdo, O

fltimo inquisidor-mor, j& citado, foi o brasileiro Dom Azeredo Coutinho. O
Tribunal foi extinto em 5 de abril de 1821.

10. A ORGANIZACAQ E ATUACAO DO LAICATO

E necessério distinguir duas formas de vida religiosa. Uma é a dos
brancos do mundo colonizador ¢ a outra € a dos negros, indios e mulatos, que
constituiam o povo colonizado. Qs senhores participavam, do mesmo modo
que na América espanhola, da vida religiosa através das confrarias e irman-
dades®™. A Irmandade do Santissimo é uma mostra dessa realidade, reservada

* Sobre confrarias e irmandades no Brasil existem excelentes pesquisas. Aqui citar-
se-do apenas aquelas utilizadas neste item: SaiLes, F.T. de. Associagdes religiosas no
ciclo do oure. Belo Horizonte: 1963; Scarano, I, Devogdo e escraviddo: A irmandade

~ de Nossa Senhora do Rosdrio dos Pretos no distrito Diamantino no século X VIIL Sio
: Paulo: 1976; MuLvey, P.A. Prestige, Piety and Power in Colonial Brazil: The Third
-+ Ourders of Salvador. HAHR, 69, p. 61-89, 1989; Idem. Black Brothers and Sisters:

- Membership in the Black Lay Brotherhoods of Colonial Brazil. LBR , 17, p. 253-279,
¢ 1980.
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a0s homens, congregava as figuras mais destacadas da elite. Esta ¢ uma das
[rmandades mais difundidas no periodo colonial e imperial. A fung¢fo da Ir-
mandade do Santissimo era a promogio e organizacdo da procissio do Corpo
de Deus, a maior procissdo celebrada no ano®. Outro compromisso era as-

5\

sistir 4 missa todas as quintas-feiras, havendo em seguida a bengdio do
Qantissimo. A finalidade da confraria era estritamente religiosa, visando 2
promogdo do culto. Esses leigos ocupavam posigdo de destaque em relagdo
aos demais por estarem mais perto dos ministros sacerdotes™. O esplendor
dessa Irmandade acontece justamente no século XVII. A Irmandade do
Santissimo, juntamente com a Irmandade da Misericérdia, que tinha por obje-
tivo a assisténcia social aos pobres e enfermos, formavam as Irmandades dos
homens brancos. .

Os escravos africanos e crioulos convergiam para a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario ou para a de Sfo Benedito; os mulatos tinham
irmandades separadas, o que significava a estratificagfio social e racial da
sociedade colonial. Os pobres precisavam mais das confrarias do que os
brancos ricos. A Irmandade de Nossa Senhora do Rosédrio dos homens e
mulheres negros era a confraria mais antiga ¢ mais fechada do Brasil colonial,
e também a mais popular e numerosa nas cidades brasileiras. A devogdo dos
afro-brasileiros a Nossa Senhora do Rosdario poderia ser explicada pelo fato

dos escravos a adorarem como lemanjd, a deusa africana do mar'",

As Ordens Terceiras, associagdes de leigos cujos membros, apesar de
viver no século, pretendiam alcancar a perfeicio cristd através da observancia
de regras sob a orientagio de uma ordem religiosa, diferiam destas pela
auséneia de votos publicos e de vida em comunidade. Durante o século X VI,

% Cf. Aumepa, L.C. Sdo Paulo, filho da Igrejo. Petrdpolis: 1957, p. 31.

0 Cf, Carrato, 1.F, Igreja, iluminismo e escolas mineiras coloniais. Sio Paulo: 1968,
p. 43. A posigdo de destaque também se manifestava nas celebragdes dominicais, pois
na igreja os homens ficavam nos espagos laterais mais elevados do que os demais,
exclusivamente reservados para eles, ¢ se mantinham de pé, simbolizando sua posigéo
na sociedade colonial.

101 Cf. OLiveira Toreres, J.C. Histéria das idéias religiosas no Brasil. S8o Paulo: 1968.
p. 74; MuLvey, P.A, Irmandades. DHCPB. Sio Paulo-Lisboa: 1994. p. 445.
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algumas destas tornaram-se muito ricas e poderosas, construindo diversas
igrejas barrocas, especialmente na Bahia, Rio de Janeiro ¢ Minas Gerais. No
séeulo XVIII, ja existiam no Brasil a Ordem Terceira Franciscana, a Ordem
Terceira Carmelitana ¢ foram introduzidas as Ordens Terceiras de Sfo Do-
mingos e a Ordem Terceira dos Minimos. Algumas dessas Ordens Terceiras
eram muito fechadas. Por exemplo, a Ordem Terceira do Carmo e a Ordem
Terceira de S3o0 Francisco ndo permitiam o acesso de brancos nascidos no
Brasil. Ricos mercadores de Minas Gerais constituiram a Ordem Terceira de
Sdo Francisco ¢ a de Nossa Senhora do Carmo em 1745/50. Algumas exigiam
pureza de sangue dos antepassados e a auséncia de crimes de qualquer
espécie. Quer em Portugal quer no Brasil, as ordens terceiras revelam a
estratificagfio racial e social propria da época colonial.

Sera este o contexto econdmico, politico, social, cultural e religioso do
século XVIII ¢ meados do século XiX que a familia real portuguesa encon-
trard na coldnia em 1808, data da sua chegada. Serd também dentro desse
quadro que serd instalada a Mesa da Consciéncia e Ordens, no Rio de
Janeiro. A Mesa foi o brago direito do Padroado portugués na dire¢fio da
Igreja catdlica no Brasil. Através desse tribunal, decidia-se tudo o que dizia
respeito ao eclesidstico no Brasil catdlico colonial.

Pe. Ney de Souza ¢ doutor em Histdria Eclesigstica pela Pontificia Universidade
Gregoriana, Roma e professor na Pontificia Faculdade de Teologia do Centro
Universitdrio Assun¢fio - SP,
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Por toda parte, tem-se presenciado o surgimento de um renovado interesse pela espiritualidade
¢ por suas expressties religiosas. Tal fato, que ji foi chamado de Revanche do sagrado, tem
atraido sempre mais cientistas da religifio e estudiosos de disciplinas afins, no Brasil € no
exterior, revelando-se como um dos grandes temas das proximas décadas.

A colegio Religifio e Cultura propde-se a ser mais um canal de comunicagic entre a atual
pesquisa académica do fenbmeno religioso € o seu ensino. Assessorada pelo tedlogo Afonso
Soares, pretende oferecer, em uma linguagem que se quer rigorosa sem ser hermética, uma
abordagem interdisciplinar do tema. Servird, assim, de subsidios a professores, estudantes €
demais interessados no estudo da religifio como fendmeno cultural.

Telemarketing
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O DEUS QUE DESAFIA SEU PROPRIO CULTO

Prof. Dr. Dr. Renold J. Blank

Quando Deus se revela, causa espanto, e tal espanto, muitas vezes se
até escandalo. Escindalo para o mundo que estd sendo julgado pelos

parimetros revelados por este Deus. Com isso estamos acostumados ¢ até

lerar,

sentimos uma cetta satisfagiio em ouvir Deus reprimir com palavras duras os
fmpios ¢ os imorais, que com obstinagdo renovada resistem aos seus manda-
mentos.

Quando Deus reage contra tais atitudes, daqueles que consideramos

pecadores, estamos do lado dele, ¢ junto com ele criticamos este mundo tio
afastado de Deus.

Assim, todos os piedosos ficam satisfeitos, ¢ os defensores da reta

ordem se sentem confirmados na sua convicgéo.

Mas, os mesmos seguidores, que em alta voz sustentam as duras cri-

ticas a um mundo que cada vez mais se secularizon, por sua vez escandali-
zam-se muito, quando este Deus, por acaso, se atrevesse em questionar a
maneira deles de compreender a religifio ou de celebrar o seu culto.

‘Uma tal intervengfio dele nas coisas de cardter sacral nfo podem to-
e por causa disso, apressam-se em falar da importincia de manter

intocavel a dimensfio sacral e a beleza dos cinticos emocionantes em louvor
ao Deus santissimo.

Mas, é exatamente nisso que se chocam com um Deus, que, como tudo

indica, ndo se interessa muito por aqueles cinticos; basta ler o famoso texto
do profeta Amés, transmitido em Am 5,21-24:

21

22

Odeio, desprezo vossas festas

e ndo gosto de vossas reunioes.

Porgue, se me oferecels holocaustos,

ndo me agradam vossas oferendas

e néo olho para o sacrificio de vossos animais cevados.
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23 Afasta de mim o ruido de teus cantos,
néio quero ouvir 0 som de tuas harpas!
24 Que o direito corra como a dgua

e a justica como um rio caudaloso!

A dimensdo do sacral, pelo menos quando ouvimos o que o profeta diz
aqui, nfo parece entusiasmar muito este Deus. Tal conclusdo se‘imp(”)e 1‘150 'sé
a partir do texto acima, mas da mesma maneira também a partir do primeiro
capitulo de Isaias (Is 1,6-17), e em base 2 atitude de Jesus, para o qual, a
misericordia é bem mais importante que todos os sacrificios sacrais, realizados
no santuario de Deus (cf. Mt 9,13).

Quando Deus se revela, aparece um Deus, que em muito ndo corresponde
as imagens sacrossantas ¢ transcendentes, que durante milénios, os seus
adoradores construiram dele. Quando ele se revela, questiona e muitas vezes
rejeita exatamente aquelas imagens.

Tal fato j4 vem & tona na primeira ocasido, onde este Deus se mani-
festa; o Deus que mais tarde sera chamado Javé, mas que na ¢poca era
conhecido simplesmente como “o Deus de Abrado”.

Num contexto religioso onde, em todas as culturas ao redot, as divin-
dades estavam do lado do poder vigente, aquele Deus se revela como sendo
um Deus que em nada se interessa pelo poder dominante e suas perspectivas

do mundo.

Em vez de manifestar-se no paldcio do farad ou nos saldes sumptuosos
dos reis de Ur, ele dirige a palavra a um desconhecido, um semindmade, fora
de todas as estruturas da sociedade estabelecida: Abrafio.

Em vez de exigir uma reforma litirgica no culto dos templos de Ménfis,
por exemplo, o Deus deste Abrafio convida para uma caminhada, cujo fim
permanece na incerteza de uma promessa que ningucm, na época, pode garantir.

Em vez de mandar construir para si mesmo um templo ¢ estabelecer um
culto, este Deus escandaloso para todo representante das religies estabelecidas
da época se contenta em assumir as caracteristicas de um Deus migrante, um
Deus que acompanha o grupo dos seus seguidores. Outra novidade total, num
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mundo religioso onde era evidente que os seguidores tinham de acompanhar
o seu deus ¢ deslocar-se para o lugar onde este se encontrava.

Aqui constatamos o contrério. O Deus em questfo se desloca, para
acompanhar 0s homens:

Eu estarei contigo e le abengoarei (Gen 26,3).

Estou contigo e te guardarei aonde quer que vds, e te reconduzivel a
esta ferva. Nunca te abandonarel aié cumprir o que fe promeii (Gen 28,15),

Exatamente por causa dessa sua caracteristica, porém, este Deus se
torna capaz de acompanhar todas as mudancas sociais e culturais, pelas quais,
nos séculos seguintes, o grupo de seus seguidores passara.

Enquanto que as outras divindades dos clds de Canaj se fixaram num
lugar, num monte, num templo, de tal maneira que cada mudanga geografica
ou social os afastava mais de seus antigos seguidores, o Deus de Abrado se
revela um Deus “no caminho”, um Deus que acompanha a histéria ¢ que
exatamente por causa disso, torna-se capaz de manter-se fiel ao seu povo,
mesmo quando este se desloca para outras terras, para outros paises, para
outros contextos culturais, sociais e até religiosos,

A sua preocupagio ndo ¢ aquela de ser venerado em algum santudrio,
mas a de acompanhar a caminhada histérica daqueles que nele créem. E
quando esta caminhada os conduz numa situagio de escravidio, eles se tor-
nam capazes de superar tal escraviddo, movidos pela forga deste Deus e

incentivados pela convicgdo de que o seu Deus nio quer uma situagio de
opressfo ¢ de exploracio.

O Deus de Abrado se revela sendo um Deus que ama a liberdade, ndo
s0 a dele mesmo, mas também aquela dos seus seguidores.

Em nome dessa liberdade, também nos séculos seguintes, ele nio se
deixa enclausurar nem num templo nem num culto. O seu templo é a histéria
e 0 seu culto € a conquista de uma vida cada vez mais plena das pessoas

- humanas, isto, sobretudo, quando essas pessoas se encontram em situages
. subumanas de exclusfo, de marginalizagio ou de pobreza. O culto que ele

aprecia € aquele onde se supera todo tipo de opressdo por parte de algum

. poder que se julgava methor, seja ele politico, econdmico, social ou até religioso.
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Tal atitude deste Deus, porém, estd em oposi¢io a todos os costumes

religiosos de sua época. Ela também n#o corresponde aos interesses daquelas
classes dominantes, que sempre justificaram o seu proprio poder pelo poder e
a ostentagdo do culto de seu Deus. Passada uma histéria de quase trés
séeulos, a infludneia dessa ideologia do poder alcanga também os arredores do
Deus da liberdade de Israel. Assim, assistimos, na época do rei Salomfo, ao
fato escandaloso que o Deus itinerante do deserto, o Deus da liberdade, por
razdes politicas e de poder, por sua vez, esta sendo assentado num templo. E
a construcio deste templo repete exatamente aquela situagdo de escraviddo,
da qual o povo tinha escapado trés séculos antes, em nome daquele Deus,
para o qual agora realizam trabalhos forgados.

A reagdo do Deus da liberdade contra tal abuso e deturpagéo de suas

verdadeiras intengdes ndo demora.

E pela boca de profetas que se formula uma critica cada vez mais
acentuada contra um culto, que este Deus nunca quis e nunca pediu.

J4 na época, quando a questdio da construgdo de um templo ainda estd
sendo discutida, a atitude daquele para o qual querem construir tal templo, é
bem clara: Ele ndo o quer:

Assim fala o Senhor: Para que me queres construir uma casa para
minha residéncia? Pois eu nunca movei numa casa, desde quando tivei do
Egito os israelitas até o dia de hoje, mas andei vagueando em tendas e
abrigos. Durante todo o tempo em que andei vagueando entre todos os
israelitas, jamais falei a uma das tribos de Israel que encarreguel de pastorear

o meu povo de Israel, que me construisse uma casa de cedro! (25m 7,5-7).

A vontade pelo poder dos seus seguidores, porém, é mais forte que a
voz de Deus, e assim constroem o templo contra a vontade daquele, ao qual
¢ destinado'. Estabelecem um culto para o Deus, que nunca quis culto.

' O que se diz aqui sobre o primeiro templo, vale da mesma maneira para 0 segundo,
sobre o qual, Martin Volkmann, baseado nas Antiguidades Judaicas, Livro XV, cap.
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Na época de Salomdo, toda uma ideologia do poder faz de tudo para
desviar a atengo das fulminantes viola¢Ses da vontade original daquele Deus,
que no éxodo se tinha revelado como um Deus oposto a toda e qualquer forma
de escraviddo e de opressfo. Agora, porém, se constrdi para ele um templo,
usando os mesmos mecanismos de escraviddo que tinham motivado o agir
deste Deus contra o Farad®.

O esplendor de sua nova casa, que ele nio quis, foi destinado a fazer
calar este Deus incdmodo ¢ rebelde, que nfo quis ser assim como todas as
outras divindades em torno dele. '

John Bright, na sua “Historia de [srael”, descreve essa afitude alferna-
tiva e incOmoda do Deus de Israel em relagio ao culto, de maneira muito
clara: “Iahweh ndo era um mantenedor benigno do sfafus guo, que devesse
ser ritualmente acalmado, mas um Deus que chamou seu povo de um status
quo de negra escravidio para um novo futuro e que dele exigiu obediéncia a
sua justa lei™.

O Deus, pelo qual realizaram um culfo cheio de esplendor, ndo se deixou
acalmar pelos ritos bonitos.

Em nada adiantaram os cinticos e as cerimoOnias sacrificiais.

O Deus, para 0 gual se tinha construido um Templo tio Iuxuoso que
nem os templos dos deuses da Fenicia podiam concorrer com ele’, este Deus

11, de Flavio Josefo, afirma: “Diante o povo, o Templo é colocado como sendo uma
obra para a gléria de Deus. Na realidade, porém, ¢ renovado e ampliado, para que se
forne um monumento digno, ndo tanto um monumento a Deus, a quem ele estd
dedicado, mas antes a glévia daquele rei que o edificou como sua obra”
(VOLKMANN, M. Jesus e ¢ Templo. Sdo Paulo: Paulus, 1992, p. 13).

? Cf. GALLAZZL, S. Por uma terra sem mar, sem templo, sem lagrimas. Petropolis:
Vozes, 1999, p. 51ss, Idem, A leitura profética da historia, S8o Paulo: Loyola, 1994,
p. 95ss.

*BRIGHT, J. Histéria de Israel. Sao Paulo: Paulus, 1980. p. 207.

* O recinto dos fundos media 10 metros de comprimenio e ouiros tantos de largura
e altura, Salomio o mandou revestir de ouro batido; revestiu o altar de lambris de
cedro, colocando-o diante do recinto dos fundos e revestindo-o de oure batido.
Mandou revestir de ouro todo o templo, de cima a baixo; mandou recobrir de ouro
também todo o altar destinado ao recinto dos fundos. (18m 6,20-22; cf. a descricio
do templo, em 1Sm 6, na sua integra),
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se revela sendo um ingrato total. Em vez de, pelo menos agora, calar-

se sobre os trabalhadores escravizados, que tinham construido a sua sede’, em
vez de contentar-se com um culto, cuja suntuosidade excedia todas as cele-
bragdes dos outros deuses’, de novo comega a reclamar. Parece que toda
cssa ostentacdo de um culto sacral em nada o impressiona.

Mais alto que todos os corais e hinos, com o0s quais tentaram fazer calar
a voz deste Deus rebelde; com maior insisténeia que toda a pompa de um
culto grandioso, celebrativo e repleto de louvores a gloria do Altissimo, faz-se
ouvir também nos séculos seguintes sempre de novo a voz dele, indomavel,
n#io impressionado por nenhuma ostentagio de um culto sacral, elaborado com
acribia e muito zelo pelos seus domesticadores religiosos’.

O Deus que se revelou a Abradio como Deus migrante, também nos
séculos seguintes a Salomdo, escandaliza todos os defensores dos cultos sacrais
e todos os representantes do poder. Porque contra todos os costumes da
época e contra todas as regras estabelecidas sobre o relacionamento entre os
homens ¢ seu Deus, este ndo da o minimo valor a atitudes culticas ¢ lugares
santificados.

Em vez disso, sempre de novo, renova pela boca dos profetas a sua
opgdo contra o poder e contra toda ostentagfio de rituais suntuosos e brilhan-
tes, em cuja sombra continuavam ou se¢ renovavam atitudes de desprezo
dacqueles pelos quais este Deus sempre optou: as pessoas humanas e sua
dignidade.

5 O rei Salom#io recrutou gente para os trabalhos forgados em todo Israel num total
de 30.000 homens. Cada més mandava 10,000 homens por turno ao Libano, de modo
a ficarem durante um més no Libano e dois meses em suas casas. Adoniram era o chefe
dos trabalhos forgados. Além disso, Salomdo mantinha 70.000 carregadores ¢ 80.000
canteiros na montanha, sem contar os 3.300 capatazes, subordinados aos prefeitos de
Salomio; eles dirigiam as obras e as pessoas que as executavam (IRs 5,27-30).

8 Cf 1Rs 8.

7 Cf. BRIGHT, J. Histéria de Israel, p. 349ss: “A verdade ¢ que tinha havido uma
perverso intima na religifio de Iahweh (...). A obrigagfo da alianga (...) era concebida
como uma questio puramente do culto, cujas exigéneias poderiam ser satisfeitas”.
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E neste sentido que Pixley, com toda razio, pdde caracterizar o agir dos
profetas em termos de uma constante contestagio: Eles “ficam do Jado do
povo confra seus opressores, incluindo os reis, sacerdotes, escribas e até os
reformadores deuterondmicos™,

Eles ficaram do lado do povo, assim como o proprio Deus ficava do lado
dele, rejeitando um culto que tentava, de maneira consciente ou inconsciente,
ofuscar a dura realidade do abandono do Deus verdadeiro. Tal ocultagiio até
podia esconder-se atrds de um culto bonito e cheio de oragGes. Mas nos olhos
de Deus, toda oragdio se torna vazia, frente a uma realidade historica, onde se
despreza a vida humana e sua dignidade®. E esse fato, desprezado na época
da mesma maneira como muitas vezes também hoje, que vem a tona na dura
critica de Isafas:

" Que me importa a abunddncia de vossos sacrificios? — diz o Senhor.
Estou farto de holocaustos de carneiros e de gordura de animais cevados;

no sangue de fouros, de cordeiros e de bodes, ndo tenho prozer.

2 Quando entrais para vos apresentar diante de mim,

quem vos pediu para pisardes os meus dirios?

B Néo continueis a trazer oferendas vazias!
O incenso ¢ para mim uma abominacdo!
Néo suporto neoménia, sdbado, convocagdo de assembléia:

inigtiidade com reunido solene!

M Vossas neoménias e vossas solenidades, eu as detesto!

Elas sdo para mim um peso, estou cansado de suportd-las.

3 Ouando estendeis as vossas mdos, escondo de vds os meus olhos.
Ainda que multipliqueis a oracdo, eu ndo ougo:

Vossas mdos estdo cheias de sangue!

SPIXLEY, J. 4 histdria de Israel a partir dos pobres, p. 79,

? Cf. o comentério ao texto seguinte de Isafas em: Bergant, D.; KARRIS, R.J. Comen-
tario biblico. Vol. I1, Sio Paulo: Loyola, 1999, p. 16: “Deus nfio demonstra nenhum
prazer com o sacrificio constante de animais, nem mesmo com a observéncia da lua
nova e do Sabado (...). O que importa é a maneira como os cidadfos tratam as vildvas
e os Orfios, ndo a freqliéncia com que vio ao Templo ou oferecem sacrificios”,

REVISFADE 4 5
CULTURATEOLOGICA

]




¢ Lavai-vos, purificai-ves.

Tirai a maldade de vossas agbes de minha frente,
Deixai de fazer o mal!

77 Aprendei a fazer o bem!

Procurai o direito, corrigi o opressor.

Julgai a causa do drflio, defendei a vitva (Is 1,11-17).

Em desprezo total a qualquer esfor¢o de sacralizagfio ciltica, irrompe
nestas palavras, outra vez, a exigéncia original de um Deus que desde ¢
primeiro momento de sua revelagfio a Abrado, se tinha mostrado o Deus em
favor dos homens, o Deus que zela pela vida deles e pelo seu bem-estar, o
Deus, para o qual, todo culto e toda sacralizagdo, caso primeiro nfo se cuide
da pessoa humana e de suas necessidades, € pura hipocrisia®.

Diante de um culto religioso que se isola dentro de uma adoragio
religiosa, enquanto fora disso, “uns oprimem, enganam, se aproveitam da fra-
queza de outros, isolam, exploram, ¢ deixam com fome os seus irmios™!!,
diante de um tal culto, Deus “esconde os seus olhos” (Is 1,15).

Contra uma tendéncia de séculos, onde os seus seguidores sempre de
novo insisttam em estabelecer cultos e ceriménias sacrais e sacralizados, o
Deus de Israel se mantém indiferente a tais cerimonias e as rejeita, quando
elas se sobrepdem a preocupagdo com a vida das pessoas humanas. Os seus
profetas acusam tais cultos “de mentirosos, porque nfo revelam o verdadeiro
rosto de Deus, mas funcionam como uma cortina de fumacga que encobre todo

tipo de injusti¢a. Numa sociedade injusta, mesmo com um Templo, Deus nio
estd (Jr 7,1-21)"12,

Tal rejeicBio de um culto vazio culmina na atitude de Jesus, frente ao
centro religioso e ciltico de sua época, o Templo. O Deus que se tornou
homem rejeita o lugar, onde pretendem celebrar sua honra. O Deus encarnado

0 Cf. a atitude de Jesus frente ao zelo cultico-sacral do chefe da sinagoga (Lc 12,10-14),
" BETZ, G. Verehren wir den falschen Gott? Freiburg: Herder, 1993. p. 127.
* 4 Leitura profética da histéria. S3o Paulo: Loyola, 1994, p. 54.
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despreza as ceriménias, através das quais encobrem com incenso litirgico as
- yiolagdes dos direitos dos pobres e o desprezo das necessidades bésicas dos

homens.

Néo é o culto a Deus em si que estd sendo rejeitado, mas toda a
ideologia que usa o culto para encobrir interesses de poder, interesses ideolo-

gicos ¢ até interesses econdmicos ou religiosos,

Um culto que nio conscientiza para aquilo que ¢ o verdadeiro interesse
de Deus, a vida humana, um tal culto, esta sendo declarado falso. Este fato,
que ja aparece de maneira acentuada nas muitas criticas proféticas ao culto
do primeiro templo®, estad sendo renovado e acentuado na acdo de Jesus

contra “a sustentagdo ideologica, dada a um falso culto a Javé™™

Jesus privilegia “o amar sobre o prestar culto, o ser puro e o saber sobre
Deus”. E em vez de vigiar com olhos severos a observéncia das leis ¢ dos
codigos de direito religioso, o interesse dele se dirige para aqueles que foram
esmagados e condenados por esses codigos, pelas suas leis e seus guardies
sacrais. MISERICORDIA QUERO, NAO SACRIFICIOS! (Mt 9,13; 12,7,
Os 6,6).

Tal palavra, pronunciada por dentro de uma estrutura fixada em cima
de um legalismo religioso acentuado, deslegitimiza de vez todo tipo de legalismo,
mesmo estando este sustentado pelos argumentos mais sacralizados que se
pode imaginar. O Deus encarnado, Jesus, ndo se interessa pelas leis religiosas

¢ as suas celebrages clticas, quando estas leis esmagam o ser humano:

Se estiveres diante do altar para apresentar tua oferta e ali te lembra-
res de que teu irmfo tem alguma coisa confra 1i, deixa tua oferia ld diante
do altar, vai primeiro reconciliar-te com teu irmdo e entdo volta para apre-

sentar tua oferta (Mt 5,23).

1} Cf. em termos de exemplos: Am 5,22ss; Os 8,11ss; Is 1,10ss.
4 VOLKMANN, Martin. Jesus e o Templo, p. 142,
5 GALLARDO, C.B. Jesus, Homem em conflito, p. 303.
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Os fariseus e escribas perguntaram, pols, a Jesus: “Por que teys

discipulos nifo seguem a fradi¢do dos amtigos e comem o pdo com méos
impuras?” Jesus lhes respondeu: "Hipderitas, bem profetizou Isalas a vosso
respeifo, quando escreveu: Este povo me honra com os ldbios, mas o coragio
estd longe de mim, em vdo me prestam culto, ensinado doutrinas e preceitos
humanos” (Mc 7,5-7).

O culto que interessa a Deus realiza-se na transformagfio das relacdes
inumanas ¢ na conversdo das condigfes opostas ao amor. Cada um que néo
se engaja nesta tarefa, e em vez disso corre em nome de seu Deus para
defender a importincia do sistema sacral ¢ santificado pela tradigfio, Jesus o
chama de hipocrita.

At de vds, escribas e fariseus hipdcritas, que por fora limpais o copo
e o prato, mas por deniro estais cheios de roubo e cobica. Fariseu cego:
limpa primeiro o copo por dentro, para que fique limpo também por fora (Mt
23, 25-20).

Tal atitude negativa vai até o ponto de rejeitar ndo s6 o culto de uma
instituigdo religiosa que se tinha tornado vazia, mas esta instituigiio como um
todo. Nos olhos de Jesus, uma instituigéo religiosa que nfo pde a pessoa humana
e sua dignidade no centro de toda a sua atengfo, perde a sua razio de ser.

Jesus respondeu. “Destrui este Santudrio ¢ em trés dias eu o levan-
tarei” (Jo 2,19, também: Mc 14,58; 15,29).

Cuando Jesus saiu do Templo, um dos discipulos lhe disse: “Mestre, otha
que pedras e que construges!”. E Jesus The disse: “'Vés estas grandes constru-

¢bes? Ndo ficard aqui pedra sobre pedra; tudo serd destruido” (Mc 13,1-2).

E nessa altima profecia de Jesus que culmina a sua rejei¢io de um culto
que se tornou idolatria. Ela esta sendo desmascarada como estéril e hipocrita,
¢ por causa disso, deve desaparecer. Mas, no so o falso culto deturpado vai
desaparecer, mas também a instituicfio, na qual este culto se realiza. Todo o
sistema religioso que sustenta tal culto perde a sua legitimidade (cf. Mc 11,28~
12,115 12,38-40) e os seus defensores estido sendo chamados de “hipberitas”
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(Mc 12,15; Mt 23,1-29}. Assim, o tipo de culto, representado pelo templo, estd
¢ gendo rejeitado. Deus ndo se interessa por sacrificios e holocaustos, nem por
" touvores festivos e celebragfio em sua honra, enquanto que ao lado pessoas
- humanas s8o esmagadas. “Com Jesus se inaugura uma nova forma de rela-

cionamento entre Deus e a humanidade (Mc 13,2; 14,58)”%,

Esta nova forma, na sua esséncia, é a realizacfio de fudo aquilo que os
profetas jd defenderam em nome de Javé. E no seu centro deve estar a
celebragio da convivéncia humana, assim como ela foi realizada naquela ceia
da quinta-feira santa. Gesto grandioso e simples a0 mesmo tempo, onde a
concretizagio da fraternidade estd concentrada até o seu cume mais extremo.

A partir daquele momento, o critério basico de toda celebrago se torna
a maneira como se realiza a convivéncia entre os homens ¢ as mulheres.
Onde esta convivéncia ndo se baseia na fraternidade, na justiga, no amor ¢ na
misericordia, todo louvor ciltico a Deus se torna para este Deeus pura “insen-
satez e troga, ¢ isso permanece valido, mesmo quando aquele que reza, ndo
tem em nada esta intencio™?,

Carlos Bravo Gallardo, na sua interpretacéio do agir de Jesus no Templo,
destaca tal fato de maneira muito acentuada. No agir de Jesus, diz ele, “néio
se trata de uma ‘purificagdo’ do Templo, que lhe permitisse continuar como
centro de Israel, uma vez purificada, mas de uma ‘“tomada’ do Templo, que
suspende definitivamente a sua atividade™'®. Ele estd sendo suspenso, porgue
em vez de amar o pobre ¢ defender os seus direitos, a sua atitude ciltica se
esgotou num legalismo que virou opressdio para o povo. Com isso, porém, tal
culto se tornou excludente, dificultando e impossibilitando o acesso a Deus, em
nome de exigéncias de uma lei que se tornou mais importante que o amor.

Os escribas e os farisens estdo sentados na cdtedra de Moisés. Portan-
to, fazei e observai tudo o que eles vos disserem, mas ndo os imiteis nas acdes,
porque eles dizem e ndo fazem. Amarram pesadas cargas e as pdem nas costas

dos outros, e eles mesmos nem com o dedo querem tocd-las. (Mt 23, 2-4).

¥ VOLKMANN, M. op. cit., p. 149,
TBETZ, G. Verehwen wir den falschen Gort ? Freiburg: Herder, 1993. p. 130.
¥ GALLARDO, C.B. Jesus, homem em conflito. Sio Paulo: Paulinas, 1997. p. 222,
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Af de vos, escribas e fariseus hipdcritas, que fechais o reino dos céus

aos outros! Nio entrais vos nem permitis que entrem 0§ que o desefam (Mt
23,13)

O acesso a Deus, segundo Jesus, “nfo se dé através de gestos purifi-
cadores nem sacrificiais”®. O que a Deus agrada, ndo sfo os cénticos cllticos,
nos quais ele estd sendo chamado de “Senhor, Senhor”, mas a realizagdo do
amor e da justi¢a diante dos irm#os ¢ irmds. Eis o verdadeiro culto que agrada

a Deus:

Nem todo aquele que me diz: ‘Senhor, Senhor’, entrard no reino dos

céus, mas quem fizer a vortade de meu Pai que estd nos céus (Mt 7,21).

Esta mensagem j4 foi repetida indmeras vezes no decorrer da historia
de Israel pelos profetas. Em Jesus e com a sua rejeigio do Templo, ela
alcanca toda a sua radicalidade final. :

Tal atitude, porém, ndo agrada a todos aqueles que querem situar Deus
exclusivamente do lado das coisas sacrais e estabelecer um abismo entre
essas dimensGes e o assim chamado mundo profano. Ela nfio agrada nem na
época dos profetas nem na época de Jesus e, as vezes, nem nos dias de hoje.

Do tempo dos profetas, temos um exemplo explicito da reagéio daqueles,
que nio querem ouvir um tal recado. O representante do culto sacral reage
a palavra critica do profeta Amoés, proibindo que este profetize:

Amazias, sacerdote de Betel, ordenou a Amdis, o profeta, dizendo:
“Retira-te daqui, foge para o pals de Judd; come ld o teu pdo e profetiza ld.
Mas em Betel ja néio podes profetizar, porque é um santudrio do rei {...)"” {Am

7,12). Assim ordenou o sacerdote.

E atras dele havia toda a hierarquia do poder religioso e politico de sua
época, do poder dos estudiosos da fé, do poder daqueles que em nada quise-
ram ser criticados, porque se haviam acostumado a ordenar, Se haviam acos-

1719 GALLARDO, C.B. Jesus, homem em conflito, p. 314,
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tumado a serem obedecidos. Se haviam acostumado a mandar em nome de

Deus, cujos Unicos intérpretes eles se tinham declarados®.

Contra toda a vontade deles, porém, ¢ contra toda a tentativa de fazer
calar o profeta, a voz dele continuou a soar:

Amds respondeu e disse a Amasias: “Néo sou profeta nem filho de
profeta; eu sou vagueiro e cultivador de sicémoros. Mas o Senhor me tirou
de junto do rebanho e me disse: “Vai, profetiza a meu povo, Israell” E agora,
ouve a palavra do Senhor: Tu dizes: Ndo profetizes contra Israel e ndo fales
contra a casa de Isaac. Poy isso, assim diz o Senhor: "Tua mulher se pros-
tituird na cidade, teus filhos e filhas cairdo pela espada, tua terra serd
dividida a cordel. Tu morrerds em uma terra impura e Israel serd deportado

para longe de sua ferra”,

Palavra de Javé! Arrogante aos ouvidos do sacerdote Amasias. Arro-
gante aos ouvidos de todo poder. O poder nfio gosta de profetas ¢, por causa
disso, tenta deslegitimi-los com a arrogincia do poder. A vida e morte de
Jesus, oito séculos mais tarde, torna-se exemplo fulminante para tal fato.

E nas praprias palavras dele que se revela, de forma exemplar, como
os representantes da mentalidade sacral reagem, quando o Deus de sua ve-
neragdo se revela sendo diferente da maneira como eles querem que ele seja.

Envio-vos profetas, sdabios e escribas. Deles matareis e crucificareis
alguns, a oulros agoitareis nas sinagogas e perseguireis de cidade em cidade.
Por isso caird sobre vés o castigo pelo assassinato de todos os inocentes,
desde Abel, o justo, até Zacarias filho de Baraguias, a quem matastes entre
o sanfudrio e o altar (Mt 23,33-35).

¥ “Com a sua interdigéo, Amasias proibe a Javé de falar (...). Conhecendo a mensagem

do profeta de Javé, (...) ele se fechou contra a palavra de Deus. Sua posicio como
sacerdote do santudrio (..) da 4 sua culpa (rebeliio contra Deus) um peso muito
especial. Por causa disso, Javé vai reagir de maneira exemplar”. (DEISSLER, A. Zwslf

- Propheten. Wiirzburg: Echter, 1981, p. 126-127).
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Estamos confrontados nestes e em tantos outros exemplos com aquele
problema tremendo, que René Girard, nas suas analises dos mecanismos re-

»2]
ligiosos de projecao, denomina de “cegueira coletiva™'.

As pessoas nfio querem ouvir a verdade. Em vez disso, en.trincheiramh
se detrds de seus codigos sacralizados. E em nome daqueles codigos tornam-
se dispostos até a matar Deus, quando este Deus ndio quer concordar com .a
imagem que eles construiram dele. Eles matam Deus e matam os SCT).S envi-
ados. E nisso até pensam estar venerando Deus. Para Jesus, tal atitude s6
pode ser chamada de hipocrisia:

Jesus Ihes responden: “Hipdcritas, bem profetizou Isalas a vosso res-
peito, quando escreveu: Este povo me honra com os ldbios, mas o coragio
estd longe de mim; em vdo me prestam culfo, ensinado doutrinas e preceifos
humanos. Deixando de lado o mandamento de Deus, vos vos apegais a
tradicdo dos homens”. E Jesus acrescentou: “Na verdade, anulais o manda-

mento de Deus para firmar a vossa iradicdo”™ (Mc 7,6-9).

As analises de Girard e, seguindo ele, também as reflexdes de Schwager
mostram como as pessoas, apegando-se 4 palavra de leis ¢ de codigos culticos
e religiosos, encobrem o verdadeiro problema, que € a necessidade de realizar
de maneira urgente as reformas necessarias. E para ndo ser confrontado com
a verdade idolatrica de seu agir, enchem-se de um zelo religioso cada vez mais
acentuado e cada vez mais intolerante contra todos aqueles que se atrevem
a criticar a sacrossanta ordem religiosa e ciltica estabelecida. A atitude dos
representantes do Templo contra Jesus torna-se exemplo gritante para o re-
sultado de tais mecanismos de projegio e cegueira coletiva.

Refletindo assim sobre um dos grandes paradigmas da histéria de Deus
com o seu povo, descobrimos de novo como aquela histéria mantém o seu
cardter de sinal, através do qual o préprio Deus adverte a todas as ép(?cas de
ndo extinguir o Espirito e ndo desprezar as profecias (1Tes 9,19). E nestc

2 Of. GIRARD, R. A violéncia e o Sagrado. Sio Paulo: Paz e Terra, 1990. SCHWAGER;
R. Brauchen wir einen Siindenbock? Miinchen: Kosel, 1978,
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“sentido que também as palavras de Georg Betz - formuladas no seu livro sobre
- o perigo da veneragio de um falso Deus - s¢ tornam muito mais do que

anélise socio-religiosa. Podemos encontrar nelas ¢ em tantas e tantas outras

. y . ;. « -
- yozes 0 incentivo do Espirito, que guia a sua lgreja:

“Quando neste pais, no mundo, na Igreja, ha tanta coisa assustadora-
mente falsa, nfio podemos explicar isto simplesmente como resultado de um
afastamento deste mundo das Igrejas (...). E também o resultado do fato, que
muitas milhdes, (...) domingo apés domingo, (...) pronunciam as grandes pala-
vras de redengfio, de salvagio do mundo e de ressurreicio, mas eles nfo
percebem como esvaziaram o sentido original destas grandes palavras, porque
cortaram, deturparam e falsificaram o programa de Jesus”?,

Do antigo culto do templo, a carta aos Hebreus diz que “ndo agradava
~a Deus (Hb 10,5-7}, (...), tampouco purificava os homens dos pecados (Hb

j' 10,1-4) nem conseguia transforma-los (Hb 7,19)"%,

A reflexdio sobre o Deus de Abrafio e sua manifestagio frente ao culto,

._:;:nos deixa assim com um grande legado, valido para todos os tempos e em
 todas as épocas at¢ os dias de hoje: Realizar o novo culto, do qual Paulo fala*:
-centrado em Jesus ¢ “agradavel a Deus”. Isso, porém, significa que as nossas
"_3.:'.'éerim6nias manterfio como foco primordial e conscientizador aquele tema, que
 parece ser durante toda a histéria a primeira e grande preocupagio de Deus:

avida humana, a sua dignidade e a transformacio de todas as situacdes, onde
esta dignidade estd sendo violada e pisada.

Reneid J. Blank ¢ professor da Pontificia Faculdade de Teologia
do Centro Universitario Assungio - SP

BETZ, G. Verchren wir den falschen Gott?, p. 139

 YMATEOS, 1. A utopia de Jesus, Sio Paulo: Paulus, 1994, p. 147,
__}* Cf. Hb 10,1-9,
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- Cezar Luciane

Ermandes Fernandes ... Brurio Seconidin

Ursiria i(:iég: i

este tempo caracterizado pela busca do sagrado, a colegfo
| Caminhos no Espirito traz. uma proposta nova. Partindo de
{ uma visdo ampla ¢ integradora de espiritualidade, apresenta
0s novos cenarios da trajetoria espiritual e aborda questdes atuais como
a Importincia da mistica, o didlogo inter-religioso e as questdes
ambientais, Convida a experimentar Deus em Jesus Cristo e na forca
do seu Espirito e a transformar essa luz interior em fogo ardente, no
combate & miséria e 4 injustiga e na construcio do Reino de Deus.

Telemarketing
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EVOLUCAO DO NOVO DIREITO CANONICO

Aloisio Cardeal Lorscheider

I-INTRODUCAQ

1. O novo Cédigo de Direito Canénico foi promulgado pelo Papa Jodo
Paulo II a 25 de janeiro de 1983 através da Constituigio Apostélica Sacrae .
Disciplinae Leges, ¢ entrou em vigor no primeiro domingo do Advento deste
mesmo ano (27 de novembro de 1983).

2. O Cédigo de 1917 continha 2.414 cénones; o de 1983 contém 1.752
canones. O Codigo de 1917 era dividido em cinco livros: Normas gerais (Livro
1); Pessoas (Livro IT); Coisas (Livro III); Os processos (Livro IV); Os delitos
e as pensas (Livro V).

O Codigo atual contém 7 livros: Normas gerais (Livro [); Povo de Deus
(Livro 1T); Minus de ensinar da Igreja (Livro IIT); Miinus de santificar da
Jgreja (Livro [V); Bens temporais da Igreja (Livro V); Sangdes da lgreja
(Livro VI); Processos (Livro VII).

3. Como o Cédigo de 1917, também o atual levou alguns anos para ser
elaborado. Iniciado por Pio X, em19 de margo de 1904, foi promulgado por
Bento XV, em 27 de maio de 1917, entrando em vigor em19 de maio de 1918,
Recebeu o Codigo o nome de Codigo Pio-beneditino. O nove Codigo teve o
seu inicio em 25 de janeiro de 1959 ¢ o seu término em 25 de janeiro de 1983,

O primeiro, portanto, levou 13 anos, ¢ seu principal promotor foi o
Cardeal Pedro Gasparri, O atual levou 24 anos. Considerando-se, porém, o
inicio efetivo de sua composicdo, este ultimo levou 18 anos. O trabalho efetivo
comecou em 1965 e terminou em 1983. O seu presidente foi o Cardeal
Péricles Felici.
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II - O ITER HISTORICO DO NOVO CODIGO

4. O Papa Jodo XXIII, ao falar de sua intenglo de convocar (em 25
de janeiro de 1959} um Concilio Ecuménico, falou, também, de sua vontade de

realizar um Sinodo Romano(da Diocese de Roma) e de proceder a revisio _

(reordenagio?) do Cédigo de Direito Candnico de 1917

5. Esta revisio do Codigo de 1917 era capital para o futuro da Ipreja,
Niio se tratava s6 de introduzir materialmente no Cédigo de 1917 as decisbes
tomadas pelo Concilioc Ecuménico Vaticano II, mas de reestruturar todo o
Codigo segundo as finalidades, o espirito, a teologia, especialmente a eclesiologia
do Vaticano II. O novo Codigo se tornaria a codificagio do Vaticano I

6. Em margo de 1963, foi constituida uma primeira comisséo sob a
presidéncia do Cardeal Ciriaci. Em sua primeira reunifio, os membros da
comissio constataram que seria inutil qualquer esforgo scrio antes da conclu-
sio do Vaticano II. Sem conhecer claramente os principios conciliares néo
seria possivel traduzi-los em normas concretas. Em 1965, Paulo VI reorgani-
zou e ampliou essa Comissdo, ¢, na audiéncia do dia 20 de novembro daquele
ano, declarou suas finalidades: “O Direito Canénico deve acomodar-se ao
novo espirito do Concilio Vaticano II. Nele se da uma grande importdncia ao

trabalho pastoral e as novas necessidades do Povo de Deus”. Naquela altura, -

o Cardeal Péricles Felici ja era seu presidente.

7. Tanta importancia s dava a reordenagiio ou revisdo do Codigo de
Direito Candnico, que Paulo VI determinou que sc discutisse o assunto no
primeiro $inodo Ordindrio dos Bispos, iniciado em 29 de setembro de 1967 e
encetrado em 29 de outubro do mesmo ano.

A revisio do Cédigo foi discutida do dia 30 de setembro até o dia 4 de
outubro. O debate era importante porque o Sinodo tratava de alguns problemas
do Vaticano II que deveriam ser bem regulamentados. Os assuntos eram: ©
Direito Candnico; a crise da fé; os seminarios; os casamentos mistos; ¢ a liturgia.

O programa da discussio sobre o Direito Candnico girava ao redor de
doze paginas intituladas: “Principios que orientam a reforma do Codigo de
Direito Candnico”. O esquema tinha sido enviado aos participantes do Sinodo
no dia 26 de maio de 1967. Os principios eram dez:
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7.1, Salvaguardar o cardter juridico do Cédigo postulado pela
natureza social da Igreja. Por que este principio ? Havia-se difundido a idéia
de que o futuro Cédigo deveria ter como fim especial propor somente a regra
de fé e dos costumes.

7.2. Coordenar melhor “foro interno” e “foro externo”, a fim de
evitar o conflito desses dois pontos de vista. H4 ai uma interferéncia reciproca
entre a atividade estritamente pessoal (foro interno) e o comportamento social
que tem yma repercussio publica na Igreja (foro externo). Um confessor pode
ser levado a julgar de modo diferente que um tribunal eclesiastico. Também
um superior pode enconfrar-se confuso entre as duas perspectivas.

7.3. Favorecer os encargos pastorais. Para tanto, deve-se considerar
a ordem juridica da Igreja “uma espécie de sacramento ou sinal da vida da
graga” destinada a promover a vida espiritual. Deve-se também conservar ao

- Direito certa flexabilidade.

7.4, Revisar as faculdades concedidas aos bispos, totnando ordina-

. rias as faculdades de dispensa das leis gerais, que até entdio eram considera-
das faculdades extraordinarias, reservando & suprema auforidade da Igreja e
4s outras autoridades superiores somente as causas que para o bem comum
exigem uma excecfo.

1.5. Aplicar na Igreja o principio de subsidiariedade. Trata-se de

© favorecer a descentralizago.

7.6. Salvaguardar os direitos das pessoas contra a arbitrariedade.

1.1. Proteger esses direitos, ou seja, estabelecer recursos juridicos que

© evitem a arbitrariedade dos superiores.

1.8. Manejar com flexibilidade a possibilidade de jurisdicdes néio-

_:_:!'erritoriais, tendo em vista as necessidades pastorais. No decreto conciliar
' Christus Dominus, n. 11, as dioceses nfo sdo mais definidas territorialmente,
“-mas “como porgio do Povo de Deus confiada a um bispo, que, em colabo-
~raglio com o seu presbitério, apascenta (...)”.

1.9. Rever o codigo penal. Reduzir as penas latae sententiae e limité-

_las aos delitos gravissimos. As penas sejam, em geral, ferendae sententiae.
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A Igreja, como sociedade externa, visivel e independente, nfio pode renunciar

a0 sey direito de coagfo.

7.10. Reestruturar o Coédigo de Direito Canénico. Isto ¢, como se
pode bem entender, impossivel de realizar antes que a revisdo de cada parte
esteja terminada.

8. No debate, no sinodo de 1967, os bispos pediram ndo apenas uma
revisdo mas também um novo Cédigo, fundado sobre os documentos concili-
ares e pa realidade atual. Pediram ainda que na comissio de revisio do
Cédigo de Direito Candnico se colocassem tedlogos, socidlogos, psicdlogos,
como também leigos qualificados.

Além disso, dentro da eclesiologia do Vaticano 1L, pediram que cristdos
nio-catolicos fossem consultados. Ja havia ndo-catélicos participando dos tra-
balhos da Comissdo de Liturgia. Portanto, nfio havia motivo para vetar a
cooperagdo andloga com referéncia 4 reordenagiio total do Cédigo de Direito
Candnico, sobretudo tendo-se presentes os trabalhos fundamentais e constru-
tivos de vérios especialistas protestantes no que diz respeito a questdo.

Um fltimo pedido foi que o novo Codigo fosse submetido as Conferén-
cias Episcopais e pudesse ser corrigido segundo as observagSes das Confe-
réneias, antes de ser promulgado.

9. Qual a preocupagio subjacente a esses pedidos?

9.1. Descjava-se conciliar a clareza que convém & forma juridica com
a flexibilidade e o realismo pastoral. Desse modo, definia-se a verdadeira
fungdo do Direito na Igreja: estar a servigo da comunidade eclesial.

Neste sentido o terceiro principio criava certa dificuldade. Nio se po-
deria reconhecer ao Direito “de alguma forma valor de sacramento” (rationem
veluti sacramenti), pois seria uma concepglio exagerada. No se poderia
ressuscitar o legalismo. A verdade é que, segundo o Vaticano II, a Igreja ¢
em Cristo como que o sacramento da unido com Deus (Cum aufem Ecclesia
sit in Christo veluti sacramentum seu signum et instrumentum infimae cum
Deo unionis) (cf. Lumen gentium, n. 1). O que o Concilio diz da Igreja nao
se poderia dizer do Direito Canénico, ainda que o Direito seja determinado
pela natureza social ¢ sacramental da Igreja. O Direito Candnico ¢ apenas um
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aspecto particular da Igreja; nio pode ser considerado como um “sacramento”
ou “um sinal” da Igreja. A lei eclesidstica nfio ¢ a Igreja nem a Sagrada
Escritura. Isso, porém, ndo significa que o Direito nfo seja um elemento
essencial da vida da lgreja.

9.2. Outra preocupaciio fundamental foi dar ao Direito, centrado na
hierarquia, todas as dimensdes restauradas pela eclesiologia do Vaticano 1I.
Primeiramente, deve constar a Igreja como Povo de Deus. A Igreja é uma
sociedade enquanto Povo de Deus estabelecido por Cristo em comunhfo de
caridade ¢ de verdade. E porque € sociedade ela tem uma hierarquia. Nio é
a hierarquia que d4 a Igreja o cardter de sociedade, mas ¢ o fato de a Igreja
ser sociedade que pede a ela uma hierarquia.

Em conseqiiéncia dessa realidade da Igreja como Povo de Deus, pediu-
se uma revisdo profunda e positiva do papel dos leigos. E necessério que se
dé aos leigos o direito da participacfo ativa nas diversas fungdes da Igreja.

9.2.1. Pediu-se ainda que a dimensfo ecuménica do Vaticano IT tivesse
lugar orgénico no Codigo, ndo considerando os cristos ndo-catélicos de modo
negativo, como pessoas que fazem o mal, conira as quais é preciso se proteger
ou se defender, e na melhor das hipéieses converter pela abjuragfo ¢ a
negacio do grupo religioso ao qual pertencem. Foi até proposto nesse sentido
o0 acréscimo de um undécimo principio: que o novo Cddigo tomasse em con-
sideragfio as relagGes estabelecidas pelo Vaticano I com os irmfos separados.
Que cle considerasse nfo somente a relagfio da Igreja com cada pessoa nio-
catélica, mas também a relagio com as Igrejas ou comunidades eclesiais
separadas.

Dentro desse quadro, foi também pedido que no novo Cdédigo se puses-
se a nova relago da Igreja com o mundo. A este respeito, o principio segundo

- o qual a Igreja possui as prerrogativas de uma sociedade perfeita despertou
_': reservas, ja que a nova situacio da lgreja diante da “sadia autonomia das
. realidades temporais” n3o era mais a da Idade Média, na qual esta formula
foi elaborada. E todo um novo relacionamento da Igreja com o mundo qué esta
* af embutido. A Tgreja setva e pobre, ideal evangélico do Vaticano TI, ndo é
mais a fortaleza juridica da Idade Média. Se ela continuar a tornar piblicas
- as pretensdes que a tornam rival do Estado em seu terreno, ela nfo conven-
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s os homens que buscam a salvagfio em Jesus Cristo, mas recolheri

cerd mai .
equivocadamente 0s e procuram um abrigo e um alibi contra a realidade do

mundo.

10. As penas. O nono principio a respeito das penas & “O direito &
coagio, proprio de uma sociedade perfeita, ndo pode ser abdic?do pe!.a I‘grei.
ja”. Este principio parecia insuficiente. No se tratava de redum‘r ou diminuir
as penas, mas de rever funcionalmente o seu significado. Pleiteava-se pela
supressdo de todas as penas vindicativas, conservando apenas as penas me-
dicinais. Com insisténcia, pedia-se que fossem abolidas as penas lafqe
senfentiae. Penas que caem automaticamente sobre 0s culpados é algo estra-
nho do ponto de vista juridico. Uma sangio deve normalmente ser assumida
por uma autoridade responsavel dentro do adégio: Nemo reus nisi prol.)a'rur,
Tais penas s3o muitas vezes mal compreendidas e suscitam julgamentos injus-
tos contra os que se encontram materialmente sob o golpe da lei. Normalmen-
te, elas ndo atingem o seu objetivo. Elas multiplicam os conflitos que o n(.)vo
Direito quer evitar entre foro interno e foro externo. Dizia algném: “E mais a

%
cruz dos confessores do que a dos culpados™.

11. Descentralizacdio. Muitos participantes do sinodo sustentaram a
descentralizaco legislativa e judiciaria, notadamente no que diz respeito aos
processos matrimoniais, que precisariam ser humanizados. Sem perder a es-
sencial unidade da Igreja e sem desconhecer o papel coordenador de Roma,
alguns chegaram a pedir codigos especiais para a Africa e o Extremo Oriente,
bem como para o Ocidente. Foram, naturalmente, excecdes.

Diversos Padres Sinodais, uns dez, protestaram contra o enunciado do
quarto ponto, sobre as faculdades concedidas aos bispos. O n, 8 do decreto
conciliar Christus Dominus havia eliminado formalmente a nogio de faculda-
des concedidas aos bispos. Néo se pode falar de faculdade concedida “1a onde
o bispo cumpre as fungdes do seu cargo”. E necessério mudar o vocabulér%o
e falar antes de “poder reservado™ no caso em que o Papa limita o exercicio
do direito dos bispos. Hoje, em vez de detalhar faculdades concedidas, ¢

preciso enumerar as causas que o Papa reserva a si. Os bispos tém todos 03 |

poderes do seu cargo, dizia um padre sinodal.
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12. Um ou dois cédigos. Esta questdo ndo estava prevista no terndrio,
mas foi levantada. J4 no Concilio, em 1963, havia sido suscitada a questo: um
codigo fundamental e constitucional, comum a toda a Igreja, que diferenciasse
regras particulares para o Oriente e para o Ocidente. Os orientais melquitas
haviam se oposto a esta tese, pois pensavam que ela viesse favorecer sobre-
tudo as iniciativas de latinizagio, Mais profundamente, a questio ¢ saber se
o Oriente ¢ o Ocidente podem ser reduzidos a um denominador comum, ou

~ se a sua originalidade ndo leva a dois modos originais e irredutiveis de trans-

missdo desde a origem apostolica, e se estas duas transmisses chegam a

© resultados sobrepostos.

Alguns achavam que se deviam fazer, a principio, dois codigos; mais

tarde, poder-se-ia unifica-los em um cédigo tnico. E as opinides se dividiram
" entre um ou dois codigos, sem se chegar a um resultado decisivo. Chegou-se
~ alevantar uma nova questio: ndo um Gnico cddigo, mas uma lei fundamental,
-~ comum a toda a Igreja. Sob que forma? Seria um direito constitucional?
Pensava-se em principios normativos, reguladores da estrutura da Igreja e de
seu desenvolvimento comunitario.

Na manifestacfio final do debate as opinides foram as seguintes: que

haja somente no codigo a lei fundamental ou constitucional juridica da Igreja
. universal e que o resto seja deixado as Conferéneias Episcopais; essa foi a
* opinifio de 28 padres sinodais. Qutro grupo ja pedia um cddigo em trés partes:
:-_:__'primeiramente um direito constitucional; em seguida, com diversas nuangas,
“um direito geral comum a toda a Igreja; € por fim direitos préprios do Oriente
'?ff_:_e do Ocidente. Outros ainda propunham dois cédigos: um para a Europa e a
_ América ¢ um para a Africa ¢ a Asia.

13. Neste final insistiu-se ainda:

13.1. Sobre a restauracdo da colegialidade: 1) que o cddigo reco-
nhega o poder ordinario que pertence aos bispos em razdo de sua funcdo

segundo o decreto Christus Dominus, n. 8; 2) que ndo se fale mais de
. faculdades concedidas, mas de causas que o Soberano Pontifice reserva a si;

3} que se reconhega efetivamente o poder que deriva da colegialidade
piscopal; 4) que os bispos gozem de maior competéncia nos processos; 5)
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necessarios; 6) e que se¢ja reconhecido neste campo o poder colegial dos ':

bispos.
13.2. Sobre a restauracdo do laicato:

1) que o principio da subsidiariedade seja estendido a todos os graus da
vida social da Igreja, até mesmo aos leigos; 2) que sejam determinados os
direitos e as fungbes que comporta o sacerdécio comum dos fi€is; 3) que a
posigdo dos leigos e dos catecimenos seja mais bem definida segundo o
Vaticano 1I; 4) que nfio se faga nenhuma discriminagfo entre homens e mulheres;
5) que o cddigo parta da consideragdo do Povo de Deus; 6) que se dé um
espaco grande aos direitos e obrigagdes dos leigos; 7) que se acrescente mais
um principio ao programa: “Dos direitos e dos deveres dos leigos no novo
Codigo”; 8) e que os leigos sejam consultados a este respeito.

13.3. Sobre a revisdo das penas:

1) que o direito penal seja mais conforme a psicologia moderna; 2) que
as penas sejam reduzidas, mas nfo abolidas; 3) que as penas sejam reduzidas
ao minimo; 4) que as penas latae senfentiae sejam de fato abolidas; 5) que
elas sejam conservadas somente para os delitos mais graves, e isto no foro
interno; 6) e que se reduza aos seguintes casos: violagio do segredo confessional,
sacrilégios eucaristicos e absolvigio do cimplice.

13.4. Sobre proteciio dos direitos e das liberdades:

1) que toda forma de acusagfio secreta seja supressa; 2) que se esta-
belega uma vigilancia para prevenir os abusos de poder, pois o recurso judi-
cidrio ndo ¢ uma protecgdio suficiente; 3) que nfo haja processo que nfo seja
publico; 4) que os recursos contra os atos de via administrativa sejam possi-
veis; 5) e que, caso se conceder a faculdade de atacar os decretos dos bispos,
o procedimento seja ordenado de tal maneira que a autoridade do ordinario
reste salva, (Além desses, apareceram muitos modi, 0s quais nfo enumera-
remos aqui para ndo tornar muito longa a lista.)

13.5. Sobre a abrogagio de pecados reservados foi igualmente pedida.

13.6. Alguns pedidos ainda significativos:
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que ndo haja nenhuma causa reservada, a ndio ser nos casos estritamente ;

1} que o Cédigo preveja medidas extraordinarias para as situagdes

~ extraordindrias: perseguic@es, guerras, falta de comunicagio com a Santa S¢;
© 2) que se pense em instituir verdadeiros patriarcados na Igreja Ocidental; 3)
- que o novo Cddigo sgja de uma extrema brevidade e compreensivel para

" todos.

O que, finalmente, ficou de tudo isso? Vé-lo-emos quando dissermos

algo sobre as caracteristicas do novo Codigo.

14, Lei fundamental

J4 vimos come no sinodo de 1967 foi levantada a possibilidade de uma

lei fundamental, uma espécie e lei constitucional da Igreja.

Ela foi, de fato, apresentada aos bispos. Compunha-se, além de um

~ proémio, de trés grandes capitulos:

1) Capitulo [. A Igreja ou o Povo de Deus.
2) Capitulo 1I. Os oficios da Igreja.
3) Capitulo III. A Igreja e o Mundo.

O Capitulo 1 tratava da natureza, do fim e da estrutura da Igreja, da
unidade e multiplicidade da Igreja (art. 1 — os fiéis em geral), da diversidade
dos fidis em razdo do estado (art. 2 — a hicrarquia da lgreja: § 1. O Sumo
Pontifice; § 2. Os bispos. Ponto 1. O colégio dos bispos. Ponto 2. Os bispos
em particular. Ponto 3. Os presbiteros e didconos).

O Capitulo I tratava do mémus de ensinar da Igreja, do mimus de

santificar, do mianus de governat.
O Capitulo 1T tratava dos direitos da Igreja diante do mundo.
O projeto constava de 94 clnones.

As criticas ao projeto foram fortes: a lei selecionow, modificou, transpos
os textos conciliares em um sentido que deforma o Vaticano I[: o mistério da
Ipreja foi esvaziado, o Povo de Deus perdeu seu papel fundamental em be-

neficio da hierarquia, o colégio dos bispos foi reduzido a nada, a monarquia

absolutizada etc.
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A tentativa de uma lei constitucional ou fundamental para a Igreja foi"'-.'_;:
finalmente afastada. Ela foi vista como impossivel e inaceitavel. Escreveu-sg -

que ela deveria ser rejeitada com Hicida rigidez. Basta ler o esquema propostg
para sentir a impossibilidade qualitativa, a natureza meramente quimérica oy
perigosamente mistificadora da pretensfio de redigir uma carta constituciona]
da Igreja, pretensiio nascida significativamente dentro da Ciiria Romana com
uma transparente finalidade de restaurar a eclesiologia precedente ¢ contraria
ao Vaticano II, Além do mais, uma lei constitucional nunca foi pensada nem
tentada em 2.000 anos de cristianismo, certamente ndo por falta de {antasiy
ou de perspicdcia cultural, mas por uma prudente consciéncia de que o niicleg
constitutivo e fundamental da lgreja (status Ecclesiae, como se dizia na Idade
Média} ndo pode ser adequadamente formulado com os instrumentos da cién-
cia juridica, pois esta Gltima tem um natureza esquemdtica, unidimensional,
positiva, sistematica, Util, portanto, na Igreja apenas para decretos especificos
e concretos (statuta Ecclesiae).

Ao se rejettar a lei fundamental, nfio se quer negar a legitimidade
eclesial do Direito Candnico. Quer-se, ao contrario, exprimir a convicgiio de
que a esséncia da Igreja e os critérios Bltimos de sua vida e de sua estrutura
transcendem qualquer tentativa de formulagfo juridica na qual resultariam
inevitavelmente mortificados e traidos.

Escreveu-se muito sobre a lei fundamental, que, finalmente, foi abando-
nada, inserindo-se parte de seu material na redagio do novo Cédigo. Também
se permaneceu com dois codigos, um para a Igreja Latina e outro para a
Igreja Ocidental.

I - CARACTERISTICAS DO NOVO CODIGO DE DIREITCO CANONICO

15. Os critérios fundamentais que, finalmente, guiaram ¢ animaram a
elaboragdio do nove Codigo foram a fidelidade ao Vaticano 11 (esforgo de
transferir para a linguagem canonistica a propria eclesiologia conciliar, Jodo
Paulo II) ¢ a fidelidade a tradigo juridico-legislativa da Igreja.

16.  Caracteriza-se o novo Cédigo:
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16.1. Por uma maior inspiracdo teoldgica. Ndo poucos cinones,

. especialmente em matéria sacramental ou eclesioldgica, oferecem sintese de
-+ notavel precisio, reproduzindo até literalmente as formulagdes do Vaticano 11,
ou até melhorando expressdes do Vaticano I, como acontece, por exemplo,

- po cAnon 205, onde se usa a palavra comunhdo (teologicamente muito mais

“rica), quando o Vaticano 1T fala apenas de incorporagdo (cf. Lumen gentium,
':_-.'jn, 14)

16.2. A propria ordenagfo sistematica do Codigo inspira-se no Vaticano

“JI. O Livro I1, espinha dorsal do Cédigo, intitula-se De Populo Dei, assumindo
“'na prépria ordenagio sistematica um conceito basico do Vaticano 11 ¢ queren-

do significar que os fié¢is nfo sfo considerados isoladamente, mas

prevalentemente em uma dimensdo comunitdria, formando um povo hierar-

_“quicamente estruturado.

: Em vez do antigo Livro III do Cédigo de 1917, que acurnulava matérias
heterogéneas sob o titnlo De Rebus, temos agora dois livros, eclesiologicamente
:-:;' mais expressivos, referindo-se respectivamente ao munus de ensinar (Livro
- I ¢ ao munus de santificar (Livro TV), tratando o Livro V dos bens tem-
“ porais da Igreja (interessante o seu exame sobre a problematica da Igreja
“ Pobre 1.

_ 16.3. As inovagles mais importantes, como ja se pode perceber, en-
- contram-se no dmbito eclesioldgico. Estudando o Cddigo, é sempre neces-
sario perguntar-se qual seu conceito ¢ sua imagem de Igreja. O préprio Papa
Jodio Paulo II chama a nossa atenc¢io sobre isso, quando escreve na Consti-
. tuigio Apostdlica Sacrae Disciplinae Leges:

Se ¢ impossivel que a imagem de Igreja descrita pela doutrina
conciliar se traduza perfeitamente na linguagem canonistica, o Cédigo,
ndo obstante, deve sempre referir-se a essa imagem como modelo pri-
mordial, cujos tracos, enguanto possivel, ele deve em si, por sua natu-

reza, exprimir,

z

Bésico é o conceito de comunhdo. Ela, pressupondo o batismo (que
- incorpora os batizados em Cristo ¢ os torna Povo de Deus [cf. cin. 204, §
1), enraiza-se profundamente na eucaristia, que é sua fonte ¢ expressio mais
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alta e que se ramifica em uma dupla dimensdo — comp.le.men:[ar e integ:;n;:,
teolégica e juridica ao mesmo tempo — da .comum pft}’tu'npag:ao ﬂéi mezsos) Ai
n0S Mesmos sacramentos € nNo mesmo regime cclesmst_mc: (cf. carj. 209.

comunhfo constitui assim o primeiro dever de .todo crl-sfao (cf. c.an; Y e
expressa a realidade profunda e mistica da Igreja na unifo dos cristdos com

a hierarquia e entre eles, na eucaristia € na fé.

16.4. Em intima relagfio com a comunhio ¢ inseparé\‘f‘el dela t.emog a
relacio harmdnica entre Igreja Universal e Igreja Panrtlcular, nas qua;s f‘. as
quais se constitui a una ¢ Unica Igreja Catolica” (cén. .36,8). }?ssa relagdo se
traduz no Cédigo de diversas formas: na comunhio hlerarquicz q;edune 0s
bispos, sucessores dos Apdstolos, ao Sumo .Pontlﬁce, succ?ssor‘ e el io, e
um colégio (cf. can. 330); na solicitude dos bispos pele.l I%,rejzi Um;;rsja : corrfo
responsaveis pela Igreja Universal e por todas.; as Igrejas” (cén. 782, {;. ), cuja
unidade devem tutelar, promovendo a disciplina C(‘)fnu.m a toda e: Igrejg e, pzof
isso, urgindo a observancia de todas as leis eclesm.sticas (cf. c'an. ?\)9 I, § .),
¢ também no amplo espago de legitima autonomia refx?nhet:ido as Igrejas
Particulares, que devem agora legislar sobre muitas ll?aterlas al.lrtes reservadas
3 Santa Sé. Esse direito &, alids, teologicamente mais n?xato, i4 que se torx”la
a sério a autonomia propria da Igreja Particular no seio de uma.cor,m'mhzo
orginica e hierdrquica. Além disso, toma-se en.1 c0~nta 0 principio .)e
subsidiariedade (o que o inferior pode fazer, o superior nédo o reserve.para sti .
Nio se pode esquecer que o oficio dos Bispos com os poderes a ele merc;n es
¢ de direito divino. Os bispos ndo séo os vigarios ou representantes {'10 apa
(isto ¢ tarefa do Nuncio Apostolico); os Bispos governf;lm as suas da(')c.eszs,
em nome de Cristo, com poder préprio, ordinario, imediato. No' e%(ercwlo e
seu poder jurisdicional, o bispo depende do Papa f pode s?r llmltat:)(? nesr::
exercicio em vista da utilidade da Igreja, dos fiels.‘ Pc?r isso também,
confeccio do novo Cédigo, foi dado como principio diretivo que se rzservzse
sem ao Supremo Pastor da Igreja Universal somente aquelﬂs faculdades que,
em razio do bem ¢omum {da comunhdo 1), exijam exceglo.

iz gdh ici ais
Trata-se de uma sadia descentralizagdo. O exercicio do poder m

claramente como um servigo.
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-_:.f_iiiretivos da reforma do Cédigo, que

No dmbito da comunhio, sanciona-se a verdadeira igualdade quanto
& dignidade e acdo de cada fiel, abrindo espago a uma vasta participacio
na missdo comum da Igreja, diferenciada apenas segundo a condigio e os
minus préprios de cada um (cf. cin. 208).

16.5. Novo ¢ também o estatuto dos fidis cristdos (christifideles), que
enumera os seus direifos e deveres mais importantes na vida da Igreja.

O espago operacional dos leigos foi muito ampliado tanto na participa-

- ¢do da triplice funcfo de ensinar, santificar e governar, quanto no ambito
- especifico da liberdade de associagio, reconhecida com todas suas con
~ éncias no ordenamento juridico.

seqti-

16.6. O aspecto pastoral do novo Cédigo € uma preocupaciio constan-

“ fe. E muito interessante o ltimo cénon do novo Codigo (cf. can. 1752). Ele
- lembra que, na Igreja, a lei suprema deve ser sempre a salvagio das almas
: (expressio tipica para indicar a salvagdo das pessoas, salus amnarum). £ a

palavra final do Codigo: suprema lex i Ecclesia semper esse debet salus
Canimarum.

Paulo VI, j4 em 1965, insistia no fato de que 0 novo Cédigo deveria se

adequar “d nova mentalidade propria do Concitio Vaticano 11, que dé4 grande
“importancia a cura pastoral”.

O sinodo dos bispos de 1967 pedia, como um dos principios

para favorecer a0 maximo a cura pastoral das almas, no novo
Direito se levassem em conta, além da virtude da justica, também a
caridade, a temperanga, a humanidade, a moderagdo. Por essas virtudes,
se buscasse a eqtiidade, néio somente na aplicagéio das leis por parte
dos pastores de almas, mas também na propria legislagdo. Fossem, pois,
excluidas as normas demasiadamente rigidas, e onde nfio houvesse
necessidade de observar o estrito Direito por causa do bem publico ¢

da disciplina eclesidstica geral, se recorresse também, de preferéncia, a
cxortagho e a persuasio,

Em si, Direito e pastoral nio deveriam se opor. O Direito Canénico &,
OF sua propria natureza, eminentemente pastoral. Todo o ordenamento juridi-
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co candnico, tendo o seu fundamento em Cristo, Verbo Encarnado, tem valor
de sinal e instrumento de salvagio, porque ¢ obra do Espirito Santo, que lhe -

da forga ¢ vigor (cf. Discurso de Paulo VI aos Auditores e Oficiais do
Tribunal da 5. R. Rota, 8.2.1973).

Trata-se de ordenar a comunhfio eclesial, A comunhdo ¢ a modalidade
segundo a qual o Direito Candnico deve se estruturar para realizé-la. Ela ¢ o
resultado da convergéncia das categorias Povo de Deus, Corpo Mistico, Pa-
lavra ¢ Sacramento, elementos esses que fundam a existéncia do préprio
Direito Candnico,

Entram em questdo a reta administragdo dos meios de graga, o justo
exercicio das fungdes confiadas por Cristo a sua Igreja, a defini¢fio dos direi-
tos ¢ das obrigagdes no &mbito da vida eclesial ete.

CONCLUSAO

0 novo Codigo de Direito Candnico deve colocar-se na luz da diaconia
furis. Ela é indispensavel na vida da Igreja. A propria experiéncia deixa sentir
este fato. A justiga, porém, nfio se esgota no Direito Candnico em si mesmo;
¢la transcende o Direito para converter-se em amor. O amor fraterno pede o
justo ¢ correto relacionamento entre os christifideles. Junto ao amor fraterno,
0 justo e correto exercicio da missio salvifica por parte de toda a Igroja.
Trata-se de uma justica que tende & caridade fundada na justiga:

Para servir 4 causa da justiga, o Direito deverd inspirar-se cada
vez mais e melhor no mandamento da caridade, vivificando-se e vitali-
zando-se nela. Animado pela caridade ¢ ordenado 4 justica, o direito
viverd (Jo#o Paulo 11, Discurso de apresentagfio do novo Codigo de
Direito Candnico, 3.2.1983).

Na realidade pratica do Direito Candnico sentiremos sempre a tensdo
entre a instituigio e o carisma, entre o Direito e a liberdade, entre a Lei ¢ a
Graga ou a Lei e o Evangelho. Jodo Paulo 1I da-nos uma orientagio.

6 REVISTADE
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Torna-se bem claro, pois, que o objetivo do Cddigo nfo ¢, de forma

" alguma, substituir, na vida da Igreja ou dos fiéis, a f&, a graga ¢ os carismas,
 pem muito menos a caridade, Pelo contrrio, sua finalidade é, antes, criar na

sociedade eclesial uma ordem que, dando primazia ao amor, a graca e aos
carismas, facilite, a0 mesmo tempo, seu desenvolvimento orginico na vida,
seja da sociedade eclesial, seja de cada um de seus membros (Constituicio
Apostolica Sacras Disciplinae Leges, 25.1.1983).

Dom Alofsio Lorscheider ¢ Cardeal de Aparecida do Norte - S50 Paulo.
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" “Quero manifestar aos membros da Pontificia Comissdo Biblica o meu
agradecimento e 0 meu reconhecimento pelo seu esforgo. Das suas discussoe
conduzidas com paciéncia por muitos anos, saiu o presente documento, que d

meu ver pode oferecer um importante auxilio para uma questiio central da fé”
cristd e para a tdo importante busca de uma renovada compreensio enfre

cristios e judeus”.
Roma, Festa da Ascensdo, 2001,
Cardeal Joseph Ratzinger

Telemarketing

NRON.TNTHORT

A TORA E O DIREITO CANONICO

Dom Pedro Luis Stringhini

INTRODUCAO

Na apresentagio da edigdo brasileira do Codigo de Direito Candnico
(1983), Dom Ivo Lorscheiter afirma: “nutro a feliz esperanca de que o atento
estudo e a sincera observincia deste conjunto de cinones virfo trazer a Igreja

~ catélica de nossa terra abundantes frutos de unidade” (p. XXXIII). O Papa

Jodo Paulo II afirma que “a reformulagiio do Codigo ¢ fiuto do Concilio”.

~ Paulo VI foi o grande renovador do Direito.

A Biblia como fonte. O Direito Candnico, elaborado com bases biblicas,
tira da Biblia normas juridicas para a vida da Igreja. A Biblia € a0 mesmo

- tempo fonte inspiradora e consciéneia critica do Cdodigo. Segundo Paulo, a

nova alianca € marcada pela primazia do Espirito e nfio da letra: a lefra mata,

© o Espirito é que dd vida (2Cor 3,6). A Biblia estd sempre a lembrar este
principio ao Direito e, sobretudo, aos aplicadores do Direito.

Tor4 significa instrugfio, ditame, decisfio; prescrigio, norma, preceito,
rito; lei, Lei (por antonomasia)'. Os judeus tiraram da Tord a halakah (raiz

. hlk: “caminhar™), isto ¢, as normas praticas (juridicas) que norteiam a vida
* judaica. Na Biblia, ao lado da halakah, encontra-se a haggadah (raiz hgd.
. “contar”, “narrar”), que sdo as narrativas de experiéneias vividas. Enquanto

o Direito d4 mais énfase ao aspecto normativo, a Biblia di mais ¢nfase as

* experiéncias vividas por uma pessoa, uma familia, uma tribo, um povo. Tais
- experiéncias retratam a a¢3o de Deus na histéria. Por isso, o Cédigo nio
~ corresponderia & haggadah mas & halakah,

- ' Cf. ALONSO SCHOKEL, Luis. Dicionario biblico hebreo-espaifol. Madrid: Trotta,
- 1994. (ed. bras.: Diciondrio hebraico-portugués. Sdo Paulo: Paulus, 1997).
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O ponto de partida da Biblia encontra-se nas narrativas das experién._'i_ :
cias salvificas vividas pelo povo de Deus. Na Biblia, geralmente s3o contadog -
fatos da vida a partir dos quais se conhece a Deus e sua agdo criador,

libertadora, retirando-se também dessas experiéncias as conseqiiéncias para
moral (comportamento) e até mesmo para elaboragfo teologica. ('Ianllinha-Se
do particular para o geral. O Direito, por seu lado, procura, a priori, retirar
normas que orientem a conduta e que, observadas, déem o sentido de uma
vida orientada segundo os critérios de Deus.

Normatividade e ética. Quando se fala em normatividade, fala-se ng
Direito em sentido estrito. O Direito Canénico (DC) sfo normas que auxiliam
¢ garantem o cumprimento da norma suprema: 0 Amor. QO parfmetro méximo
do amor ¢ o bem da pessoa humana, do préximo, do outro. Passar da norma
a ética significa passar da letra do Direito a teologia do Direito. A matéria da
norma sfo as regras, a da ética sdo os valores. Quando a ética se torna uma
luz que orienta, a norma torna-se obsoleta. Assim, pode-se falar em caduci-
dade do Direito; isto é, fazendo valer 0 Amor, nfo se tem mais necessidade
de normas. Onde ha rela¢les segundo o Direito ndo ha necessidade de nor-
mas. Biblia e Direito sdo dois modos de conceber ¢ expressar a pessoa
humana, dois aspectos que se complementam, como a esséncia e a existéneia,
porém a Biblia precede o Direito.

Onde esta a sociedade, ai estd a normatividade. HA normas do ser, do
fazer, do agir. Nem todos os direitos estio garantidos na Lei. Dai o critério que
deve nortear a elaboragio e manutengio da Lei: a garantia dos direitos da
Pessoa. Lei ¢ uma ordinatio rationis para o bem comum. A autoridade existe
para fazer crescer a comunidade. O DC também coloca o bem da pessoa
acima do bem das estruturas, e ¢ a partir desse principio que devem agir os
canonistas, da mesma forma como Jesus colocou a pessoa humana acima das
estruturas religiosas de sua época como, por exemplo, o sidbado. De forma
andloga, o DC ndo deve ser cumprido como um fim em si, mas para que a
Igreja em seu todo seja beneficiada e cresga.

Pastoral. Na vida da Igreja, que tem a missdio de evangelizar, o DC
deve proporcionar o florescimento dos ministérios, a valorizacio do leigo e a
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garantia de que cada membro do Corpo de Cristo, a Igreja, seja respeitado em

" seus direitos. Na Igreja, Biblia e Direito estdo, ao seu modo, a servigo da
.. evangelizacio.

Origem divina. Na etimologia da palavra jus (raiz do snscrito ivs) se

encontra /os, “aquilo que ¢ divino®, atributo de Deus. O termo “Direito” traz

“em sl a raiz reg (“reger”, “dirigir”). De fato, o Direito ¢ divino, pois quem rege,

i quem d4 a norma e os critérios é Deus, Quem ¢ o ser humano para mandar
em outro ser humano? E que sentido tem obedecer ao ser humano? Deve-se
somente obedecer a Deus. Por isso Paulo afirma que foda autoridade vem
.. de Deus (Rm 13,1s). Trata-se da verdadeira autoridade. Na histéria das
< religiGes, verifica-se como o c6digo de Hamurabi (escrito em pedra) foi dado
5_'por Deus ao rei da Babilénia e como o decdlogo foi dado por Deus a Moisés.
_"fz'As normas tem de traduzir e defender o Direito (em sentido absoluto o ndo
+ de normas) que leva a justica,

L FILOSOFIA DO DIREITO (PE. GERVASIO)

Pensar o Direito significa pensar uma ordem de Justica entre as pesso-

:-.j;:'as. No Tivro do Génesis, o relato da criagdio mostra como a a¢do de Deus poe
-"35':ordem no caos. Criar, ordenar e amar estdo na base da agfo de Deus. O
..';‘:saimista proclama: a justica e o direito sdo as bases do feu trono, a
“hondade ¢ a fidelidade caminham & tug Jrente (S1 89,15). Importante aqui

2 seqliéneia dos termos: sedagah, mishpath, hessed, ‘emet.

Atos juridicos. A vida humana ¢ organizada a partir de contratos: os

- atos juridicos. Sendo assim, o Direito estd presente em tudo. O contrario do

Direito € a selvageria. Ser contra o Direito é ser contra a pessoa e sua
liberdade. A liberdade, para ser exercida, precisa ter como pardmetro a liber-
idade do proximo: € para a liberdade que Cristo nos liberiou (Gl 5,1). O ato
Juridico depende da liberdade da pessoa que realiza a agdo, o fato juridico &
'Eonseqiiéncia daqueles que recebem a acdo.

InstituigBes. Instituto juridico ¢ a constelagdo de normas em torno de

um bem a ser preservado. H4 bens maiores e maijs universais, chamados de
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das instituighes ¢ ajudar na organizagio da vida das pessoas e € em fungio
desse objetivo que as mesmas devem ser defendidas.

O Ser. O Direito tem base ontoldgica, fundamento metafisico. O Ser ¢
ordem; ¢ assim como o ser é ordenado, o agir também o €. O contrario ¢ a
desordem, o pecado. As leis da natureza sio a determinagio fisica do agir, da
qual origina a determinagdo racional do agir. Nesse sentido, o apostolo Paulo
afirma que mesmo os que ndo t8m Lei cumprem o que a Lei prescreve,
guiados pelo bom senso natural (physei), esses que ndo tém a Lei tornam-
se Lei para si mesmos (Rm 2,14). E continua: por sua maneira de proceder,
mostram que a Lei estd inscrita em seus coracdes: disso ddo testemunho
igualmente sua consciéncia e os juizos éticos de acusagdo e defesa que

fazem uns dos outros (v. 15).

A Igreja e o Codigo de Direito Candnico. A lgreja, ao mesmo tempo
que faz uso do Direito, como instrumento precioso, necessita da graca. Desde
o inicio a Igreja foi juridica. O Direito ajuda, a graga sustenta. Segundo padre
Gervasio Quiroga, assim como o foguete coloca o satélite em drbita e depois
desaparece, o0 DC ¢ o instrumento que lanca a Igreja no mundo, mas € a
Igreja, guiada pelo Espirito, que aparece e permanece. J4 em 1Cor 6 Paulo
reivindica que a comunidade tenha seu codigo para que ndo precise levar suas
questdes a tribunais pagdos, o que representaria um escéndalo. A Didaqué
também traz normas candnicas. Ubi ecclesia, ibi jus. O Direito Candnico €
mais amplo que o Codigo de Direito Candnico. O codigo de direito ¢ referén-
cia para o Direito. O Direito Canénico, que 56 foi codificado no século XX,
trouxe, com o texto promulgado em 1983, significativos beneficios para a
Igreja por ser de grande valor teoldgico, pastoral, ecuménico, espiritual e colegial.

II. A LEI NA BIBLIA (TORA E ESCRITURA})

Quando se fala em normas na Biblia, pensa-se no Pentateuco, uma vez
que “todas as colegdes legislativas do Antigo Testamento se encontram no
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macroinstituicdes: politica, religifio, lazer, matriménio, familia ete. O objetive

© Pentateuco™. A mentalidade dos essénios valorizou “o principio da origem

divina da legislaco mosaica™, de modo que “¢ sempre em nome de Deus que
legislarfio sacerdotes, juizes, tribunais™.

As Dez Palavras — o Decélogo (cf. Ex 20,2-17; Dt 5,6-21) — sio o
primeiro conjunto, esiruturado ¢ conciso, de normas presentes no Pentateuco.
Fssas normas s3o os imperativos essenciais da moral e da religifio, que dirigem
a vida religiosa e social de TIsracl.

O Cédigo da Alianga (cf. Ex 20,22-23,33) é uma colecdio “que reflete
uma sociedade de pastores e agricultores™, Comega ordenando: Deverds

. fazer para mim um altar de terra, sobre o qual me oferecerds os

holocaustos, os sacrificios de comunhdo, as ovelhas e os bois. Em qualquer
lugar em que eu fizer vecordar o meu nome, virei a ti e fe abengoarei (Ex
20,24). Pode-se pensar também numa sociedade sedentéria do tempo de Josué.

O codigo vai se referir a temas como compra de escravos (cf. Ex 21,2}

e atentado & vida: quem ferir mortalmente um homem serd punido de morte
© (Ex 21,12). Também quem segilestrar uma pessoa serd punido de morte (v,

16). Aparece no codigo a primeira forma da Lei do Talifio: ofho por olho,

" dente por dente, mdo por mdo, pé por pé, gueimadura por queimadura,
- ferimento por ferimento, contusdo por contusio (vv. 24-25).

Ex 22,17-30 é uma colegiio de leis apoditicas, isto ¢, breves regras de

© comportamento, sem discussdo (s6 algumas sdo ampliadas pela casuistica).
- Sua severidade indica sua antigiiidade e compreende-se na situagio histérica
~ do antigo Israel. O texto inicia com uma proibigo: ndo deixards com vida
: uma feiticeira (v. 17).

O Codigo Deuteronomista (cf. Dt 12-26). Deuterondémio vem de

© déuteros + nomos (segunda lei). Pode ser uma tradugfo imprecisa da expres-

sio “copia da lei”, conforme ordem dada ao rei: ao tomar posse do trono do

. 2ROSSANO, P.: RAVASI, G.; GIRLANDA, A. Nuove Dizionario di Teologia Biblica.
% Torino: Paoline, 1988. p. 788.

“: ¥ Idem, ibidem, p. 788.

. “Idem, ibidem, p. 788.

. S Idem, ibidem, p. 789.
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reino, escreverd para si num livvo uma cdpia desta Lei que se acha em
poder dos sacerdotes feviticos (Dt 17,18). De um lado, considera-se que o
Cédigo Deuteronomista tem

uma relagdo de fundo com o *livro da lei” reencontrado na época
do rei Josias (621-620 a.C.), de outro, ha concordincia em considera-lo
originério do reino do norte (derrotado pelos assirios em 721 a,C.); uma
hipétese plausivel sustenta que foi levado a Jerusalém e compilado sob
o rei Ezequias de Juda (716-687 a.C.)%.

O Cédigo Deuteronomista

“ndio é um corpo legal completo nem do ponto de vista civil, nem
do ponto de vista cultual. O autor retira das tradiges ¢ dos costumes
de Isracl tudo aquilo que julga mais oportuno e adaptado para ilustrar
e inculcar os principios religiosos e morais que considera indispensa-
veis a todo israelita. E um cédige permeado de espirito profético e suas
leis sdo expressdo de um grande ideal espiritual ¢ ético que deve persvadir

¢ guiar toda a comunidade israelita”.

Moisés apresenta as leis de Tahweh por ocasido da conquista da terra,
para que a observéncia da Lei seja garantia da permanéncia na terra {cf. Dt
11,31-12,1). Unificado todo o povo em tomo de um tnico Deus, lahweh,
torna-se indispensivel uma s6 estrutura com fundamento religioso, em cum-
primento da Alianga. O que pertence ao culto a outros deuses deve ser
destruido (cf. Dt 12,2-3), Centraliza-se o culto num Unico santudrio, onde o
Senhor habita entre eles (Ex 25,8; Dt 12,5.11).

O santudrio vai se estruturar como centro gravitacional da vida de
Israel (cf. Dt 12,4-14). Os israelitas, por fidelidade a quem lhes da a terra,
deixariam os costumes tribais, em que se dividiam quanto as varias tradigtes
do nome de Deus, e passariam a adorar ao inico Deus: amards o Senhor te
Deus com todo teu coragdo, com toda tua alma e com todas as tuas

% Idem, ibidem, p. 789.
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~ forgas ¢ trards gravadas no teu coragdo todas estas palavras que hoje
" te ordeno (Dt 6,4-6). Seguem-se as leis cultuais. Ndo sc pode alimentar-se
© de sangue, pois ele ¢ vida (cf. Dt 12,16.23). O Deuterondmio apresenta
outras leis: o dizimo (cf. 12,17) e o amparo ao levita (cf. 12,19).

A teologia do Deuterondmio ¢ fundamentada na teologia do repouso,

¢ retomada na carta aos Hebreus (cf. Hb 3). Estd baseada no repouso de
Iahweh; dai a lei do sdbado (cf. Gn 2,1-4). A teologia do repouso prepara ¢
© representa “em figura” a redengfo de Cristo. Em sintese, a teologia
:" deuteronomista exorta 4 fidelidade a Alianca: guarda e cumpre todas essas
palavras que te ordeno, para que tudo corra bem a ti e a feus filhos,
- depois de ti, para sempre, quando fizerdes o que ¢ bom e reto aos olhos
o de Iahweh, teu Deus (12,28). Conforme ordenou Moisés: Tudo o que eu te
ordeno observards; nada lhe acrescemtards, nmem diminuirds (13,1).

A Lei da Santidade (cf. Lv 17-26). E extraida da expressio: Sede

santos porgue eu, o Senhor vosso Deus, sou santo (Lv 19,1). Ja no pri-
' meiro capitulo esta lei retoma o Decédlogo e o Cddigo Deuteronomista (cf.
19,37} e discorre sobre a justica no julgamento (cf. 19,15.35). Ela baseia-se
. na disting8o entre o sagrado e o profano e

subfinha a necessidade da observéincia de algumas leis morais ¢
culiuais a fim de que se mantenha equilibrada a relagfio entre o povo,
o sacerddcio e a santidade de Iahweh: Santificai-vos e sede santos (...).
Eu sou o Senhor que vos santifica (20,7-8), Seus argumentos sdo bem
definidos e limitados: leis sobre os sacrificios, significado do sangue,
relacBes sexuais, deveres religiosos e morais e punigdes para os

transgressores’.

O Cédigo Sacerdotal compde-se de leis sobre o sacrificio (¢f. Lv 1-

7); rituais sobre a instituigio dos sacerdotes em suas fungdes (¢cf. Lv 8-10);
e leis relativas ao puro e impuro, que terminam com o ritual do dia da expiagio
~(ef. Lv 11-16). '

. 71dem, ibidem, p. 789.
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1. JUSTICA (SEDAKAH) E DIREITO (MISHPAT)

Séio justos todos os teus mandamentos (S1 119,172)

Etimologicamente, justiga corresponde ao hebraico sedakah e ao grego
dikaiosyne enquanto direito corresponde ao hebraico mishpat ¢ ao grego
krisis, todos com o sentido de julgamento. Juntando ambos os sentidos, pode-
se falar de julgamento justo ou justiga com base no direito (nfio-arbitraria),
Justica é o principio de valorizagdo da dignidade de todo ser humano, espe-
cialmente no que se refere & vida ameacada do pobre (6rfdo ¢ viiva). Direito
& um conjunto de leis (normas) que garantem, na prética, a vida ¢ a dignidade
dos pobres.

“No pensamento biblico, a idéia de justiga ¢ retiddo geralmente expres-
sam conformidade 4 vontade de Deus em todas as dreas da vida: lei, governo,
fidelidade a alianga, integridade ética ou agBes gratuitas™, Portanto, dois as-
pectos se complementam: justica com énfase na conformidade com as normas
da sociedade (direitos, deveres) e conformidade com os mandamentos de
Deus e normas religiosas. Do ponto de vista hermenéutico, a justi¢a, entendida
como libertagio dos pobres da opressdo, incide candentemente nos dias atuais;
portanio, quando se fala em prética da justica ou luta pela justica, se pensa
imediatamente em justiga social.

No livro do Génesis, a respeito da escolha de Abradio, Deus diz: De
fato, eu o escolhi para que ensine seus filhos e sua casa a guardarem
os caminhos do Senhor, praticando a justica e o direito (Gn 18,19a).

O livro dos Provérbios assim inicia: Provérbios (...) para conhecer a
sabedoria e a disciplina, para entender as sentengas da prudéncia, para
acolher uma instrugdo esclarecida na justica, no direito e na eqitidade
(1,1-3). Em Pr 2,9 temos: Conhecerds a justica e o direito, a eqiiidade e
todo bom caminho. A essas idéias-chaves se associam a sabedoria e conhe-
cimento: A sabedoria entrard no teu coragdo e o conhecimento serd o feu
prazer (v. 10). Pr 3 remete & Tord: Ndo te esquecas da minha instrucdo

8 GREEN, 1. B.; MCKNIGHT, S. Dictionary of Jesus and the Gospels. s.1., InterVarsity
Press, 1992. p. 411.
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(Torati’) e feu coracdo guarde meus preceitos (mitsvotai’) (v. I}. A conse-
quiéncia serd muitos anos de vida e a paz (v. 2). E o sabio completa que a
misericérdia e a verdade nfo se desligam da Lei: 4 misericérdia e a verdade
(hessed we ‘emet) ndo te abandonem: ata-as ao teu pescoco, inscreve-as
- pas tdbuas do teu coragdo (v. 3).

_ Os Salmos trazem abundantes passagens em que a oragio ¢ feita para
. pedir justica ou para exaltar a justica da lei divina. Especialmente os salmos

| sapienciais “meditam sobre a Lei e ensinam como seguir os caminhos de

':_ Peus” (Tradugfio da CNBB, Introdugfio aos Salmos). Ja o primeiro salmo
proclama feliz quem na lei do Senhor (betorah ‘adonai) encontra sua ale-
gria e nela medita dia e noite (v. 2), pois o Senhor protege o caminho dos

Justos (tsadikim) (v. 6). O bindmio justica e direito esti presente nos Salmos:

.f_; (o Senhor) ama a justica e o direito, a bondade do Senhor (hessed
| ‘adonai) enche a terra (33,5); Jara brilhar como luz tua justica e o teu
|- direito como o meio dia (37,6).

_ Isaias, no capitulo 3, faz ameagas (Ail) aos injustos no agir ¢ no julgar;
(ai dos que) subornados, absolvem o criminoso, negando ao justo um

direito que é seu (v. 23). Isaias proclama que o messias, descendente de

:;.;:f_:DaVi, ao chegar, vai assegurar o estabelecimento de wma paz sem fim sobre
o trono de Davi e sobre o seu reino, firmando-o, consolidando-o sobre
; ;'_o direito e a justica (9,6). O terceiro livro de Isaias inicia com a seguinte
.'-.';'5cx0rta(;€10 da parte do Senhor: Guardai o direito, praticai a justica! A

_-fgminha salvagdo estd para chegar, minha justica vai aparecer (56,1). A
_idéia de justica relacionada a paz aparece em 59,8, justica ¢ salvagiio em
39,11, Outra ocorréncia do bindmio estd em 59,9: O julgamento reto estd

longe de nés; a justica ndo estd ao nosso alcance.

Jeremias ¢ confundente e abrangente, mostrando que a justica consiste

em defender o pobre, ¢ para isso ¢ necessdrio julgamentos retos. Assim diz
Senhor — diz leremias — ponde em prdtica a justica e o direito, liveai
oprimido das mdos do opressor, nunca prejudiqueis ou exploreis o migrante,
Orfdo e a vivva, nem jamais derrameis sangue inocente no pais (22,3).
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Ezequicl lembra que somente com uma nova mentalidade € que se pode

cumprir (viver) o espirito da lei deuteronomista: Dar-vos-ei um novo espirito
e um novo coracdo; farel que caminheis obedecendo a meus preceitos,
gue observeis meus mandamentos e guardels a minha Lei (36,26-27). Ezequiel
fala da possibilidade do impio se converter e viver “segundo leis que ddo vida”
basta ele se arrepende(r) do pecado e pratica(r) o direito e a justica
(33,14). E insiste por duas vezes: Praticou o direito e a justica, com certeza
viverd (vv. 16.19). As autoridades de Israel, o Senhor adverte: Repeli a
violéncia e a exploragdo! Praticai o direito e a justica! Parai de expulsar

o meu povo (45,9).

O profeta Amos critica toda pratica religiosa ¢ todo cullo que nilo tem
incidéncia na vida, dizendo: Ndo me agradam vossas oferendas (...); que o

direito corra como dgua e a justica como um rio caudaloso (5,22-24),

Oséias ¢ ainda mais claro quando diz: Quero misericordia e ndo sa-
crificio (6,6). Isaias, advertindo o povo de Gomorra, insiste que o culto deste
¢ mentira quando ndo se presta afencdo a Lei do nosso Deus (torah ‘eloheinu)
(1,10). A pergunta de Iahweh & De que me serve a multiddo dos vossos
sacrificios? (v. 11). Tahweh recomenda a pratica da justica para com os
pobres: Tirai da minha vista as injusticas que praticais. Parai de fazer o
mal, aprendei a fozer o bem, buscai o que é correto, defendei o direito

do oprimido, fazei justica ao Orfdo, defendei a causa da viuva (1,16-17).

A pregacdo de Jesus referente a Lei se encontra relatada sobretudo no
Evangelho de Mateus, em especial no Sermédo da Montanha (cf. Mt 5-7).
Nesses capitulos Jesus apresenta a nova Lei, a sabedoria e a justiga do Reino
através das bem-aventurangas, que enfatiza a Boa-nova anunciada aos pobres
(cf. 5,3). Trés aspectos se destacam na postura de Jesus no que se refere a
interpretagdo da Lei de Moisés:

1. Jesus cumpre a Lei e os Profetas (cf. 5,17). Jesus ndo veio abolir
a Lei de Moisés, mas cumpri-la integralmente, de forma radical: Ndo vim
revogar a Lei e os Profetas, mas dar-lhes pleno cumprimento; ndo serd

omitido nem wm i, uma s6 virgula da Lei (5,17-18).
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Jesus realiza as promessas feitas por Deus no Antigo Testamento, escritas

_ na Lei ¢ nos Profetas. O verbo grego é minpdw (preencher, completar,
plenificar). A regra de ouro é a méxima da sabedoria e da realizagio plena
* da Lei: Tudo, portanto, quanio desejais que os outros vos fagam, fazei-
i o, vOs também, a eles. Isto é a Lei e os Profetas (Mt 7,12).

Jesus sustenta a continua validade de toda Escritura contida no Antigo

Testamento, porém afirma que esta validade deve ser entendida a luz do seu
' cumprimento®. A Toré inteira culminou em Cristo. Como tnica e ultima auto-
- ridade da comunidade messifnica, ¢le assume a Lei em si mesmo ¢ enuncia
© aquilo que ¢ duradouro em seu contetdo'. Lembra que as coisas mais impor-
- tantes da Lei sdo: o direito, a misericérdia ¢ a fidelidade (cf. Mt 23,23).

2. O amor e a misericdrdia como critérios desse cumprimento, Jesus

- vejo dar cumprimento 4 Lei a partir do critério do mandamento do amor. A
. Lei e os Profetas se resumem no amor a Deus e ao proximo (cf. Mt 22,34-
- 40; Me 12,28-34; Lc 10,25-28), que sfo os grandes mandamentos da Lei, pois
] desses dois mandamentos dependem toda Lei e os Profetas (cf. Mt 22,40).
© Marcos ainda acrescenta, pela boca do escriba, que a observéncia desses dois
- mandamentos é mais do que todos os holocaustos e todos os sacrificios
#(Mc 12,33). Diante dessa afirmagio, Jesus replica: Tu ndo estds longe do
. Reino de Deus (Mc 12,34)". Mateus, citando o profeta Oséias (6,6), acentua
~ a prioridade da miseric6rdia sobre o sacrificio (cf. Mt 9,13; 12,7). O amor e
© a misericordia sfio critérios que priorizam o valor da pessoa humana sobre o
| sibado: Nao lestes na Lei gque com os seus deveres sabdticos os sacerdo-
* les violam o sdbado e ficam sem culpa? (12,5).

O verdadeiro cumprimento da Lei que Jesus reivindica comporta exi-

- géncias praticas que vo além da observincia de tradigBes rituais exteriores
- ou de um mandamento amplo e genérico'?.

.. Cf. MOO, D.J. Jesus and the Authority of the Mosaic Law. p. 28.

& W Cf idem, ibidem, p. 29.

1 WCE. idem, ibidem, p. 7.

- 2 Cf. idem, ibidem, p. 30: “Jesus’ commandments include both general principles and
~ some detailed demands - much more than the bare requirement of love is involved”
+ (Os mandamentos de Jesus incluem também principios gerais e algumas exigéncias
- especificas; eles revelam muito mais do que a simples necessidade de amor).
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Cumprir a Lei com base no mandamento do amor € construir o “edi-
ficio” do reino de Deus com bases solidas firmadas na rocha da sabedoria,
conforme o final do Sermio da Montanha: Todo aquele que ouve estas
minhas palaveas e as pde em prdtica serd comparado a um homem sen-
sato que construin a sua casa sobre a rocha (Mt 7,24). Amor e misericér-
dia sdio os critérios da nova interpretagio da Lei. Se no judaismo a Lei era
o centro da relagio (mediagio) com Deus, para Mateus e seus leitores este

centro & Jesus',

3. A justica do reino ¢ o contendo essencial da nova Lei promulgada
por Jesus. E o que ¢ justiga? Mateus “da €nfase particular na justica como
conformidade aos ensinamentos de Jesus™. Assim, “justi¢a significa o agir
humano que € justo porque segue a vontade de Deus revelada no ensinamento
de Jesus” (K. Stock). A vontade de Deus expressa por Jesus € que todos
tenham vida em abundéincia e que o mundo se organize na paz e na fraternidade.
A justica se baseia na misericordia e compaixfo, critérios do ser de Deus e
do agir de Jesus que orientam a vida fraterna e comunitéria. O termo justica
em Mateus aparece sete vezes, cinco das quais no Sermdo da Montanha (cf.
5,6.10.20; 6,1.33) e duas com referéncia a Jo#io Batista (cf. 3,15; 21,32). O

termo direito (julgamento) ocorre em 23,23.

13 Cf. SNODGRASS, K. Matthew and the Law, SBL, n. 27, p. 554, 1988: “The law,
however, for Mattew was not a monolithic entity. It was diverse with various laws
pointing in different directions. In Matthew’s presentation of Jesus® teaching those
diverse laws are organized by and subsumed under the love commands and the mercy
code. Whereas his contemporaries had organized the law under ideas of holiness and
ritual purity, Jesus reorganized it in keeping with God’s love” (para Mateus, a Lei nilo
era alge monolitico; ela era multiforme, com vérias leis apontando para diregdes
diferentes, Na apresentagio que Mateus faz dos ensinamentos Jesus, a diversidade
de leis ¢ organizada pelo mandamento do amor € pelo principio da miseric()rdiq e
sabmetida a eles. Enquanto seus contemporineos conceberam a Lei segundo idéias
de santidade e pureza ritual, Jesus concebeu-a a partir do amor de Deus). .
“ GREEN, J. B.; MCKNIGHT, 8. Dictionary of Jesus and the Gospels. s.1., InterVarsity
Press, 1992. p. 413.
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Para Jos¢ Comblin, a justica do reino pregada por Jesus, segundo o
Evangelho de Mateus, possui trés elementos's:

1. Misericérdia. Deus ¢ Pai misericordioso. Jesus encarna a miseric6r-
dia do Pai. A comunidade que vive 0 amor e a misericordia é a comunidade
da ndo-violéncia. Muitas sentengas de Jesus refletem este principio: Oferece
a face esquerda (5,39); amai vossos inimigos (5,44); nio leveis bastdo
(10,9); eu vos envio como ovelhas entre lobos (10,16). “Mateus defende a
validade eterna da Lei e acredita que tanto Jesus como sua comunidade sio
seguidores e cumpridores da Lei. Eles nfio violam a Lei, mas compreendem-
na e cumprem-na completamente (Mt 5,19.48)", Fazer a vontade do Pai “¢é
praticar a misericérdia acima de qualquer lei (9,13;12,7)” (Mosconi: 81).

2. Radicalizacdo da Lei. Os adversérios de Jesus o acusavam de
violar a Lei. No entanto, Mateus mostra que Jesus veio dar pleno cumprimento

~ aela: Ndo penseis que vim revogar a Lei (Mt 5,17). A radicalidade da nova
'~ justiga estd no fato de que a pratica jesufnica deve exceder a pratica conven-

© cional da Lei. As antiteses (cf. Mt 5,21-48) sdo a explicagdo do que significa
. a justi¢a que excede a Lei. A nova justica do reino

se exprime na maneira de viver sobre a terra e na forma de
proceder com os outros. E uma justica que radicaliza a nossa vida de
tal modo que nos faz participar desde agora do reino. (...) A nova justica

¢, antes de tudo, uma exigéneia de amor entre as pessoas'’.,

3. A justica tem sua base no agir (a prixis como critério fundamen-

tal). Mt 7,24-27: O que ouve minhas palavras e as pde em pratica ¢
. semelhante a um homem sensato. Bm grego, a expressdo “por em pratica”
equivale literalmente a “as realiza” (moiel wadrolc). O verbo empregado é
© “fazer” (poiein). Esse verbo ocorre 568 vezes no Novo Testamento. $S6 em

= " Cf. COMBLIN, J. Justiga e lei no evangelho de Mateus. Estudos Biblicos, n. 26, P
-+ 19-27, 1990.

~ '"OVERMAN. O judaismo formativo. p. 93.

= "PIKAZA, 1. 4 teologia de Mateus, p. 46-47.
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Mateus ele aparece 188 vezes: 11 vezes em Mt 7 (cf. vv. 12.12.17.18.18.19:21),
8 vezes em Mt 12 (2.2.3.12.16.33.33.50). O significado ¢ “pdr em pratica”,
“produzit”, “agi” (aquilo que quereis que vos Jacam, fazei-o vés a eles),
Mateus “enfatiza o comportamento ¢ as agdes (praxis) esperados de sua
comunidade por meio de seu Evangelho™'. “Mateus destaca que as agbes de
uma pessoa t€m uma influéneia sobre a resposta do Filho do Homem quando
ele julga as pessoas em sua gloria™: Retribuird a cada um segundo sua
conduta (Mt 16,27, também em 13,49)". “A justica no Evangelho de Mat:us
é. como observou Bornkamm, um simbolo abrangente que denota as agdes e
a;itudes exigidas dos membros da comunidade (...). Justiga designa o padrio
de comportamento para a comunidade e o reino™. Nem fodo aquele que me
diz: “Senhor! Senhor!” entrard no Reino dos Céus, mas s aquele que

pbe em prdtica a vontade de. meu Pai que estd nos céus (7,21).

4. Perddo das dividas (Pai-nosso). “Deus ¢ semelhante ao rei que
perdoou ao seu administrador a imensa divida que este tinha (18,27). Te}l é sua
justica. Podemos pedir com conflanga: Deus perdoard as nossas dividas®.”
Mateus usa abundantemente o termo guoptio (pecado); no entanto, na oragio
do Pai-nosso, em lugar de falar de perdio dos pecados, como faz a Fonte Q,
usa o termo “divida” (dbelinue). “Mateus pretende chamar a atengio para o
problema das dividas entre os membros (da comunidade) e incentiva-os a

322
‘esquecer’ a divida em vez de buscar um recurso legal”™,

Jesus legislador. Jesus é o novo Moisés que guia 0 povo em diregio
a um novo é&xodo. Proclama a nova justica. A autoridade de Jesus em relagfio
4 Tord ndo sé coloca Jesus em nivel superior a Moisés, como constitui o

critério para que ele seja proclamado pela Igreja primitiva com o titulo de

'8 OVERMAN. O judaismo formativo. p. 97
1° Cf idem, ibidem, p. 8.

2 Idem, ibidem, p. 99.

2 COMBLIN, J., op. cit. p. 23.

2 OVERMAN. O judaismo formativo. p.112,
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“Senhor”®, O Sermiio da Montanha aparece, portanto, como a Tord de Jesus
(a Lei da Nova Alianga), uma Lei elaborada segundo critérios essenciais: a
ética, a sabedoria, a espiritualidade. O fio condutor que d4 unidade a esse
tratado ¢ a justi¢a do reino: Felizes os que 18m fome e sede de justica (5,6,
felizes os perseguidos por causa da Justica (5,10).

Jesus € legislador porque aponta para uma justiga maior e mais perfeita:

1. Se a vossa justica ndo exceder & dos escribas e dos Jariseus ndo entrarveis
. o Reino dos cdus (Mt 5,20). De que forma se pratica essa Justica maior?
. A explicacfo estd nas seis antiteses: Ouvistes que foi dito aos antigos: nijo
matards! Eu, porém, vos digo: todo aquele que tratar seu irmdo com
raiva serd acusado peramte o tribunal (Mt 5,21-22); ouvistes o que foi
i difo: amards o teu proximo e odiards o teu inimigo! Eu, porém, vos digo:
amai os vossos inimigos. A conclusio - Sede perfeitos como o vosso Pai
celeste ¢ perfeito (v. 48) - é uma releitura da lei da santidade - Sede santos
(Lv 19,5). Lucas fard uma hermenéutica diferente: Sede misericordiosos
| como vosso Pai é misericordioso (Lc 6,36).

2. CARTA DE PAULO AOS ROMANOS

Na carta de Paulo aos Romanos, a afirmagdo de que o Evangelho ¢

-’-?:_: for¢a salvadora de Deus para todo aquele gue cré (Rm 1,16) serve de
: _':::_base para a tese da carta: a justica de Deus vem pela Jé e conduz & f&,
".5':;:'pois 0 justo viverd pela fé (v. 17). De fato, justi¢a aqui tem o significado de
:jf_é'_“justiga salvifica (cf. Is 56,1) de Deus (cf. 3,6), que realiza sua promessa de
'5;5:_3'sa}va9510 pela graca (4,25s)” (Biblia de Jerusalém, Rm 1,17, nota “m”).

. B VARGAS-MACHUCA, A. Lisegesi di Matteo 8-9 e paralleli, pp. 20-21: “Per Mt
1 kbpuog detto di Gesu & proprio «il Signore Dion, cost Gest viene invocato come KUpLOG

* el vangelo di Mt soltanto dai discepoli e dai credenti (Bornkamm). La fede-fiducia
- di coloro che cercano la salute-salvezza ¢, in M, la fiducia della supplica-pregbiera;
| questa invocazione a nel vangelo di Mt il valore di un titolo di maesta”,
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A justificagio nfio vem pela pratica da Lei mas pela fé (cf. Rm 3; 9,32),
A Lei existe por causa do pecado; onde reina o amor, a Lei é obs.oleta,
desnecessaria. No reino de Deus nfio ha necessidade de codigos de lei. Por

Dialética entre fé ¢ obras. Quando Paulo fala de obras dg Lei, se
- refere a letra, aos ritos {como, p. ex., a circuncisio) e até mesmo a Lei de
1+ Moisés: Ndo se ¢ Justificado por observar a Lei de Moisés, mas por crer

isso se afirma que a Lei dd apenas o conhecimento do pecado (Rm 3,20),
Porém, afirma Paulo: Ndo estais sob a Lei, mas sob a graga (6,14). Sem
a graga, vive-se no pecado, mas a graga supera o pecado‘: Onde .‘avultou 0
pecado, a graga superabundou (5,20). O pecado leva & morte; a graca
produz a justiga (5,21).

A Lei ¢ necessdria por causa das transgressdes. Pela 8, pa-ssa-se do
regime da Lei 4 justica de Deus: dgora, sem depender da J_?ez, .a Justica de
Deus se manifestou, atestada pela Lei e pelos Profetas, justica de Deyg
que se manifesta pela fé em Jesus Cristo (3,21-22),

A Fé consiste na confissfo explicita no senhorio de Jesus: Se com fug
boca confessares que Jesus é o Senhor e, no teurcm‘"ag:fw, r.rrer.es que
Deus o ressuscitou dos mortos, serds salvo. A fé obtém ?]ustlg:a;' justica que
é salvagio: E crendo no coragiio que se alcanca a justica, e & confessan-
do com a boca que se consegue a salvagdo (10,9-10).

Letra e Espirito: Ndo sdo justos diante de Deus os que’ se conre;j«
tam de ouvir o ensino da Lei, mas os que observan.f a Lei é ??e S‘emc‘-
Justificados (2,13). A Lei pode ser letra morta; a gfag:a njfunde espirito a L~e1
para que esta Ultima gere e defenda a vida. Os r:tos. sdio apenas ex?ressrflo
simbdlica da vida. Paulo da como exemplo a circuncisio: A verdadeira cir-
cuncisdo é a do coracdo, segundo o espivito e ndo segundo a {etNra
(2,29). A lei ndo € necessariamente letra morta ou letra que gera f.:scrav;dao,
conforme estd escrito: o preceifo (mandamento) feito para a vida se tor-
nou, para mim, fator de morte (Rm 7,10). Quando a gretu;:.a vence o pecado,
confirma-se que a Lei é santa, como também o preceito e {usto'e. bom (7,10).
O agir reto destréi a dicotomia entre letra e espirito: a Lei é espiritual (10,14).

Contraposi¢bes em Romanos. Graga e Lei (cf. 6,14); Esp.irito e L}e?ra
(cf. 2,29; 7,6); Lei de Deus ¢ Lei do Pecado (ef. 7,22.23.25); Lelldo ESplI’ltl?
¢ Lei do Pecado ¢ da Morte (cf. 82); Fé e Observincia da.Lel (cf. 9,32);
Justica que vem de Deus e justiga propria (cf. 3,5; 10,3); Justiga que vem da
Fé e Justica que vem da Lei (cf. 10,5.6); Graga e Obras (cf. 11,5.6).
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. em Jesus Cristo (Gl 2,16).

A fé ¢ graca de Deus em virtude da redengdo no Cristo Jesus (Rin

1+ 3,24). A 8 justifica circuncisos e incircuncisos (¢f. Rm 3,30). Abrado ¢ o
* modelo de f&: Acreditou Abrado em Deus, e isto Ihe foi levado em conta
I de justica (4,3; cf Gl 3,6; Tg 2,23; Gn 15,6). Abradio acreditou e agiu.

Obras da justica. Na carta aos Gélatas, Paulo retoma a temdtica Lei-

|- fé-justica (obras) afirmando que em Cristo Jesus, nem a circuncisdo tem
| valor, nem a incircuncisdo, mas a fé agindo pela caridade (Gl 5,6). O agir
~ de quem tem 6 & a caridade: Quem ama o proximo cumpre plenamente o
L e (Rm 13,8). E completa: O amor & a plenitude da Lei (Rm 13,10).

Resumo. Para Paulo, a nova Lej ¢ o Evangelho de Cristo e n3o outro

. (cf. Gl 1,6-9). A pratica desta Lej & 0 amor. A pratica do amor realiza o Reino,

~ conforme estd escrito: O Reino de Deus ndo consiste em comida e bebidg,

L mas é Justica, paz e alegria no Espirito Santo (Rm 14,17}, Aqui, a justica
~ pregada por Paulo retorna ag centro da pregacio de Jesus: a Justica do Reino
'f; ¢ a Boa-nova da libertagio dos pobres: O que nos recomendaram foi somen-
. te que nos lembrissemos dos pobres (Gl 2,10). 7

3. SEGUNDA CARTA AOS CORINTIOS

Segundo esta carta, o salto qualitativo que marca a passagem da antiga

;-ff"para a nova Alianca ¢ que esta leva o cristio a progredir qualitativamente da
| Letra ao Espirito da Lei (cf. 3,4-ss); diz 0 apéstolo: 4 letrg mata, o Espirito

€ que dd a vida (2,6); Pois o Senhor é Espirito, e onde estd o Espirito do
Senhor, af estd a liberdade G.AN). Ora, trazemos esse tesouro em vasos
_de barro (4,7). Como na carta a0s Romanos, o verdadeiro conhecimento da

Lei, capaz de transformar a pessoa, ¢ Jesus Cristo. Paulo afirma que se
_"EZQ'&lguém estd em Cristo é nova criatura {5,

_' :__fpreceito do amor a sintese de todos os preceitos: Deus ama quem dad com

17). E estar em Cristo & ter no
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alegria (9,7). A pratica do cristdo ¢ a pratica do préprio Cristo: Distribuiy,
deu aos pobres, a sua justica permanece para sempre (9,9; cf. SI 12,9,
Assim, Deus aumentard os frutos da vossa justica (9,10).

II1. O DIREITO CANONICO E A IGREJA

1. As leis canfnicas existem na Igreja em fungdo da “missiio salvificy
que lhe € confiada™, “desejada pelo préprio Concilio, cuja maior atencio se
tinha voltado para a Igrcja™. A Igreja ¢ conseqiientemente o Concilio nas.
cem com base na Escritura.

2. O Direito Candnico nfio existe para sufocar o Espirito Santo; portanto
¢ importante que os canonistas nfo o fagam. HA que se ler o Direito ng
espirito com que Jesus lia ¢ interpretava as leis da Escritura, isto é, em favor
da defesa do direito dos pequenos, dos pobres e dos excluidos.

3. As leis nunca podem abafar ou substituir os carismas. Na Igreja, a
primazia deve ser do amor, da graga, dos carismas®. A Lei existe para
organizar os carismas, para concretizar o amor naquilo que ele tem de mais
exigente: a pritica da justica.

A Faculdade e o padre José Pegoraro. Esta valorizagdo da dimensdo
pastoral ¢ profética (sem perder rigor cientifico) encontra precedentes na
pessoa, vida e atuagdo do padre José Benito Pegoraro. Grande conhecedor do
Direito Candnico, brilhante professer, diretor da Faculdade, muito querido por
professores, alunos e funciondrios, padre Pegoraro soube harmonizar, com
eficiéncia e competéncia, o institucional, o humano, o pastoral e o profético.
Tinha referéncias seguras: Jesus Cristo e os pobres. Da periferia, onde vivia

2 JOAO PAULO I, Introdugfio. In: Cddigo de Direito Candnico. S#o Paulo: Loyola,
1983, p.VII,

* Idem, ibidem, p. IX.

% JOAO PAULO 1. Constitui¢io Apostdlica de promulgagio do Cédigoe de Direito
Canénico. In: Cédigo de Direito Canénico, cit., p- XV.
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> onde encarnou-se, ¢ que buscava critérios para todos os campos em que
rabalhava. La foi paroco, coordenador de setor, vigdrio episcopal e diretor de
ma grande obra para criangas carentes, hoje continuada pelos padres Javistas,
ravou na vida e na historia de tantos que o conheceram o preceito de que

letra mata, mas o espirito vivifica (cf. 2Cor 3,6) ¢ que a lei ests em fung¢do
o direito e da justica,

. O Direito Canénico ests a servigo da Palavra de Deus (cf o Livro Il
do Codigo de Direito Canédnico intitulado “Do Ministério da Palavra de Deus”
sett primeiro capitulo: “Da pregagio da Palavra de Deus™). Fsti a servico
a Igreja toda, devendo ser instrumento para a Igreja servir melhor. “Por nio
ser contrario & caridade, eqiiidade e humanidade, (vai) ao encontro das con-
diges ¢ necessidades da Igreja no mundo contemporineo™,

Bom Pedro Luis Stringhini ¢ bispo auxiliar da Arquidiocese de S#o Paulo,

;'::;_” Preficio. In: Cédigo de Direito Canénico, ¢it., p. XXXV,
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da Religifio. Novos cursos estio sendo criados, credenciados e autorizados

expd-los ao debate na comunidade académica.
Paulinas estd disposta a prestar sua colaboragdo para o incentivo da pesquisa no
Brasil, por isso firmou parceria com duas revistas especializadas na area: Religido &

Cultura (PUC-SP) ¢ Revista de Cultura Teologica (Centro Universitério Assungdo). ; ' Sancionada pela carta de Constantino e Licinio ao governador da Bitinia, em 313 d.C,,

. tradicionalmente chamada Edito de Milso.

2 Genericamente, todos os bona Ecclesiae se distinguem em trés classes: a) “tempo-
| rais”, que, em sua fungio juridico-econémica, podem ser materiais, imateriais, méveis
| ou iméveis; b) “espirituais”, que encerram em si proprios a dimensdo de sagrados,

Assine, leia e divulgue
as revistas desta nova parceria de Paulinas Editora/

Telemarketing

e v : 1 1 e 1 & i . A . N : :
vemos um novo periodo para o ensino e a pesquisa em Teologia e Ciéncias | conceito ¢ facilmente definivel. Pelo que diz respeito ao termo, umas vezes

pelo MEC. H4 uma demanda crescente por obras de introdugio ao assunto, i

. v . e f e
. . e - 1
mas também por espagos em que pesquisadores possam divulgar seus trabalhos e artistico e cultural”, quer estreitando-o a patrimonio histérico artistico” ou a

- “patriménio historico”. Outras vezes, adota-se o termo “bens culturais™ ou

0R00-7010091

ACOMIUNICAC AT A CEDVEY FYA A &

O DIREITO CANONICO E O PATRIMONIO
CULTURAL DA IGREJA

Pe. Dr. Rubens Miraglia Zani

1. CONCEITO

A pax constantiniana' fez, com que a Igreja visse aumentar progres-

“sivamente ao longo dos séculos seu patrimdnio, acrescentando as esmolas e
ofertas as doagdes e legados. Outro tanio foi o produto do seu labor ¢ da
atividade artistica de seus filhos que, motivados por razdes de ordem prética,
estética e religiosa, imprimiram nas obras de suas mios, juntamente com o seu
‘génio ¢ pericia, as marcas do reino de Deus jé presente entre nos, gerando

um vasto ¢ complexo patriménio cultural, que s¢ expressa, identifica e, ndo
raro, se confunde com a prépria presenca da Igreja entre as culturas e civi-
lizagBes, como manifestagiio da evangelizagdo,

O Brasil nfo faz exce¢do a esta regra geral do Ocidente: na sua grande
maioria, o patriménio cultural nacional ou pertence a Igreja ou encontrou nela
sua origem ou estd a ela ligado de algum modo, dada a dimensio religiosa e

cuftual do povo cristio.

O termo “patriménio cultural” nio & de uso constante, nem o prdprio

usa-s¢ o de patriménio cultural, quer alargando-o para “patriménio histérico
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“bens de interesse cultural”. Ao nosso ver, ¢ preferivel o termo “patriménig.

. A1 - . .
cultural”, em razdo de seu uso no dmbito tanto eclesial’ como internacional*,
e em razdo de sua amplidio’.

A atual sensibilidade em relagdo ao patrimonio cultural, tanto no dmbite
eclesial como fora dele, se revela sempre mais atenta a ndo se limitar 3 gyg

mera conservagdo. A nova sensibilidade visa sobretudo enriquecé-lo com g
memoria atualizante do interesse que esta em sua origem, nfo se acontentandg’

com uma fruigio passiva do engenho artistico criativo que o produziu, mas
procurando integra-lo 4 experiéncia pessoal do individuo ou da comunidade
que se relaciona com ele, numa auténtica experiéncia cultural interativa,

como os Sacramentos, Sacramentais e Indulgéncias; ¢) “mistos”, se ndo sfo
classificdveis num ou no outro grupo. O Codigo apenas define duas classes de bens:
as res sacrae € os bona pretiosa. S8o coisas e lugares sagrados, conforme o cén,
1171, os que, mediante consagragfio ou béngo, foram dedica'dos ao culto divino;
podem pertencer a pessoas juridicas privadas ou a pessoas .ﬁsmas, embora tenham
um fratamento jurfdico especial, mas sem deixar de ser coisas extra commercium,
podendo ser execradas e dedicadas assim a usos profanos ((‘:ﬁns.‘ 12-12 e 1222), Os
bona pretiosa sfo sempre eclesisticos lafo sensu, no sentido mdlcad'o pelo cén.
1295, e estdo submetidos &s normas gerais do direito patrimonial da Igreja. O cardter
de “bem precioso” Thes advém do seu valor artistico e histérico, unido a uma fungdio
cultual e ao valor econdmico (céns. 1189 ¢ 1292).

3 No ambito eclesial, a Carta Circular da S. Congregagic para o Clero Opera Artis, aos
Presidentes das Conferéncias Episcopais {11.4.1971 ), leva como titulo “Sobre a con-
servagfio do patriménio histérico-artistico da Igreja”, e o doc'un}entmbase aprovado
pela Comissio Representativa da CNBB, em agosto de 1971, limita-se a falar de “arte
sacra”, .

4 No Ambito internacional, o termo foi introduzido na Conveng#o Internacional de Haia,
de 14.5.1954 (art. 1°), quando fala de bens culturais. Ha também uma descrigio de}e
na Convengfio sobre a Protegfio do Patrimbnio Mundial, Natural e Cultural (Paris,
16.11.1972, art. 1°). .

5 A ampliddo do termo permite englobar nele os diferentes valores que yﬁo emerg,md{}
na consciéneia gocial: primeiramente foi ¢ artistico, depois o historico; tambelm 0
documental e bibliografico; recentemente, o arqueoldgico e paleontologico; ultima-
mente, 0 cientifico ¢ téenico; sempre, porém, por causa do seu relacionamento com
a cultura (Convengiio de Haia) ou por ser testemunho de civiiizagsao.. A prova disso
¢ que os outros termos — “bens culturais”, usados mais pela doutrina italiana, ou
“bens de interesse cultural” — devem procurar necessariamente a raziio de seu valor
por serem expressio ou testemunho da cultura ou civilizagdo,
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Com tais objetivos, em 25 de margo de 1993 o Papa Jodo Paulo 11
estabeleceu a unifio do Pontificio Conselho da Cultura com o Dicastério para
o didlogo com os ndo-crentes ¢ transformou a Comissio para a conservacio
- do patriménio artistico e histérico da Tgreja em Comissio para os bens cultu-

rais da Igreja®.

A mesma sensibilidade se faz notar nio s6 no seio da Igreja, mas
ambém na sociedade civil, como observamos anteriormente.

Quanto a uma definicdo, o Direito & sempre muito cauto ao dai-las,

: "ﬂj.‘preferindo, por via de regra, nfio o fazer’. Na falta, portanto, de uma definicio

- dada pelo Legislador, o patriménio cultural poderia ser descrito como “o con-

| junto de bens de valor (ou interesse} artistico, histérico, paleontolégico, arque-

oldgico, etnoldgico, cientifico ou técnico, documental ¢ bibliografico™ ou como
acervo de monumentos, conjuntos e lugares de valor histérico, artistico,
cientifico, estético, etnoldgico ou antropolégico,

Conseqiientemente, ¢ de forma translaticia, o patriménio cultural da
Igreja poderia ser definido como o “acervo de bens de valor artistico historico

2 J

: paleontolégico, arqueolégico, etnolégico, cientifico ou técnico, documental e
1 bibliogréafico (0s bona culturalia do ¢in. 1283, 2°), de titularidade eclesistica,

‘com finalidade religiosa, quer direta, quer eventualmente indireta™,

As classes de patriménio cultural da Igreja que poderiam ser distinguidas
‘¢ que, simultaneamente, o integram, sdo:

1. patriménio monumental (constituido por bens tanto imoveis, desta-
cando-se os templos, como méveis, destacando-se as imagens sacras);

SCf. Oss. Rom. ed. it., 5 maggio 1993, p. 1 ¢ 3.
" Ao jurista ndo compete determinar o que s¢ja concretamente bem cultural, mas sim

precisar qual interesse o ordenamento, hoje, entenda tutelar sob a categoria juridica
de bem cultural.

! Convengiio sobre a Protegdio do Patriménio Mundial, Natural e Culiural (Paﬁs,
16.11.1972). In: CORRAL SALVADOR, C. Patrimonio cultural de la Iglesia. In: CORRAL
SALVADOR, C. (Org.). Diccionario de derecho candnico. Madrid: Tecnos, 1989, p.

| 449, (Universidade Pontificia Comillas).
© *Idem, ibidem.
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2. patriménio documental (constituido por documentos e arquivos);

3. patriménio bibliogrdfico (constitufdo por bibliotecas, quer maiores,
quer menores);

4. patriménio arqueoldgico (constituido por bens méveis e imoveig
suscetiveis de serem estudados por métodos arqueologicos);

5. pairiménio etnologico (constituido por bens mdveis e iméveis, ¢
pelos conhecimentos e atividades que sdo ou foram expressdo relevante d,
cultura tradictonal do povo, nos seus aspectos materiais, sociais ou €Spirituais)_

O Cddigo apenas se refere aos trés primeiros, sem defini-los. Nestes,
portanto, fixaremos a nossa atengfo.

Vistos o conceito ¢ as classes de patrimédnio cultural da Tgreja, surge a
questéio: quais sdo os bens de importéncia artistica, arqueoldgica etc., que
podem ser considerados culturais ou integrantes do dito patriménio? Nog
ordenamentos ¢ivis, existe o instituto juridico da declaragfio ou tombamento ery
relago aos bens de valor excepcional ou singular. N#o assim no ordenamento
eclesial. A lacuna poderia ser suprida mediante a remissfo a legislagdo civi]
de cada Estado', como acontece em matéria de bens' e do patriménio
historico-artistico da Igreja'>. O que significa que, dentro do patriménio cultural
da Igreja, na sua méxima amplitude, ocupard um lugar relevante aquele que
também o seja da humanidade, de um continente, de um Estado ou de uma
regido ou localidade, em conformidade com o correspondente ordenamento.

2. REGIME JURIDICO VIGENTE

Embora a referéncia tltima seja o Codigo, contudo o regime codicial
deve ser completado com outros dois grupos de normas: o das contidas nos
tratados internacionais e o das gerais e/ou particulares ndo-derrogadas pelo

' Comum e impropriamente chamada de “canonizagio” da lei civil, cf, can. 22.
" Cans. 1259 e 1290; cf. cén. 22.
** 8. Congregagio para o Clero, Carta Circular Opera Artis, de 11-4-1971, n. 4.
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Codigo. O regime codicial nfio contém titulo nem capitulo especifico que esteja
dedicado ao patriménio cultural da Igreja ou aos bens culturais; nem sequer
existe um tratamento unitario dentro do préprio Livro V&, que trata explicita-
mente do direito patrimonial. Contudo, h4 algumas inovagdes interessantes:
_gssim, a introdugio do termo bona culturalia (can. 1283, 2°) e a remiss3o as
gis civis (cin. 1284 § 2, 3° ¢ 4°), As normas anteriores, tanto conciliares como
os-conciliares, nio-derrogadas, estio representadas fundamentalmente pela
itada Carta Circular da S. Congregacio para o Clero Opera Artis (11.4.1971),
Instrugdo Inter Occumenici, da S. Congregacio dos Ritos (26.9.1964) e a
onst. Sacrosanctum Concilium, do Vaticano I (4.12.1963). As atuais, tam-
ém exira-codiciais, sdo: “A formagio dos futuros presbiteros € os bens cul-
~urais da Igreja (15.10.1992 — Pont. Com. para a Conservago do Patriménio
- Artistico e Historico), a Carta Circular da Pont. Com., para 0s Bens Culturais
2 Igreja (19.03.1994 — sobre as bibliotecas eclesiasticas na missio da Igre-
~ja), a Carta Circular da Pont. Com. para os Bens Culturais da Igreja (02.02,1997
— sobre a fing#o pastoral dos arquivos eclesidsticos) e a Carta Circular da
ont. Com. para os Bens Culturais da Igreja (08.12.1999 — sobre a necessidade
urgéneia da inventariagio e catalogagfio do patriménio cultural da Igreja).

Além disso, levando-se em conta que “os cinones do Cddigo nfo ab-
- fogam nem derrogam as convengdes celebradas pela Sé Apostodlica com naces

O Codigo dedica o Livro V, o mais breve dos sete, ao tratamento dos “Bens
mporais da Igreja”(céns. 1254-1310). Formalmente, fica modificada a sistematica do
tegrada no Livro IlI, De rebus, no qual figuravam as normas reguladoras de insti-
tos muito diversos, alheios ao direito patrimonial; por isso, a expressdio “coisas”
gnificava meios ou instrumentos que permitiam Igrcja alcangar seus fing especi-
cos. Atualmente, a concepedio juridico-econdmica dos patrimdnios eclesidsticos se
pifica pelas seguintes notas, assim resumidas: a) fidelidade aos principios do Con-
lio Vaticano Ii; b) afirmagéio dos principios de “subsidiariedade”, dando prioridade
legislagfio particular diocesana ou supra~diocesana; c) insisténcia no carater social
s bens temporais ¢ em suas finalidades, “respeitando-se sempre a eqitidade candnica
tendo diante dos olhos a salvagdo das almas que, na Igreja, deve ser sempre a lei
prema” (cin, 1752).

A lacuna do Cddigo de 1917 é mantida no de 1983, apesar das propostas feitas
rante sua elaboracfo; existem apenas normas dispersas.
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ou outras sociedades politicas” (cdn. 3), devem ser observadas as disposiceg
contidas nos Tratados Internacionais, quer multilaterais quer bilaterais. Entre
os primeiros, encontram-se¢ a Convengéio sobre protegdo do patrimdnio muyn.
dial cultural e natural (Paris, 16.11.1972), o Convénio para a protecio dos beng
culturais em caso de conflito armado (Paris, 14.5.1954), ambos da UNESCO;
o Convénio cultural europeu (Paris, 19.12.1954) e o Convénio europeu para 3
protegio do patrimdnio arqueolégico (Londres, 6.5.1969), ambos do Conselhg
da Europa. Suas disposig@es obrigam igualmente a Igreja ¢ os Estados signa-
tarios; suas normas, pelo dito acima, fazem parte do ordenamento candnico,

Entre os Tratados Internacionais bilaterais, destacam-se a série de
Concordatas, nas disposi¢cBes que afetam o dmbito do patrimdnio cultural,
Tanto mais importantes sdo, na medida em que abarcam fodo o territorio de
um Estado. O Brasil, porém, nfio assinou até agora nenhum acordo com 3
Santa Sé nesta matéria.

Garantia, embora de cariter geral, ¢ a comum estabelecida para todo
tipo de bens eclesiasticos: a série de controles e requisitos para sua reta
administra¢io e alienacio (Cddigo de Direito Candnico, Livro V).

Em razdo da finalidade e qualidade sacras do patriménio cultural da
Igreja, sua regulamentacfo deve ser completada pelas normas canﬁni?as re-
Iativas & arte sacra e 4 liturgia; ou seja, esse patrimdnio deve cumprir uma
dupla finalidade: a cultual-cultural, intrinseca ao religioso, e a adventicia, a artistica.

Embora nfo tenha sido incorporado ao Cédigo, o conjunto de principios
e normas gerais juridicas preexistentes, sinietizado na Carta Circulaij da S.
Congregagio para o Clero (11.4.1971) continua a obrigar, se ndo tiver sido ab-
rogada ou derrogada pelo atual Cédigo, como j& dissemos acima®.

Tais principios ¢ normas partem de um pressuposto: as obras de. arte
consideram-se, com razfio, patriménio de toda a humanidade, fruto maravilho-
so do espirito humano; unem sempre mais os homens o seu divino Criador, ¢
sfio consideradas, com razio, patrimdnio de toda a humanidade.

"* De fato, embora seja dirigida as Conferéncias Episcopais, nfo deixa de afetar todos
esses bens.
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Enunciam um principio generalissimo: uma remissio com “exortagio”

s Conferéncias Episcopais, para que ditem normas destinadas a regulamentar
patriménio cultural da Igreja.

Recordam certas normas gerais, que, na realidade, sdo tiradas dos prin-
ipais documentos eclesiais até o momento!®:

1. Ao orientar os artistas e escolher obras destinadas & Igreja, procure-
se, nestas Gltimas: verdadeira qualidade artistica, que fomentem a £ ¢ a
piedade ¢ estejam em harmonia com a verdade que significam e a finalidade
;para a qual se encontram destinadas.

2. As obras antigas de arte sacra sejam conservadas sempre e em toda
parte, a fim de que coniribuam para uma maior dignidade do culto divino e

- ajudem o Povo de Deus a participar ativamente na sagrada liturgia,

3. E missio da Ciria diocesana vigiar e procurar que os reitores de

 igrejas — de acordo com as normas dadas pelo Ordindrio, consultando peritos
. — facam um inventario dos edificios sagrados e dos objetos de valor artistico
-ou histérico, onde sejam descritos um por um, ¢ se indique o seu valor, Sejam
- feitos dois exemplares do inventario; um se conservard na igreja e o outro na
ij_:if_Cﬁria diocesana. Seria muito utit que a prépria Ciria diocesana enviasse um
1 outro exemplar a Biblioteca Apostélica Vaticana. Nao deixem de ser anotadas
_as modificagles que possam ocorrer,

4. Os Bispos, lembrando as disposigdes do Congilio Vaticano IT ¢ o gue

 foi dito sobre esta matéria nos documentos pontificios, vigiem constantemente,

fim de que as mudancas que devem ser introduzidas nos lugares sagrados,
om motivo da renovacfo litirgica, sejam feitas com foda cautela e sempre
¢ acordo com as normas da reforma littrgica: ndo devem ser realizadas sem
voto das Comissfes de Arte Sacra, Sagrada Liturgia e, se for preciso,

'E.g.|~6 Const. Sacrosanctum Concilium, do Vaticano T (4.12.1963} art, 122ss; Pont. Com.
1 de Arte Sacra: Circular (6.6.1961); Jodo Paulo II, Cost. Ap. Pastor Bonus (28.6.1988);
A formagdo dos futuros presbiteros ¢ os bens culturais da Igreja (15.10.1992 — Pont.
_Com, para a Conservacio do Patriménio Artistico e Historico); Cartas Circulares da

?ont. Com. para os Bens Culturais da Igreja (19.3.1994; 2.2,1997; 8.12.1999).
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Musica Sacra, nem sem consultar peritos no assunto. Levem-se também eny

’ . » . ~
conta as possiveis leis ditadas pelas autoridades civis, nas diversas nagges,
com a finalidade de preservar os documentos artisticos mais insignes.

5. Os Ordinarios locais, lembrando as normas do Diretério Peregrinans
in terra, sobre o ministério pastoral com os turistas (nn. 2?-25), proc'urffn.] Que
os lugares ¢ objetos de valor artistico, testemunho da v1lda e da histéria ila
Igreja, sejam acessiveis a todos. Contudo, dado q,ue' 0s edlfim‘os sagfados sio
logares de culto, até mesmo quando t&m valor artistico, os turistas nfio devem
perturbar nunca as fungles litlirgicas que neles se celebrarem.,

6. Se for preciso adaptar as novas formas littirgicas as obra‘s de arte
e os tesouros seculares, transmitidos durante séculos, procurem os BlSpOS que
isto ndo se faca sem verdadeira necessidade, e nunca em detrimento das
citadas obras; observem-se sempre as normas e critérios indicados no n. 4, Se
se considera que fais obras sfo completamente inadequadas para o culio
divino, nunca sejam destinadas a usos profanos; sejam clsolocadas num ’lugar
conveniente, quer dizer, num museu diocesano ou interdiocesano, af:csswei a
todos quantos desejarem visitd-las. Tgualmente, nfio ﬁquem. descuidados os
edificios eclesidsticos de valor artistico, mesmo que jd nfo sirvam para a sua
finalidade originaria; se for preciso cedé-los, sejam preferidos sempre os com-
pradores capazes de cuidar deles.

7. Os objetos preciosos, especialmente os dons votivos, jamais .devem
ser vendidos sem licenga da Santa S¢". Ao solicitar a mencionada 1Tcen(,ta,
indique-se claramente o voto da Comissdo de Arte Sacra e da Sz‘igrada Liturgia,
se for preciso, também o da Comissfio de Musica Sacra, assim com(? 0 ‘d(?s
peritos; em cada caso concretoe, devem ser levadas em conta as leis cav:sf
sobre esta matéria. Os infratores desta disposigfio sejam punidos segundo a lei
e reparem o dano causado.

7O cardter de bem precioso lhe advém do seu valor artistico e historico, unido a 1.1(;113
fungiio cultual e ao valor econdmico (cdns, 1189 ¢ .1292_ § 2, ¢ as penas estabelegl a3
no cdn. 1377, mais suaves do que no Cddigo anterior, j& que se fala apenas de jusfa
pena; leve-se em conta o estabelecido pela Circular Opera Artis — 11.4.1971 —n.
7: absolvigBio condicionada a anterior reparag@io do dano causado).
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3. PATRIMONIO MONUMENTAL ARQUITETONICO (OU IMOVEL)

Por iméveis, devem ser entendidos, em virtude da mencionada
canonlzag:ao” 0s mencionados no direito civil de cada Estado, assim como

; todos os elementos que possam ser considerados consubstanciais com os

e Lugares sagrados™:

edzf icios e formem (ou tenham formado) parte deles ou do seu entorno, mesmo
_;f quc no caso de poderem ser separados, constituam um todo perfeito, de fAcil
aphcagao a outras construgdes ou usos diferentes do original.

De acordo com as normas do Cédigo", distinguem-se seis classes de

igrejas, oratorios, capelas particulares, santudrios, altares

-*;j_e cemitérios.

Dentro de um tratamento geral e ndo especifico do aspecto monumental

ou cultural, encontram-se certas normas que também Thes dizem respeito.

Em primeiro Tugar, a conceituagdo de lugares sagrados estd marcada
pela sua finalidade primaria, que lhes dé sentido e razio de ser, quer dizer,
‘destinag¢#o ao culto divino ou & sepultura dos fiis” (can. 1205). A prova disso

€ que 0 uso conseqiiente permite somente aquilo que “favorega o exercicio ¢

promogio do culto, da piedade e da religido”. Contudo, com licenga do
rdindrio local, podem ser permitidos outros usos, em casos concretos, sempre

';que ndo sejam contririos & santidade do lugar (cf. can. 1210); tal seria o caso

. de concertos de ¢rgdo ou de corais de carater religioso ou equivalente, oy de

utos sacramentais.

Conseqiientemente, uma destinagio permanente a um uso alheio a0

agrado somente pode acontecer quando ocorrer a perda do cardter sacro ou

" Livro IV, parte I1L, ¢dns. 1205-1243,

? Esta redugdo execratdria pode sé-lo de fato ou de direito, mediante decreto do
Ordindrio competente (can, 1212),
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Ja quando se trata de igrejas (cdn. 1222), a redugfo a usos profanpg
ndo-sérdidos®, por decreto do Bispo diocesano, somente pode acontecer em
dois casos; primeiro, no de estado ruinoso, quer dizet, quando a igreja nio pode
ser usada para o culto nem existe possibilidade de que seja restaurada; segun-
do, no caso de causas graves que desaconselhem a continuidade do uso para
o culto, requerendo-se entdo ouvir o Conselho Presbiteral, o consentimentq
daqueles que sobre cla legitimamente reclamam direitos ¢ que o bem dgg
almas nflo sofra com isso nenhum prejuizo.

Em relagfio aos oratérios, exclui-se qualquer uso doméstico, do qual
deverdio ficar livres (cén. 1229). Quanto aos altares, além do uso profang,
deve excluir-se também o sepultamento de cadaveres, de tal forma que, caso
contrario, ndo seria licito celebrar a missa sobre cles (can. 1239),

O ingresso na igreja deve ser livre e gratuito durante o tempo das
celebragBes sagradas (can. 1221). Em sentido contrrio, poderia deixar de sa.
lo quando estas nfio tém lugar®,

A conservagiio requer a manutengfio ¢ a adogdo dos “oportunos meios
de seguranga” (cén. 1220 § 2)2, além da limpeza ¢ decoro devidos ¢ n.

Garantia especifica de qualquer templo e, na sua medida, de edificios
eclesidsticos, ¢ a inviolabilidade deles, que costuma estar reconhecida nas
legislagGes estatais ¢, eventualmente, fica reforcada mediante Convénios, e/ou
Acordos ¢ Concordatas, que costumam levar consigo a protecdo contra sua

2 Uso sérdido seria utilizar a igreja como restaurante, mercado, cinema, discoteca; nfio
seria o usa-la como museu de arte sacra, sede de confrarias, casa de cultura religiosa,
local para exposi¢Bes, permanentes ou nfio, de arte sacra ou de cultura sacra popular etc.
¥ Contudo, note-se que, no caso de igrejas tombadas, as leis civis podem tender ao
acesso livre e gratuito dentro de certos horérios.

2 Atualmente, estas medidas exigitdo, com freqliéneia, o uso de “alarmes™; oulras
vezes, bastarfio esquadrias especiais de ferro com vidros que permitam, de um lado,
ser a igreja acessivel ds visitas quer piedosas quer turisticas e, do ouiro, conservar
as obras de arte fechadas. Os roubos continuos, ainda mais guando se tornam
endémicos e sobretudo internacionais, obrigam a isso. Mas o remédio somente poderia
vir do esforgo e interesse conjuntos de fiéis, autoridades e sociedade em geral.
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ligiosa que compete o livre exercicio de poderes e fungdes nos

Em razdo da finalidade primordial religiosa do patriménio eclesial®® e da
itularidade eclesidstica®

sobre o mesmo, ¢ primordialmente & autoridade re-
lugares sagra-

B0 direito patrimonial da Igreja é nativo e independente do poder civil e supde, para

aIgrefa, as faculdades de “adquirir”, possuir, administrar e alienar bens temporais, para

. a consecugdo de seus fing proéprios” {cdn, 1254 § 1), que sf0 a organiza¢fio do culto
- divino, o sustento do clero ¢ as obras de apostolado e caridade (can. 1254 § 2). Os
. fins que vimos indicados no cén. 1254 § 2 ndo sup&em, por sua ordem de enumeragio,
_ uma cafegoria pré-determinada, nem sequer de mumerus clausus, pois isso diminuiria
_ adinfimica da Igreja. Contudo, sdo trés as posiges da dogmatica ao longo da histéria:
- a) a dos que consideram que o fim mais importante ¢ a organizacfo do cullo divino,
. enquanto ¢ missfo exclusiva da Igreia; b) a daqueles autores que destacam a natureza
- social da Igreja e direcionam para o apostolado e a caridade o fim principal; ¢) a
- daqueles para quem a teleologia e suas categorias se devem a meras circunstincias
. histéricas que afetam necessariamente a dimensdo temporal do Corpo Mistico de
- Cristo. Quanto ao Direito Eclesidstico da Republica Federativa do Brasil, o art, 5° item
XXII da Constituigio Federal brasileira estabelece claramente que “¢€ garantido o
- direito de propriedade”; e o item XXX afirma que “¢ garantido o direito de heranga”,
- Por sua vez, o item XXIIT afirma que “a propriedade atenderd a sua fungfio social”.
- Em virtude do art. 5° do Decreto 119-A, de 1890, que separou a Igreja do Estado, no
 Brasil, foi reconhecida a personalidade civil “das Igrejas”. Na pratica, de acordo com
_a interpretagdo jurisprudencial, isso significou o reconhecimento dessa personalidade
. para as dioceses da Igreja catélica, nfio s6 existentes no momento da proclamagio da
- Republica, mas também todas as que se foram constituindo por desmembramento
: delas. Pelo contrario, os outros entes eclesidsticos (pardquias, provincias e casas
* religiosas, confrarias etc.) ndo gozam da personalidade juridica civil automdtica, Cos-
- tumam, porém, obté-la ou por serem registradas como filiais das mitras diocesanas (a
_ maioria das paréquias) ou pela constituicio de uma pessoa juridica civil de direito
- privado, na forma de sociedade ou fundagfio. Para as
. reconheceram repetidamente o Cédigo Candnico como estatuto proprio. Para as ins-
. tituigBes candnicas que, no foro civil, nfio se encontram oficialmente ligadas a elas,
~ seria oportuno incluir no estatuto que se regem ndo s6 pela legislag¥o brasileira e pelo
+ estatuto proprio, mas também pelo Direito Canénico da Igreja catolica.

.~ # Por titularidade, entende-se aquela qualidade que o direito natural ou positivo
- confere a uma pessoa para ser sujeito de uma relagfio juridica, determinando seus

dioceses, as instincias civis

direitos e obrigag@es. Esta titularidade descansa sobre um titulo que a fundamenta e
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dos. Qualquer regime administrativo do Estado, em virtude da liberdade re};.
giosa geral e da liberdade religiosa dos fiéis, que tém direito a possuir seyg
lugares sagrados, deve respeitar o prévio e originario poder ¢ competéncia dy
Igreja. Uma intromissdo da administragio publica constituiria uma violagio dq
direito fundamental da liberdade religiosa.

4, PATRIMONIO MONUMENTAL MOVEL

A atual codifica¢io ndo contém nem um tratamento unitdrio, nem se-
quer uma mengdo aos bens moéveis monumentais. Do rico patriménio move]
constituido por pinturas, retdbulos, esculturas, drgdos, alfaias sagradas®, o
Cédigo apenas se refere as imagens e menciona as alfajas.

Em relagiio as imagens, prescreve a conservagio de sua destinagio
primordial, de veneragfo e ordem, e a moderagfo de seu ntimero (cén, 1189;
cf. cin. 1216)*. Para a restauragiio delas, requer-se a licenga do Ordindrio?,
dada por escrito, e a consulta prévia aos peritos (cfn. 1189)%,

legitima €, em virtude da qual a titularidade existe, atribui-se 2 um sujetto determinado
e tem o conteido que the corresponde conforme o direito (cans. 1254, 1255 ¢ 1259).
Para a titularidade dos bens temporais eclesidsticos, “com o termo Igreja sio desig-
nadas ndo s6 a Igreja universal ou a S¢é Apostdlica, mas fambém qualquer pessoa
juridica publica na Igreja, a nfo ser que do contexto ou da natureza do assunto apareca
o contrario” ( cdn.1258).

® sacra supellex (objetos e paramentos sagrados): célices, &mbulas, patenas, vasos,
galhetas, candelabros, tocheiros, navetas, turfbulos ostensérios, bandejas, bacias,
gomis, relicrios etc.; paramentos: casulas, alvas, véus do célice e humeral, pluviais,
dalméticas ete.

% O Cadigo transcreve quase literalmente a doutrina do Concilio Vaticano I (SC, n.
125}, ao dispor que deve manter-se a praxe de propor imagens sagradas nas igrejas,
para a veneragfo dos fiéis. Atualmente, ordena que a exposicio de tais imagens seia
feita em niimero moderado € na devida ordem, a fim de ndo desviar a devogio do pove
cristfio (cén.1188). E uma norma de conteido pastoral e artistico que se deve levar em
conta ao construir novas igrejas ou reformar as ja existentes. A nfo-observancia de
tio sabias disposicles causam desvio do auténtico e verdadeiro cuito aos santos,
quer pela proliferagfio de imagens, quer por sua exposi¢io inadequada. Em todo templo
cristdio nfio devem faitar a imagem de Cristo ou a cruz, tampouco a de Maria Santissima.
" Inclua-se aqui também aqui o superior maior de institutos clericais de vida consa-
grada ou se sociedades de vida apostdlica de direfto pontificio. )
* Tal consulta é de muita importincia para a conservagio da arte sacra, que ¢
patriménio cultural e espiritual do Povo de Deus. Obviamente a consulta inclui a
Comissdo de Arte Sacra, que deve existir em cada Diocese {cf. SC, n. 126).
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Como medida juridica, estabelece-se que as imagens de grande vene-

- raglo em igrejas grandes sfo inaliendveis e inamoviveis (cin. 119 § 3). Em
relaglo as outras, de valor cultural, deverdio ser aplicadas as normas gerais
~ que limitam a alienagfo, impdem o inventario (can. 1283, 111 e 211), a vigi-
~ lancia, a prote¢do mesmo civil, e a observincia da legislagio do Estado (cin.
1284 § 2, 211 e 311).

Situagio andloga & das imagens sacras encontramos com referéncia as

- reliquias® ¢ a seu culto®, bem como a sua autenticidade e alienagfo’!,

. ¥ Do latim reliquiae, “restos”. Em sentido amplo, sdo todos os objetos que tiveram
. alguma relagio com um santo ou beato, como suas vestes, os objetos que usou e,

mais especialmente, os instrumentos de sua peniténcia ou de seu martirio, A qualidade
da reliquia depende do género de relagdo que tenha tido com a pessoa do santo. No
sentido esfrifo, entendem-se por reliquias os corpos ou as partes do corpo de um

* santo canonizado ou de um beato que tenha direito 4 homenagem dos fiéis; nesse
- caso, chamam-se reliquias corporais. O Codigo pio-beneditino denominava reliquias
. insignes o corpo, a cabega, um brago, o antebrago, o coragfio, a lingua, uma mio, uma
_ perna ou aquela parte do corpo em que o mértir padeceu, contanto que esteja integra
" e nfio seja pequena (cdn. 1281 § 2). As outras religuias eram chamadas ndo-insignes.
© As reliquias da Santa Cruz, ainda que pequenas, eram consideradas sempre insignes.
.. O culto as reliquias remonta 3 antigtiidade. A Igreja sempre o recomendou, embora

- nunca o impusesse. Tanto no Oriente como no Ocidente, o culto s reliquias se

. manifesta sob as formas litirgicas da solene transladacfio dos corpos dos santos e
- das peregrinagdes aos seus tiimulos. O Concilio de Trento (Sess. XXV) condenou os
. erros confra o culto das reliquias e dispés que, segundo a Tradigdo da Igreja catolica
_ ¢ apostolica, os fieis fossem instruidos sobre a honra devida as reliquias dos santos.
- O Congcilio Vaticano 1l ensina que, de acordo com a Tradigdo, a Igreja rende culto aos

- santos € venera suas imagens e reliquias auténticas (SC, n. 111). As reliquias sdo

- veneradas pelo povo cristio nfio em si mesmas, mas em razio das pessoas com as
- quais estdo em relagfo. E o que o Cédigo anterior chama “culto Telativo proprio da
© pessoa” (cln. 1255 § 2). :

. "' A Igreja nfio s6 recomenda a veneragdo das reliquias, mas se preocupa também em
- desterrar os abusos e irreveréncias: exige que as reliquias sejam autenticadas, medi-
_ante documento escrito e oficia, expedido pela autoridade competente, para que
/. possam ser expostas ao culto piblico dos fiéis. A exposi¢do phiblica, a fabricagdo ou

_a venda de uma reliquia falsa era punida com a excomunhiio latae sententiae, reser-

~vada ao Ordingrio {cin. 2325 do Cddigo de 1917). O Cddigo atual também proibe
- terminantemente vender as reliquias sagradas, qualquer que seja o dono (can. 1190 §
2:1). Para que as chamadas reliquias insignes possam ser alienadas validamente ou
- definitivamente transferidas de um lugar para outro, requer-se licenga da Sé Aposto-
. lica, pois sdo bens eclesidsticos (cdn. 1190 § 2}. Se forem alienadas sem a devida
. licenga, o alienador deve ser punido com uma pena justa (can. 1377).
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Pelo que diz respeito s alfaias sagradas®, o Codigo se reduz a IMEnCions-
las no cén. 562 (a fim de que se assegurem a conservagio ¢ 0 decoro) e ng
can. 555 § 1, (para que se conserve diligentemente o decoro e a limpeza dag
alfaias sagradas, ¢ que nfio se deteriorem). Ndo recebem, porém, um trata-
mento harmoénico equivalente ao que foi feito no Codigo de 19173, Simples-
mente, foram eliminadas.

O inventario de tais bens méveis deve ser exato e pormenorizado,
assinado pelos administradores dos bens méveis, quer dos preciosos™, quante
dos pertencentes, de algum modo, ao patriménio cultural (bona culturalia),
com a descrigdio ¢ avaliagio dos mesmos (cln. 1283, 2). Sera feito em dojg
exemplares, um para o Arquivo da administragio afetada e um outro para g
Ciria. Para sua atualizacdo, serfio anotadas as mudangas acontecidas, em
ambos 0s exemplares (cdn. 1283, 2},

A necessidade, por um lado, de preservar as obras de arte retiradas do
culto e, por outro, de atender ao complexo Ambito do cultural obrigou a esta-
belecer museus™ e a criar Comissdes de musica ¢ arte sacra de cardter

2 Toalhas de altar, palas, corporais, sangiifneos, manustérgios, conopeus, frontdes,
véus de dmbula, enfim, todos os objetos de culto de matéria téxtil que nfio sejam os
paramentos,

* Com um titulo, 0 XVIII do Livro HI.

* Em razdio sobretudo do material empregado (ouro, prata, cobre, coral, marfim efe.)
e do tipo de Javoragio (pintura, bordado, tecelagem, escultura, entalhe, marchetaria,
cinzeladura, repuxado etc.).

** Embora o Cédigo nfio os mencione expressamente, estdo contemplados em outras
disposi¢des do ordenamento candnico. Expressamente se prescreve, pela S, C. do
Clero (Carta circular de 11.4.71, n. 6) o estabelecimento do “Museu diocesano ou
interdiocesano para colocar dignamente as obras de arte e os tesouros seculares
transmitidos durante séculos, que resultam inadequados para o culto divino”. Deve-
se dizer o mesmo a respeito dos dons votivos {ex-votos) que, jamais, devem ser
vendidos (ib., n. 6) e que poderiam ser reunidos num museu 4 parte ou huma segdo
do mesmo, sob a denominagdo de “obras de devogdio popular” (cf. o documento-base
sobre Arte Sacra, aprovado pela Comissdo Representativa da CNBB, na reunido de
agoste de 1971; em Conmanicado Mensal, n. 227 fagosto de 1971], p. 79 ¢ 131), Dado
que se remele as normas a serem dadas pelos Bispos ou por suas Conferéncias, estas
580 as que deverdo ser observadas (cf. v.g. Conferenza Episcopale Italiana, d’intesa
con la Pont. Commissione di Arte Sacra: Norme del 14.6, 1974 ou a normativa da CNBB
acima citada). A mesma coisa se diga se houver normas concordadas com um Estado,
0 que ndo € o caso do Brasil,
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_ permanente® que adquirissem, conservassem, restaurassem, pesquisassern,

comunicassem ¢ exibissem, para fins de estudo, educagiio e contemplagio,
conjuntos ¢ cole¢Bes de valor histérico, artistico, cientifico e técnico, ou de

. qualquer outra natureza cultural.

O tempo presente nos mostra que o patriménio mével é o mais ame-

- agado de depredagdo, dispersdo, roubo, extravio, comércio ilicito e ilegal. Grande
ajuda presta a Interpol na localizagdio e recuperaciio de tal patriménic bem
como na detengio ¢ punigfo daqueles quc operam no mercado artistico de
- forma ilegal e predatdria.

5. PATRIMONIOQ DOCUMENTAL DA IGREJA

Como tal entende-se o acervo de documentos, de modo especial o

. reunido em arquivos™, pertencente ds instituigdes cclesiasticas. Por documen-
' tos, deve-se entender nfo sé a expressdo grafica, mas também a sonora, a da
. imagem e a informatizada.

% A Constituicfio sobre a Sagrada Liturgfa (SC, n. 46) prescreve que “sejam estabelecidas
- em cada diocese, dentro do possivel, Comissdes de Musica e Arte Sacra” (além da
- Comissfio de Liturgia) e que “¢ necessario que estas trés comissdes trabalhem em
- estreita colaboragfio ¢ até, muitas vezes, convird que sejam reunidas numa s6”. As
Comissdes de Arte Sacra podem ser diocesanas ou nacionais (cf. SC, n. 126). No

Brasil, a Comissdo Representativa da CNBB, em sua reunido de agosto de 1971,

j:: aprovou um “Documento-base sobre Arte Sacra” (Comunicado Mensal, n. 227, agosto

1971, p. 79 € 131), mas ndo instituiu uma comissio peculiar de carater nacional de arte

-~ sacra. Em numerosas dioceses, existem comissdes diocesanas de misica e arte sacra.
.- De forma geral, estd recomendado que, primeiramente, sejam estabelecidas “escolas oun

academias de arte” (SC, n. 127), e que 03 clérigos sejam formados na histdria ¢ evolugio
da arte sacra (SC, n. 129); pelo menos ao cursar teologia, € preciso estudar arqueologia
(S. C. para a Educagfio Catélica, Sapientia Christivna, Ordinationes, art. § I, b).

¥ Por arquivo entende-se quer os conjuntos organicos de documentos ou a reunifio
~de vérios deles, colecionados pelas pessoas juridicas eclesidsticas no exercicio de

suas atividades, quer as instituicBes onde esses documentos sio reunidos, conser-

. vados, ordenados ¢ difimdidos, quer — do ponto de vista instrumental — o local ou
. mével destinado a sua custodia,
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E tamanha a importincia que revestem para a Igreja os documentos
atinentes ds institui¢es eclesidsticas™, especialmente as dioceses e paréqui-
as*”, que devem ser custodiados com a méxima diligéncia (can. 496 § 1), poy
isso, preserve-se o estabelecimento dos correspondentes arquivos®, com g
devido pessoal a eles adscritos.

3 “F preciso que afue no tempo € que escreva, precisamente Ele, a sua historia, de
maneira que os nossos pedagos de papel sejam ecos e vestigios desta passagem da
Igreja, ou melhor, da passagem do Senhor Jesus no mundo. E eis que, entiio, preservar
estes papéis, documentos, arquivos, significa prestar culto ao proprio Cristo, ter o
sentido de Igreja, dar 2 nés mesmos e dar a quem vier a histéria da passagem desta
fase do transitus Domini no mundo.” (PAULO VL Alocucdo aos arquivistas eclesi-
dsticos, de 26.9.1963.)

* “A documentagdo contida nos arquivos é um patriménio que se conserva para ser
transmitido e utilizado. A sua consulta, com efeito, permite a reconstrugio histérica
de uma determinada Igreja particular, da sociedade a ela contextual. Neste sentido, os
escritos da memoria so um bem cultural vivo, porque oferecido como instrugio 3
comunidade eclesial ¢ civil ao longo das geragdes ¢ para o qual se torna imperiosa
uma conservagéo diligente.” (Carta Circular: A fungio Pastoral dos Arquivos Eclesi-
asticos da Pontificia Comissdio para os Bens Culturais da Igreja — 2.1.1997).

“ Os arquivos impostos pelo Cédigo sio: o diocesano (cin, 486), o secreto (cAn. 489,
o histdrico (can. 491 § 2), os das igrejas catedrais, colegiadas, paroquiais e ouiras
igrejas do territorio (mencionados no cén. 491 § 1), o das fundagdes (can. 1306 § 2).
Déo-se por supostos os de institutos de vida consagrada, sociedades de vida apos-
télica, institutos seculares e de outras instituicSes eclesidsticas. A instituigiio
universalizada das Conferéncias Episcopais provocou o nascimento de um importan-
tissimo arquivo: o da propria Conferéncia, que compreende, ao menos, duas segles:
uma, “relativa aos documentos produzidos ou recebidos pelos diversos organismos
da Conferéncia, para o exercicio de sua propria atividade juridica, administrativa e
pastoral e para perpetuar o seu testemunho de fé através da historia”; a outra, relativa
“aos fundos de documentos arquivisticos, de diversas procedéncias, que revelem a
vida da Igreja na Espanha, ou algum aspecto da mesma” (Regimento do Arquivo Geral
da Conferéncia Episcopal Espanhola, art. 3). Algo analogo se pode dizer do Brasil,
embora nfio possuamos uma regulamentagio especifica em Ambito nacional. Aqueles,
porém, dos guais se trata expressa, einbora sobriamente, 880 os primeiros, quer dizer,
0s arquivos da Curia e o paroquial. Os arquivos da Ciria ¢ outros que funcionem ou
possam funcionar dentro dela poderiam estar articulados entre si como uma unidade
arquivistica. A tal proposito, recomendamos o Regimento dos arquivos eclesidsticos
espanth6is (5 jul. 1973), baixado pela Conferéncia Episcopal Espanhola. Para um tra-
tamento de maior amplitude do assunto, recomendamos, CORRAL SALVADOR, C,
Archivo. In: CORRAL SALVADOR, C. (org.). Diccionario de derecho candnico.
Madrid: Tecnos, 1989 (Universidade Pontificia Comillas).
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6. PATRIMONIO BIBLIOGRAFICO DA IGREJA

E o integrado por bibliotecas e colegdes bibliograficas de titularidade

. publica eclesiastica, assim como por {ilmotecas e colegdes de filmes, discos,

_:-?fotograﬁas e materiais audio-visuais.

O Cddigo nfio trata das bibliotecas nem as menciona. O ordenamento

f.; candnico extracodicial, porém, sim, ¢ isso desde a antigiiidade, de forma
 ininterrupta, paralelamente com os arquivos de documentagfo. Atualmente
- ndo existe uma regulamentagfio universal comum®, de conjunto; ha, sim,

particular e/ou para a Igreja de uma nacfio®.

Contudo, a legislagdo fundamental relativa as universidades ¢ faculda-

';_5: des eclesidsticas enuncia certos principios e normas gerais, aplicaveis
analogamente, em seu caso, ao resto das bibliotecas®. Com efeito, a Const.
Ap. Sapientia christiana® prescreve uma biblioteca apropriada em cada
oniversidade e faculdade, que deve ser acomodada ao uso de docentes e

. discentes. disposta em reta ordem, e munida dos convenientes catalogos (art. 52).

Deve ser-lhe assignada uma dotagiio anual suficiente para que possa

aumentar constantemente, com livros quer novos quer antigos, bem como

¢ conservar e manter o acervo j4 existente. A frente dela deve estar preposto

- 4 A citada Cireular da Pont. Com, para os Bens Culturais da Igreja (19.3.1994) limita-
. se a tratar das bibliotecas eclesidsticas na missdo da Igreja, nfio estabelecendo normas
. para sua criagdo e funcionamento.

. 2 Assim, por exemplo, para a [tdlia, Instructiones pro custodia et usu archivorum et
* bibliothecarum Ecclesiae, 30.9. 1902; Lettera circolare do Card, Gasparri, de 15.4.1923;
o Circular da Secretaria de Estado, de 1.9.1924,

- Tais principios e normas sdo perfeitamente aplicdveis as bibliotecas de seminarios
- maiores, de centros de formagéo dos institutos de vida consagrada ¢, na medida do
. possivel, as bibliotecas que possam ter as principais instituigBes eclesiasticas (casas
i de institutos de vida consagrada, de Institutos seculares, de catedrais, cabidos ectc.
_ na medida em que se confrapdem aos arquivos).

. M29.4.1979, tit. VIII, Dos subsidios didéticos.
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um perito (bibliotecdrio) que seja ajudado pelo conselfho da biblioteca e que
participe nos conselhos da universidade e da faculdade®,

As Ordinationes Universitatis vel Facultatis ad Const. ap.
Sapientia christiana, rite exequendam*® determinam ainda algumas outras
disposigdes. Assim, deve haver uma biblioteca de consulta, com as obrag
principais para o trabatho cientifico de professores e estudantes (art. 39), e &
necessatio fomentar a cooperagiio e coordenagfio entre as bibliotecas de uma
mesma cidade e regido (art. 42)".

Pelo que diz respeito a normas concretas que regulamentem o uso ¢ o
acesso & biblioteca, remete-se s normas particulares que a universidade oy
faculdade interessada se déd a si mesma, no seu regimento interno.

7. CONCLUSAQO

“Entre religifio e arte, enfre religifio e cultura hd uma relagfio muito

- estreita (...). E ninguém ignora a contribui¢iio que ao sentido religioso trazem

as realizagdes artisticas e culturais, que a fé das geracgdes cristdis foi acumu-
lando no decurso dos séculos.”*

* Esta norma apresenta ndo apenas uma renovada importancia do bibliotecario, que
realizando o seu oficio exerce um verdadeiro ministério eclesial de suma importancia
come animador da cultura e da evangelizagio (cf. Circular da Pont. Com. para os Bens
Culturais da [greja — 19.4.1994 — n. 4.1), mas estabelcce também que suas atribuigdes
e atividades sejam exercidas de forma colegiada, manifestando a necesséria
interdisciplinariedade para que a biblioteca resulte num verdadeiro centro de cultura
universal, vocacionado a representar um lugar tipico do confronto entre as diversas
formas do saber (cf. Circular da Pont. Com. para os Bens Culturais da Igreja —
19.4.1994 — 1. 2).

*29.4.1979, elaboradas pela S. C. para a Educaciio Catdlica, Tit. VIII,

*7 Existem em Roma uma série de universidades pontificias e ateneus cujas bibliotecas
estdo ligadas entre si por um rede interna de informatica, facilitando a pesquisa ¢ o
acesso aos interessados (em sua maioria professores e alunos dessas instituigdes) dos
respectivos acervos. Tal exemplo deveria ser estudado ¢ seguido pelas bibliotecas de
centros urbanos maiores que concentram universidades, institutos e casas de formagso.
“ JOAO PAULO 1L A importdncia do patriménio artistico na expressdo da fé e no
didlogo com a humanidade. Alocugiio de 13.10.1995,
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Tais palavras fazem eco as dos Padres conciliares, que, ji no primeiro

documento produzido pelo Concilio Ecuménico Vaticano 11, assim se expres-
savam:

As belas-artes, por sua propria natureza, estfio relacionadas com
a infinita beleza de Deus, a ser expressa de certa forma pelas cbras
humanas.

Tanto mais podem dedicar-se a Deus, a seu louvor e 4 exaltagio
de sua gloria, quanto mais distantes estiverem de todo propésito que
ndo seja o de contribuir poderosamente na sincera conversio dos co-
ragles humanos a Deus®,

Toda beleza manifesta de modo analégico as qualidades invisiveis de

- Deus. Nas obras de arte hi a manifestagiio analdgica, intencional e racional-

mente compreendida de uma qualidade invisivel do Criador. A arte é, entfio,
um meio de conduzir a alma humana pelo caminho da contemplagfio de Deus

~ através da beleza. Dessa forma, a arte deve cumprir cada vez mais plenamen-
- te sua fungio de transfigurar o mundo para dar ao homem o desejo do céu
- com o amor do verdadeiro Bem.

A Tgreja tem consciéncia de sua qualidade de detentora, promotora,

guardid e divulgadora de um patriménio cultural que transcende seus legitimos
direitos de autoria, posse, uso e administragfio, pois ele pertence a humanidade,
ainda que tenha nascido sob a égide do Evangelho e como fruto da evangelizagio
| promovida por aquela que ¢ mée e mestra das nagBes™.

*Nao sfo os filhos que devem acumular bens para os pais, mas sim os
pais para os filhos®".” Consciente dessa maxima paulina, a Igreja, 20 emanar

 diretrizes e normas tanto aos artistas como aqueles que tém a responsabilidade
- de guardar e promover o patrimdnio cultural eclesial, busca ser fiel 4 sua
- miss3o de evangelizagio — em harmonia seja com 0s cAnones artisticos, seja

. ® CONCILIO VATICANO I1. Sacrosanctum Concilium, n. 122.

® Cf JOAO XXIIL Carta enciclica Mater ef magistra. 15.5.1961 (AAS 53 [1961] p. 401-464),
' 2Cor 12,14 b.
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com a verdade gue estes so chamados a representar —, bem como 2 fina-
lidade & qual a obra artistica é destinada.

Esse patrimdnio cultural é a reificagio “da passagem da Igreja, oy
melhor. da passagem do Senhor Jesus no mundo. E eis que. c’ntﬁ.o, pr'eservar
estes papéis, documentos, arquivos, significa prestar culto ao }'Jroprlo .Crl's‘{-o, ter
o sentido de Igreja, dar a nés mesmos e dar a gquem vier a histdria da
passagem desta fase do framsifus Domini no mundo®”.

E a [greja o faz, consciente de seu ministério-testemunho, como servidora
do Evangelho e da humanidade.

Pe. Rubens Miraglia Zani é Doutor em Direito Candnico

ela Universidade Lateranense, Roma e professor do Institute de Direito Candnico
P "Pe. Dr. Giuseppe Benito Pegoraro".

2 PAULO VI, dlocugdo aos arquivistas eclesidsticos. 26.9,1963,
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OS PROCESSOS DE REMOCAO E TRANSFERENCIA
DE PAROCO E SUA APLICACAQO PASTORAL

Pe. Dr. Rubens Miraglia Zani

1. PROLEGOMENOS: A ESTARILIDADE, DO OFICIO DE PAROCO

Paralelamente as definicdes de parbéquia’, quase-pardquia? e seus varios

tipos de constituicio® e administracdo’, o CIC/83 define quein seja o paroco’
¢ estabelece sua estabilidade?.

O CIC/17, ao tratar do oficio de paroco’, determinava, entre outras

coisas, uma distingfio, quanto & prevista estabilidade prépria do oficio, enire
.~ pérocos removiveis e irremoviveis®,

Comentando o cinon 454, Sabino Alonso Moran diz:

Aun reconociendo que la estabilidad de los pérrocos puede tener
sus incovenientes, mayores son, indudablemente, los que se siguem de
lo contrario; puesto que la falta de estabilidad hace que disminua
notablemente su entusiasmo por la parroquia y que dejem de emprender
obras que, sin duda, redundarian en beneficio de la misma y de los
feligreses, ante el temor de que al poco tiempo sean trasladados a outra
parte. Por o demds, si un parroco non cumple debidamente com sus

' Cf. can. 515,

“ICf. ¢én, 516.

“3CF. can. 518.

VCf. can. 517.

- Cf. cén. 519.

PCf. can. 522,

Cf. Liv. 11, cap. IX, céns. 451-470),
P Cf. cin. 454 § 2.
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obligaciones, medios tienen los Obispos para remediar la situacion,
acudiendo a los diversos procedimientos que en la tercera parte del
Libro 1V se detallan. Por algo el Cadigo se muestra mds inclinado a lag
parraquias inamovibles®,

Outra € hoje a mente do Legislador:

E necessario que o paroco tenha estabilidade e, portanto, seja nomeado
por tempo indeterminado; s6 pode ser nomeado pelo bispo diocesano por
tempo determinado, se isto for admitido por decreto pela Conferéneia dos
bispos'?,

O Legislador, por esta norma, decidiu-se pela estabilidade do oficio
eclesiastico de piroco, e neste sentido deve ser entendida a nomeagio “por
tempo indeterminado”, tanto mais que, para nomear “por tempo determinado”
¢ necessério um prévio pronunciamento da Conferéncia Episcopal. Portanto,
fica descartada a nomeagfo puramente discrecional enquanto ao tempo, ad
nutum Episcopi, e estaria também fora da mente do Cédigo continuar com
o costume de deixar & frente da pardquia de maneira indefinida o administra-
dor paroquial (cins. 539-540), chamado pelo CIC/17 de vigario economo!'!,

Importante conseqiiéncia desta normativa ¢ a passagem a nomeacio de
verdadeiro piroco a todos aqueles que, estando 2 frente de wma paroquia,
ainda ndo o sejam. S6 & prevista pelo Legislador a figura do paroco ou, em
carater transitorio, por auséncia, incapacidade ou cessagio do mesmo, a do
administrador paroquial,

A estabilidade prescrita trata de velar sobre o melhor conhecimento da
comunidade dos fi¢is da parte do péaroco, assim como as particularidades e
problemas da demarcagdo paroquial e seus bens, dos desafios e recursos
pastorais, ¢ mesmo dos demais membros do corpo social onde a pardquia estd

? ALONSO MORAN, 8. Comentério ao ¢. 454. In: Codigo de Derecho Candnico
Biligiie y Comentado. Madrid: BAC, 1952, p.179-180.

18 CIC/83, cdn. 522.

" Cf, cén. 472, n. 1,
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inserida territorialmente, almejando assim uma maior e melhor administragdo
de tudo aquilo que envolve o bem dos fiéis e a expansdo do reino de Deus!2,

Com relagéio aos religiosos titulares de encargo paroquial, a estabilidade
ndo se atém 2a esta norma, ji que a sua nomeagdo ¢ cessagio como parocos
depende do sistema convencionado entre o bispo € o superior competente, a
teor dos cénones 520, 682 e 1742,

Falar, porém, de estabilidade, ainda que seja por tempo indeterminado,
nfo ¢ o mesmo que falar de inamovibilidade. O Concilio Vaticano II (Dec.
Christus Dominus, n. 31) mandou terminar com a inamovibilidade de alguns
parocos (popularmente chamados de “vigérios colados” no Brasil), presente na
CIC/17 (céns. 2147-2167) e mesmo em disposigBes mais antigas. Trata-se de
um procedimento administrativo com fins pastorais.

E lembrada ainda no CIC/83 a op¢do de se nomear por tempo deter-
minado, a juizd do bispo diocesano, se isso for autorizado pela Conferéncia
Episcopal (c4n. 522)". Os reformadores do Cédigo, ao ponderarem sobre tal
possibilidade, propunham “um gtiingiiénio” como exemplo de um possivel prazo
determinado'*.

A CNBB, a0 contemplar tal norma, propds com amplidiio de critério a
possivel nomeacdo de parocos para periodos de seis anos prorrogaveis's:

* Houve a intengio de se explicitar no texto legal esta finalidade pastoral da estabi-
lidade segundo a express3o do decreto conciliar Christus Dominus, n. 31 {parochus
stabilitate, quam animarum bonum requiril, gaudeat oporter), mas se¢ considerou
desnecessaria por estar prevista na normativa geral sobre o oficio.

3 E dificil prever o resultado desta disposigio, mas pode ser uma opgiio tanto ou mais
acertada que a estabilidade por tempo indefinido. O que nio se pode admitir € o abuso
das nomeagdes de administradores parequiais pelo simples fato de o bispo querer uma
mobilidade praticamente instantdnea, ferindo gravemente seja a mente do Codigo
scjam os direitos dos paroguianos e mesmo dos sacerdotes.

* Cf. Communicationes (1980), p. 26.

** Efetivamente, a primeira proposta da CNBB era de um periodo de trés anos,
renovdveis, mas a Santa 8¢ ndio a aceitou, determinando ela prépria o periodo de seis
anos, renovaveis; apés ter devolvido o projeto 4 CNBB, que o reenviou inalterado a
Santa S¢; sé entfio esta o devolveu & CNBB na forma atualmente em vigor. Tal
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1. O paroco goza de verdadeira estabilidade; por isso, seja nomeado por
tempo indefinido. 2. Havendo raziio justa, pode o bispo diocesano nomear
parocos por periodo determinado, ndo inferior a seis anos, sempre renovavel,

O critério tanto para a nomeagdo por tempo determinado como por
indefinido € sempre o bem espiritual dos fiéis e da comunidade paroquial, a
salus animarum, que é a regra suprema (cf. cdn. 1752).

O fato, porém, de que o paroco seja nomeado agora por um tempo
indefinido -— ou mesmo definido, segundo as normas orientadoras da Confe-
réncia Episcopal — nfio significa que o bispo possa remové-lo ou transferi-lp
arbitrariamente. A mesma regra e critério da salus animarum tem aqui sug
plena aplicagdo,

Assim sendo, para esses atos, o bispo diocesano (e paralelamente o
titular do oficio de paroco) deve submeter-se rigorosamente & observacio das
normas dos cénones 1740-1752. Disso trataremos a seguir,

2. ENUMERACAO DAS CAUSAS

Esses procedimentos administrativos tém lugar por razdes de carater
pastoral, como dissemos acima, e a enumeragio das causas referidas no
cinone 1741 da um relevo especial por oferecer uma indicagio dos fatos ¢
condi¢des principais e mais recorrentes; porém ndo pretendem esgotar a to-
talidade das possibilidades (praeserfim sunt). Embora as causas aqui elencadas
sejam apenas exemplificativas, como se deduz da palavra praesertim, deveria
evitar-se uma ampliacio arbitraria delas por nos encontrarmos numa matéria
que limita os direitos das pessoas e que, conseqilentemente, deve ser interpre-
tada estritamente.

Merece, assim, atenta leitura a normativa candnica:

Causae, ob quas parochus a sua paroecia legitime amoveri potest, hae
praesertim sunt: 1°- modus agendi qui ecclesiasticae communioni grave
detrimentum vel perturbationem afferat; 2°- imperitia aut permanens mentis
vel corporis infirmitas, quae parochum suis muneribus utiliter obeundis imparem

11 4 REVISTADE

CULTURATEOLOGICA

reddunt; 3°- bonae existimationis amissio penes probos et graves paroecianos

- vel aversio in parochum, quae pracvideantur non brevi cessaturae; 4°- gravis
. neglectus vel violatio officiorum paroecialium quae post monitionem persistat's;
- 5°- mala rerum temporalium administratio cum gravi Ecclesiae damno, quoties

huic malo aliud remedium afferri nequeat'”. As causas pelas quais o paroco

" pode ser legitimamente destituido de uma pardquia sdo principalmente estas:

1°- modo de agir que traga grave prejuizo ou perturbacio & comunhiio eclesial;

 2°- impericia, bem como doen¢a mental ou fisica permanente, que torne o
~ péroco incapaz de desempenhar utilmente seus deveres; 3°- perda da boa

fama junto aos paroquianos honrados ¢ respeitdveis, ou a versio contra o

paroco, as quais se prevejam que ndo cessarfio em pouco tempo;, 4°- grave
. negligéneia ou violagio dos deveres paroquiais, que persista mesmo depois de
adverténcia; 5°- ma administracio dos bens temporais com grave prejuizo da
_ Igreja, sempre que ndo se possa dar outro remédio para esse mal.

3. AREMOCAO

A remogio pode ser realizada pelo bispo diocesano quando o ministério

de um pdroco resulte prejudicial ou ao menos ineficaz por qualquer causa,
~ainda sem culpa grave do interessado (cf cin. 1740).

insisténcia no prazo de um triénio se deve ao fato de a CNBB ser composta na sua
franca maioria por bispos oriundos de institutos religiosos, que tém como praxe a
transferéneia freqilente de seus membros para as diversas comunidades do mesmo
instituto, onde tais membros estiio sempre “em casa”. O mesmo ndo se di com o clero
diccesano, que tem na comunidade paroquial a sua familia, juntamente com o pres-
bitério diocesano.

' Com critério simplificador se incluiu no mesmo procedimento Gnico das causas
anteriores o ndo-cumprimento dos deveres paroquiais que no CIC/17 dava lugar a dois
procedimentos especiais {0 de pdrocos nfo residentes — céns. 2168-2175 — e o de
negligentes no cumprimento de suas obrigagGes — céins. 2182-2185).

'7 Com razfio se prevé a possibilidade de outro remédio como, por exemplo, a subs-
tituigdo por outra pessoa para o cumprimento dessa tarefa — o conselho econémico,
um administrador ou um péroco vizinho — porque pode dar-se que, pastoralmente,
o péroco seja zeloso e cumpridor de seus deveres, mas inapto como administrador dos
bens temporais paroquiais.
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Podera ser imposta na qualidade de pena (cf. cns. 1336 § 1,1,2 ¢ 4,
¢ 196); em tal caso deverdo ser seguidas as normas comuns do direito pena]
(céns. 1341-1353), com efeito mais direto — ipso fure — nos trés casog
previstos no canone 194: perda do estado clerical, abandono piblico e notério
da fé catdlica ou da comunhdio com a Igreja e atentado ao matriménio.

SO podera fazé-la, entretanto, mediante um devido Processa previsto
pelo Legislador (cf. cans. 1740-1747).

4, A TRANSFERENCIA

Pelas mesmas razdes pastorais da remogfo (cf. can. 1740), o Legisla-
dor permite transladar um péroco, com a diferenga de que, aqui, a motivagio
¢, geralmente, de cardter positivo (o bem maiot - ou, quic4, menor dano —.
que o paroco poderd fazer em outra paréquia ou a necessidade da sua cola-
boraglio em outro oficio eclesidstico), ndo supondo em si uma situagdo des-
favoravel para o paroco mas antes uma melhor ou igual tarefa pessoal e
ministerial,

E assim, como sfo pastorais 0s motivos que possam exigir a transferén-
cia de um péroco, da mesma forma devem ser pastorais os motivos que
devem induzir o paroco a aceitar a proposta de transferéncia (cf. can. 1748).

Porém, como a remogfo, também a transferéncia podera ser imposta
pelo bispo diocesano como pena (cf. can. 1336 § 1,4). Enquanto o CIC/17 (cf.
cdn. 2163 § 2) prescrevia a impossibilidade de transferéncia coercitiva de um
paroco se a pardquia ad quam fosse de ordem inferior, no CIC/83 nfo existe
uma norma analoga: tudo € enviado & prudéncia e ao senso de egiiidade do
bispo diocesano.

Dada a sua natureza, o Legislador reserva expressdes de condescen-
déncia para com o paroco que é objeto da transferéncia (proponat ac suadeat
ut pro Dei atque animarum amore consentiat; consilio ac suasionibus

Episcopi obsequi; paternas exhortationes parocho iteret), e desde o inicio,
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% no cinone 1748, sublinha o fim (bem das almas, necessidade ou mesmo a

. utilidade da Igreja) e o modo pelo qual se deva dar a transferéncia, numa

- pratica que ¢ bastante habitual na Igreja.

Também a transferéncia estd sujeita a um processo que the ¢é peculiar
(cf. céns. 1748-1752).

5, FASES DOS PROCEDIMENTOS DE REMOCAO E TRANSFERENCIA

Ainda que guardem entre si certa analogia, os procedimentos de remo-
¢fo e transferéncia, por terem um carater diverso entre si, apresentam tam-

bém um modus agendi candnico diferente.

5.1 Remociio

Podemos distinguir trés fases neste procedimento:
a) Admoestacdo e convite a renunciar

E a formagfio de um prévio expediente relativo ao caso, por iniciativa
do bispo diocesano, e seu exame por parte do mesmo e de dois parocos, € na

consegiiente admoestagdo ou convite a renmunciar feito ao paroco.

Conhecida a existéncia da causa de remogfio, quando esta ¢ a grave
falta de cumprimento dos deveres paroquiais, antes de se prover a remocdo

deve ser feita a prévia admoestacfio (cf. cdn. 1741, 4).

Porém, tanto nessa citada causa como nas demais, o bispo diocesano,

conhecido o expediente prévio, nfo procederd imediatamente 4 remogio mas

parocho paterne suadeat ut intra tempus quindecim dierum renuntiet —

“aconselhe paternalmente o paroco a que renuncie dentre do prazo de quinze
dias” — {cf. cin. 1742). O mesmo cinon adverte que, ad validitatem, de-

vem-se enumerar as causas € argumentos que recomendam a remogdo.
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Caso o paroco pertenca a um instituto religioso, além do prescrito acj-
ma, se observe o céinone 682 § 2%,

b) Exame das causas e réplica do interessado

Diante da admoestagio do bispo, o paroco poders ter um dos trég

comportamentos:

1) aceitar: renunciando pura e simplesmente ou sob condi¢io aceitgve]
e aceita pelo bispo (ef. cén. 1743), concluindo-se assim o processo;

2) ndio responder: transcorrido o prazo de quinze dias, o bispo reiterara
0 convite & renincia, prorrogando o prazo util para a resposta (cf. cin. 1744

§ 1

3) responder impugnando a causa e as razbes aduzidas: para tanto,
o interessado deverd ter acesso aos autos para poder tutelar seu direito de
defesa. Caso o bispo diocesano considere insuficientes os motivos apresenta-
dos para a impugnacdo, requeira que o interessado faga por escrito sua de-
fesa, apresentando as devidas provas; isso sera estudado pelo mesmo bispo e
pelos parocos consultores. S3o necessirios ad validitatem ambos os proce-
dimentos acima mencionados neste item (cf. cdn. 1745) para que o bispo
possa proceder a remogdo, caso assim esteja determinado a fazer apos ter em
mdos a réplica do interessado e ouvir o parecer dos parocos consultores,

¢) Decreto de remogdo

Refere-se apenas as duas ultimas hipteses citadas, j4 que com a pri-
meira s¢ da por concluido o processo. E, assim como anteriormente eram {rés

as hipéteses possiveis, restam agora duas quanto a aplicagiio do decreto de
remogéo;

i 0 .Legislador ¢ claro ao dizer que, em estrito direito, nem o bispo nem o superior
1'el¥g?oso cstiio obrigados a manifestar-se mutuamente as razdes da destituigiio de um
.relzgloso que ocupa um cargo diocesano, mas o procedimento normal, pedido pela
Justica, pela caridade € pela boa educagBo serd fazer essa manifestagfio, a ndo ser que
se trate de um assunio de consciéncia. , !
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1) na falta de resposta. caso conste ao bispo diocesano a recepgdo
certa por parte do paroco' e a sua recusa em responder sem que tenha sido
legitimamente impedido, ou mesmo se o paroco se nega a renunciar sem alegar
motivo algum, entfio seja exarado o decreto de remogdo (¢f. c¢in. 1744 § 2)

2} na alegagdo insuficiente de motivos: sc¢ a impugnagio por parte do
paroco nio parece suficiente ao bispo diocesano, tendo estudado mais de uma
vez 0 assunto com os parocos consultores, decidindo pela remogéo, se fard o

decreto pertinente.

Em ambos os casos, contra o decreto de remogo ¢ cabivel um recurso
legalmente estabelecido (cf. cAns. 1732-1739), com efeito suspensivo para o
decreto , no correr do qual nfio se pode nomear outro paroco (cf. cin. 1747),
mas sim um administrador paroquial®®,

Além disso, no caso em que o decreto se faga executivo, o paroco
removido devera abster-se de exercer a fungdo paroquial, deixar livre a casa
paroquial (caso nfo esteja gravemente enfermo ou por ouira causa razoavel)
e entregar a administragdo paroquial, com tudo o que lhe ¢ anexo, a pessoa
4 qual ela foi interinamente confiada pelo bispo diocesano (cf. can. 1744).

d) Providéncias em favor do pdroco removido
O Legislador prevé providéncias favordveis ao pdroco removido:

1) as necessidades de ordem material do paroco removido sejam pro-
vistas mediante a destinagfio a outro oficio ou através de pensflo, segundo o
caso (cf. cdn. 1746)*,

19 Convém que tal convite 3 reniincia, feito sempre por escrito, seja entregue pelo
proprio bispo diocesano. Na impossibilidade, faga-se uso de um curser ou mesmo dos
Correios mediante A R,

® Pendente o recurso da parte do paroco removido, a execuglo do decreto resta
suspensa, ao menos pelo efeito principal — que € a nomeagdo de outro parcco —
e, conseqilentemente, o paroco removido permanece como titular do oficio que se
torna vacante de fucto, mas nio de iure, restando ao bispo apenas a possibilidade
de nomeagio de um interino, o administrador paroquial, para prover & cura pastoral
paroquial,

2 Igs0 ndo € sendo a aplicaglo do previsto no cinone 195 sobre a remogio de
qualgquer oficio eclesidstico em geral.

REVISTADE
CULTURATEOLOGICA 1 1 9




2) em caso de grave enfermidade e nfio podendo ser transferido para
outro local sem dificuldade, o paroco poderd permanecer na casa paroquial
enquanto perdurar tal estado (cf. cén. 1747 § 2).

5.2 Transferéncia

Dada a sua natureza, o procedimento da transferéncia é simples ¢
consiste no convite do bispo, feito por escrito®, ao piroco para que aceite
outra paréquia ou oficio eclesidstico (cf. can. 1748). Tal proposta deve conter
as motivagbes validas para convencer o interessado a aceitd-la. Caso nio
tenha a intengio de concordar, o paroco responderd a esse convite, também
por escrito, alegando suas razdes (cf. cin. 1749),

Se, apesar dos motivos alegados, o bispo cré oportuna a transferéncia,
examinard com dois paroco (eleitos segundo o can. 1742 § 1) as razdes
favordveis e contrarias & transferéncia e, caso ainda persista na inteng¢do,
reiterard as exortagBes ao paroco (cf. can. 1750).

Caso persista a resisténcia do péroco diante da nova exortagdo do bispo
e este esteja certo de querer a transferéncia, emita um decreto dispondo que
a paroquia ficard vacante ao término de um prazo determinado (cf. can. 1751).

No decreto de transferéncia, que deve ser intimado por escrito (cf. cén,
190 § 3), nfo é necessério elencar osmotivos da transferéncia, ja que se
pressupde que o paroco tenha governado reta e utilmente a paréquia de qua.

E certo que sempre cabe um recurso feito pelo paroco, como nos casos
de remocdo (cf. cins. 1732-1739).

Ainda que o Legislador declare na letra do cinon que a iniciativa parta
do bispo diocesano, & comum que a transferéncia seja muitas vezes solicitada
pelo proprio paroco. Em tal caso as conversas e consultas prévias entre o
bispo ¢ o paroco sdo substitutivas do procedimento.

- . . .. e .

Ou verbalmente, mas ao menos diante de dois oficiais da ciria diocesana, Ainda
Que sefa um procedimento benevolente e de cardter paterno, deve ser passivel de
prova em foro externo.
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E, porém, aconselhiavel, em todos os casos, gue as transferéncias ndo
se déem como um negdcio privado entre o paroco e o bispo diocesano, mas
se realizem sempre com a assessoria oportuna dos pdrocos consuitores, além
de outras pessoas (presbiteros e outros fiéis®) que possam oferecer uma
opinifio util.

Finalmente, o Legislador conclui com as providéncias ja mencionadas no
procedimento de remogfo, salvaguardando assim a eqitidade candnica e 0 bem
dal almas (cf. cén. 1752).

6. RESUMO ESQUEMATICO

Para a fransferéncia, assim como para a remogdo, 0 procedimento é
analogo; entretanto, do ponto de vista substancial, a diferenca ¢ relevante:
enquanto para a transferéncia o pressuposto ¢, na maioria das vezes, positivo,
para a remogHo 0s pressupostos sio necessariamente negativos e/ou graves

. (cf. cén. 1740). Em ambos os casos o bispo diocesano deve respeitar o

procedimento especificado pelo Legislador.

0.1 Automdtica (ipso iure, cf. cdn. 1941)

1) Perda do estado clerical,
2) Perda notoria da fé e da comunhdo com a Igreja.
3) Atentado ao matrim&nio, mesmo sé civilmente.

Procedimento: declaragio da autoridade da vacéncia do oficio, uma vez
constatado e provado o delito ou a perda do estado clerical.

6.2. Penal

1) Obrigatoria: como para delito mencionado no canone 1364 § 1, pelo
qual se cai no automatismo acima citado.

BCf cins. 212 §§2 e 3; 229 § 2.
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2) Facultativa: (cf. cdns 1367 § 1, 1387, 1394 § 1, 1395) em todas
essas espécies de delitos, a remogio segue como necessdria i pena de
demissfo do estado clerical.

6.3 Administrativo-pastoral

1) Diferengas com o CIC/17

- Maior discrecionalidade do bispo.

- As causas dadas no cénone 1741 sdio apenas exemplos, nfo se tra-
tando de um rol completo.

- Algumas causas foram omitidas ou mudadas (odium plebis, can. 2147

CIC/17; provavel crimen occultum) ou sfo novas (cf. can. 1741, 1 e
em parte, 4), ’

2) Procedimento

1. Constatagfio e juizo autbnomo do bispo que:

* 0 ministério do pdroco é danoso,

* ou 0 minjstério do paroco € ineficaz,

+ ainda que sem culpa do péroco (citra ipsius culpam).

1. O bispo discute com os dois parocos escolhidos no conselho presbiteral
a causa de remocdo (cin. 1742 § 1),

2. O bispo manifesta ad validitatem ao péroco a causa ¢ os argumen-
tos para sua remogfio, pedindo-lhe que remuncie dentro de quinze dias.

3. O péroco pode oferecer uma remincia pura e simples ou condi-
cionada, mas que seja aceita legitimamente pelo bispo.

4. O paroco resiste com os possiveis comportamentos:

- ndo responder, ainda que nio esteja impedido;

© recusar-se a renunciar, sem motivagdes,

1. O bispo deve repetir a moni¢do caso o péroco no responda a primeira.
2. Se o paroco responde & primeira monicdo, apresentando suas ra-

zBes, o bispo, para agir validamente, deve:
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- convidar o paroco a ler os aufos e dar por escrito seus argumentos;,

- completada a instrutdria, discutirv outra vez com os dois pdrocos
acima mencionados;

. decidir se remove ou nio; se sim, emitir o decrefo.

1. O paroco, se nflo aceita o decreto de remoglo, deve fazer um
recurso de oposi¢dio ao mesmo bispo (recurso hierdrquico) dentro de dez
dias (cf. cin, 1734 §§ 1-2).

2. O bispo pode:

- Fazer siléncio: neste caso o paroco pode recorrer a Sania Sé
(recurso hierdrquico a Congregagiio do Clero, de preferéncia, ou dos bispos)
dentro de trinta dias, a contar do recurso precedente: °

< Confirmar o decreto: o péroco pode recorrer a Santa S¢ (recurso
hierdrquico) dentro de quinze dias da notificagdo do novo decreto (cf. cln.
1737 §§ 1-2).

1. O péaroco pode recorrer dentro de frinta dias 4 Segunda Sessdo da
Signatura Apostolica (recurso jurisdicional) contra o decreto de confirmagio
da Congregagio Romana (dentro de trés meses se a Congregagio se silen-
cia, cf. cin. 57 § 1).

2. O decreto de remocdo fica suspenso durante o tempo que dura o
procedimento administrativo e jurisdicional, mas o paroco deverd abster-se de
exercer o oficio de paroco e entregar a casa paroquial e tudo o mais que ¢
anexo ao oficio (cf. ¢in. 1747).

3. Caso caiba a discricfio do juiz, podera haver o ressarcimento dos
danos causados pelo ato administrativo®.

Pe. Rubens Miraglia Zani € Doutor em Direito Candaico
pela Universidade Lateranense, Roma e professor do Instituto de Direito Candnico
"Pe. Dr. Giuseppe Benito Pegoraro”.

2 Iss0 se pode concluir do Responsum da Comissdo para a interpretagio auténiica do
Codigo, de 22 de maio de 1923 (cf. X. Ochoa, Leges Ecclesiae, 1, n. 518, col. 485).
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feologia em dialogo recolhe reflexdes comunicadas no I Simpésio Teologico
aternacional da UNICAP (Universidade Catdlica de Pernambuco), cujo tema
bi “2001: a odisséia continua... Agenda teologico-pastoral do novo milénio”.

A preocupagio que orientou a organizagao e as reflexdes do Simposio foi a busca
le pistas e horizontes para o dialogo entre teologia e sociedade neste terceiro

nilénio.

Telemarketing

CEhes 0R00-7010081




Tomo se elege um papa: a historia do conclave ¢ um ensaio sobre a ¢leigdo de
m papa. Trata-se de um tema atual, abordado com seriedade e objetividade.
m seu estudo, o autor abrange as origens do episcopado eleito e a pratica romana
lo primeiro milénio até chegar ao século XX.

f&nalisa, entdo, os conclaves anteriores ao Concilio Vaticano II, o conclave de
1963 e as reformas introduzidas sucessivamente por Paulo V1 e Jodo Paulo I,
Vale a pena conhecer os meandros da historia desta instituigdo quase milenar
;}hamada conclave, que foi evoluindo através dos tempos.
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