Assuncdo. No primeiro, Pe. Dr. Marcio Fabri dos Anjos enfrenta o tema numa
perspectiva teoldgica cristd: “Violéncia e ética: eshogo de introduco a seus
desafios sociais”. O outro estudo, de minha autoria, procura perspectivas para
a superagdo da violéncia entre os povos numa das tradigdes biblicas mais
conhecidas: “Ensino que jorra paz (Mq 4,1-5)".

A segdo de Direito Cannivo apresenia duas pesquisas. Edson Sanpel
focaliza a relagio entre “Direito ¢ Igreja”. Pe. Dr. Jodo Carlos Orsi, por sua
vez, estuda quais as prescrigdes e orientagdes do Direito Candnico em vista
do “Sinodo diocesano™,

Desejo a todos nés que a Revista de Cultura Teologica (RevCT) con-
. . . |
tinue enriquecendo nossa procura da verdade, servindo 'com os resultados da
pesquisa académica na 4rea teoldgica a Igreja e ao mundo moderno.

Dr. Matthias Grenzer
Redator
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A VIDA CRISTA COMO TESTEMUNHO NOS ESCRITOS
DOS APOLOGISTAS DOS SECULOS I1 E 11 (150 - 250)!

Cén. Dr, José Adriano

1. O FENOMENO DA PERSEGUICAO

Os trés primeiros séculos foram tempo de misso cristd. Tempo sufici-
ente para criar uma cisfio capaz de dar a Igreja a consciéncia de uma divisio
radical ao buscar auto-definir-se como “povo™ ou “estirpe”, distinta do povo
judaico e do povo pagdo.

No prélogo do escrito “A Diogneto”, podemos ver que essa cisio que,
no comego era apenas teologica (confissdo do Messias), tornou-se, depois,
também uma cisdo socioldgica (nova proposta de vida comunitria: solidarie-
dade fraterna, rigor moral, fidelidade 4 convicgdo religiosa diante da provagio).

a) Fundamento juridico

Nero (54-08) — Apareceu: as pruneiias providéneias contra os cristios.
Suetdnio testemunha que “Nero condenou ao suplicio os cristdos, raga dedicada
a uma supersti¢do nova e maléfica” (De vita Caesarum, Claudius, XXIX,1).
Técito assevera que essa primeira perseguicio esteve conexa com o incéndio
de Roma no ano 64. Para isentar-se de suspeita, o imperador teria acusado
os cristdos que, em grande niamero (multitudo ingens), foram mortos: “Para

! Pesquisa elaborada como resultado do Curso de “Ltica nos Santos Padres”, realizada
com a paiticipagéo dos pés-graduandos: Dionisio Ailton Pereira, Mario Marcelo Coetho,
Roberto Januario de Moraes e Vanda Aparecida Barbosa Tavares.

!
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A vida cristd como testemunho nos escritos dos apologistas dos séculos II e III {150 - 250)

fazer calar o rumor em torno do incéndio de Roma, Nero culpou os individuos
por sua infamia, individuos que o vulgo chama cristdos. Esse nome vinha de
Chrestos que, sob Tibério, foi condenado ao suplicio pelo procurador Péncio
Pilatos. Temporariamente retomada, essa superstigio execravel crescia de
novo ndo somente na Judéia, auge do flagelo, mas também eim Roma (...).
Foram presos primeiro todos aqueles que confessavam a sua f&; depois, por
sua indicagdo, una multidde de outros, acusando-0s nio tanto de haver incen-
diado a cidade, quanto de édio contra o género humano” (Annales, XV,44).
Lactincio afirma que Nero tinha o objetivo de extirpar completamente o
cristianismo. Lactincio € o tnico a afirmar que a perseguigdo de Nero ndo se
ateve a Roma, mas teria alcangado todo o império. Tertuliano fala de um
Institutum Neronianum contra os cristdos (Ad nat. 1,27,9), tsto &, da proscri-

¢do do nome cristdo, através de um edito de perseguicio geral. Um tal edito

constituiria o fundamento juridico das perseguigbes. Parece, no entanto, nio
existir um edito de Nero, ji que os procedimentos posteriores jamais o citam
¢, mesmo Técito, afirma que Nero nfo teve nenhum fundamento juridico ou
ndo fez nenhuma lei, mas sua a¢do foi devida ao arbitrio, camuflado em
acusagdes de direito comum. O resultado do fnstitutum Neronianum é que a
opinido publica, doravante, pesard contra os cristdos. Os cristios ficaram
conhecidos como gente desprezivel, capaz de crimes nefandos. E essa opinifio
que formard a consciéncia da massa pagd ¢ que sancionard as perseguicdes
futuras contra os cristios. Desde cntfio, ser cristdo fol publicamente proscri-

o, Nesse sentido. deve-se interpretar a palavra de Tertuliano gue diz: “Aquilo

BT

.

Nero tinha cramecada” { THTANIINN

Nerone i et gl @

proscrigdo moral do nome cristdo, permaneceu por muito tempo. Percebe-se,
pois, que pouco a pouco, O que a massa pagd pensa do nome cristdo assume
o valor de um principio de direito, que devia determinar a posi¢fo juridica dos
cristdos no império. Daniélou afirma que “a deciso de Nero ¢ as suas mo-
tivagdes constituiram o fundamento da jurisprudéncia sobre a qual se basea-
ram as acusagdes ulteriores. E essa jurisprudéncia que Tertuliano define jus-
tamente como Institutum™.

2 DANIELOU, J. ¢ MARROU, H. Nuova storia della Chiesa. v.1. Torino: Marietti,
1970. p. 123. |
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Con. Dr. José Adriano

Domiciano (81-96) — As noticias sobre essa persegui¢io sio escassas.
A perseguigdo que o autor do Apocalipse vé aproximar-se ¢ motivada pelo
contraste entre o culto do imperador e 0 conceito cristio de Deus. Havia
contra os cristdos a acusagdo de lesa majestade, conexa com a rejeigio do
culto a Domiciano.

frajans (9%-117) - Peia cavia que Plinic, v mogo, escreve ao impera-
dor, sabemos que nfio se conhecia uma lei preexistente que pudesse ser
invocada como fundamento juridico para proceder contra os cristdos. Plinio
fala daqueles que “pertenciam a uma scita a qual se imputavam costumes
contrarios 4 moral”. Se lhes obrigava ao culto, sc o prestavam eram reconhe-
cidos como inocentes ¢ liberados; se ndo o faziam, eram condenados por
pertindcia. Importante que, também nesse periddo, o simples nome cristio

representava um crime,

Adriano (117-136) — De novo um governador, Getilio Serenno Graniano,
da Asia Proconsular, se dirige ao scu soberano, perguntando pelo modo de
comportar-se com relagdo aos cristios. A resposta de Adriano é dada a
Mini{icio Fundano, sucessor de Gettilio, e que foi conservada por Justino (Apol.
68,5-10). Adriano estigmatizava as dentincias anénimas ¢ os pedidos de san-
¢des tumuiivadas contia os cristdos. Segundo Justino, ¢ comportamento do
imperader melhorou sensivelmente a situacgdo dos cristdos, os quais s6 podiam
ser punidos se tansgredisseln: as leis yigenies do Lstado. Ser crisido conti-
nuava a sei uind ameayd, puitin a coidenagdu dizia respeito somente a
transgressdo das leis romanas, como ocorriam com qualquer outro cidadio do
império. Tudo isso, no entanto, ndo impedia que um governador de provincia
desencadeasse uma perseguicdo local por causa do nome cristdo. Digno de
nota & que, até esse momento, as perseguicdes sdo contra os individuos e ndo
contra a instituigio da Igreja.

Marco Aurélio (161-180) — Das Memorias de Marco Aurélio sabemos
0 quanio o imperador odiava os cristiios que, segundo ele, desprezavam a vida
por unj’la ilusdio. Sabemos, também, que ele nfo tinha nenhuma intengio de
deixar%que os cristdos colocassem em perigo a religido do Estado (Escrito do

RevISTA DE CULTURA TEOLOGICA - v. 10 - N, 40 - ur/seT 2002 11
{




A vida cristd como testemunho nos cscritos dos apologistas dos séculos 11 e 111 (150 - 250)

Cén. Dr. José Adm‘an.o .

pavam cargos na corte, sendo que o principe Caracalla tinha uma cristi como
- ama-de-leite. Consta que havia uma influéncia benéfica de sua mulher, Julia

ano 176-177, como tesposta ao governador de Lion). Pelas apologias de Melitio
de Sardi, de Apolinirio de Hierdpolis ¢ de Atendgoras (Suppl 1,3), temos
conhecimento que a situagio dos cristios havia se tornado muito grave. E
desse perfodo o martirio de Justino em Roma, condenado que foi pelo prefeito
da cidade, Junio Rustico. Conforme Dionisio de Corinto, escrevendo ao Papa
Sofero (166-175Y, nesse rerfodo os crisidos eram o

Dona, que sendo fitha do grande sacerdote de Emesa, simpatizava com todas
‘as religides. No ano 190, os bispos puderam reunir-se num sinodo para {ratar
da data da celebragio pascal. Individualmente, os cristdos ainda eram julgados
e condernades. pois o cserite de Trajans ainda esiava em vigor, Em 197,
Tertuliano escreve sea dpologeticum ¢ Ad Murtyres. Em 202, um edito do

denados também a irp-

balhos for¢ados nas minas (fambém conforrne Eusébio, Hisidriu Eclesidsii-
ca, IV, 23,9-10). Além da atmosfera hostil dos pagios contra os cristdos,
perdurava no império a situagfio de direito e a préatica instaurada pelo escrito
de Trajano. £ desse periodo a fungfo de “bode expiatdrio” dos cristdos:
interminaveis campanhas militares, catéstrofes naturais (inundagio do rio Tévere,
peste). A fungfio expiatoria desencadeada pelo imperador acendia ainda mais
os &nimos dos paghos contra os cristdos. Também estava implicado nessa
sitia¢do o movimento Montanista com o desejo exaltado do martirio, com a
negacdo do servigo militar e com a rejeic8o fanatica de tudo o que vinha da
cultura paga.

imperador muda a situagiio: manda aplicar graves penas a quem se convertia
ao cristianismo ou ao judaismo, isto €, uma intervengfio do Estado proibia todo
proselitismo. Desse modo, a ameaga saiu do dmbito do individuo para o ambito
da Igreja como instituig3o. Qualquer atividade deslinada a recrutar novos
membros era punida, qualquer servigo missionario era impossivel. A idéia era
fazer o cristianismo morrer no interior do império. Esse edito atingiu sobrema-
neira duas localidades: Alexandria ¢ Cartago, onde havia comunidades cristis
fortes e desenvolvidas. Ai as persegui¢des atingiram particularmente os
cateciimenos ¢ os neofitos. Os mestres da escola catequética de Alexandria
tiveram de abandonar a cidade. Ser catequista, nesse tempo, era muito peri-
£0s0, pois representava uma violaglo direta da lei (seis discipulos de Origenes
foram martirizados). Também em Cartago houve vitimas: o catequista Saturo,

Comodo (182-192) — Nesse periodo, muitos cristios ocupavam cargos
na corte. Era um periodo de tolerancia. Mércia, mulher do imperador, manti-
nha relagGes cordiais com a comunidade cristdi de Roma. Até mesmo os
cristdos condenados as minas da Sicilia puderam voltar & vida civil. No entan-
to, nem mesmo Cémodo pode 1mped11 que houvessc martires no anc 180, bem

nomo nan hh40 rmpnes 4

a nedfita Perpetua e sua escrava Felicidade {vide: Passio Perpetuae et
Felicitaiis). Com esse edito se reconhece mndirclamente a existéneia oficial e

se nega. divetamentic. a existénoia legal dus cnistAvs. Certamenie. Setlinio

s senads

N ' . T Severs chegou d vonclus@o de que o cristianisnio nfo dizia respeiio apenas ao
da fé conduz a condenagao, embora com reiutanma por parte da autoridade

romana. Conta Tertuliano que o proconsul Arrio Antonino, diante de um gran-
de nimero de acusados, dispensou a maioria e prendeu alguns, exclamando:
“Desgragados! Se quereis morrer, tendes os precipicios 4 vossa disposicio™
(dd Scap. 5,1}. De qualquer modo, os cristdos estavam sempre sob a ameaca
de uma dentncia. A hostilidade ndo provinha diretamente do imperador — em
geral tolerante — mas da populagio pagid ¢ de juigamentos 1ocahzados nas
provincias ou cidades,

individuo, mas a uma sociedade religiosa universal sempre mais organizada, da
qual ele, por cons'ideragées de politica estatal, devia sempre suspeitar, Os
Montanistas, também desta feita, ofereciam dificuldades ao imperador: no
momento em que o imperador reformava as leis sobre o matriménio, buscando
reforgar a instituigdo familiar, os montanistas condenavam o casamento, exor-
tando os fi¢is a continéncia; recusavam o servigo militar no momento em que
as fronteiras eram ameagadas e¢ se necessitava de mais soldados para a
guerra, O Montanismo nfo representa todo o cristianismo do tempo, Os bispos

Settimio Severo (193-211) — Conta Tertuliano (4d Scap.3-4) que o
imperador era benevolente no que diz respeito aos cristdos. Os cristios ocu-

buscavam, nesse periodo, um cristianismo realista, de convivéncia, dentro de
um Estado imperial.
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A vida cristd como testemunho nos escritos dos apologistas dos séculos H e 11 (150 - 250)

Caracalla (211-217) - Iniciou com um perfodo de tolerdncia, o qual
serviu para os cristdos voltarem a ocupar cargos publicos. Nio se deve a
Caracalla o duro procedimento do procdnsul Seapula (211-212) contra os
cristdos na provincia da Africa Setentrional, mas as correntes religiosas rigoristas,
das quais Tertuliano é o porta voz (De Corona Militum).

Alexandre Severo (222-235) — U periodo de iolerfncia se deve a influ-
&ncia da mie do imperador, Julia Mammea, que nuiria simpatia para com os
cristdos. Dialogou com Origenes quando esteve em Antioquia e teve de Hipélito
de Roma um ftratado dedicado a si. O proprio imperador tinha, numa capela
privada, estatuas de Abrafio, Orfeu, Apollonio de Tiana, Profetas e Cristo, as
quais dedicava igual veneragio. Tal tolerfncia permitiu a Igreja crescer e
expandir-se no império (em Roma, os cristdos puderam organizar os cemité-
rios e outras instituigdes de caridade). Ndo ha noticias seguras quanto 4 exis-
téncia de martires nesse periodo.

Maximino, o Tracio (235-238) — Ocorre violenta reacdo contra 0s cris-
tdos, ¢liminando os funcionérios da corte que eram cristios e perseguindo os
bispos, enquanto chefes da Igreja. £ desse periodo a prisdo do Papa Ponciano
¢ do presbitero Hipélito, tendo como conseqiiéncia a deportagio para a Sardenha
onde morreram, Na Capadocia, acusados de serem os responsdveis por um
terremoto, os cristdos sofreram uma verdadeira “cacada”.

Felipe, « Amabe (244-2497 - O raaor dewivasia sinpatia pelus

cristdos, tornando possivel a reconciliagdo entre o Estado Romano e a Igreja.
A inclinagiio pessoal do imperador e de sua mulher Severa se reflete na
correspondéncia entre eles e Origenes (cf. Fusébio). Infelizmente, a simpatia
do imperador ndo impediu, no ano 249, um levante dos pagfos contra os
cristdos na cidade de Alexandria, pela recusa em renegar a f&.

Déeio (249-250) — Decidido a restaurar o antigo esplendor do império mediante
a restauragdo da religifio pagd, Décio decreta a primeira grande perseguicio geral. Em
dezembro de 249, muitos cristios foram presos, e em janeiro de 250 o chefe da Igreja
romana, Fabiano, fol martirizado. Todos os habitantes do império foram obrigados a
fazer sacrificio aos deuses (supplicatio) para implorar a prosperidade do império ¢ para
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Cin. Dr. José Adriano

reforgar a unmidade em tomo da religifio. O imperador ordenou um controle rigido quanto
a aplicagio do edito. Cada pessoa que sacrificava recebia umn Jibellus. Quem se recusava
a sacrificar era preso imediatamente, Embora o edito nfio nomeasse explicitamente os
cristdos, transformou-se no mais duro ataque que a Igreja sofreu até entfio. Décio atingiu
em parte seu objetivo com o retomo em massa a religifio de Fstado na Aftica, especial-
mente no Egito. Origenes constatava, entdn. aue os dias herdicos da sua juventude
haviam passado. Cipriano fala do clevado nimero de /apsi na Africa que, depois de
passado o perigo, desejavam voltar ao cristianismo, buscando obter o perd&o dos con-
Jessores & uma carta de paz para voltar ao seio da comunidade. Cipriano fala, com
tristeza, de dois bispos espanhdis que sacrificaram aos deuses para poupar suas vidas (o
mrtir Pidnio vé o seu bispo no altar pagéio preocupado em cumprir o sacrificio prescrito
pela lei romana). Ao lado disso, nfo faltou uma elite, em todas as provincias, que pagou
com a vida a prépria confissiio de f2 (sobre a Africa, a documentagdo ¢ oferecida por
Cipriano). E desse periodo a prisio de Origenes, em Cesaréia, que momeu no circere
em razfio de torturas sofidas. A perseguicio de Décio foi a primeira tentativa sisteméatica
de aniquilar o cristianismo, privando a Igreja de seus chefes. Os sete anos seguintes a
morte de Décio foram anos de trangiiilidade para a Igreja, perturbados somente em
Roma por breve onda de perseguicfio, quando Trebonio Gallo (251-253) prendeu Comélio,
exilando-o em Cenfum Cellae (Civitavecchia), onde morreu no ano 253, O exilio atingiu
também seu sucessor, Lucio (253-254), Essa perseguicdo foi imputada acs cristios,
considerando-0s responsdveis pela peste que assclava o império.

Valeriane (Z53-26U)  Apos U8 BriinCiios anus Ue paz, o8 Ciisidlos viiain
surgir uma nova, dura e cruenta perseguicio, Dionisio de Alexandria atribui
essa persegui¢do a Macriano, ministro das finangas do império: “o primeiro
homem de estado a tomar partido do anticristianismo para encher a caixa do
tesouro”. Essa perseguiciio a Igreja e aos cristdos que possuiam bens mostra
a importancia da propriedade eclesiastica e da cobiga do império. No ano 257,
um primeiro edito proibe o culto cristdo e as reunides nos cemitérios, obrigando
os membros da hierarquia (bispos, presbiteros ¢ didconos) a sacrificar. Ea
primeira vez que o culto cristio ¢ proibido no império. Cipriano e Dionisio
forami f)resos e numerosos cristios da Africa foram condenados a trabathos
forg;adcis nas minas. Em 258, um segundo decreto ordena a execugio imediata

:
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A vida cristd como testemunho nos escritos dos apologistas dos séculos IF ¢ 11 (150 - 250)

dos membros do clero que ndo haviam sacrificado e o degredo com o confisco
dos bens para os cristios das classes mais elevadas (senadores e membros
de ordens eqliestres com suas familias). O objetivo era definido: o cléro e a
classe elevada, que pozavam de meios ¢ de consideragdo, deviam ser elimi-
nados. As vitimas foram muitas, sobretudo no clero: Cipriano em Cartago,
Siste 1T com seus didconos: em Roma: Frutuose e Tarragona com dois dideones:
Dionisio foi exilado e sobreviveu. Na Africa foi elevado o niimero de leigos,
sobretudo no Egito. A perseguigio terminou com o fim {rigico do imperador,
prisioneiro dos persas.

Comentdario

Os cristfios, naturalmente, entenderam as perseguicdes que sofriam como
grande injustiga por parte da autoridade romana. As fontes que narram os
acontecimentos sdo basicamente fontes cristis, embora se possa contar com
alguns escritos pagfos para analisar o contexto do conflito entre paganismo ¢
cristianismo. E compreensivel que, na historiografia cristd posterior, encontre-
mos um ensinamento moral obtido do heroismo da fé: de um tado os perse-
guidores brutais. castigados pelo mal que praticaram: de outro, os eleitos, os
justos que., pela constincia até o mariirio mereciam a coroa do céu. A visio

agieAn deoom

de um LactAncin e de

gt Fuséhio il deten teopa oo

quadro moral: fixaram as perseguigdes em dez, comparando-as coin as dez
pragas do Egito.

A motivagio juridica, a intensidade e a importdncia quantitativa do fe-
némeno das persegui¢des ¢ do martirio estdo sujeitas a uma interpretagdo que
leve em conta o tempo, a &rea geografica, o momento politico etc. O fendme-
no mostrou-se diverso: Uma coisa foram as primeiras persegui¢des nas quais
morreram Inacio de Antioguia (117), Policarpo (156), Justino (167), os méar-
tires de Lion (177), Perpétua ¢ companheiros (203), em cuja base esteve a
incompreensio ¢ a irritagdo do povo pagio para com uma nova organizagiio
religiosa de cariter sectario, mal conhecida, minoritaria ¢ fragil, suspeita ¢
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caluniada. Qutra motivagdo deviam ter as grandes persegui¢des como aquela
de Décio e, no fim do século, aquela de Diocleciano,'quando se tratava de um
encontro frontal com uma religido cujo nimero de fiéis era imponente e com
representantes de todas as classes sociais, uma religido fortalecida por tantas
provagbes e radicalmente contriria a moral vigente ¢ portadora de uma nova
e rigida moralidade capaz de suprir ag carénoias organizativag e Sticas da

sociedade circunsiante, gracas, inclusive, ao seu crescenie putencial econdmico.

As primeiras perseguicdes quiseram atingir, sobretudo, o pequeno grupo
de crentes que resistiam a participar da religiosidade imperial corrente, A
situacdo muda a partir da perseguiciio de Décio. Sob Severo, o cristianismo
gozou de um clima de tolerdncia, podendo a Igreja reflorescer com o aumento
das conversdes, em vista de um programa de vida comunitéria e de uma nova
moralidade. Surge uma nova moral fundada num novo éthos. A disponibilidade
de bens e de meios permite & Igreja organizar e realizar obras sociais e
caritativas. Depois da bonanga, entretanto. vem uma nova tempestade: o Estado
move uma verdadeira “guerra de religiio” contra os cristios quando se vé
tolhido em sua base religiosa, social e econdmica.

Ja no século I11, a Igreja comeca a elaborar uma “ideologia” justificadora
da autoridade (cf Teriuliano, Apol. 30Y, buscando suprir a administragéo
estatal nos momentos de crise econfmica e social {carestia. epidemia etc.), de
incerteza da el e do poder {continuas usurpacdes, goipe de Psiado, e ), de
graves ameacas externas {barbaros. persas ety A progressiva atirmacio da
Igreja no século’llI traz consigo algumas conseqiiéneias negativas: numerosas
conversdes, mas sem verdadeira fé, clero mal preparado, muitos eclesidsticos
como funcionérios estatais. Sobre isso, temos os testemunhos de Origenes e
de Cipriano, constatando a decadéncia da moral cristd. Eusébio, diante disso,
adverte que a crise pela qual atravessava a Igreja — mesmo antes da perse-
guicio de Diocleciano — era uma puni¢o divina (Fus. Hist. Eccl. VI, 1,7).

Quanto a opinido publica a respeito dos cristdos, € notoria a crescente
hostilidade popular como um componente essencial das perseguigdes, criando
uma “certa jurisprudéncia” ou “fonte de direito” no confronto com uma reli-
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A vida eristd como testemunho nos escritos dos apologistas dos séculos I1 ¢ IIT (150 - 250)

gifo estranha 3s mais antigas tradicdes romanas e a seus costumes morais. O
comportamento dos cristiios era marcadamente contrario aos costumes vigen-
tes: ndio freqlientavam o culto pagdo, professavam a fé num \nico Deus, isto
é, 0 seu Deus ndo era uma simples divindade ao lado das divindades pagis,
mas o Onico e verdadeiro Deus e o anico redentor do mundo ae lade do qual
nic poderia haver outros deuses. LUma religifo “wova” ao conteids e na
forma, sem ftradicdo e sem antiguidade, tida pelos paglos como “atéia” e,
portanto, combatida. Os cristdos, vivendo separados do contexto geral, atraiam
sobre si o 6dio pagiio e eram tidos como “inimigos da vida civil antiga e do
género humano”, no dizer de Tacito. A segregacio 4 qual se submetiam os
cristdos dava margem a toda sorte de fantasias por pér!;e dos pagdos: imora-
lidade nas reunides noturnas, culto degenerado, infanticidio e canibalismo (co-
miam a camne e bebiam o sangue do Senhor), incesto (beijo da paz entre os
irmaos na f&), eram tidos como gente igndbil que fugia da luz e se escondia
nas trevas (cf. Mintcio Felix, Otav. §). Origenes testernunha que “os cris-
tdos sdo odiados por todos os povos, também por aqueles que habitam nas
partes mais remotas do mundo” (Origenes, Comm. Ser. XXXIX in Matth.).
Por parte dos cristios e de seus simpatizantes, a fraternidade era, no entanto,
o principal emblema dessa novidade revolucionaria: a oferta de solidariedade
humana como o aspecto mais forte e testemunhal diante da sociedade pagi.
Apesar de tudu, us CStEGS CURSCRLIANLL SUDIEVIVED © 18Zer CiCSLCh a igicja.
O motivo do triunfo do cristianismo foi, em primeiro lugar, seu total exclusivismo,
a sua rejeiciio em capitular diante dos outros cultos e ser ele mesmo uma
forma alternativa de culto, de espiritualidade e de vida moral. O que foi vivido
como fraqueza, tornou-se uma grande forca viva. Diante da inseguranga dos
muitos cultos e dos muitos deuses, o cristianismo oferecia um Gnico Deus, um
tinico caminho de salvag¢do, uma Unica esperanga.
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2. LITERATURA PAGA CONTRA 0OS CRISTAOS

Tdcito, embora ndo culpe os cristdos pelo incéndio de Roma, trata com
ironia a nova religifio de “supersticdo deletéria”, merecedora das mais graves
puni¢des por causa, também, de seu “4dio contra o género humano”. Técito
revela todo sew degnrezn ingitando » 6din de sevs leitnres ontra os eristios.

Sueténio define os cristios como “sequazes de uma supersticio nova
e maléfica”, distinguindo-os dos seguidores da antiga e genuina “religio”.

Epiteto (+ 140) condena friamente a herdica prontiddo dos “galileus” ao
martirio, j& que isso se deve a um cego fanatismo (Diss. 4,6,7),

Esses primeiros escritores pagfos, ao tratar desse tema, demonstram
ndo possuir nenhum conhecimento objetivo da nova religifio, e o julgamento
que fazem tem por base os sentimentos da opinifo publica.

Na primeira metade do século 1I, no entanto, cresce entre os pagios
mais cultos uma grande inquietude pelo desenvolvimento do movimento cris-
tdo. Os representantes da cultura pagd se véem impulsionados a tomar um
conhecimento mais critico do fenémeno intelectual ¢ religioso do cristianismo
¢ a polemizar com ele.

O lestermunho mas antigo perience a Frontone (100-170), reltor e
erudsin, predecessor dos THhos adotivos do Imnerador Antenmn Pio. Lucio
Vero ¢ Marco Auréiio (£Lpistoiario). Minlcio Feiix se refere as acusagGes
feitas por ele aos cristdos de que “estes adoram uma cabeca de asno, imolam
uma crianga nas cerimdnias de iniciagfo e comem a carne, praticam o incesto
depois dos banquetes nos dias de festa” (Octav. 9,6, 31,1-2).

Sob Antonino, o filésofo cinico Crescente (em Roma: 152/153) difunde
callnias contra os cristdos, chamando-os de “ateus ¢ impios™. Justino provoca
um debate publico a esse respeito. Foi o primeiro exemplo de discussio entre
um repiesentante do cristianismo e um filésofo pagio (ver: Apologiae, 4,8-
9: dia‘c;f:rso aos gregos). Taciano informa que, depois disso, Crescente pro-
curou v?ingar-se de Justino, levando-o 4 morte.

| RevisTA DE CULTURA TEOLOGICA - v. 10 = N, 40 - jur/ser 2002 19




A vida cristd como testemunho nos cscritos dos apologistas dos séculos 11 ¢ 111 {150 - 250)

Marco Aurélio comenta o comportamento que se deve ter diante da
morte em confronto com o comportamento dos cristdos: “A nossa alma deve
estar preparada para 0 momento em que deve destacar-se do corpo. Mas tal
preparagio deve vir de um deliberado conselho e nfio de simples obstinagio
como fazem os cristios, mas de ponderada sentenga e deve manifestar-se
com seriedade e sem gestos teatrais se si aquer convencer tamhém acs outros”
(Pensamente, XI,3).

Galeno que esteve em Roma entre 162 e 166 faz um juizo moderado
sobre os cristios: reconhece sua coragem diante da morte ¢ constata que so
capazes de conduzir uma vida filosofica. Reprova, no entanto, sua increduli-
dade, possuindo fé apenas nos “mitos”.

Luciano (nascido em 125) conta a histéria de um charlatio que se
converte ao cristianismo na Palestina. “Fazendo parte da Igreja, se torna
profeta, presbitero, diddscalo, intérprete dos livros santos ¢ escritor dos
mesmos. Bem cedo se tornou objeto de uma veneragio quase divina. O fato
de ter sido preso porque matou o proprio pai nio diminuiu a tal veneragdo.
Com grande zelo os cristdos o visitavam na prisdo dia e noite, prestando-lhe
toda ajuda no processo. Peregrino desfruta sem escrapulos a caridade ¢ o
desinteresse para ficar rico. Saido da prisdo. foi expulso da Igreja por haver
transgredido a lei contra os idolos” (De morte Pelegrini). Como se vE€, para
ifuciano os cristdos ndo sdo criminesos. mas Ho mngénuos que o pruneiro

s € capaz de chngand-lus. Ts crisies apresentam perign

Iposi o
para o Estado e nem perturbam a ordem publica, pois a sua pratica religiosa
consiste numa loucura ¢ numa aberragio”. Luciano diz ter compaixfo dos
cristdos que estdio sempre prontos a dar a vida devido a fé na imortalidade.
Julga também que a caridade fraterna, o desprezo dos bens terrenos ¢ a sua
comunhdo de vida permitem que qualquer um possa aproveitar-se de tal
mentalidade para enriquecer-se as custas de outros. Luciano faz, certamente,
uma caricatura dos cristios.

Através dessas caricaturas percebem-se alguns tragos da situagfio real
dos cristdos: comunidade organizada, ajuda mitua, coragem diante da morte.
Nio ¢ possivel, no entanto, perceber a importdncia de Cristo na comunidade
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e, portanto, a impossibilidade de adoragdo de um farsante. O efeito negativo
estava, certamente, na imagem falsa dos cristios que se criava com essa
literatura e que, por certo, ndo podia exercer um atracio positiva sobre os
pagios.

Na altima parte do século II, um intelectual pagéo, Celso, levou a sério
os cristdos, vemde neles uima real aneaga cenira a scpuranwa € a esiabilidade
do Império.kle v€ na Igreja um estado dentro do Estado, cujo crescimento
ininterrupto ameagava enfraquecer os lagos da sociedade, deixando via livre
aos barbaros. Celso expressa sua opinifio na obra Alethés Logos (ano 178),
que tinha a intengdo de conter o avanco, persuadindo os cristios a serem
cidaddos melhores. No ano 248 Origenes, ja na maturidade, publicou sua obra
Contra Celsum. A obra de Celso ¢ uma primeira ¢ grande argumentagio
contra os cristdos, diante da qual as outras manifestagdes pagis empalidecem,
Na obra de Celso, o cristianismo n&o aparece mais como uma forma de
fanatismo ou de supersti¢iio sem importincia ¢ de cariter episodico. Tal
postura de um intelectual pagio supde a existéncia de intelectuais cristios. E
provével, por exemplo, que Celso tenha lido Justino (4 verdadeira doutrina)
e que tenha lhe enderegade sua obra.

Celso possui uma idéia de Deus fortemeite marcada pelo médio-
platonismo: wirt Deus absolutamente transcendente, primeiro ¢ supremo, imu-
tavel e Imaterial. A sua veneracdo ¢ mais na alma individual gue em formas

- b oA g verbren Vo b b, b YAy . -
exteriores e ot Ao Tadn de Deag RS Cvies

com diversas fun¢Ges: 0s astros, 0s espiritos, os demobnios. Celso aceita o
principio grego da tolerincia das religides populares e dos cultos mistéricos,
mas toda nova religifio deve demonstrar sua qualificagdo como uma f¢ ligada
a postulados étnicos ou cultos locais. Assim, Celso submete a nova religifo
(cristd) ao exame. Procura entender sua Escritura, demonstrando conhecer
parte do Antigo Testamento e os Evangelhos. Conhece a literatura crist,
especialmente Justino e procura combaté-la,

Apesar de tudo, o resultado do escrito de Celso € negativo com respeito
aos cristdos. Ele rejeita totalmente e de modo agressivo a nova religifio, par-
tindo sempre de suas premissas filosoficas: dualismo platdnico e cosmologia
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estdica. Celso niio podia aceitar nem a doutrina da criago, nem o conceito
de revelagdio, e muito menos a idéia da encarnagiio de Deus. Diz: “Nenhum
deus ou filho de deus & jamais descido aqui embaixo, nem jamais sucederd”.
De modo ofensivo, fala de Jesus: “Nascido de mae adiltera, discipulo dos
magos egipcios, um charlatio e um mentiroso, cuja conduta de vida é ina-
celtavel O culte que os cristios he prestam & compardvel ac culio de
Antinoo, 0 escravo favorito de Adriano. Sua adoracfo ¢ para uin morts ¢ nao
para um ser divino”.

A concepegio grega da impossibilidade da intervencio divina no curso
da historia humana nos faz perceber a dimensio da luta conduzida por Celso
contra a doutrina cristd dos anjos: um Deus que em determinade momento
histérico manda um arauto seu com uma mensagem salvifica, inflige a lei
imutdvel que sustém todos os acontecimentos neste mundo. Assim, os cris-
{dos, segundo Celso, sdo “homens intelectualmente limitados, ndo entendem

a propria doutrina, ndo a discutem e fazem da loucura sua pregagdo. A fé !

cristd encontra acolhimento entre os escravos, nas classes mais humildes dos
trabalhadores manuais, entre mulheres ¢ criangas imaturas. Tudo isso ndo € de
estranhar a partir do momento em que seu fundador ¢ um carpinteiro”.

Uma tal postura de base sé podia desencorajar qualquer um que con-
siderasse a Paidéia grega como um ideal que tinha no seu centro o Logos €
ndio a loucura, o seja a & (e Qualguer pagho colto Jdo séeulo [ a guemns
fosse pedido de expressar, em noucas nalavras, a diterenca enire a propra
concepgdo da vida e aquela cristd, teria respondido que se tratava da diferenga

entre logismos e pistis, entre convicglio de razdio e f¢ cega. Pistis significava

o grau mais baixo do conhecimento, o estado mental dos incultos, que acre-
ditavam nas coisas sem estar em grado de apresentar as razdes de sua crenca.

O Apostolo Paulo, por sua vez, seguindo a tradigdo hebraica, tinha
representado a pistis como o verdadeiro fundamento da vida crista. Aquilo que
deixava estupefatos os observadores pagdos (Luciano, Galeno, Celso, Marco
Aurélio) era a absoluta confianca dos cristdos nas afirmag¢bes ndo provadas,
a sua prontiddo em morrer pelo indemonstravel. Segundo Galeno, os cristdos

22 Revista pe CurTura TEOLOGICA - V. 10 - N. 40 - yuL/seT 2002

Cén. Dr José Adiano. -

.. possuem trés das quatro virtudes cardeais: ddo prova de fortaleza, temperanca
. e justi¢a; o que falta & a phronesis, a apreensio intelectual, a base racional das
outras trés. Conforme Celso, os cristdos sdo inimigos da ciéncia, sdo charla-
des que pdem em guarda as pessoas contra os médicos, dizendo que o conhe-

cimento ¢ nocivo a satde da alma (cf. Contra Cels. III,75). Mais tarde, tam-
bém Porfirin faz o mesme protesto contra uma pistis irracional ¢ desconiro-
lada (Porfirio, Adv. Christ., frag. 1,17} e, Giuliano exclama: *Nio tem nada
na vossa filosofia que a palavra creia” (ef. Gregorio Naz., Orat, IV, 102).

O cristianismo, portanto, se torna o unico pecado contra o logos, o
inimigo irredutivel do alethés logos, vigente junto aos gregos. Os cristdos,
segundo Celso, pecam tambe¢m contra um outro ideal da grecidade (ou do
helenismo): aquele da fidelidade ao nomos, ou seja, do respeito a tradigfio ¢
ao culto que, mesmo como lei ndo escrita, ¢ observada por todos os povos.
Moisés ja havia desprezado essa lei, colocando o monoteismo judaico no
lugar do politeismo egipcio, e Jesus se insurgiu contra o romos, numa
“apostasia” maior, quando comegou a pregar uma rova fé. A negagio do
nomos relega o cristianismo ao isolamento, fazendo dele uma religido margi-
nal e privada, cujos seguidores sio comparados por Celso a um “monte de
vermes” que se escondem no canto de um esgoto, brigando para ver quem ¢
o “maior pecador”,

A insurgéncia dos cristios vontra os santes ideais do fogos ¢ do romos
faz com gue Ceise o8 veid coine i bandu de dehoyuenies yue se escondem
da luz da publicidade. Cristo mesmo — diz Celso — escolheu seus apdstolos
entre homens de ma reputacio; ele mesmo era um chefe revoltoso 4 frente de
um bando de revoltosos. Com os seus sucessores as coisas ndo andam melhor:
as palavras dos predicadores cristdos encontram eco somente entre os crimi-
nosos, estimulando ulteriores delitos”. Para Celso, “¢ dever da autoridade
romana intervir contra uma fé que, constituida por uma associagdo secreta
dessa espécie, insurge contra o direito tradicional de toda ordem constituida.
A compaixfo pelas vitimas cristds, que a intervencio do Estado exige, estd
fora de lugar (...)"
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Essa distor¢io radical do cristianismo encontra sua explicacio nos pre-
conceitos contidos nas fontes das quais Celso se serve para julgar os cristos,
Os cristdos ndo podiam se¢ reconhecer no quadro pintado por Celso e pelos
demais escritores pagos. Entretanto, o escrito de Celso incidiu profundamen-
fe na polémica literdria entre cristianismo e paganismo. Origenes, o maior
tedlopn do géouto T assume como merecedar de atencBo o egerite de Celso

aprofundando-o setenta anos depois de sua apari¢iio (Contra Celsuni).

Comentirio

Convém, nesse momento, a leitura de um trecho de Michele Pelegrino:
“A cultura grega se iludia, no século T, de poder dar vida a um novo movi-
mento espiritual — a segunda sofistica — que pelo contrario se exauria na busca
exterior da forma e na tentativa impossivel de parar o curso da historia,
fixando os cénones da arte com o olhar do passado. Poucos foram os pen-
sadores capazes de aprofundar, na medita¢io pessoal, os problemas essenciais
da vida e, esses poucos assumiram um comportamento hostil diante do cris-
tianismo, no qual viam a subversdo dos valores tradicionais, combatendo-o, ou
com as armas do poder {como Marce Aurélic), ou comn a politica aguerrida
de erudigfo historica e especulaco filosafica {como Celsn), ou. ainda, com a

causticidade cética {vomo Lucianod Nesse mundo estatico e desconfiade,

enconframos homens de cultura, sinccramente desejosos da verdade, que a

encontraram, ao término de um taborioso caminho, na Boa Nova. Esses foram

em grande parte leigos e, como tais, mais sensiveis aos movimentos espirituais.

do ambiente nfio cristio e melhor dispostos a apreciar e compreender 0s novos
valores” (Letteratura greca cristiana. Roma: Studium, 1956).

3. APOLOGETICA: DEFESA DOS CRISTAOS

Surge no século I uma nova forma de palavra escrita: a apologia. Os
escritores apologetas fazem a defesa do cristianismo proscrito pela lei, difa-

24 Revista b CuLTURA TEOLOGICA - V. 10 - N, 40 - JuL/seT 2002

Cén. Dr. José Adriario

mado pela opinifio publica, atacado pelos homens de cultura. A defesa se
processa sob o plano juridico, demonstrando a inigliidade de uma condenacio
feita somente por causa do “nome”; sob o plano doutrinal e religioso, refutan-
do 4 acusaciio de ateismo; sob o plano moral, afastando a suspeita de conduta
escandalosa, especialmente quanto a acusagdo de incesto e de canibalismo.
Da defesa, os Padres pagsam ac atague. polernzando contra og costumes e

conira a doutrina e os «itos religicsos dos adversarics.

Enquanto os Padres Apostolicos do primeiro século apresentavam de
forma simples o conteide central da revelagdo aos membros da comunidade
nascente, 0s Padres Apologetas do segundo e terceiro séculos, ao contrario,
advertiam claramente que a situacfo histérica colocava os escritores cristios
diante de novos desafios. A maior parte das apologias sdo atos oficiais ou
stplicas dirigidas 4 autoridade suprema. Sdo desse tipo as obras de Quadrato,
de Aristides, de Justino e de Atendgoras. Mesmo quando enderecadas ds
antoridades, faziam — ao mesmo tempo - um apelo 4 opinifio publica. Um
grupo dessas apologias, de carater missionario, ¢ enderegado aos “gregos”,
isto é, ao mundo pagfo: Taciano (Discurso aos gregos), Andnimo (dos
gregos), Anbdnimo (Exorfagdo aos gregos). Um outro grupo dirige as apo-
logias a um personagem particular: Tedfito. A Dhogneto, efc. Embora esse
grupo de apologias seja enderecado a pessoas em particular, seu conteddo se

destina a um pablico mais vasto!.

a) A temdatica das apologias

Atague ao paganismo: Defesa das callinias ¢ das acusagdes, especi-
almente de ateismo, incesto e canibalismo. Denlincia do paganismo como
sistema religioso. Condenagdio sem reservas da religidio pagd tradicional na sua

* A maior parte dos manuscritos dos apologistas pode ser encontrada no Cédice de
Areta, da Biblioteca Nacional de Paris (Parisinus gr. 451).
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base politeista, na sua forma cultual e nos seus mitos, Condenacdo radical do
culto aos imperadores e das religides mistéricas. Condenagdo dos costumes
pagdos, em geral ligados ao culto.

A realidade cristd scja no plano doutrinal, seja no plano do comporta- '

mento moral: No plano doutrinal os apologetas insistem em dois pontos univer-
saimeite validos: Deus unico, eferno, mvisivel e o Juizo aiviac. Ha, no entanto,

diferenga entre os apologistas: Justino, por exemplo, coloca a Encarnagio e a

Paixdo de Cristo no centro de sua exposigdo. Taciano apresenta um ponto de

vista oposto: a Ressurreigio. Todos, porém, sio unfnimes em acentvar a .
doutrina trinitdria ¢ a ressurrcigdo. O dogma da ressurreicio foi o ponto -
doutrinal de mais dificil aceitagdo por parte dos pagads. No plano moral, os

apologistas opdem a vida cristd & imoralidade pagi.

Outro elemento presente nos apologetas ¢ e culto cristdo em oposigio
ao culto pagioe. Os cristios eram chamados, sobretudo, a defender-se das
callinias pagds, ¢ a maior parte dos apologetas se limitava a uma justificativa
de ordem geral. Somente Justino faz uma descrigdo mais detalhada do culto
cristdo, especialmente quanto ao Batismo e & Eucaristia ({ Apol. 61, 67). Um
aspecto relevante em favor da nova fé € o exemplo da propria conversiio da
parte de muitos apologistas (cf Justino, IT Apol. 12: Didlogo com Trifon,
1-8: Tuciane, Discurso, 29). Os apologetas se apresentam come "modelos

Pit

e

on

de e oo ' de uma Lherd

RN

seoegrd na raiz de toda

religido verdadeira, condigdo sem a qual ndo se pode sobreviver.

b) Objetivo das apologias

O primeiro objetivo apologético pratico consiste em demonstrar a ino-
céncia dos cristdos ¢ a verdade de sua doutrina e, como conseqiiéncia, recla-
mar o direito dos cristos a existéncia. Outro € o objetivolmissionério: fazer,
com os escritos apologéticos, propaganda da verdade cristi e exercer um
verdadeiro proselitismo de modo a atrair os pagdos 4 nova fé.
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Objetivo pritico: reclamar da autoridade estatal o fim das perseguigdes

_':e o direito a existéneia legal. A situagio real na qual se encontravam os
~eristaos constitula a fonte e o impulso primeiro da atividade dos escritores
“eristdos. Como conseqliéneia, o primeiro objetivo a atingir cra pratico ¢ ime-
d

iato: os inferesses temporais tiveram, para os apologistas, importincia ndo s6
secunddria, mas nrimaria. dadn gue da existéncia legal do cristianismo se
desenvolvia mais livremente a obra missionaria de evangelizag#io e divulgagio

da Boa Nova.

Objetivo missiondrio. A analise das apologias mostra que séio obras de

' bropagana’a, visando conquistar o mundeo pagdo para o cristianismo. A inten-
'¢Ao missiondria ¢ o desejo de conquistar os pagiios sdo claramente expressos
- por Aristides, Justino, Taciano, Atendgoras, Te6filo, A Diogneto, Andnimo Aos
‘gregos. Mesmo guando as apologias tém como fim primeiro a defesa da f&,
_ainda assim, nfo deixam de ter valor demonstrativo e forga didatica de pro-
' paganda ou de testemunho.

¢) Influéncia judaica e helenista sobre os escritos
apologeéticos

Judaisme: A temdtica gue esta na base do contlite entre fé cristd ¢
PAZAIISUIL, S PATULUILL U puili@lsilie, bol obj@us de Laldgdy pol pane aos
representantes do monoteismo hebraico em terras greco-romanas. A apologética
cristd, portanto, possuia precedente e fonte de inspira¢fio. Entre a literatura

_ missiondria judeu-helenista pode-se recordar: Os Livros Sibilinos Judaicos,
A Carta de Aristea, Contra Apione de Flavio Josefo, e grande parte da obra
_de Filon. Entre os temas judaicos assumidos pela propaganda cristdl temos:

critica da idolatria, cardater primitivo do monoteismo, a antiguidade da
religido mosaica, Enquanto os hebreus eram uma nagdo antiga ¢ legalmente
autorizada a seguir seus costumes ancestrais, os cristios, entendidos como
uma seifa, vindos do nada e de religifio mista nfio podiam ter o mesmo
privilégio. Por isso, a insisténcia sobre a antiguidade da nova fé, de raizes
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".:Justmo confronta a ekpyrosis (destruigdo do mundo pelo fogo) com o Juizo
Final. Taciano se inspira na psicologia estdica. Atenagoras reconhece na
‘natureza a concatenago estdica das causas (akolouthia). A Carta a Diogneto
‘alude & doutrina da simpatia universal dos estdicos. Sobretudo, os principios

da moral estoica sdo reconhecidos por Justino como justos, sendo o cristio

hebraicas, a importincia das profecias sobre a vinda do Salvador. Como Moisés -
tinha vivido muito tempo antes dos pensadores ¢ filosofos gregos, seguia-se -
que o cristianismo era a mais antiga ¢ a mais venerdvel das religides e das
filosofias,
Cultura helenistica: O século 1, para o mundo helenistico, foi o século - L o i .
P o L apresentado comn acuele aque realiza o ideal do wibin estdico Na verdade
da seloriea. Liw Anstide, [ione de frussia, Herodes Attco desenvoiverain
sob os imperadores Antoninos a arte da prosa. Maximo de Tiro foi contem-
pordneo de Adriano. Nas salas de conferéncias do mundo inteiro, os reitores ..

os elementos estdicos e aristotélicos eram quase que exclusivamente aqueles
- que faziam parte do ecletismo da cultura escolastica, linguagem comum de

) ) L N .. . : todas as escolas. A Unica filosofia que teve um verdadeiro influxo sobre os
discorriam suas filosofias. A diatriba, nas mios dos cinicos era um género -

e, o i : & apologistas foi o Platonismo Médio. Gaio, Albino e Numénio retomam o
literdrio em plena vitalidade. Os escritos de Aristdteles eram a base do - '

. . : 'piatonismo auténtico e preparam o caminho para o Neoplatonismo. Justino
ensinamento dialético. Os escritores cristdos foram formados nas escolas gregas

e romanas. A sua cultura ¢ aquela do ambiente onde viviam. A prosa de
Melitdo, entre 0s escritores do tempo, é, sem divida, a mais artistica: um jogo

testemunha que se desiludiu de outras filosofias e que, antes de ser cristdo,
havra aderido ao platonismo. Depois de sua conversfio, Justino continuou sen-
“do filosofo; sua escola em Roma era igual a dos representantes das seitas
continuo de antiteses, um gosto pelas descrigdes patéticas, uma sébia - filosoficas. Também seu discipulo, Taciano, é um filosofo tipico do platonismo
médio. O mesmo se pode dizer de Atendgoras. Com os apologistas vemos

aparecer na Igreja o tipo do intelectual leigo como elemento dindmico ao lado

musicalidade fazem da Homelia de Pdscoa um modelo tipico de retdrica.
Teofilo apresenta curiosa analogia com Elio Aristides. Todos fundamentam
suas apologias em citagGes de Homero ou nos tragicos. Os apologetas néo - dos grandes bispos (Melitdo, Teofilo, Irinew) que foram testemunhas da tradicio.
tiveram necessidade de criar um estilo literario novo. Usavam o “discurso de

" . ) . . Para uma correta impostacio do problema ¢ preciso levar em conta que
defesa” ou “logos” que era apresentado diante da autoridade ¢ depois publi- postag P P q

. o ge s v a postura dos apologistas diante da cuitura helénica pagl, em geral, ¢ diante
cado; usavam também do “didlogo” onde, para passar uma mensagem, apro- i L . L
da filesofia. em particular, ndo ¢ univoca. Para alguns, ¢ munde pagio nio é
veitavam de ocasides, circunstincias e personagens ficticios. (O “discuiso de

i

nada mais que erres e males a serem recusados sob todos 08 aspectos e sob

fesa™ era A AN i P Qine e 35 (R b" SR RT- R

d _ d todas as manifostagfes. Messa posicio. pode-se alinhar Taciane e Erinas no
0s”, quando oiemizavam com os judcus. , i . . . .
oS 4 P J s¢culo 11; Hipolito, Mintcio Felix e Tertuliano no século 1, Para outros, que

Filosofia helenistica: Mais do que o uso das formas literdrias, ¢ o |
pensamento mesmo dos Padres que se nutrem do helenismo. A obra de :
Taciano e de Atendgoras, por exemplo, possui influéncia das obras de Aristoteles
(periedo da juventude). Os apologistas utilizam elementos de sua logica e de
sua psicologia, passando a fazer parte do ensino escoldstico. O Protreptico de
Aristoteles, por exemplo, influenciou os escritores cristios como seu apelo ao -
desprezo do mundo e a conversio 4 filosofia. Recordemos que Justino, Taciano, _
Atendgoras, Clemente de Alexandria eram fildsofos pagios convertidos ao
cristianismo. E notavel a influéncia do Estoicismo sobre os escritos apologéticos.

~sdo a maioria, o pensamento pagfo contém elementos de verdade, ou semen-

I3

- tes do logos (Justino) que o cristianismo é chamado a nuclear, purificar e
; [Sotencializar. Esscs escritores procuravam construir uma ponte entre o cris-
tianismo e o mundo que haviam deixado, para convidar esse mesmo mundo a
responder, como eles fizeram, ao apelo de Deus, j4 presentc parcialmente no
énsinamento dos filosofos. No século II, o representante dessa posigio ¢
* Justino, o primeiro fildsofo cristdo e ainda Atenigoras e Melitdo. No século
it fazem-se presentes os alexandrinos: Clemente, Origenes e, mais tarde,
Lactéancio.
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Cén. Dr. José Advians..

avorecer a difusfo conseguida pelo cristianismo no final do século 1. O
esmo fervor e entusiasmo com 0 que a mensagem cristd era anunciada. e
gfendida por homens prontos a selar com sangue sua & devia soar como
speranga para um mundo cético e desesperangado.

Poder-se-ia afirmar que a teologia dos apologetas se reduz a uma “te~
ologia natural”, entendendo com isso, a insuficiéncia do elemento revelado.:
Evidentemente, temos aqui um mal-entendido. Embora os padres apologetas:
utilizaram elementos da cultura e da filosofia pagd e argumentaram com 08
mesmos métodos de seus escritores, nfo significa que reduziram a teologia a
wiia shimples espeoiiacio. { preciso. puis fer sempre presente a finalidade da
apologética: defender e expor a natureza auténtica do cristianismo em forma 4. VIDA MORAL E VIDA ESPIRITUAL: MARTIRIO E VIRGINDADE
de kerygma e ndo somente de catequese. O objetivo perseguido sugeria, na
verdade, os critérios de escolha entre os varios clementos da mensagem que
s¢ poderia propor. Isso néo significou um empobrecimento do cristianismo ¢
uma reducfo 4 filosofia por obra do helenismo, ainda que a filosofia ofereces-
se as categorias para a formulagdo do dogma. E preciso, também, por outro
lado, nfio esquecer que grande parte das obras dos apologetas foi perdida além
de tantas outras dirigidas ds correntes heréticas, contra as quais os Padres
deviam tomar posigio sobre dogmas controversos. Em geral, ha plena conso-
néncia entre o pensamento filosofico e teolégico dos Padres ¢ 0 patriménio de
fé presente na Escritura ¢ nos autores cristios precedentes.

: Para dar seqiiéncia 4 idade imediatamente sub-apostélica ¢ avaliando ao
_Mmesmo tempo na justa medida o nivel de vida cristd no perfodo que nos
: 'meressa, parece-nos necessdrio recordar a espiritualidade dos chamados padres
‘apostolicos cujo ponto mais saliente ¢ o seu cristocentrismo,

A vontade de Cristo ¢ a norma da vida moral dos cristios; seus man-
“damentos sfo as diretivas do agir; o mesme Filho de Deus é agora a Lei (cf.
‘IClemente 3,4; Policarpo; Filipenses 4,1; Indcio, Magnésio 13,1; 2Clemente
3,4, Erma, o Pastor, Similitude 8,3,2; Pseudo Barnabé 2,6; cf. 4,8; ll4,4-5).

- A imitagio de Cristo se torna a postura fundamental da piedade cristd
(IClemente 16, 17;33,7-8. E, Policarpo, Filip. 10,1; Inacio, Efes.10,3; Tralianos
2,1) e encontra no martirio a sua mais sublime confirmagio (cf. Inacio aos

Comenidrio romanos}). E certo que para os cristiios. atrds da vontade de Cristo esth a
vontade do Pa:, mas esta se manifesta no exemple dado por Jesus Cristo:
A pouca documeniagiio nfin permite avatinr com seguranca cuatb ienha = guem sepne a ele chega ao Pay oy esta ro o

sido o resultado do esforco dos apologistas junto 4 autoridade imperiai ¢ junto
aos intelectuais pagdos. Certamente, o surgimento dessa literatura foi suscita
do por uma exigéneia da consciéncia cristd e por uma necessidade historica
Um dos objetivos perseguidos: a equiparagfo da religifio cristd com os outro
cultos e, portanto, a interrupgo das perseguigbes por parte do Estado ndo fo
conseguida. Isso ndio implica que as apologias de um Quadrato, de um Aristides
de um Justino ou de um Atendgoras nio fossem realmente enviadas ao
imperadores. Significa somente que a causa patrocinada tinha implicagdes tais
que uma solugdo a favor dos requerentes era improvavel. A atividade
apologética devia, porém, reforgar a confianga dos cristdos em si mesmos e

Nesta espiritualidade ndo faita, de fato, a parte normativa, chamada de
-:_‘morai categorial”, que coloca em evidéncia a base ou a estrutura do decélogo
na catequese moral dos padres apostélicos, sobretudo no que diz respeito ao
esquema dos dois caminhos. Mas, ¢ sintomatico que uma tal catequese moral
'_seja enquadrada e sublimada pela nova f¢, e encontre na caridade a sua
“medida. Tudo se transforma em Cristo.

: A vida em Cristo e a imitac8o de Cristo constituem um ideal vinculante
para todos, todavia, ndo sdo todos que arriscam a se conformar com elas. A
defeccio de muitos cristdos pde a jovem Igreja diante de um problema que
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encontrou a sua expressido mais aguda no “Pastor de Hermas”. Se diante da
provagdo a maior parte dos membros da comunidade romana permanece fiel
ao proprio empenho batismal, distinguindo-se alguns como confessores € outros
como mdrtires (Simititude diz 8,1,6), outros porém, tomados pelo panico tinham
se negado a confessar, e s6 depois de uma longa hesitagio se decidiram a
soiver pelo nome criside, Dianie de uina nova perseguigo que vai se
aprofundando, existe o risco de certos cristios se pautarem por uma conduta
igualmente hesitantc e temerosa (Simi. 9,28,2-5).

Ao lado desta falta de firmeza e de coragem na hora do perigo, Ermas
vé, também, outras faltas: tibieza, fraqueza e rclaxamento, cupidicia da riqueza,
adequacgdo 4 vida dos pagios, a ambigio e a procura dos primeiros postos,

com a conseqliente discordia no interior da comunidade.

A situagiio de Roma néo devia ser a linica no conjunto da comunidade
cristd: a carta de Clemente, de Policarpo, e em parte a carta de Indcio, nos
fazem entrever muito claramente as dificuldades ds quais os cristdos deviam
fazer frente, comumente com insucesso, para ser coerenfe com a mensagem -
ouvida,

Esta reflexdo confirma uma verdade facimente esquecida; isio ¢, de
que a Igreja em nenhuma época. nem mesmo no inicio. € composta 86 de

puios. Se aigreja das origens representa para lodos os séculos posierinies um

e T

ponio de referéncia ¢ modelo, e iss0 néo deve impedir win juizo equiitime
sobre aqueles primeiros tempos nos quais, ao lado da boa semente, certamente
mais abundante, nasceu também a cizania.

a) Batismo e martirio

Todos os escritores do tempo, que se ocuparam da perfeicio cristd
falaram com insisténcia do batismo como fonte da vida cristd, e do martirio,

qual modelo de sua originalidade. E preciso qualificar a espiritualidade do -
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batismo ¢ a da espiritualidade do martirio como duas bases da vida religiosa

Cdn. Dr José A'df.'r't?.;ib -

da Igreja primitiva.

b) A espiritualidade do batismo

Enire vs padies aposioiicos ¢ batisino assume um certo reievo no Pas-
tor de Ermas e no Pseudo-Barnabé: ndio se pode, todavia, falar de uma
espiritualidade batismal propriamente dita sendo de maneira implicita. Para
uma exposi¢do da vida cristd impostada sobre o batismo, precisamos chegar
aos mestres alexandrinos e, com outro assento aos escritores africanos, espe-
cialmente Cipriano.

Clemente trata do argumento, sobretudo, no Pedagogo; Origenes fala
do mesmo fema na Omelia ao Povo e nos comentarios a Sdo Jodo e aos
Romanos. Ambos predicam uma espiritualidade batismal vista como o desen-
volvimento da graca recebida no batismo e da efetiva sequela Christi, Nio
se voltam apenas a uma elite, mas a todos os fiéis. Origenes é induzido a
falar, insistentemente, da reta inteligéneia do mistério ¢ a requerer a sua
atuaciio na vida cotidiana

Tertubiane dedica ao batismo wm optseulo precioso: o De Butismo. Para

Ciprianc. a viga onistd & uin procedimento da renuntictic sisdi prometida no

batisiiio ¢ cicvada i cuinpiiineiic do segimeniv ho Setior duranie a perseguico.

Ponzio, bidgrafo de Cipriano, que inicia o relato da vida do bispo s6 a
partit do seu batismo, justifica que “a vida de um homem deve ser contada
somente a partir do momento que nasce para Deus” (hominis Dei facta non
debent aliund numerari nisi queex quo deo natus est vita: Vita Cypriani,2).
Ele coloca em relevo o fato do bispo, durante a perseguigio, ter sempre lhe
predicado que os cristdos devem mostrar-se dignos do seu nascimento: “Quem
¢ nascido de Deus ndo pode scr um degenerado”. Tal valorizagdo do batismo
se deve ao cuidado que os chefes da comunidade dedicam a preparagiio
através do Catecumenato e 4 solene celebragio do batismo.
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Perpetuae, 18,9), como também nas afirmacdes dos escritores cristfios e sobre
o martirio (cf. Clemente Alex. Stromata, 4,3,14; Tertuliano, Scorp. 9; De
Ressur: Carnis, 8; Cipriano, Epist. 76,7,1; Cipriano, De laude Mart. 6, 26;29).

¢) A espiritualidade do martirio

A espiritualidade do martirio atinge seu épice no século TIL Intimamen-
te conexa com o pensamento da segiiela Christi, a valorizagao do martirio,

qual vértice e coroamento de toda a perfeigo, se torna a mais difusa e
ascelicamente a mals fecunda caracteristica da primitiva espiritualidade cristd.

A espiritualidade do martirio foi fortemente alimentada por uma outra
idéia, muite difusa do século I, isto €, de que o testemunho com sangue
provocaya uma s joda pacticular ¢

CUristu, atestada, inclusive, por fend-

Martirio ¢ Imitagiio de Cristo: este nexo encontra na carta de Inacio a
sua clara formulagiio. O verdadeiro discipulo de Cristo € somente quem vai
4 morte por ele; quem ndo toma voluntariamente sobre si a morte em consi-
deracdo dos scus sofrimentos néo tem em si a vida de Cristo (Rm 4,2; e
Mag. 5,2).

menos misticos. E Cristo que fortifica o fiel que o confessa contra a tortura,
que combate nele, que sofre por ele, que plenifica-se totalmente da sua pre-
senga numa espécie de transbordamento. O martir nfio sente mais dor (cf.
Mart. Polic, 2,2; Carta das Igrejas de Lion ¢ de Viena;, Euzébio, Hist. Eecl.
5,1,23,42). Ao carcereiro, durante as dores de parto, Felicidade exclama: “Agora
sou eu a sofrer, mas ali na arena sera um outro que sofrerd em mim ¢ por
quem também eu querc sofrer por ¢le” (Passio Perp. 15,3). Cf. também A
Diogneto, 9; Justino, Apol. 11,10,8, Cipriano conforta os cristdos, 4 espera do
martirio, assegurando-lhes que o senhor mesmo luta em nos, ele mesmo entra
conosco na arena, ele mesmo, no nosso duro combate, confere e recebe a
coroa (Epist. 10.4; cf. Epist. 37,2; 76,7).

O martirio de Policarpo apresenta uma estrufura narrativa na qual €
evidente a procura do continuo paralelismo entre a vida do martir e aquela de
Jesus. O culto dos martires motiva 3 aceitagio do fato de que os mértires sdo
os genuinos discipulos e imitadores do Senhor (cf. Mart. Polic. 17,3; 19,1).

Também a Igreja de Lion e de Viena falam com firmeza que o0s seus .
martires, no ano 177, sdo transformados em imitadores de Cristo. E a propd-
sito do martir Vettios Epagathos é dito: “foi um verdadeiro discipulo de Cristo
porque seguia o Cordeiro por onde ele andasse” {Euzébio, Hist Eccl V.2.2:
V.1.10).

Essa concepgdo do martirio culmina com o habito de designar o martir
com titulo de christophdros. A unido com Cristo atinge o cumprimento com
a consumagdo do martirio. E convicglo comum gue nada une tdo seguramente

. e tio imediatamente a Cristo quanto a morte cruenta (¢f. An 7
Origeres exprime, de sua parie, o MESMO PENSAMEnte o comentano a : e ‘ juanto a morte gruenta (cf. Ap 7.9).

Jodo 2,34. Cipriano, por ocasido da persegwigio recorda aos scus figis de
imitar Cristo como mestre de paciéncia e de sofrimento, do momento em que
cles bebiam cotidianamente na celebragiio eucaristica o sangue de Cristo para
poder, um dia, dar o seu proprio sangue por ele (Epist. 58,1,3).

Cipriano chama a mwrie pelo inaditio de “bausiue de sangue’ que,
depois da nossa partida do mundo nos retne mais imediatamente a Deus (Ad
Fort. Praef. 4). Um tal batismo substitui plenamente aquele de dgua e até o
supera nos efeitos porque depois desse nio tem nenhum perigo de queda, de
recair no pecado. Para quem fosse ja batizado o martirio representava um
segundo batismo {cf. Tertuliano, De Baptismo, 16,2).

Numa carta enderecada a Cipriano e catalogada no Epistolario
Ciprianeo, os presbiteros de Roma afirmavam com énfase que quem sofre
pela confissio do nome de Cristo se torna ele mesmo participante € compa-

. _ Justamente porque representa a forma mais alta do seguimento de
nheiro da sua paixdio: collega passionis cum Christo (Epist. 31,3).

Cristo, que une a ele de modo Unico, o martirio é tido por alguns escritores
como perfei¢lo suprema. Clemente Alexandrino, por exemplo, estabelece a
equivaléncia entre martirio e feleiosis, porque aquele que morre pela & cum-

:

O tema do seguimento ¢ da imitagdo de Cristo aparece muito
freqiientemente nas atas dos martires (o testemunho mais comovente na Passio
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pre a obra do amor perfeito: “Chamaremos o martirio perfei¢do (teleiotes) nio
porque & o término {felos) da vida do homem, mas porque testemunha a
perfeigao da caridade™ (Strom. 4,4,14).

Numerosos testemunhos consideravam o martirio também como o con-
flito supremo com adversarios ou a vitoria sobre satanas (cf. Pastor de Ermas,
Simil. V1il,3,6; Passio Perpeiua, X,6-7,9, 14, Nesse sentidu, vale a pena »cr
o testemunho elogiiente da teologia do martirio de Origenes.

Do momento que nio ha forma mais clara de demonstragio do proprio
amor a Deus e a Cristo do que a morte cruenta na perseguicdio, a exortagao
a0 martirio se torna uma constante na predicagiio e na literatura espiritual do
cristianismo primitivo. Nio se trata de um cliché, mas de um apelo que ressoa
no contexto de uma realidade viva. Os representantes mais tipicos dessa
mistica sdo Origenes e Cipriano, Na sua exortagio ao martirio, Origenes
revela todo seu ardor sobre esta forma suprema de testemunho e toda sua
forga de convencimento para impulsionar os cristos a ir avante. Ele considera
o tempo de persegui¢iio como a verdadeira ¢ grande hora da Igreja; e sob
esse aspecto guarda wma certa nostalgia quanto ao periodo precedente, reco-
nhecendo com magoa que o periodo de paz muito prolongade conduz rapida-
mente a um esfriamento do entusiasmo religioso (cf. In fer Hom. 4.3).

O mesmo quadre apresenta a carta de Ciprigno. NO sed colmnporigments

pessual., eie uimegn g uguele ey i A fgeein seones isto 8
prudéncia que nio empurra ninguém, louca e fanaticamente, ao encontro do
martirio como faziam os montanistas (cf. Tertuliano, De fuga in persecutione),
mas que ndo fogem na hora da prova. Também Cipriano devia constatar que
a prontiddo ao martirio nfio era apenas questdo de elite quando, na perseguico
de Décio, um grande nimero dia Japsi tornou-se um problema, nio indiferente

aos pasiores da Igreja.

A espiritnalidade do martirio também buscou encontrar formas
substitutivas ao martirio cruento. Assim, para Clemente Alexandrino, o esforgo
em direcio a uma pureza de costumes demonstra uma série de modélidades
de martirios altamente agradaveis a Deus (Stromata, 4,7,43). Origenes esta

36  Revista o CuLTura TEOLOGICA - V. 10 - N, 40 - JuL/SET 2002

Cén. Dr. José Adriany

convencido de que “existem na igreja cristdos que tomaram scbre si-a sua
cruz, seguindo Cristo, e estdo prontos para derramar o seu sangue”. Por
conseqiiéneia, aos olhos de Deus, sfo martires (In Num. Hom. 10,2).

Cipriano, por sua vez, expde com grande clareza a diferenca entre
martirio cruento e incruento, ¢ partindo deste Gltimo, expde uma espiritualidade
do wartiw (Ad for 135 De zelo er (v 16). A déia du mactiio estd higada
¢ & tomada como medida da perfeicfio cristd; também nas simples pessoas
pode-se verificar uma maior ou menor aproximagdo a essa mistica. Nessa
dire¢iio, Dionisio Aerop. fala da abnegacfio de alguns cristdos, que foram
mortos socorrendo as vitimas da peste, como verdadeiros martires, quase no
mesmo plano do martirio cruento (cf. Eusébio, Hist. Eccl. VII,22,7),

5.0 ASCETISMO CRISTAO: VIRGINDADE E
MATRIMONIO, ORACAO E JEJUM

A superioridade da virgindade sobre o patrimdnio, ja presente no Novo
Testamento, encontra na comunidade primitiva generoso acolhimento.

a: Vivgindade e matriménio

Clemente Romano fala de pessoas vivendo em castidade (/Clem. 38,2;
cf. Did.11-12: missiondrios itinerantes ascetas). Na comunidade de Antioquia
e de Roma, na primeira metade do segundo século, existiam grupos de virgens
que gozavam de grande consideragdo: cf. Inacio, Smirna,13,1; A Policarpo
5,2; Erma, Similitude 9,2;10,3; Vis. 1,2,4.

Também os apologistas do segundo século, ao descreverem a vida da
coantinﬁdade, atestam o numero bastante elevado de homens e mulheres viven-
do em |castidade; o fendmeno impressionava os pagdos. Eis o testemunho de
Justind: “Muitos, homens e mulheres entre cingiienta e sessenta anos, instrui-

¢
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dos desde a infancia do ensinamento de Cristo, tém conservado a virgindade”
(14pol. 15,6. Cf. Atendgoras, 33; Mintcio Félix, Oct. 31,5).

Os ascetas, nesse meio (empo, se tornaram numerosos a ponto de
constituir um fator importante da [greja do oriente ¢ do ocidente. Continuam
a viver na familia. mas dispSem livremente dos seus bens. Se empenham na
vida de castidade como uma promessa ¢, em caso de escindalo, sdo punidos
com grande vigor, excluidos da comunhfo eclesidstica. No existem ainda ritos
oficiais de consagragiio. De outra parte, a promessa ndo vincula para sempre,
e o asceta, por motivos especiais, pode abandonar o estado ascético e contrair
matriménio,

Para conhecer a estima que circunda o estado ascético bastam alguns
testernunhos. Segundo Clemente Alexandrino, os ascetas sfo “os eleitos dos
eleitos (Quis div. Salv., 36). Cipriano vé neles “a gloriosa porg¢do do rebanho
de Cristo, a fina flor da mie Igreja” (De Hab. Virg., 3). O estado de
virgindade ¢ considerado o casamento da alma com Cristo, ¢ encontra no titulo
honorifico “sponsa Christi” a sua expressiio emblematica. Tertuliano aplicava
essa expressdo a ambos os sexos (De orat., 22; De res car., 61; De exort.
cast., 13). Esse titulo entrard mais tarde na linguagem oficial da Igreja. O
tema encontra ¢ seu ponto de forga na exegese do Céntico dos Clnticos,
proposta por Origenes e acolhida coni entusiasimo nos séculos sucessivos, até

a frocn medieval e oog em
i

Outro elemento para documentar a alta estima na qual era tido o estado
ascético ¢ a motivagdo teoldgica com a qual se procura justificar esse como
mais vélida alternativa ao martirio cruento. Também nesse fato se busca a
doacdo total. Segundo Cipriano, nos ascetas deve ser operante, no entanto, o
espirito dos martires, Metddico d’Olimpo equipara, de fato, a virgindade ao
martirio. Outros escritores colocam os ascetas imediatamente depois dos
martires: estes levam o fruto em cem por um, aqueles de sessenta. Neste
sentido se expressava ja nas homilias “De centésima, De Sexagésima, De
Trigésima”, que representam oS mais antigos escritos judeu-cristdos em lingua
latina, do final do século 11, na Africa do Norte,
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Con. Dr: José Adriano.

Como os martires esperam a coroa do martirio, assim as virgens espe-
ram a coroa da virgindade, sendo também elas uma verdadeira imitacio de
Cristo (cf. Cipriano, De Hab. Virg., 21 o; Metodio, Simposio 73; Pseudo
Clemente, £pist. ad Virg. 1,5,5; 1,7,1-2). Era um ideal exigente ¢, 20 mesmo
tempo, exposto a inlimeros desvios e perigos. Assim, 0s Padres eram incan-
sdveis e advertir gua

to @ soberba ¢ ds heresias (vide Munlanisino). A esse
respeito. Tertuliano, De Virg, Velandis; Cipriano, De Hab. Virg.: Metadio,
Simp. 4,5;7,2; Epist. Ad virg. 1,3,2; 1,4,2. O mais clamoroso dos desvios
fot aquele da coabitacdo: ascetas de ambos os sexos viviam como frmdos e
irmds, ¢m uma espécie de matrimonio espiritual. Mais tarde o fenémeno foi
chamado subiniroductio, ou das virgens subintroductae (para uma possivel
origem do fendmeno, ver: 1Cor 7,36-37).

O ascetismo do século 111, ainda que continuando na forma acima
descrita, deu origem a duas novas formas: a) monaquismo oriental na sua fase
eremitica; b) uma espiritualidade monastica estreitamente coligada aquela do
batismo ¢ do martirio e ao ideal ascético da virgindade. A profissdo de um
monge ¢ tida como um segundo batismo e sua vida um martirio espiritual
que faz dele, um martir de sangue, um atleta de Cristo; a sua castidade o
insere no esponsalicio de Cristo.

Havia uma tendéncia encratista ou extremista que propugnava a cas-
tidade para todo o pove cnisific e ndo apenas para wma minoria de pessoas
consagradas. kssa tendéncia, que eonsiderava g plenitude da vida cristd in-
compativel com o matrimdnio, foi duramente combatida pelos bispos, que
buscavam sempre um equilibrio e o bem comum de todos os crentes. Progres-
sivamente, a tendéncia encratista se radicalizou nas seitas heréticas, para as
quais a condenagio do matrimdnio significava, também, a condenacio de toda
a criagdo. Os marcionitas, por exemplo, admitiam ao batismo somente as
virgens ou os esposos com voto de castidade (cf. Tertuliano, Adv. Marc. IV,
11). Os montanistas ensinavam a obriga¢fio da abstinéncia sexual para todos
os cristdos (cf. Buseb. Hist. Eccl ¥, 18,2). No Evangelho dos Egipcios, o
matrimén:io ¢ chamado “erva amarga”. Clemente Alexandrino colocard em evidéncia
a plena o;ompatibiiidade do matrimdnio com a vida cristd (Cf. Strom. IIT).
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A vida cristdl como testermunho nos escritos dos apologistas dos séeulos 1 e HI (150 - 250)

Cén. Dr José Adriaiio

b) Oracgdo

De Tertuliano recordamos a inlerpretagiio escatolégica da segunda pe-

'tigﬁoz “Sim, Senhor, venha deveras rapido o teu reino, que é o desejo do
A exortagdio 4 oragfio ¢ disseminada nos escritos dos Padres Apostoli- cristdo, a confusdo dos pagdos e a gloria dos anjos” (De Oratione, 5).
cos, onde ndo faltam formulas eucologicas destinadas ao useo lithrgico (cf.

Didaqué, 9-10; 1Clem. 59-61) e oragdes colocadas nos labios dos martires (cf.

- Um outro aspecto merece ser colocado em relevo: a oracio a Cristo na
pledade privada ¢ popular. Uma expressdo particularmente comovente é en-
sari. Fulicorpe, 14) Us Padres recomiendam “reunir-se Lrediienicmienic contrada na boca dos maddiies: palavias de agiadecinienio, mvocagdes que
juntos para rezar com a finalidade de superar as tentagdes do isolamento e da - pedem for¢a na hora suprema, declaragdes nas quais se confessa de enfrentar
¢ a morte em nome de Cristo (ha um eminente cristocentrismo na oragio dos
martires). No campo da piedade popular, sio numerosas as oragdes a Cristo,
_ disseminadas nos Atos Apdcrifos de varios Apostolos (vide: Omelie di Origene,

" Baus, 389-390).

auto-suficiéneia”.

Os séculos 1I e III nos oferecem uma reflexfio teoldgica sobre a ora-
¢do. Os alexandrinos Clemente ¢ Origenes se aplicam, sobretudo, a colocar

& .
sua reflexdo no mais vasto contexto da perfeicdo cristd; os alricanos Tertuliano .. . - o
.. . N ) ) ) Ha, ainda, um aspecto ritual na oragfio, mormente de significado
e Cipriano, com uma visdo autdnoma ¢ num clima diverso, se interessam : .. . . . .
escatologico e importineia cristologica. Sempre voltado para o Oriente, o

: anizaca At oracao. : ;
prevalentemente pelos aspectos concretos e peta organizagio pratica da orag crente reza esperando a volta de Cristo. No fim do século II, por exemplo, se

Clemente, no Stromata, fala dos pré-requisitos para a oragio ¢ de suas reza diante de uma cruz de madeira ou pintada na parede, sempre em dire¢io

virias formas. Reconhece a importancia da oragéo oral, acentuando, todavia, ao Oriente, pois do Oriente vem a cruz de Cristo como simbolo de seu triunfo.

. . . " . ~ . o século I € o proprio Tertuliano quem da o testemunho do abundante uso
a oragdo inferior como a mais alta cxpressdo da dimensao religiosa, propria do No prop q é

_ s .. - _ . da cruz: “A cada chegada ou partida, a cada principio ou fim, no vestir-se oy
gnostico cristdo, Clemente rejeita a acusagfio de impiedade, movida pelos

~ . o ‘ , , calgar-se. antes do hanho. quando se coloca & mesa, quande acendemos a luz,
pagdos, demonsirando que a oragdo ¢ o sacrificio mais precioso € mais sanio

L quande ajvellamos ou sentamos, e cada atu, enfin. das ccupagdes cotidia-
com o qual os cristdos honram a Deus. - _ vat o gt (1
nas assinalamos a fronte com o sinat da cruz” {(De Coroncy. Assim, node-se
UiigCiiCS 1ius ieguu WUINCIAVELS EX1uS e u1‘dpﬁu 1145 SUUS fsiniias, us aiiiindi Gul oa uu.u.(fii,f w“f;ma ova, Cnn gadi;;ic HiCuUidd, wviasiouBiiiiwa e

oragoes de Origenes se dirigem ao Pai e também a Cristo, demonstrando uma staurocéntrica.
forte espiritualidade cristocéntrica que vai influenciar a espiritualidade do ori-
ente ¢ também do ocidente, a exemplo de Santo Ambrosio e, mais tarde, So ,.
c) Jejum

Bernardo para os quais o Pater Noster deve ser a oragio por exceléncia que

o cristdo pronuncia muitas vezes ao dia.
No periodo imediatamente sub-apostolico constatamos a pratica bisse-

manal do jejum: quarta (dia em que Jesus foi traido) e sexta (morte na cruz)
(cf. Didaqué, 81; Ermas, Simil., 5,12). A pratica se consolida na vigilia da
lgreja éfricana, ato ascético livre, até a hora nona (as trés da tarde), conexa,
provav;elmentc_, com a celebragfo eucaristica {cf. Tertuliano, De leiunio 2;10;12-

* Juntemos a tudo isso o comentério de Cipriano, intitulado De Domenica Oratione

€ 0 €5paco sempre mais amplo conquistado pelos Sa/mos na oragfio privada e pubhco-
fithrgica,
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A vida cristd como testemunho nos escritos dos apologistas dos séculos 11 e I (150 - 250)

Cén. Dr. José Adriario:

14). O cariter voluntario do jejum era defendido pela Igreja em virtude do
rigorismo montanista e encratista que pretendiam fazer disso uma pratica

romano com um espirito novo. E na Carta a Diogneto (cc. 5-6) que encontra-
mos, por assim dizer, um programa de vida. O mesmo conceito é desenvol-
vido por Tertuliano: “Vivemos como vés, temos 4 mesma comida, a mesma
roupa, 0 mesmo modo de vida. Ndo somos brahamani ou gmnosafistas da
India. Freqilentamos o vosso Foro (mercado), as vossas Termas, as vossas

obrigatoria para todos.

Oficialmente, o jejum sempre esteve conexo com a solenidade da Pas-
coa, com duragiio variada nas diversas [grejas. Ele ecstd presente na prepa-
ragdo do Batismio com a duragBo de um a dois dias (¢, D1d.7.4; Juslino,
14pol. 61,2; Trad. Apost., 20), depois com wma duragfio mais longa e intima
relacdo com a oragdo que acompanhava os batizandos (c¢f. Tertuliano, De
Baptismo, 20; De leun. 8,12; Clemente, Excerta ex Theod. 83-84).

casas. as vissas feias. Convesco navegamos. Servimos como soldados”
(Apologeticum, 41,1-3),

Ao mesmo tempo, os cristios recusam, na vida social, em si boa, tudo
0 que pode contaminar pela idolatria ou pela imoralidade. Diz ainda Tertuliano,
no mesmo Apologeticum: “Nio vou a noite as termas, as saturnais, para ndo
perder seja a noite sefa o dia; todavia, em hora conveniente tomo banho. Nio
me banqueteio nos liberalia, todavia em qualquer lugar que me ocorre jantar,
me servem comida que vem de i (41,4-5).

O jejum representon um clemento de grande importincia na disciplina
penitencial, também em relagdo a oragdio expiatoria que o penitente cleva a
Deus (cf. Tert. De Poenit. 9-11; Ad Uxorem, 2,8; Didasc. 2,116, 2; 2,41,6;
Ciprian. De Lapsis, 35). Para enfrentar os abusos rigoristas, também quanto

ao jejum, os Padres reafirmavam sua importincia mais como disposigio inte- Assim, o cristio participa da vida familiar, ccondmi Kt
, , ca e politica, mas

sempre como cristio. O inicio do século T & fundamenta] para os costumes
cristios. E o tempo em que os cristios deixam de viver em pequenos grupos
¢ invadem a sociedade. A questio ¢ saber o que, nessa socicdade, devem
acother e o que devem evitar. A missio dos moralistas cristios, em particular
de Clemente e de Tertuliano, & ajudar os crentes a fazer essa distingfio,

rior e negagéio de si do que como abstinéncia corporal (cf. Hermas, Simil. 5,
1,4;5, 306; Justino, Dial., 15; Origenes, In Lev. Hom. 10,2),

Outros acentuam, como motivo do jejum, a caridade para com o pro-
ximo (cf. Aristide, Apol 15). O jejum é, também, colocado com relagdo ao
conferimento dos carismas: o profeta, o didascalo, o bispo, o carismatico em
geral, se preparam ao carisma com o jejum (Herma, Vs, 2.2,1:3.1.2:3,10.6;

1

5]
g
ik

Tert. De feiun, 13 Pode-se compreender, iinalmenie, o rexo esireito enire

3

a profecia e o Je;um no Montamsmo. Nessa corrente rigarista, o joium aparece 7.0 QUADRO EXTE
. . . ' - RIORD

quase como wm sacramento, ja que € premissa absoluta para o dom da pro- A VIDA SOCIAL
fecia (ver, por exemplo, Tertuliano, De leiunio adversus psychicos, onde ele

' ) ] a) Roupa — Clemente condena o luxo excessivo que ti
ataca a Igreja que ndo aprova o exagero montanistal). ue dira o valor das

coisas (Ped. 11, 10,104,1) e propde um ideal de simplicidade e de naturalidade
(vide também o Cultu feminarum de Tertuliano).

b) Comida — Clemente denuncia as diversas formas de gula, sobretudo
a proposito do vinho. Também os utensilios usados para a comida devem visar
Somen’ée a utilidade ¢ nfo o luxo. Condena também o uso de joias. A obra de
Clem’e;ﬁte pode ser considerada um tratado pratico de boa conduta. O objetivo
¢ que o cristdo seja caracterizado pela trangiiilidade, pela calma e pela paz.

6. OS CRISTAOS E A SOCIEDADE PAGA

Os cristios viviam no mundo pagio, assumindo valores, cultura, arte,
costumes (...). A novidade era que buscavam, em tudo, um discernimento
ditado pela fé. Ao fazer isso, buscavam, também, penetrar o mundo greco-
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¢} Juizo — ¢ muito severo quando se trata das termas, dos esportes e dos
espetaculos. Clemente afirma que o banho nas termas €, cm si mesmo, exce-
lente para a higiene e para a saide, mas, ao mesmo tempo, perigoso devido

se pode falar de um verdadeiro rito litirgico do matriménio: os cristios sabem
que estdo s¢ unindo diante de Cristo. Isso aparcce na arte cristd, onde Cristo
¢ representado entre os noivos no ato de coroar-lhes ¢ unir-lhes as mios.

Con, Dr. José Adriano

. Aparece, também, o matrimdnio realizado diante da Igreja ¢ com a bencio do
- bispo. Tertuliano (Ad Uxorem 2,8) informa que o matrimdnio recebe sua forca

4 promiscuidade (Ped. 111, 5,31,1). Quanto aos esportes, Clemente informa
que a palestra & indispensével aos adolescentes. O esporte & Util para a satde

i & feiin gA nor rivalidade o ..C(}]"J[l'ﬂU'd da comum }1?¥I‘ﬁ~‘;‘ipag'5rv dos esposeos na Fucaristia

fisiea ¢ csn

competigdo. Perigosos paia a moral cristd eram us espetdcuios, as suas lutas O matriménio entre cristéos ¢ pagios era desaconselhavel pelo perigo
do contato com o culto pagfio. Cipriano, no tempo da perseguigio de Décio,
© era contra o casamento misto porque “se¢ abandonava aos pagdos os membros
- de Cristo”. Esse tipo de matriménio foi proibido sob ameaca de graves san-
* ¢Bes (cf. Tert. Ad. Ux. 2,4-6; Cipri., De Lapsis 6; Sinodo de Elvira, can. 15-
.. 17; Sinodo de Arles, cin. 11).

entre gladiadores, as dangas ¢ as representagdes teatrais dos deuses pagaos.
Clemente condena os espetaculos por causa de sua imoralidade enquanto
Tertuliano lhe move um processo radical (Tert. De spectaculis).

8. 08 CRISTAOS E AS INSTITUICOES A indissolubilidade do matriménio foi decididamente afirmada pela maior

... parte dos escritores do século I {cf. Clemente, Stromata, 2,23; Origenes, In
- Math. Hom., 14,16; Tett. Adv. Marc. 434; De Pat.12; De Monog. 9). O
adultério cra punido severamente pela pratica penitencial, toda forma de abor-
to cra proscrita como homicidio e a exposigdo da crianga, depois de nascida,
era igualmente reprovada. E precisamente nessc campo que a exigéncia ética

O cristianismo vai, aos poucos, transformando os costumes pagios,
cspecialmente no que diz respeito 4 familia, s profissdes, aos servigos civis,
a cscola.

a) Escola — A escola nio constituia ym problema para os cristdos dos
primciros séculos. As criangas ¢ jovens cristdos participavam das escolas
pagds com sua paidéia. As escolas cristds que existiam em Roma, Alexandria

€ Anlioguia eram escolas superiores de catequese. Bibiia e Teologia, A cscoia

PR i

cristd conflitava mais decisivamente com a luxaria pagd e com a concepciio
Juridica remana, segundo a qual ndo se podia considerar homiem se ndo o filho
J& nascide (ol Alendgoras, Supof 35 Tert Aperlaig. 980 inticio behix, Oergy
D30 Hhpatine Pefey ROID IS NG

(v Sl G0LIS USSHL CUNLCUiUG, u il 8¢

Fiiy

Hias insuiulg@es vosciein Assuinides pelu cnsinnsme A annor

encontra em uma posigdo de paridade de direttos com o outro cdnjuge. O
cristianismo, portanto, em linha de principio, atribui a muther uma consideracio
- superior & maior parte das religides pagis daquele tempo.

parte dos padres cultos do século IV, quando jovens, freqiientavam escolas
com mestres e conteQidos pagios (Basilio e Gregorio Nazianzeno na escola de
Atenas; Jodo Criséstomo na escola de Lib4nio, em Antioquia). A cristianizacio
das escolas se deu muito mais tarde, j4 no Medioevo com as escolas monés-

Quanto as segundas nlpcias, elas ndo sdo proibidas (como faziam os
ficas, as quais ja nfo possuiam nada da escola antiga.

montanistas), mas sob o influxo de correntes ascéticas do tempo, foram julgadas
desfavoraveis ¢ vistas como falta de empenho moral, Atendgoras chega a
. chamar o segundo casamento de “decoroso adultério” (Suppl. 33,4). Um
terceiro ou quarto casamento, entdo, era considerado grave transgressdo moral,
excluindo os contraentes da “igreja dos perfeitos” (cf. Origenes, In Le Hom.
17,10).

b) Matrimdnio e Familia — Os cristios adotaram a concepgio do direi-
to romano por cujo consenso s¢ constituia 0 matriménio. Conservaram, inclu-
sive, 0s costumes que acompanhavam a celebragiio junto aos pagdos: o véu, a _
leitura do contrato, a uniio das maos, Eliminaram, como ¢é evidente, 0 que era
idolatrico: o sacrificio e a consulta aos horéscopos. No inicio do século 111, j& -
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A vida cristd como testemunho nos escritos dos apologistas dos séculos 1T ¢ 11T (150 ~ 250)

¢) Profissdes - Uma grande quantidade de profissoes constituia proble-
ma moral grave para os cristdos inseridos no tecido sécio-econdémico da pélis
greco-romana, ainda mais, porque o politico e o social eram estreitamente
ligados ao religioso, isto €, ao politeismo. Assim, as profissocs diretamente
ligadas com a fabricacio de idolos eram excluidas por si. O Cristiano devia
abster-se, na vida coondmica. de qualguer cooperagio formal e material com
a idolatria. Também havia a profissdo ligada & imoralidade: circo, teatro, casa
de prostituigio. Ainda, aquelas fun¢des ligadas ao comércio. Sobre isso, Cle-
mente acena aquilo que a moral cristd condena: adulteragao de pregos, jura-
mento falso nos negocios, nic dizer a verdade (...) (Ped. IIT, 11,78,4). Trata-
se, pois, de moral natural ja presente em Platdo (Leggi X1, 917).

d) Servigos civis — A perplexidade e os questionamentos morais atin-
giam tudo. Também os servicos civis: servigo militar, magistratura ¢ similares.

Naturalmente, a recusa de exercé-los por questdes de fé atirava sobre os

cristdos a acusacdo de pouco patriotismo e o fato de serem maus cidados.

O obstéculo principal era a idolatria: o soldado, por exemplo, era obrigado a
sacrificar aos deuses e ao imperador; a coroa de louro que recebia possuia um
significado religioso. Além de tudo, o culto do imperador era o fundamento da -

vida civica. Tertuliano nota que, antes de tudo, os cristios eram melhores

cidaddios que os demais: pagavam as taxas ¢ os impostos sem fraudes ¢ sem

espiritual nio deve dedicar-se ao servigo da vida terrena.

5 O catecumenato, nesse tempo, trazia uma exigéncia moral também quanto 3 profissio -
daquele que pretendia ingressar na Igreja, isto €, devia abandonar os oficios confrarios -
aos costumes cristios e que levariam a cometer idolatria, homicidio ou impureza, -

Hipalito elenca as seguintes profissdes: dirigente de casa de prostituigdo, fabricante
de idolos, ator de teatro, cocheiro, gladiador, funciondrio dos jogos, bestidrio, sacer-
dote pagio, soldado, magistrado, mago, prostituta, encantador de serpente, astrologo,
adivinhador, intérprete de sonhos, fabricante de amuletos, talhador (de dinheiro),
outros de personalidade dabia (chatlatdo, concubina, prostituta, afeminado).
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Cén. Dr José Adriano

Uma valoragdo sobre o cristianismo projetado na vida social nos leva

-a afirmar que, nfio obstante sombras ¢ defeitos, ele conseguiu elevar o nivel
. das comunidades eclesiais bem mais alto do que aquele presente no meio

pagdo. Pode, também, influir no mundo pagdo com novos valores e novas
propostas de vida humana ¢ cristd. O século 111 foi considerado a primavera

" dos novos tempos, o inicio da civilizaglie cristd ocidental e oriental que,

finalmente, triunfaria com Constantino.

Nesse tempo acontece o confronto entre os diversos setores da exis-
téncia humana e o cristianismo, Os cristdos estéio presentes em todas as
atividades. Mas dessas atividades sdo sempre menos dispostos a aceitar aquilo
que aparece a eles contrario a fé religiosa e a lei moral. Portanto, seu esforgo
& feito em vista de eliminar dessas diversas esferas os elementos idolatricos

‘e imorais ¢ a penetrar-lhes, progressivamente, o espirito cristdo. Ao fazer isso,

os cristdos respeitaram tudo que era bom e legitimo na cultura pagé: o direito

" romano da familia, a concepciio romana da propriedade, o patriotismo romano

como cidadania ou romanidade (nfo foi a substitui¢do de uma cultura por
outra, mas uma aculturagdio e, ao mesmo tempo, uma inculturagio).

¢) Igreja e Estado — B, sobretudo, durante o século TTT que as relagdes
entre o Estado pagfo e a Igreja se tomam particularmente relevantes. A
comunidade ¢risi possui wina clara consciéneia de sua forga laterior € de seu
carater de universalidade. Da mesma torma, o estado pagio toma consciéneia
Ga anipui it © 4o Pl Sudidl © puliicy Ui 1giCid, Leinuiishidiuu o voniliiv,
Cipriano chega a afirmar que “o imperador Décio acolheu mais serenamente
a noticia de um usurpador do trono a lhe fazer concorréncia, do que a noticia
da elei¢io de um novo bispo de Roma (Epist. 55,9), No inicio desse mesmo
século, somente uma voz se opds ao Estado romano: Hipdlito, Para ele, o
império romano, representado na primeira besta do Apocalipse (13,1s.) e na
guarta besta de Daniel (7), nfo é sendo o oposto diabdlico do povo fiel dos
cristdos que o Senhor reuniu de toda lingua e nagdo {cf. In Dan. Comm. 4,9;
De Antichristo, 25). Contraria a essa posigio era aquela de Irineu, no final
do séc. II, em sintonia com Rm 13,1-7 (Adv. Haer. V,24), Antes ainda, a
proposta mais generosa de didlogo, em pleno clima de perseguigio, foi feita
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por Melitdo de Sarde, recordando a Marco Aurélio que o império romano e
cristianismo nasceram ¢ cresceram juntos como irmios de leite. Insinua que
essas duas realidades foram feitas para colaborar juntas ¢ que tudo se tornaria
prospero para o império duramente atingido (invasio de Marcomanni ¢ da
peste), Lembrava ainda Irineu que, no tempo de Augusto, com o surgimento

dos engifles. T pesGnea dooin aeoavmenion ent graedeza ¢ om

esplendor””. Naturalmente, a historia do passado tempestuoso entre cristianis-
mo e império era bastante abrandada para que nfio se constituisse cm obsta-
culo grave a pacificacdo. Os bons imperadores (Adriano, Antonino Pio) co-
megam a aparecer tendencialmente como protetores do cristianismo. O que
Melitdo propde ndo € um matrimdnio de interesse entre|império e cristianismo,
mas antes uma convivéncia pacifica que fara do cristianismo “um bem estavel
para o império” (Frag. Apol. A Marco Aurelio, in Eusebio, Hist. Eccl1V, 26,
7-11). Melitio pedia pouco: a tolerdncia ao lado de outras religiGes. Justino

pedira a conversio de todo o império & verdadeira religido.

Clemente ¢ fundamentalmente leat ao Estado pagdo, quando admite o
dever de pagar os impostos e de prestar o servige militar, e quando reconhece
a validade do dircito romano. Se o Estado persegue a Igreja. € preciso ver

também nisso a mao da Providéncia {(cf. Ped 2.14: Strom. 1171 4791}

Depois da primeira tenfativa de [rinew, Origenes elaborn us primeiras
{inhas de desenvelvimentn de uma retiexdo teoingiea sohre o Bstado. a paii
de Rm 13,1-7. Em sintese, cle oferece uma avaliagdo otimista: “o Estado
exerce por mandato de Deus um direito natural” (ou de lei divina). O direito
contra a lei natural recai sob o controle do Estado, dai a obrigac@io de lealdade
dos cristios ao Estado. Quem desafia ¢ contesta o Estado inutilmente, ¢ um

pertinaz e nio um mAartir.

Origenes é o primeiro a colocar o problema da legitimidade do Estado
mau. Responde, dizendo que um tal Estado vem de Deus enquanto Estado e
nido enquanto mau. Em todo caso, quando hé abuso por parte de um Estado
mau, predomina o dever de obediéncia a Deus e niio ao Bstado.
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A Nnica resisténeia ao Estado vem, portanto, da f&, ¢ ¢ aquela do mar-

. tirio. O império romano perseguidor prolonga a terceira tentagio de Jesus,
. procurando fazer dos cristdos idélatras ou martires. A proposta de Celso de
~ colaborar para defender o império contra os barbaros, Origenes responde que

a pacificagdo entre império romano e cristianismo nfio podera fazer-se contra

os barbarcs, mas [arse-a om

ey

quads wrogual Us uinanos & os

barbaros poderdic conviver na mesma fé cristd e na mesma civilizagio romana.

Quanto a participacdo na vida militar como soldado, Origenes ¢ claro:
os cristios nfo podem pegar em armas e voltar para casa manchados com o
sangue derramado do inimigo, ainda que a guerra seja justa: “Nés ndo bran-
dimos mais a espada contra qualquer povo, nem nos exercitamos em fazer a
guerra: nos somos convertidos em filhos da paz, mediante Jesus Cristo que &
nosso condutor” (Contra Celso V,33). Origenes nfio concebe duas pétrias
contrapostas (Estado e Igreja), mas uma s6 humanidade. A patria, “segundo
Deus”, nfio é concorrente da patria terrena. B permanecendo assim {patria
espiritual) que a Igreja oferece um verdadeiro ¢ insubstituivel servico 4 huma-
nidade e, portanto, ao Estado. Diz Origenes: “Os cristdos sdo mais tteis a
patria que todos os outros homens; os cristios formam os seus concidadéos,
ensinando a eles a piedade verso Deus guardifio da cidade. Os cristios ajudam
a entrar numa polis celeste e divina aqueles que vivem honestamente na sua
peguena cidade” (Origenes esbova a concepelio agostiniana das Duas Cidades),

iepuis do evenio de Constantine, no Loncilic de Aries, no ano 314, um
canon deixara livre os cristios para participar do exéreito (can. 7), prevendo
sangdes para quem recusa o servigo militar (can. 3). De qualquer forma,
busca-se um modus vivendi ou con-vivendi que ndo viesse em prejuizo de
nenhuma das duas instituigdes.

Em Tertuliano, encontramos duas séries de textos fiteis para julgar a sua
postura diante do império romano. Uma ¢ constituida essencialmente dos cap.
28—3855d0 Apologeticum. Al, ¢ inegavel uma postura positiva diante do Estado
romar}fo. Uma outra série € constituida dos textos nos quais Tertuliano parece
profes:sar uma incompatibilidade absoluta entre adesdo ao cristianismo e ade-

!
2
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sio 4 filosofia pagd: “O que pode haver de comum entre o filésofo e o cristdo,. “representa uma forma caracteristica de sociabilidade cristd que devia impedir

entre o discipulo da Grécia e o discipulo do Céu?” (4pol. 46,18). Naturalmen-:
te, Tertuliano merece sério aprofundamento, seja na cronologia de suas obras
(periodo montanista inclusive}, seja na sua postura psicoldgica diante dos pro-
blemas concretos do tempo®.

o surgimento de constrastes sociais no seio da comunidade” (¢f. Ped. 2,1,4;
Tert., Apol. 39; Hipolito, Trad. Apost. 26-27; Didascalia 2,28, 1-3).

h) Caixa comum — Segundo Tertuliano, existia em Cartago uma espé-
. cie de caixa comum para a qual conflufam as contribuigdes voluntarias, ¢ da

! T TP, LI — Cpn T s S, PR . N
quai SC iiavad o BRCESSAViG Nard sueaiTer ol podirdS, oy Ci U8 idusos neces-

) Atividade caritativa — é a expressdo concreta Gu segunuu makya-
mento do amor e que se tornou o “sinal” que, mais do que oulro, atraiu sobre
os cristiios a atengdo ¢ a curiosidade dos pagfos. O exercicio de uma efetiva
caridade verso um irmio de f& que se encontra em necessidade, como verso
um pagio atingido pela enfermidade ou pela desgraga, ¢ um claro contraste
com o correspondente comportamento pagio. E um verdadeiro “testemunho”
da novidade cristd. Eis algumas formas, enconiradas pelos cristdos para a

sitados, socorrer os orfdos e as criangas, assistir os irmios no carcere ¢ os
condenados aos trabathos forcados nas minas (dpol 39),

i) Hospitalidade — Segundo Eusébio, Melitio de Sarde tinha escrito um
livro sobre hospitalidade (Eus. Hist. Fecl. TV, 26,2). No século M1 é bastante
“difundida e organizada. Origenes the dedica duas homilias (Hom. 4 ¢ 5);
ition d caridade: : Tertuliano fala sobre 0 assunto no .Ad _Uxorem 2,4; Cipriano confia a um dos

- " seus presbiteros uma soma em dinheiro para que, durante a sua auséncia,
empregue o dinheiro para assistir os estrangeiros ¢ os necessitados (Ep. 7);
A Didascalia 2,58,6 recomenda insistentemente ao bispo a assisténcia aos
estrangeiros; o mesmo fazem os Sinodos de Elvira (cin. 23} ¢ o de Arles {(can,
9). No século IV, este dever caritativo d4 origem a uma vasta organizacio
com instituicdes albergues e de hospitais, provocando profunda impressdo no
mundo pagéc. a nonto do imperador Justino atribuir o sucesse dos cristios a

g) Agape ou refeigio em comum. Tais reunides, além de reforcar a
consciéneia comunitaria entre os membros provenientes de diversas classes
sociais, oferecia a possibilidade de vir em ajuda da dignidade dos irmdos
pobres e necessitados. O dgape era realizado nas casas dos membros da
comunidade, em locais pertencentes a lgreja, sob a presidéncia do bispo, com
auxilio dos didconos. No curso da reunifio discutiam-se os problemas vitais da °
comunidade: o presidente se ocupava que também os aasentes (doentes, vi-

Gvas, orfaos) recebessern sua parte dos dons. As vilivas, quase scimpre. se

sua “filantropia no confronto dos estrangeiros. ac seu zelo no sepultar os
mortos e 4 austeridade de seu teor de vida™ (Sozosens, Fist, ool 5.15). Em
ocupavam da assisténeia religiosa domestica e do trabatho MISSTOBAT G [y a8
mulheres; dedicavam-se, também, & educagfio dos orfdos € a cura dos enfer- -
mos e, ainda, A assisténcia aos prisioneiros. No século II, para esse oficio
foram chamadas também mulheres solteiras, as diaconisas. Sua atividade se
desenvolvia especialmente nos cuidados das jovens catectumenas, na assistén-
cia religiosa doméstica as cristds que viviam em familias pagas ¢ na assistén
cia as mulheres doentes. Clemente de Alexandria testemunha que o dgape

uma carra. o oanperador escreve: Hsies impies galileus nao noirem somente
08 scus pobres; mas aqueles dos outros, enquanto nés transcuramos até os
nossos” (Epist. 84).

j) Sepultura dos pobres — Constitui, em realidade, um carater distin-
tivo do cristianismo com respeito ao paganismo. Os mortos eram sepultados
enire 0s companheiros de f€; oferecia-se por eles o sacrificio eucaristico e
continuava-se a recordar-lhes na oragfio (cf. Aristides, Apol. 15; Tert. Apol.
39; Lagtancio, Div. Inst. 6,12; Cipri. Ep. 67,6).

: k) Os escraves na comunidade — Outro aspecto da solidariedade

5 Cf, CATALAMESSA. Politica ed Escatologia: da Gest a Constantino. In: Cristianesimo ;
: cristd € a posi¢do dos escraves na comunidade. A escraviddo ndo era ainda

e valori terreni, Milano: Vita e Preghiera, 1976, p.82-105.
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questionada a ponto de surgir algum movimento abolicionista. No entanto, a.
atividade caritativa para com os servos ¢ escravos contribuiu de modo decisivo

para melhorar as condi¢des e preparar a futura emancipagdo. Os escravos

eram considerados como irmios e irmds, e tinham plena paridade de direitos
no seio da Igreja (cf. Taciano, Disc. Ai Grec.11; Arist. Apol. 15; Irineu, Adv.

Hoer TV, 213 Tort.. De Cor 12 Buséhio, Murr Paleet 11,13 Um escravo
podia ascender aos oficios eclesisticos e até a dignidade de bispo. Ermas,
nascido escravo, gozou de alta estima como autor do Pastor, e Calixto se
tornou bispo de Roma. Entre os mdrtires, 0s escravos e as escravas sdo
venerados sem restrigdes, como Blandina em Lion e Felicidade em Cartago.
Qualquer tratamento indigno por parte dos patr@es cristios aos seus servos
era punido com san¢fes eclesiasticas. De outro lado, 20§ eSCravos que, suben-
tendendo a liberdade cristd pretendessem o resgate através da caixa comum
dos pobres, é recordado o mais profundo significado cristdo do servigo, com
a exortagdo de suportar o seu estado para a gloria de Deus (cf. Sinodo de
Elvira, cén. 5).

I) Presenca nas catistrofes — O aspecto talvez mais emergenie da
caridade cristdi & a presenga nas catastrofes. Os paglos achavam que os
cristios fossem os responsavels pelas catastrofes naturais. pestes e guerras.
Tertuliano argumenta sobre isso: “Se o Tévere inunda a cidade ou se o Nilo
nio inunda 0§ campos, se tem carestia, se exisie a peste. a pruneira reagio
& unisldos avs welbes T iAped 4l A fudaS as acusag0es, us Llisidos 1espui-
diam com o dom de si, até a morte. Dionisio de Alexandria fala dos cristios,
clérigos e leigos, que, no ano 250, durante uma epidemia de peste, curaram os
irm#os atingidos, sem temor de contagio, sacrificando, muitas vezes, a propria
vida, enquanto que os pagfos evitavam seus proprios familiares, deixando-os
insepultos (cf. Eus. Hist. Eccl. V11, 22,7-1(). Cipriano, quando a peste atingiu
Cartago, exortou com a palavra e com o exemplo os fiéis a uma agfo orga-
nizada, que nfo excluiu da as'sis_t_énqi_a-'. nem mésfno': os pagdios (cf. De Mor-
tal.; Poncio, Vita Cypr. 9). Sob Maximino Daia, durante uma epidemia, os
cristios assistiram com abnegagio- os' famintos e enfermos, sem distingio de
confissdo religiosa (cf Eus. Hist. Eccl;; IX,'8, 114).
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m) Socorro inter-eclesial — Outra forma de caridade efetiva foi o so-
corro inter-eclesial, demonstrando uma grande consci€ncia comunitiria. Entre

todas as Igrejas, por undnime testemunho, se distingue aquela de Roma de

maneira egrégia, a ponto de ser chamada desde o inicio do século 1T “a que
preside na caridade” (Indcio, Ad Rom. prélogo). Além de prover aos proprios

munidade de Rom

a mantinha mais de | 500 viivas e nobres {cf

meinhros, & o
Eus. Hist. Eccl. Vi, 43,11} A Igreja de Roma € quase onipresente onde existe
uma necessidade. Escrevendo aos Romanos uma carta enderegada ao seu
bispo Sotero, Dionisio de Corinto, no ano 170, assim se expressa: “Desde o
inicio da nossa religifo, vos tendes a bela consuetude de beneficiar em vérios
modos todos os irmdos, de mandar socorro a numerosas Igrejas constituidas
nas cidades. De tal modo ajudais os necessitados, mercé justamente dessa
ajuda, que jA dos primeirissimos tempos continueis a enviar e a administrar o
necessario aos irmdos que estio nas minas: sois romanos; e Sotero, o caris-
simo bispo vosso, nfo somente a mantém, mas sempre mais a desenvolveu,
socorrendo com largueza os santos em suas necessidades, ¢ consolando com
palavras amorosas, como faz o pai com os filhos, os cristdos que vém a ele”
(Bus. Hist. Eccl. 1V, 23,10). Esse clogio ¢ vélido também para o seculo 111,
quando Dionisio de Alexandria (ano 260) diz que Roma fazia chegar ajuda
regular as lgreias da Siria e da Ardbia {cf. Fus. Hist. Eecl VIL 5.2) No
tempe de Sdc Basilio, ainda néo se tinha esquecido que a Igreja romana havia

1 de dinheirn desti

en va {anadaoa so da ao resgate de prisioneiros
cristios caidos nas maos dos pagios (Basilio, £p. 70}, Esse senso de respon-
sabilidade por outra Igreja ¢ demonstrado por Cipriano, quando faz recolher
em Cartago uma coleta para a comunidade da Numidia, utilizada, sobretudo,

para a assisténcia aos prisioneiros (Ep. 76, 79; espec. Ep. 62},

n} A questdo social — A atividade caritativa pds a Igreja, necessari-
amente, diante de uma série de problemas sociais: propriedade ¢ riqueza;
trabalho e pobreza, etc. Uma tomada de posi¢do se encontra, sobretudo, em
Clemehte Alexandrino que escreve Qui dives salvetur? Segundo Clemente,
a riq‘héza nio exclui do Reino, como a pobreza nfio the garante o acesso. Mas
tambéfn Clemente estd convencido de que, como testemunha o Novo Testa-
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mento, ha um sério perigo na riqueza. Dinheiro ¢ propriedade se tornam um
mal se o cristio se fornar escravo desses bens e fazer disso o objetivo de sua

existéncia. Quem fica intimamente livre diante disso e suporta serenamente a -
perda dos bens pertence aqueles pobres em espirito que o Senhor declara’

bem-aventurados. O cristianismo faz uso correto dos bens quando o usa a
favor dng irmdos (Shom 2224427 1 O use dos bens a favor dos rmiBos
leva ao elogio da esmola feito por todos os escritores, a comegar pelos
Padres Apostélicos. Um pastor que celebra a esmola ¢, sobretudo, Cipriano
que a considera como um meio de graga com o qual o Cristo pode expiar as
faltas cotidianas cometidas depois do Batismo (cf. Cipry. De apere et
ellemosynis,1). A lgreja, na sua atividade assistencial, hunca deixou de pregar
o grande valor pessoal do trabalho ¢ de combater a opinifio comuim, na anti-
guidade greco-romana que, sobretudo no trabatho manual, via um sinal de
sujcicio e de escraviddo e, portanfo, uma triste necessidade ou um mal.
Reafirmando, sobre o exemplo do judaismo ¢ do Novo Testamento, a dignida-
de do trabatho, também aquele manual, a Igreja condena a vida ociosa e
dedicada aos prazeres conduzida por muitos pagdos. O trabalho ¢ considerado
um dever natural, assim, o cristdo hébil para o trabalho ndo deve receber
subsidio da comunidade (Cf. Did. 12, 2-5; Aristides, Apol. 15; Tert. De Ido-
latria, 5,12; Apol.. 41, Clemeate, Ped. 3,11. Diduscalia 2,4,3).

Para concluir csia paric, dedicada a atividade cariiativa, recordamos um

tesigmnnt de Terny Fle conipg oo gAng obgervands om

Algnng Ayl

iendmeno do género, diziam wronicamente; ~Vede como se amam uns aos
outros!” (Apol. 39). O que queria ser uma ironia (por parte dos pagdos) se
tornou uma agdo de gracas para a humanidade!
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