s Pilares da Agio Evangelizadora o Pastoral

. Comunidades missionarias sdo comunidades do envio. Estamos, aqui no

" Bragil; acostumados a ver o missiondrio como aquele que chega. Os documen-

{68 citados nos mostram que o missiondrio é, antes de tudo, aquele que parte,
enviado por uma comunidade. Quando se afirma isso, vem logo a objecHo;
como podemos enviar, se somos comunidades pobres em pessoal ¢ em recur-
sos humanos? Comunidades missionarias sdo aquelas cue se senfem respon-
saveis pela missio da Igreja universal. Sacrificam-se pelas missoes. Oram
pelas missdes. Colaboram com suas experiéncias eclesiais e com recursos
materiais ¢ pessoais, na medida do possivel, Recordemos o exemplo de Santa
Terezinha, padroeira das missdes. Ela desejou viver em um Carmelo a situa-
¢io de algum pais de missdo. Nio o conseguiu. Mas, no interior de seu
Carmelo, em Lisieux, tornou-se uma grande missionaria. Sacrificava-se e orava
continuamente pelas missdes. Escrevia cartas a missionarios conhecidos a fim
de apoia-los em suas atividades. Sentia-se unida a eles quando pregavam,
batizavam e quando eram martirizados. Com o gproximar-se de sua morte,
percebeu claramente que sua obra missiondria ndo iria acabar. Gragas ao
mistério da comunhfio dos santos, iria atingir uma dimenséo mais profunda e
universal. Algumas horas antes de morrer, ela pronunciou as palavras que
conhecemos: passarei o meu céu, fazendo o bem sobre a ferra. Comuni-

dades missionarias, sobretudo, séo aquelas que oram peia santificagdo dos .

missionarios. Sem santidade de vida. nfio existe missdo. Come escreven o
Papa na Ecclesia in America. os grandes missiondrios foram gracdes santos.
Sem santidade, a missdo ndo passa de propaganda, de proselitismo Na rea-

lidade, uma comunidade se torna comunidade em missgo, quando aprofunda

sua vida espiritual e contemplativa, a servigo da caridade em todas as sua
dimensdes.

Dom Benedito Beni dos Santos ¢ Doutor em Teologia Dogmatica
¢ bispo-auxiliar da Arquidiocese de Sfo Paulo. -
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SER OU NAO SER ETICO, EIS A QUESTAQ

ETICA COMUNITARIA E RESGATE DA CIDADANIA
Pe Dr Edelcio Serafim Ottaviani

To be or not to be,
That is the question!
(Shakespeare, W: Hamlet)

Questlo classica introduzindo a trama do terceiro ato de Hamlet, muitas
vezes banalizada pela satira sagaz dos humoristas, tornar-se-4, entretanto, a
motivagio se néo o paradigma de uma reflexfo sobre a razio de ser da ética

e 0 seu papel fundamental no resgate da cidadania em meio aos desafios da
sociedade contemporinea.

No Brasil, particularmente nos circulos académibos, tem-se falado muito
sobre o sentido e o resgate da cidadania. Mais do que nunca, conferéncias,
debates ¢ até mesmo os curriculos universitarios tém procurado despertar,
naqueles que tém acesso direto as massas, a necessidade de conscientiza-las
dos deveres ¢ direitos do cidaddo; sobretudo dos seus direitos, pois ¢ cada vez
maior o nimero de emnpohrecidos que sofrem com a gritante desigualdade
gconfiriien dinl,

Em 1997, o Ultimo relatérioc da ONU referente ao estudo do PNUD
_;-__(Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento) afirmou que o niime-
Y de pobres no mundo triplicou, enquanto o de ricos dobrou. Segundo esse
~telatorio, em 1947, o planeta tinha uma populagio de cerca de 2,3 bilhes de
“pessoas, e o nfimero de pobres (400 milhdes ) correspondia a 17,4 % da
populagiio. Em 1997, os 1,3 bilhio de pobres computados correspondiam a
2,8 % da populagio mundial (cerca de 5,7 bilhdes ).

_'_'Aj pobreza absoluta castiga 1,3 bilhdio. Folha de Sdo Paulo, Sio Paulo, 17 de cutubro
de 1997. Caderno 1, p. 14,
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Vale a pena ressaltar que a ONU estabelece esse indice para a pobreza
; “absoluta; em outras palavras: 22,8% da populagiio mundial sobreviviam com
“menos de um doélar por dia. No entanto, segundo esse mesmo relatorio, um
investimento anual de 1% da renda mundial, durante vinte anos, melhoraria a
vida de varias centenas de milhdes de pessoas,

Segundo james Gusiave Speiii, diretor do PNUD, para gue as popula-
¢Oes carentes tivessem um acesso universal a servigos de satde, Agua potavel,
educagdo ¢ planejamento familiar, seria necessario um custo anual de U$ 40
bilhdes (0,25% da renda mundial anual, que ¢ de U$ 25 trilhdes ). Qutros U$
40 bilhdes seriam necessérios para que as familias mais desfavorecidas dei-
xassem definitivamente o estado de pobreza. Segundo ele, “o fato de a huma-
nidade ter agora condigdes de superar a pobreza nos obriga moralmente a
fazé-lo sem demora™,

Com efeito, olhando somente para os nimeros, a solugio para acabar
com a miséria em escalg mundial nio se aprescﬁta como um problema
insoliivel. Contudo, othando criticamente para o modo de ser dos homens em
geral e particularmente para os dirigentes da maioria das nagdes, a solugo
desse problema nfo parece ser tdo simples assim. Afinal, quem 0s obriga
movalmente a solucionar sem demora o problema da pobreza em escala
mundial?

No Brasii os consianies escmdalos envelvende o desvio de dinheiro
piblico sio descaradamente abafados pelo poder judicianio, eic mcsio coiii-
prometido com os interesses escusos e egoistas de quem o desvia. Toda a
artimanha utilizada pelo entdo frem-da-alegria — popularmente conhecido
como “escindalo dos precatdrios™ —, bem como {antos outros dos quais nem
mesmo lembramos o nome, séo despenalizados ao encontrar um é&libi na
morosidade da propria justiga. Atribui-se, assim, a impunidade 4 falta de memaria
do povo brasileiro ¢ ao descaramento dos seus autores fazendo com que tudo
termine da forma mais famigerada: “em pizza”,

Ihid.

22 . REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 10 - N. 41 - oUT/DEZ 2002

Pe. Dr. Edelcio Serafim Ottaviani

Diante de um quadro tdo complexo ¢ obscuro, quem poderd obrigar,
por exemplo, os nossos politicos a agir moralmente e honestamente em
relagdo ao dinheiro pablico e a tomar uma posicdo clara e conseqiiente quanto
4 erradicacio da pobreza?

Poderiamos parafrasear Hamlet nos dizendo entfo: SER QU NAO SER
ETICO, IS Al A QUESTAU!

A fim de elucidarmos melhor o problema que urge dessa dramatica
constatagio, recorramos a Shakespeare.

Todos conhecem por demais essa tragédia ambientada no reino da
Dinamarca e que conta a histdria de Hamlet, um principe conturbado, cuja
mée criminosa se casa com o cunhado assassino ¢ usurpador do trono de
Hamlet-pai.

A sombra do espectro real, que desgja revelar um segredo ao jovem
principe, Marcellus, amigo de Hamlet, exclama; “Ha algo de podre no reino da
Dinamarca!™. Com efeito, Marcellus percebe que algo tenebroso se faz anunciar
pela presenca do espectro de Hamlet-pai, cuja revelagio se da de forma
contundente: “Aquele que agora ocupa o trono de seu pais estd envolto em
assassinio, usurpagio do poder, adultério, incesto ¢ corrupgfio™. A ascensio
de seu tio ao frono espetha no mais alto grau a podriddo que tem tomado conta
da Dinamarca.

Refuglando-se numa pseudoleucura, hesitando ou por vezes procurando
um meto honrado de vingar a morte de seu pal, Hamief transcende ¢ factual
e acaba refletindo sobre o sentido da existéncia de todo ser humano:

Ser ou ndo ser, eis a questdio. O que ¢ mais nobre: suportar em nossa
alma os golpes ou as flechas da sorte ultrajante, ou se armar contra um mar
de aborrecimentos e, nos insurgindo, colocar-lhes um fim? Morrer, dormir, nada
mais ¢ dizer que através do sono nos colocamos fim s penas do coragdo e
as mil feridas nafurais que sfo as herangas da carne, eis ai uma solugio a

J

JHamleté Ato T cena 4.
1 Cf. Ibidem.
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desejar com fervor. Morrer, dormir; dormir , talvez sonhar; sim, eis ai o obsta-
culo (...), eis o que deve nos deter; ( o sonho } ¢ a razdo que faz com que o
infortinio tenha uma vida tio longa. Quem consentiria sofrer as punhaladas e
os desdenhos do mundo, a injustica do opressor, o insulto do orgulhoso, as
angistias do amor desprezado, a lentiddo da lei, a insoléncia das pessoas de
poder e as sohras aue o mérite nacien’e recehe dog homens fndignos. cvands
s¢ poderia dar cabo a tudo com uma simples punhalada? Quem iria querer se
curvar sob o fardo, gemer e suar sob o peso de uma vida esmagadora, se 0
medo de alguma coisa apés a morte, este pais inexplorado de cujos confins
nenhum viandante revém, nio abalasse nossa vontade e nflo nos fizesse
suportar 0s males que temos, ao invés de voar ao enconiro dos males que nos
ndo conhecemos®? |

A melancolia de Hamlet encontra assim um obstaculo ao suicidio: sua
crenga religiosa. Ela o impede de colocar um fim aos sofrimentos suscitados
pela podridio que o rodeia. Ao fo be or not to be impde-se o mandamento
divino do “nfio mataras”, coagindo-o ao ser. Mas, ao “ser e ndo ser €tico”, que
mandamento se impde? Que imperativo forgaria, por exemplo, os dirigentes

das nagGes a dar uma solugio final & miséria e 4 pobreza, 4 corrupgdo ¢ a

utilizagfo indevida dos cofres pablicos?

Se, por um lado. para os metafisicos, a exemplo de Kant. a
transcendéncia, e nesse case o Deus cristin. apresenia-se como a jnstancia

necessara nara Sﬂ?\'ﬂguaf'(,?as‘—sf‘ Geamnbo da moral, por oulto, 00 GUc Congeme

4 sociedade cuniempoifnea, marcada pela secuianizagBo, @ Uanscendéneia
n&o exerce o mesmo poder coercitivo. Ao menos, ¢ o que indica o alfo indice

de violéncia seguida de morte, ilustrada pelos noticiarios das TVs, radios e jornais.

Nesse sentido, se por um lado, a secularizagfio serviu para liberar as
consciéncias do medo do inferno e conseqiientemente dos abusos de poder da
instituiglo eclesidstica, por outro, ela nfo encontrou um antidoto capaz de
deter 0 avango de uma cultura que relativiza o valor da vida, representada tdo

" bem pelos filmes cuja justica, sempre subjetiva, se “faz” com as proprias mios.
) ja Justica, ] 3

: 5Ib_1'd., Ato 1T, cena 1.
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Nem mesmo o avango das religides pentecostais contraria a tese da
secularizacio, pois na maioria delas o respeito a lei divina ¢ destituido de sua
implicagdo ético-politico-social e reduz o Deus de Abrafio e de Moisés, que
libertou o povo judeu da opresséo, castigando o Farad do Egito, aquele que da
solucdio miraculosa aos problemas materiais. Através desse prisma, a resolu-
cdo ética dos probiemas socials reduz-se a um campo esiriianenc pessoal ¢

moralizante, incapaz de ser moral.,

Nesse caso, vale a pena lembrar a distingfio entre ética e moral. Segun-

do Lima Vaz ¢ Adolfo Sanchez Visquez, “ética” provém de éthos, termo
q p )

grego cuja definigio primeira quer dizer “modo de ser”. Moral, por sua vez,

provém do termo latino morus, cuja tradugio ¢ “habito, costume ou compor-

tamento decorrente de uma continua repeti¢io”.

A luz dessa distingdo, podemos dizer que “habito” apresenta-se como
algo adquirido pela tradigfo cultural familiar ou social. Na logica do hébito, a
reflexdio & menos forte do que a forga da tradigio. Em alguns Iugares da
Africa come-se com as mios ¢ ndo se questiona o porqué, pois sempre foi

assim, aprendeu-se a fazé-lo assim e ponto final.

A togica do “modo de ser”’, embora semelhante a do habito, traz em s1
um fater diferenciall ¢ User”. No relacionamento social nllo sou apenas am
obieto mimético ue nssimla atomaticamente As normag sne1als, mas estas

mesmas normas entram em contato com o mais profundo do meu ser, confron-

tando-se e muitas vezes conflituando com ele. Essa relagdo suscita uma re-
flexfio: por que tem de ser assim e nfio pode ser de outra forma? Em relagio

-a0 exemplo dado, alguém mais cosmopolita certamente diria: “Por que € necessa-

rio comer com garfo ¢ faca se em outro lugar se come com a mio, sentindo
a comida nio somente com o paladar, mas com o tato e através dele obtendo
a sensibilidade global de tudo que provém do chéio, da terra, do rio e do mar?”

‘Do éthos chega-se entdo a “ética”, reflex@o sobre os diversos modos

de ser que se cristalizam no hébito e por conseguinte nas diversas morais.
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Ciéneia do éthos, a ética toma para si, como objeto de analise, as diversas
morais, procurando estabelecer um equilibrio entre o individuo € a comunidade
que o cercal.

Tudo isso serviu para dizer que a crenga vertical em um Deus enfati-
camente miraculoso, prescindindo da dimensdo horizontal, ndo poderd nunca
desempenhar o sei papel de reveladora o animadora da consciCnom ética,
simbolizado pele decdlogo e mais tarde reafirmado plenamente por Jesus em
apenas dois mandamentos: Amar a Deus de todo o coragdo, de toda a alma
e de todo entendimento, e ao proximo como a si mesmo (cf. Mt 22,37-39),

Toda mistica, dogmatica, eclesiologia e escatologia cristd, tanto catélicas
quanto protestantes, devem servir para fornar coné%reta e viavel a pratica
desse mandamento. Mas como despertar e¢ssa mesma consciéngcia ética num
dmbito pluralista de cristdos, muculmanos, budistas, espiritualistas ¢ também
agnosticos? Como suscitar um compromisso ético naqueles que aparentemen-
te estfo alheios a qualquer poder de coergdo transcendental?

No quadro da filosofia contemporinea, Jirgen Habermas apresenta-se
como uma mediacdo, se nfo obrigatéria, a0 menos necessaria para quem

® Adotamos a definig8o de ética como ciéneia da moral, nfie sem prudéncia, pois scus
métodos de andlise estdo ainda por criar-se, aimda que seu objeio de estudo {as
diferentes morais) seja mais ficil de se precisar, Nesse sentido, veiamaos o que Nietzsche
nos iz iva Durepa de boge, o sensibilidade nioral € (e sudd, acdia, pia, exundsel,
refinada, quanto a “ciéncia da moral” que the corresponde é ainda jovem, incipiente,
tosca e rudimentar — wm atraente contraste, que s vezes se faz visivel e toma corpo

&

na pessca mesma de um moralista. Considerando aquilo que designa, a expressio -
‘ciéncia da moral’ resulia demasiado arroganie e contraria ac bom gosto: o qual é

sempre gosto antecipado pelas palavras mais modestas, Deveriamos, com todo o rigor,

admitir o que se faz necessério por muito tempo, o que unicamente se justifica por

enquanto: reunido material, formulacdo e ordenamento conceitual de um imenso do-

minio de delicadas diferengas e sentimentos de valor que vivem, crescem, procriam e -

morrem — e talvez tentativas de tornar evidentes as configuragbes mais assiduas e

sempre recorrentes dessa cristalizagdo viva — como preparagdo a uma tipologia da -
moral. Sem davida: até agora ninguém foi modesto a esse ponto”. (NIETZSCHE, -
Friedrich. Para além do bem e do mal. Capitulo V, § 186. Tradugio de Paulo César

- de Souza. 2° edigo. Sfo Paulo: Cia das Letras, 2001. p. 85).
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deseja refletir sobre essa questdo. Fugindo & tentagdo de fundar “o campo da
gtica” numa dimensio transcendental, a exemplo de Kant, Habermas procura
resgata-lo atraves do “agir intercomunicacional”, transformado-o em objeto de
andlise de sua “teoria da atividade comunicacional”. A tentativa de elaborar
um discurso que possa “reconstruir as condigdes universais de intercompreensio
possivel” através da “pragmatica universal”. scia no camnpo ético. seia no
campo metatisico, apresenta-se como uma selugio possivel ac impasse de
uma leitura “verdadeira” dos fendmenos ¢ problemas sociais. E a chamada
“racionalizagiio do real”,

Apropriando-se do conceito “atividade racional” desenvolvido por Max
Weber e traduzido como “sintese pratica”, Habermas da a ele uma nova e
fecunda aplicagdio. Ele passa a ser a categoria-chave de sua feoria da ati-
vidade comunicacional. Segundo Jean Marc-Ferry,

o conceito weberiano de atividade racional se refere as categorias da
agho socialmente organizadas, um sistema de agdes que incorporam um “saber
“ e “racionalizam” assim o real, a realidade social, no sentido especifico desse
saber. Este ultimo, ele mesmo elaborado seja no sistema de ciéncia seja na
espontaneidade “do mundo vivido social” {soziale Lebenswelr), mantém nesse
sentido, através desses enunciados mesmos, uma referéneia latente 4 agiio,
quer dizer. 4 estrutura :0gica das atividades sociais (comunicagfes, estratégias,
tecnologiasy, Sendo assim. a feoria da atividade ndo estd somente religada a
teciia la sociedadle, mas wambém A rensia di conkecimenic a teoria da ativi-
dade assegura assim de algima torma. em Habermas como em Weber, a funcdo
sisterndatica’.

Para Habermas a evolugdo de uma sociedade, bem como o estabele-
‘cimento de normas para a resolucfio de seus problemas mais graves; nio §e
-da de forma arbitraria, pois “ndo somente a existéncia, mas ainda o vir-a-ser
ou a transformagfo das normas que t&m valor socialmente obrigatorio e s&i__)
-reconhecidas na intersubjetividade dependem fundamentalmente da idéia que

'FERRY, Jean Marc. Habermas, ‘éthique

de la communication. Paris: PUF, 1987 p.
24-25. :
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uma comunidade de “eus” reunidos em um “nds” se faz do que é “verdadei-

I'O-’_,, ou “jUStO”, ou “vé.lido” em geral”ﬁ.

Ainda que Habermas tenha consciéneia de que esta “comunidade de
comunicagdio real” nunca é coincidente com a sua estrutura ideal, faz-se
necessario aoc menos um postulado “racionalista” minimo : as guesides de
ordem prdtici sdo susceriveis de vendude Tomn efeito, a fewriu du ulivi
dade comunicacional analisa o que se produz numa interagio social, quando
dois protagonistas, dois “sujeitos” que t&m cada um o seu plano e procuram
realizd-lo (seguindo o esquema de uma atividade racional em relaglo a um
fim), devemn, no entanto, procurar coordenar seus interesses. E assim que
Habermas pode ja atribuir a atividade estratégica o cardter “social”, para
que ela se desenvolva numa ldgica de inferacdo ¢ pressupde o modelo de
uma relaglo intersubjetiva. No entanto, a interagiio estratégica ja implica
uina pré-compreensio de si e do outro, mesmo nos casos-limite onde ela nio
& mais mediatizada por simbolos. E por causa disso que, nfio obstante a
atividade estratégica fager-se conhecer como uméa atividade orientada ao
“sucesso” ¢ ndo 4 “intercompreensdo”, ela deve pressupor a intercompreensao

que s0 realiza a atividade intercomunicacional pura®:

A atividade comunicacional pura apresenta assim a caracteristica de ser
a0 Mesmo tempo uma utopia e um concello necessario, & o conceito puro de
uma atividade cujo sentido & a finalidade da intercompreensfio, ac passo que

o preensin

mogue dd sew sentido & atvidade estratégiea como tal pdc éa co
iﬂfBT511!1JGf1\'ﬂ {ertn pode ser que as ieracBes socwis reals ndn apresenfem
jamais o tipo de atividade comunicacional em estado puro. Nesse sentido,

poderiamos dizer que esse tipo é uma construgdo utdpica'®,

A intercompreensdo possui em si um cardter de universalizagio que
estd presente na estrutura da discussio. Légicamente, a discussdo supde que -

a universalizacio ndo seja dada de antemfo entre os participantes cujas posi-

"bid., p. 26.
°Cf. Ibid., p. 29.
~O1bid., p. 29-30.

28 Revista DE CuLTURA TEOLGGICA - V. 10 - N. 41 - oUT/DEZ 2002

Pe. Dr. Edelcio Serafim Ottaviani

i ¢des iniciais se apresentam antes sob a aparéncia imediata da diferenga e da
- particularidade. Nesse sentido, o discursoe religioso; ainda que tenha para os
. seus adeptos a dimensio de imperativo dogmatico € moral, torna-se mais uma
""dentre as falas da discussiio. Como nos diz Habermas,

a discussdio ndo tem nenhum sentide se os argumentos emitidos por
LIna € oulia paiie dos piotagonistas ndo possain eili Principio ser reconheci-
dos. Segue que, uma discussdo ndo tem outro horizonte de sentido, objetiva-
mente falando, que a universalidade do consenso. A estrutura da discussido
que se enconira na troca de argumentos, antecipa necessariamente o acordo,
seja sobre o que &, seja sobre o que deve ser, scja sobre o que provamos em
relagiio aquilo que é ou que deve ser. Em todos os casos, a discussiio visa a
idéia de uma verdade constituida segundo o modelo do consenso, ao passo
que o principio desta umversahdade intersubjetiva aparece na logica da argu-
mentago'!.

Eis portanto os quatro principios que devem estar na base de todo
discurso racional: inteligibilidade (Verstindlichkeit), verdade (Wahrheit);
exatiddo (Richtigkeit); e, finalmente, veracidade (Wahrhaftigheit). Eles
compbem a base de foda a atividade intercomunicacional que queira chegar
a verdade de algum fendmeno em vista da solugio dos possiveis problemas
que afetain a vida social.

A ieoria habermasiana pressupde, porem, um nacleo central do discursn,
ou melhor uma predhisposicdo diatogica wisando an congenso enfre as partes

E para concluir, em relagéo ao que dissemos no inicio, ainda que o apelo

de James Speth seja imbuido de responsabilidade moral e que a teoria
. habermasiana da atividade intercomunicacional apresente-se como uma
‘mediagdo ndo sO valida como necesséria ao estabelecimento do equilibrio
~social, € inevitavel que uma ponta de ceticismo paire sobre a disponibilidade
- de que todos os governos sob a jurisdigio da ONU se unirfio para erradicar
definitivamente a pobreza do planeta.

Wbid, p. 31,
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Aqui, urge a necessidade de um pré-requisito necessario a uma afivi-
dade comunicacional que vise a uma resposta consensual: fazer com que
a partc mais interessada -— a grande massa pauperizada ¢ aquela que esta em
via de pauperizacio — force para a via do didlogo aqueles que detém os
meios politicos e econdmicos capazes de apresentar uma solugdo para o
problema

Tal pré-requisito € o resgate da cidadania, traduzido pela ocupagao de
todos os espagos necessarios ao exercicio da reflexdo e da agdo que garantam
os direitos dos cidaddos, Urge a reativagio dos micropoderes da estrutura
social — as associagdes de bairros, os movimentos populares por saide e
habitagdo, os sindicatos, as associacfes de pais e mestf@s, 08 centros civicos
e académicos —, a fim de que busquem melhores condigdes de trabalho e
educagdo, motivados pela mesma atividade intercomunicacional. Esses
micropoderes devem ser revitalizados por um tinico sentimento: o de ser ético
acima de tudo, pois nele estd implicita a possibilidade que resta aos integrantes
desta massa miseravel ¢ andnima de avistarem o sentido mais pleno do ser.

Hamilet hesiton, diante do mal que o cercava, enfre o ser o nio ser.
Quando se fez presente a possibilidade de vingar a morte de seu pai e salvar
o seu reino da mao do usurpador, cle a retardou esperando por uma oportu-
nidade melhor. guem sabe ideai. £ no momento em que seu impeto filial pds
fionao seu inimugo murial, 14 ndo the restava mais nada. acabande por suciim-
tr ang eteitos de wm veneno letal,

Que o resgate da cidadania nfo tarde ao ponto de merecer também um
fim trdgico, mas que seja exercido constantemente como expressdo daqueles
que optaram antes de tudo e diante de tudo por ser, no sentido mais amplo e
fenomenologico do termo.

Pe. Edélcio Serafim Ottaviani ¢ Doutor em Filosofia ¢ vice-diretor
da Pontificia Faculdade de Teolegia Nossa Senhora da Assungfo.
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A HOMILIA EM SUA DIMENSAQ
SIMBOLICO-SACRAMENTAL: NABUSCA AINDA DE ACERTAR
40 ANGS DEPQOIS DA SACROSANCTUM CONCILIUM

Pe v Valeriono des Sanfos Costa

Uma das recuperagdes da reforma litiirgica do Concilio Vaticano 11 é
a homilia, cuja presenga ja era atestada na liturgia eucaristica do século 1L
Justino de Roma, de quem recebemos a primeira indicagfio de um formulario
completo de celebracgfio eucaristica, diz que “no dia que se chama do sol,
celebra-se uma reunido de todos os que moram nas cidades ou nos campos,
e ai se léem, enquanto o tempo o permite, as Memorias dos apdstolos e os
escritos dos profetas. Quando o leitor termina, o presidente faz uma exortacfio
¢ um convite para imitarmos esses belos exemplos™.

Portanto, a homilia era importante nos primeiros séculos. Tinha uma
identidade muito definida. Nio era um discurso moralista ou temético, mas um
comentario querigmatico-exortativo, a partir dos textos da liturgia. Era, entdo,
uma peea litirgica de consideravel valor. Como tal. a homilia desaparece mais
tarde, sendo substituida pela prega¢8o, ndo necessariamente litdrgica,
desvincuiando-se, portanto, das normas fundamentais que regem a celebracio
Hlirgiea.

J4 tinhamos a associaglv enle pregaco ¢ lilurgia, Jesde o Concilio de
Trento, que nos frouxe, na sessio V, com o decreto Super Lectione et
praedicatione, no dia 17 de junho de 1546, a primeira determinagdo de que
a pregacido fosse obrigatoria em todos os domingos e nos dias de preceito?,

Porém, como a pregagdo adquiriu um cardter no necessariamente
littrgico, a Constituico Sacrosanctum Concilium (SC) retoma a “homilia”

17 Apalgg:ia, 67. In: JUSTINO DE ROMA. T ¢ IT Apologias. Didlogo com Trifﬁo... S#o
Paulo: Paulus, 1995. p. 83. RS
L JEDIN, H. Il concilio di Trento. v. 1. Brescia: Morecelliana, 1962. p. 145-146,
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