FOME NUNCA MAIS: ESPERANCA QUE RENASCE
DA COMENSALIDADE DE JESUS

Na obra O Judaismo na Antiglidade, o
dinamarqués Benedikt Otzen apresen-
ta a historia politico-religiosa do povo
judeu, contemplando-a desde a época.
do imperador grego Alexandre Mag--
no (336-323 a.C)) a do imperador ro-.
mano Adriano (117-138 d.C.). Por seu:
contetdo bem pesqguisado e claramen-:
te apresentado, trata-se de uma obra
de grande utilidade para quem estu-
da o perfodo do “judaismo tardio”,
ou seja, os séculos imediatamente anteriores e

Prof. Dr. Pe. Cézar Teixeira

INTRODUCAO

O presente titulo deveria ser, antes de qualquer iniciativa, uma pesquisa
'~ da situagfio, brasileira ou mundial, sobre a quantidade ¢ a qualidade de vida
das imimeras pessoas que passam fome, por meio de estatisticas, projetos ¢
~ captagiio de recursos financeiros, do contrario, nio passaria de “utopia”. De
" fato, tudo isso deve ser levado em conta em fungo da brutal realidade que
- ¢ a fome, ¢ ndo em funcio de possiveis desculpas, ao sinal do primeiro

sintoma de crise ccondmica, para desestimular as iniciativas solidarias de fé.

; 5 A i As desculpas, porém, ndo sdo meramente casuais. Elas obedecem ao
posteriores a época de Cristo.

Pensando, sobretudo, nos estudantes de teologia, a Colecdo
Biblia e Histéria de Paulinas Editora fornece com o ivro de”
Otzen outro excelente instrumento de ajuda para o estudo -
da Biblia e da Historia de Israel. Diante da exigéncia da socie-
dade moderna de os tedlogos e as tedlogas partirem, em sua:
reflexdes, de um estudo literario-historico mais adequado do
textos biblicos, o livro O Judaismo na Antigtiidade é capaz d

nos prestar um grande servico.

estirulo causado pela lei do capital, que inverte valores. isto €, “as pregagfes
de partilha ¢ amor sfo agora regradas pelo investir, primeiro em si mesmo e
quando estiver bem comigo mesmo buscarel o encontio com v outro” Hssa
inversio de valores é o que transforma as primeiras iniciativas de f¢ em
gestos individualistas e “utdpicos”. Mesmo que isto seja uma “utopia” para
alguns, para butros, a Utopia® é realizada, a cada dia, na opgfo por comida,

' Cf. AUGUSTO, A. M. Cultura religiosa e ciéncias da religifio: uma abordagem entre
a crenga tradicional e as experiéncias miiltiplas do sagrado. Revista Uniclar (Facul-
dades Integradas Claretianas), n. 1, 2002, p. 26.

* A utopia ¢ o futuro dinamizando e questionando as estruturas do presente. Ela ¢
critica radical, procura de meios e organizacio da agfo. Hoje, o pensamento utdpico
nos orienta para nio ficarmos somente na andlise materialista ¢ mecanicista da historia,
Devemos levar em conta o sentido transcendente da vocagdo humana, ¢ também dos
modr?los que a agfo politica pretende implantar. Por isso, a utopia € a plenitude do
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Fome nutica mais: esperanga que renasce... "

que deve ser uma resposta 4 lei biblica: “Dai pdo a quem tem fome ¢ fome
de justica a quem fem pao”. Eis aqui um pacto que une homens e mulheres
de todas as culturas, cores e credos, ndo obstante os conflitos que provocam
o desejo exagerado de riqueza e lucro.

suma, a maldicio. O objetivo deste principio é o regulamento da conduta de
fidelidade a Deus, que ndo quer a fome ou a falta de comida na mesa de
ninguém, mas a abundéncia. Esta dialética constante entre béngio e maldicfo
. perpassa toda a historia de Israel e faz os profetas clamarem sobre a sujeigo
a maldig8o, Se isto assim acontece ¢ porque ha desobediéncia a ordem de Deus®.

O que vamos delinear, a seguir, sob o titulo *fome nunca mais...”, €
justamente a luta do homem de Nazeré, Jesus Cristo, que se ¢0loca como .0
mestre de mesa e que sacia a fome de muitos. Sua luta & também, a Utopia -
realizada por meio da pratica do comer, que nos orienta e nos transforma para’
alcangarmos um novo sistema social e uma f& socialmente significante, capaz
de gerar consciéncia de solidariedade com aqueles que passam fome, O Cristo
realiza o sacramento da salvagio, o novo &xodo, cuja mao protetora de Deus'.
nutre o seu povo. Esta salvagdo, portanto, esté longe de uma salvacio calcada*_'
na certeza ¢ convicgio de que o interesse proprio antecede atitudes de
gratuidade e solidariedade.

Para a Escritura, o beber e o comer evocam, em primeito iugar, o dom
de Deus e atestam que ele & o proprietério da terra, e o universo, sinal de sua
manifestagdo, O gesto de comer e beber, de carater quase profano na cultura
hodierna, ¢ significativo para o Antigo Testamento por haver profundas
conotagdes religiosas. Seu ponto basico ¢ a alianga que regula, nos indmeros
usos ¢ costumes da alimentagfo, uma relagfo estavel com Deus. Alianga esta
- que Deus havia instaurado com Israel ao liberta-lo do cativeiro®. T ele quem
da a cada wm sua alimentacfo, colocando o homem no mundo para saciar-se,
- Desde as origens Deus vela sobre sua obra. Mesmo decaido, o homem ¢
“colocado em responsabilidade pelo Criador, que cuida daqueles aos quais ele
d4 vida e os coloca em sua propria mesa, possibilitando uma identidade e

1-DEUS NAO QUER A FOME comunhio de vida®,

No sistema simbélico da criagio, a diaiética béngdo/maidi¢io ¢ mais
bem compreendida em Gn 1,1-2,4. O ponto de partida do sistema ¢é a criago-
do homem assinalada como nutrigio, o qual deve seguir a ordem de Deus de.
nio comer da drvore do bem ¢ do mal. A bengfo € a comida abundante e
segura que Deus oferece a toda humanidade, para que se mantenha na obe-;
diéncia a ele. A falta de comida, de que fregiientemente a humanidade faz
experiéncia, nfo ¢ querida por Deus, mas consegiiéeia da desobedién;;:i
introduzida no universo criado. Isto significa a fome, a morte, a violéncia, er

11 - Deus & abundincia de comida: bencdo

No AT, a natureza da bén¢fo ¢ o dom da terra. O homem que trabalha
- a fetra recebé a chuva que a torna fecunda. E na origem dessa fecundidade
"¢ béngiio que se dé o dom de Deus, o Senhor soberano ao qual tudo pertence
¢ do qual todos os bens do homem emanam. A béncfo, por sua vez, expressa

novo. Faz sua irrupgio nas contradigdes da historia, contrapondo as ideologias qu
cimentam a situagdo de pecado ¢ dominagdo. Cada geragao tem de rever a-utopia ¢
refazé-la em sua propria historia, Nao ha modelos acabados e definitivos {cf. Gaudium.
ef spes, np., 43-45). A comunidade eclesial & chamada a viver das sementes da Jefu
salém Celeste. B, assim, torna-se sinal e fermento deste mundo novo {cf. Lw_ng
gentium, 1. 5).

3 Cf. SACCHI, A. Cibo. In: ROSSANO, P.; RAVASI, G.; GIRLANDA, A. (orgs.).
Nuove Dizionario di Teologia Biblica. 3. ed. Milano: 1989, p. 271,

4 Cf. SACCHI, Cibo, cit., p. 269.

S Cf. :HAMMAN, A. Vie Liturgigue et Vie Sociale, Paris; 1968, p. 43. Cf. GALOPIN,

< P-Mj Le Repas dans la Bible. Bible et Vie Chrétienne 26 (Paris), 1959, p. 53. CL.

. GRELOT, P. De la Morte a la Vie Eternelle. Paris: 1971, p. 173-174.
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esse modo concreto pelo qual Deus da continuidade, na historia, a sua promes- Estar unido a Deus ou viver sob a sua béng¢fio € prolongar o seu gesto
de amor ¢ de fidelidade, porque ele nutre o seu povo. Assim, também ¢ povo,
na fidelidade e obediéncia deve ser solidario. Esta questdo faz com que o
problema do péo cotidiano ndo seja mais visto numa perspectiva individualista
¢ egoista, mas como um aspecto de uma problematica mais ampla que implica
as relagies com Deus e com o nrdgima?

sa de fidelidade e amor ao povo. Por esta razdio, ela se toma de grande
importincia para o povo israelita, pois ¢ a fonte segura de sobrevivéncia.
Logo, a béngio ¢ vida e abundéncia de comida tirada da terra®. Sendo a terra
um dom de Deus, tudo o que dela se produz pertence a ele como bénclo que
concretiza na iustona seu amor e sua iidehidade.

Todo aquele que faz alianga com Deus recebe sua béngdo, tornando-

i i a & comer em sua mesa, ou se¢ja, 0 pio de . \ .

se livre da incerteza de ndo (€ 0 qu : o O 548, 9 PO © 1.2 — Deus da comida: alianga
cada dia. A certeza nasce justamente daquilo que consiste a propria béngdo

divina, isto ¢, do dom da terra da qual o povo extrai o alimento abundante ¢ No AT, a palavra que caracteriza o tema da refeigio ¢ l‘?DN  que sig-

nifica comer, embora o termo permita estabelecer vérias diferengas a partir do
- contexto'’. No seu aspecto teoldgico, a comida ¢ um dom de Deus. Este, ao
criar 0 homem, entrega-lhe como alimento fodas as ervas e drvores frutiferas,
O chamado pecado original é praticado mediante um ato de comer, dificultan-
do assim a aquisicio de alimento, cabendo ao homem conseqgiientemente con-
segui-lo a partir de seu proprio esfor¢o. E Deus quem se incumbe de dar ao
homem o alimento necessario para a sua saciedade. O Deus da alianga da
comida ao seu povo no deserto, tornando o mand a comida reveladora da
tutela divina. Nos preceitos desta alianga, os israclitas tém a terra que da a
colheita, o suficiente para comer e ajudar aos pobres. Este clima que a comida
proporciona expressa a inais perfeita harmonia, gue se traduz também no
abastecimento de comida. Mas a bondade de Deus nio pode ser motivo de

seguro; ¢ abundincia na mesa, na multiplicagio dos filhos e, conseqiientemen-
te, possibilidade de fazer de Israel uma grande nagfo, tornando conhecido o
nome de seu Deus’.

Por outro lado, a vida como dom, vivida na abundéncia de uma mesa.
farta, ndo deve ser um ato individual, mas um ato de partilha, de amor e
multiplicagdo. O que caracteriza o dom ¢ o trabalho e a abundéncia da mesa.
Isso Deus deu ao homem pela criagio da natureza. Dessa forma, o homem
deve compariiiaar, com seu sereihanie 1iais necessiado, o ue e, assim
como ele é saciado, ele também deve saciar seu irmdo®, .

8 Of VAUX, A. de. Instituciones del Antiguo Testamento. 4. ed. Barcelona: 1992, p.
571, Cf. BELO, F. Lecture Matérialiste de I’Evangile de Marc. Récit-Pratic-Idéologia.
Paris: 1975, p. 79. Cf. SACCHI, Cibo, cit., p. 270.
7 Cf, SACCHI, Cibo, cit., p. 270. Cf. BELO, Lecture Matérialiste de | ‘Evangile de Marc,
cit,, p. 79.
8 BELO, Lecture Matérialiste de I'Evangile de Mare, cit., p. 79-80: “Ce qui explique
le principe de Iextension commandé par le don: ce que Yahvé a donné a homme,
celui-ci doit le donner a son semblable qui en manque; comme il est rassasié, il doit
rassasier aussi son frére. De méme, sa fille qui lui a été donnée, it doit Ja donner & vn
homme qui veut une épouse pour avoir, & son tour, des enfants. Et les victimes, les
dimes données & Yahvé, le temps du sabbat et des fétes que 'on chéme pour le
donner & Yahvé, ne font que marquer ce caractére de don qui est celui du travail et
de ’abondance de la table”.

- ¢ Cf. SACCHI, Cibo, cit., p. 270.

1" Nos idiomas semiticos, sobretudo o hebraico, a forma comum é L?DR No AT, o
. termo ‘33& ¢ usado tanto para seres humanos como para animais. Este, "quando ocorre
. junto com o verbo “beber” 7MW, refere-se as fungdes basicas da vida, como também
- a uma forma de expressar um estado de vida baseado na felicidade e satisfagio fisica
ou moral. Cutra expressao comum no AT é DD“) b=, “comer péo”, que pode
SEgmfdar o simples “comer” ou “alimentar-se”, As vezes, “comer” pode ter o sentido
© de “sptisfazer-se” (cf. OTTOSSON, M, “b=iu” In: BOTTERWECK, G. J;
: R.INGGRENN, H. [Orgs.). Theological Dictionary of the Old Testament. Grand Rapids:
- 1974s, v. 1, p. 236-237).

56 Revista pE CuLTURA TEOLOGICA - V. L1 =N, 44 - juL/seT 2003 ; REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - v, 11 -n. 44 - ju/ser 2003 57



Fome nunca mais: esperanga que renasce... Prof. Dr. Pe. Cézar Teixeira

gulodice; é necessario alimentar e vestir 0s necessitados. No tempo futuro, de' uros e impuros ¢ classificada em Dt 14,3-21 e Levitico 11 como uma pratica

salvaciio, cada qual comera o fruto de sua figueira'l. ito antiga que, durante o exilio, tornara-se profissio de fé para Israel's.

A distingio visa, em primeiro lugar, 4 vida, e como o sangue derramado
& o fim da vida ou a morte, a alimentag@io tem por objetivo combater, no
otidiano, a morte. O sangue dos animais ndo pode ser comido porque ele esta
no coragio da vida®, Assim sendo, a mesa ¢ também onde esta iuta se efetua,
através do rigor absoluto aos principios concernentes 4 alimentagfo. O fim
ultimo € o respeite e o reconhecimento da vida que vem de Deus. A dinfimica
do sistema puro ¢ impuro direciona & justa conduta da Lei. Quanto mais os
israelitas obedeciam & Lei, mais eram felizes, saciados e fecundos; do conira-
tio tinham a fome e conseqitentemente a morte!’,

1.3 — Deus paranie saciedade: Lei

Comer junto & mesma mesa expressa o sentido de unidade ¢ coesi
para quem vive a comunhdo. Este sentido de unidade e coesdo legitima o
interesses comuns, garantindo a sobrevivéncia. Assim, pode-se afirmar qug
tanto a mesa é o lugar de unidade ¢ coesfio, como estas fazem a mesa de
comunhfio. Na sociedade israelita esta dimensio, concebida como um relac
onamento estivel com Deus ¢ uma alianga de fidelidade, era garantida pe
sistema de leis, que regulamentava a sociedade para manter a ordem e afastar

a ameaga de sua integridade'?. 2 AS RATZES DA FOME NA SOCIEDADE DE JESUS

A alimentagdo em Isracl era submetida as leis que tinham como pr Na sociedade de Jesus a circulagdo dos produtos, frutos do labor do

‘homem que trabalhava a terra e obtinha os alimentos necessarios para seu
sustento, era feita por meio da troca, enquanto nas cidades, principalmente nos
grandes centros, efetuava-se basicamente por meio do comércio. Os homens
do campo vendiam seus produtos na cidade, sobretudo em Jerusalém, onde,
depois de pagarem todos os impostos, vendiam seus produtos no mercado. Os
precos na cidade e fora dela variavam. O dinamismo “compra-e-venda” era
estabelecido pelo dinheiro'®. Este, por sua vez, estava concenirado em tormo

cipio a classificagiio do puro e impuro'. Aquilo que era puro podia ser comi
¢ estava adequado ao uso da mesa; o impuro era ¢ oposto'. Estes mand
mentos divinos determinam a historia do povo israeiita, sobretudo na proibicéo

do comer o sangue ¢ a carne de animais impuros. A distingdo entre animais

" Cf. OTTOSSON, “52R”, cit., p. 249-255. _
12 SKA, 1. L. Il Codice dell ‘Alleanza. Roma: 1996, p. 8: “I1 diritto, in genere; .'
occupa del ‘minimo necessario’, affinché la societd possa ‘funzionare’. Determi_r_l_'
limiti da non oltrepassare, i doveri da compiere ¢ le regole da ossetvare. Se que
norme non vengono rispettate, le fondamenta della societa vacillano. Sebbene vi sia
vari gradi di importanza o gravita in queste norme, nondimeno rimane vero che of
loro infrazione o non osservanza richiede un intervento della societd, proporzion:
al ‘defitto’, perché il disordine creato dalla infrazione o non osservanza mmac'
Iintegrita d1 questa societd”, :

* Cf. GALOPIN, Le Repas dans la Bible, cit., p. 55.

M Cf, MALINA, B, 1. El mundo del Nueve Testamento. Estella: 1995, p. 198
SACCHL, Cibo, ¢it., p. 271. Cf. BELO, Lecture Matérialiste de UEvangile de Marc,
p. 66-67.

Cf. SACCH]I, Cibo, cit., p. 271, Cf. BELO. Lecture Matérialiste de ! ’E‘vangr’le de
Mare, cit.,, p. 66-67. Cf. MALINA. El Mundo de! Nuevo Testamento, cit., p. 196-200,
18 Cf. CORTESE, E. Levitico, Casale Monferrato: 1982, p. 156. Cf. SACCHI, Cibo, cit.,
. 271, Cf. BELO. Lecture Matérialiste de 1 ’Evangile de Mare, cit., p. 67.

Cf. NOTH, M. Leviticus. London: 1965, p. 92. Cf, CORTESE, Livitice, cit., p. 158-
159, BELO. Lecture Matérialiste de I"Evangile de Mare, cit., p. 67.

8 Cf. JEREMIAS, 1. Jerusalém no tempo de Jesus. Sio Paulo 1983, p. 48-50. Cf.
__SAULNIER C; ROLLAND, B. 4 Palestina no tempo de Jesus. (Cadernos Biblicos 27)
Sdo Pauio 1983, p. 34-36.
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dos POSS"“dO_reS de riquezas ¢ principalmente do (];',stado e ‘flo ”llemplo, que ‘postos ¢ as peregrinagdes, fazendo multiplicar a populagdo na época da Pés-
juntos, exerciam o papel de grandes centros de poder ¢ dominagao econom “coa. Com tudo isso, a exploragdo do campo pela cidade gerada pelo coméreio

ca'. Desse modo, a comida presente na mesa de refei¢do envolvia todo este: . . _ .
. 4 R - levava a sociedade do tempo de Jesus a uia inversao de valores, colocando
processo de trabalho, que revela a vida cotidiana. O camponés trabalhava :

. . . . . . ‘o dinheiro e seu sistema monetdrio acima da pessoa humana?'.
terra; com o trigo o padeiro fazia o pao. O oleiro trabalhava o barro e produzi

No tempo de Jesus, us grandes cenires de maior atividade econfimica
eram o Estado e o Templo, que funcionavam também como grandes polos de
 controle fiscal”. Ambos exerciam uma funcdio econdmica que se expandia

além de suas fronteiras. O Estado judaico, com sua casta sacerdotal, possuia

a travessa ou 0 vaso®,

O fruto do trabalho do homem estava presente em todos os setores da.
sociedade: de um lado, penetrava na aldeia, na casa € na mesa, ¢, de outro;
na cidade, no Templo e no comércio. Assim como existia uma estreita relagio
entre os dois sctores, enquanto fruto do trabalho que gerava produtos essen

ciais 4 sobrevivéncia humana, existia também uma grahde e conflitiva oposi=
¢io que se destacava na distingdo fundamental entre aldeias e cidades. O stado romano, com seus imperadores, levava uma vida luxuosa. O que ga-

pequenos camponeses das aldeias muitas vezes trabathavam em lotes privados rantia essa politica econdmica sempre viva era a coleta de impostos, efetuada
ou como Tendeiros em grandes propriedades, cujo dono morava nas cidades pelo Templo ¢ administrada pelos sumos sacerdotes. Assim, o Templo funci-
e dirigia o ritmo da produgfio ¢ dos pregos. Por causa do freqilente desem- onava como uma espécie de tesouro do Estado®. Consegiientemente, uma
prego nas cidades, grande era a mendicancia ¢ a fome. Um caso bem par- . economia baseada nestes principios ndo expressava mais a vida dos trabalha-

um grande nimero de operdrios para as construcdes plblicas: palécios, mo-
numentos, aquedutos, muralhas e, sobretudo, a reconstrucdo do-Templo. O

ticular era Jerusalém, por situar-se em uma regido arida e sem vias de comu T .
= dores, seu sangue, sua inteligéncia, seu esforgo, seu amor, sua alegria, sua

nicacdo. Mesmo com a escasscz de matéria-prima e de agua, ela abri ava . . _— . . ,
N . ’ 8 b felicidade e nem mesmo a possibilidade de sunrir as necessidades dos diversos
uma numerosa populagio que estava constituida sobretudo por trabalhadores ’

de baixa renda. em contraste com os grandes proprietarios de terras que nelas:-
n3o habitavam. Também era notéria a quantidade de funcionarios religiosos - e . .
A enorme distAncia existente entre a classe rica e a humilde ¢ o porte

setores produtivos:

empregados pelo Templo, que era a principal fonte de renda gragas aos im- L . . Y
o _ reduzido da classe média faziam com que ndo existisse para oS pobres espe-

ranga de promogdo humana nem que tivessem meios para mudar sua situagéo,
s

dependendo sempre da vontade dos poderoso
19 HOUTART, F. Religiio e modos de produgdo pré-capitalistas. Sao Paulo: 1982;p .
206: “Nzo obstante, formando uma unidade com o Estado, o Templo revestia-se d
grande importincia econdimica. Através da coleta de impostos, o Templo recupera :
para o Estado uma boa parte do sobreproduto social do povo judeu. Além disso, er 1 Of CLEVENOT, M. Letture Materialiste della Bibbia. Roma: 1977, p. 63-64. CFf.
um centro comercial de primeira ordem, nfo somente em virtude das peregrinagdes qu SAULNIER; ROLLAND. 4 Palestina no tempo de Jesus, cit., p. 60-63.
faziam com que inGmeras atividades comerciais se desenvolvessem em- torno do 2 of HOUTART. Religitio e modos de produgiio pré-capitalistas, cit, p. 207,
Templo, mas também porque os animais que deviam ser sacrificados e o sistema d 3 Of JEREMIAS. Jerusalém no tempo de Jesus, cit., p. 110-111. C£ HOUT ART.
oferendas implicavam toda uma complexa atividade comercial- [...T" Religido ¢ modos de produgiio pré- capitalistas, cit., P” 203-209.
» Cf. SAULNIER; ROLLAND, 4 Palestina no tempo de Jesus, cit., p. 34. CE JEREMIA 4 MATEOS, J.; CAMACHO, F. Jesus e a sociedade de seu tempo. 530 Paulo: 1992,

Jerusalém no tempo de Jesus, cit., p. 74. p. 17-18.
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3 — A FOME PROVOCADA de grupos ¢ movimentos de todas as tendéncias. religiosas, a unidade e a
coesdo que a mesa proporcionava nem sempre se colocavam como elementos
legitimadores do sistema puro/impuro, como garantia da ordem social?’. Og
fariseus vigiavam escrupulosamente a pureza do alimento devidamente dizima-
do, de sorte que a mesa comum com os “pecadores” tornava-se impossivel.
Isto nfio sigaifica que nestes movimentus a pureza da mesa, comum entre
fariseus, ndo tinha importincia. A refei¢do nio definia o grupo dos fariscus
como tais. Néo constitufa um lugar de unidade propriamente dito; era de infcio
o lugar de exclusio dos que refutavam suas regras alimentares e n3o aderiam
_@s lugares de consumidores puros. No seio préprio do movimento farisaico
as mesas ndo cram comuns, visto que eles reconheciam entre os membros
degraus diferentes de pureza®.

Seguindo a trajetdria de Jesus, no drama da refeiciio, nfo & necessér.
muito esforgo para concluir que tal drama reflete um conflito social. Esta
associacio toma peso nas opinides de antropologos quando aﬁmam: “Conhe- ._
cer 0 que, onde, coma, quands ¢ com quem se cume ¢ conhecer a natureza
dessa sociedade”®, Assim, é um conflito que reflete, por um lado, a préticg
das massas trabalhadoras que lutavam para obter a abundéncia em sua mesa
¢, por outro lado, a contradi¢do do poder dominante impondo um pesado
esquema de impostos, nfo permitindo outra forma de viver. Além do maj
torna-se dificil aos que estio 4 margem da sociedade ter os alimentos neces-
sdrios para suprir a fome e fartar a sua mesa de refeigdo. Em outras palavraS'
eram privados do direito de conduzir a vida e de participar do processo

O grupo dos essénios®, sem falar dos terapeutas®, constituia um mo-
escolha e decisdio na produgdio e nos diversos setores sociais®

vimento muito mais fechado sobre si mesmo que os fariseus e, mais tarde, os
saduceus. Neste novo contexto, a refeigdo era de grande importancia, embora
em Qumid falou-se pouco dela. Ali a pureza devia ser meticulosamente guar-

dada ¢ como tal foi muito valorizada, contrapondo-se ou substituindo as refei-
¢bes cultvais do Templo™,

O sentido fundamental da refei¢fio e das regras alimentares, no tempo
de Jesus, foi conservado com grande intensidade; porém, com o apareciment

» AGUIRRE, R. Lua Mesa Compartida. Estudio del NT desde las Ciencias Sociales:
(Coleccion Presencia Teologica 77). Santander: 1994, p. 26—27:“‘Cuando Lévi-Straugs
habla de “de lo crudo a lo cocido’, esti refiriendose ai coripigjo y iargy proceso que.:
empieza con la consecucion de los alimentos, pasa después por su seguimento,y su
preparacion, hasta su consumo, que conlleva una serie de normas. El antropolo_
citado llega a decir que ‘el comer es el alma de toda cultura’. ‘En tf)d-as- las soc1edd
ya sean simples o complejas, el comer es la primera forma de iniciar y mante;';_e
relaciones humanas...Cuando un antropologo descubre cuéndo, dénde y con qui
se come el alimento, puede deducir ya todas las demas relaciones entre los miembr
de esa sociedad’ [...]". _
2 AGUIRRE, La Mesa Compartida, cit., p. 30: “En efecto, hay siempre una rela’c_l_
enire, por una parte, la forma de comer, lo que se come, con quiféri, donde y cuan
se come, y, por ofra, el grupo al que se pertenece, con sus tradiciones, sus nortna
y su visién del mundo. Segin la antropdloga Mary Douglas, la gran autgndad BI_IFS_t;
materia, la comida es un codigo que encierra mensajes de diferente nivel sobr

relaciones sociales existentes en una socicdad, sobre su forma de jerarql?_
estratificacion, sobre las barreras establecidas con otros grupos y sobre las condic;():n
en que éstas se pueden traspasar”,

- Cf. SACCHI, Cibo, cit., p. 269-282.

“B Cf. AGUIRRE, La Mesa Compartida, cit., p. 43-44. Cf, PERROT, C. Le Repas du
Seigneur. La Maison-Dieu 123 (Paris), 1975, p. 33-35. Cf. STEMBERGER, G. Farisei,
adducei, esseni. Brescia : 1993, p. 97.

MORIN, B. Jesus ¢ as estruturas de seu tempo. 2. ed. S#o Paulo: 1982, p. 86: “A
efeicio dos essénios era feita 4 tarde, unicamente para os iniciados e para os israelitas
uros. Os punidos eram excluidos”,

U Cf, LEON-DUFOQUR, X. O partir do pdo eucaristico segundo o Novo Testamento.
80 Paulo: 1984, p. 47. Cf. PERROT, Le Repas du Seigneur, cit, ,p- 111, Cf. AGUIRRRE,
a Mesa Compartida, cit., p. 44-45.

AGUIRRE, La Mesa Compart:da cit,, p. 40: “Fl cardcter exclusivista habia levado
a secta de Qumrén a separarse hasta fisicamente del resto de pueblo. Las normas
e pureza rodean sus comidas, que se convierten en el elemento central de la vida
'_omumltarla, en la que los novicios sofo pueden participar tras la culminacion de su
roceso de incorporacién”. Cf. PERROT, Le Repas Du Seigneur, cit., p. 33-35,
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que intensifica a condigdo necesséria para toda vida em comunhdo®. Neste
gentido, a refeicio com Jesus recebe um valor de sinal (cf. Mc 8,21) dos
lempos escatologicos, que eram anunciados como uma saciedade (cf. Mc
2,19Y7. Assim, o Cristo tem, portanto, realizado com seus discipulos e com
aqueles que o seguem o sacramento da salvago, o novo éxodo em que a mo
de Deus nutre ¢ puve. Ble € o profera da reterglo

A refeicio de Jesus com os discipulos, portanto, ndo tem como prin'
pio fundamental a pureza ritual, que separa as pessoas, mas busca assegd;r
o lugar essencial da unifio entre os membros do grupo®. Assim como para,
orientais cada comunhfio de mesa era um dom de paz, essa comunhdo d
mesa com Jesus & ainda maior, por se tratar de uma comunhdo convivial
wessifnica’

acothendo pecadores e desprezados; isto quer expressar a oferta de salvagi

e de perdao®. No inicio da narragio, Marcos aplica ao Cristo a imagem do pastor que

tem piedade e misericérdia da multiddo. Marcos refere-se as duvas narragdes
da multiplicacfio dos pes. Como quer que seja os problemas que coloca a
relag@o entre as diversas narragdes, convém analisar de acordo com o proprio

xto. Uma primeira questdo chama a atencfio: Jesus toma a iniciativa. Ele age
como o Mestre de mesa. Trés elementos se destacam: a comunidade de mesa,
o carater religioso da refeig@o e o valor do sinal ou do sacramento do episddio.
Jesus se comporta como o pai de familia. Ele toma o pdo, o bendiz e o parte.
O gesto do Cristo cria o rito e se exprime na formulago inalteravel, repre-
sentada pela liturgia®,

4 - JESUS AFASTA A MALDICAO DA FOME

A apresentagio do Cristo que o evangelista Marcos faz as comunidac}
busca sempre causar um novo impacto. Por isso, a palavra do Cristo receb
uma agio continuada, que o faz presente e o atualiza na vida comunitaria. Est
atualizacio é concretizada pelo contexto da refei¢io™. Neste sentido, a refei
¢io recebe uma importincia decisiva uma vez que Marcos no fala de Jesus.

como um acontecimento do passado, mas do presente colocando-o no seio d Marcos situa uma das narrages na Galiléia, outra em pases pagfos

(cf Mec 731, como que para sublinhar o alcance universal (cf Mc 7.24-20)
Jesus vem para judeus e pagfos. Ele vem saciar uns ¢ oufros com a liberdade
divina. Todos sfic convocados & mesa do Serhor O acontecimento se anre-

comunidade. mais nrecisamente no contexto da ceia cristd, lugar primordial da
palavra. O Cristo continua renindo os seus discipulos na cera do Senhor (¢
1Cor 112009

senta em primeiro lugar como uma refeiciio do anoitecer, am jantar ¢ uma
refeigiio de pp’bre. A narracio de Mateus é mais cultual, enquanto a de
Marcos ¢ mais histdrica. Jodo precisa que os pées trazidos eram de cevada,
de baixa qualidade. Jesus néo cria o pdo. Como em Canaj, ele utiliza o que

A refeigio tem uma importincia fundamental pelo seu sentido religioso,
isto &, 0 comer da vida e fortalece a alma. Quando se celebra uma comid

em forma comunitaria ou com interesses de alianga, opera uma forca divina.

2 Cf. PERROT, C, Gesu e la Storia. Roma: 1981, p. 253-256.
B Cf. JEREMIAS, I. Le Parole dell’Ultima Cena, cit., p. 253.
3 (f, SCHURMANN, H. Comment Jésus a-t-il Vécu sa Mort? Paris: 1977, p. 88
33 PERROT, Gesti e la Storia, cit., p. 41: “Marco scrive soprattutto al ‘presente storic
(centocinquantun casi in Marco) e non all’aoristo, il tempo del ‘passato’. Questo
artificio di stile, rivolto a suscitare un ‘effetto di realtd’, procede da una convinzior
profonda: il Gesu ‘riferito’ nelle parole ¢ nelle azioni del testo evangelico, ¢ sempra
colui che ci riunisce ora, parla e agisce”.

Cf. GALQOPIN. Le Repas dans la Bible, cit, p. 57.

1 Cf. DANIELOU. J. Les Repas de la Bible et leur Signification, La Maison-Dieu
18 (Paris), 1949, p. 7-8. Cf. SACCHI, Cibo, cit., p. 278.

Cf. HAMMAN. Vie Liturgique et Vie Sociale, cit., p. 45-46. Cf. DANIELOU., Les
epas;de 1a Bible et leur Signification, cit., p. 12.

Cf. PERROT. Gesti e la Storia, cit., p. 260-261. Cf, HAMMAN. Vie Lifurgique et
ie Sociale, cit., p. 44.
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A finalidade do comer para matar a fome e subsistir ¢ uma realidade
inerente A propria estrutura do homem e isto significa vida que entra em
relagdo com o universo inteiro. Comer com oufras pessoas & mesa, eniretanto,
representa, além da necessidade de sobrevivéncia da espécie, a sobrevivéncia
da pessoa enquanto ser de relagdo, o que se configura como uma necessidade
sociat™. Esta filtima nic implica a imposiclo da sobrevivéncia colocada ao

existe. Ele se insere numa economia que ndo ¢ estavel, mas que ele renova nos
principios da pratica da partilha, do servico e da fraternidade, pratica essa qu
gera um relacionamento tipico da mesa. Jesus estabelece a comunidade com
os discipulos ¢ a multiddo que o escuta ¢ o segue. Ele os acolhe e os nut
Vela sobre o homem todo e concreto: suas necessidades materiais e espiritu
ais. Coms i8s0, ele conduz ac coragao a ieiniia de seu Pai que se manifesta

homem, sendo a consciéncia do gesto de comer, que ndo apenas salisfaz o
instinto®, mas o supera, tornando o comer um ato livre pelo qual o homem
relaciona-se com o mundo, com os outros e com o proprio Criador®. Essa
relagiio, entretanto, nem sempre legitima a liberdade do homem, o qual trans-
forma o gesto de comer, que proporciona a vida e o reconhecimento do seu

nas coisas mais cotidianas®.

A participagdo comum com os homens, 0 Cristo a tem exprimido par-
tilhando com eles. Beber ¢ comer ndo sdo jamais atos profanos para Tsrael..
Sacrificio ou ndo, a refeigio tem valor religioso. Comida e bebida sfio os dons:
cotidianos de Deus, ¢ o homem crente agradece por el#s, pois neles encontra
a bondade divina® ¢ afasta a maldi¢io da fome. '

Criador, em escraviddo e morte:

Ao querer apoderar-se da vida que o mundo lhe apresenta, o homem
esquece Aquele que faz frutificar seu trabalho, e que colocon na semente o
poder de tornar-se trigo maduro. Ele tende a libertar-se do Criador ¢ a se
satisfazer com os bens da terra. No consegue manter a distincia entre os

5 - MORRE A FOME E NASCE A VIDA

A comida revela o que existe de mais elementar para a sobrevivéncia
humana. Um meio necessario de sustentagio da vida, Yruy1. Ter alguma coisa
para comner significa uina das juaivres urgéncias que diz respeite ac homem.
A comida comunica a mais vital necessidade para satisfazer a fome*. O modo
de supris esta necessidade vial vai, no decosrer da histéria, tomando diversas ™
formas, desde o comer no chio até o comer 4 mesa de companheirismo®.

extremos que o Sabio teme, e dos quais pede para ser preservado: a miséria e
a riqueza que, tanto uma como a outra, levam a ignorar a Deus. Assim sendo,

como temperar a forne e a sede dus bens terrenas que pudern separar u hosem

de Deus?

© % Cf. AGUIRRE. La Mesa Compartida, cit,, p. 26.

5 COf, GALOPIN. Le Repas dans la Bible, cit,, p. 53.
% L FON-DUFQUR, X. O partir do pio eucaristico segundo o Novo Testamento, cit.,
p. 42: “Por.que comer? A finalidade imediata € clara: para subsistir, Assim, comer na
Biblia significa que se estd vivo [...]. Esta vida vem ao homem pelo mundo exterior,
significando-lhe sua dimensfo cosmica. O homem vé-se solidario com o mundo e esta
experiéncia o convida, segundo a Biblia, a reconhecer outra dependéncia, radical, a
do Deus criador que, tanto antes como depois do pecado, deu e d4 todas as coisas,
‘as plantas e os animais: Tudo o que se move € possui vida vos servird de alimento
(Gn 9,3; cf. 1,29). Tal ¢ a ordem da criagdo: o vinculo vital que une o homem ao
_universo pode simbolizar a relagio, ndo menos vital, que o une a Deus”,
.41 Cf. LEON-DUFOQUR. O partir do pdo eucaristico segundo o Novo Testamento, cit.,
p. 42-43.

© Cf HAMMAN. Vie Liturgique et Vie Sociale, cit,, p. 44. :
41 Cf. DANIELOU. Les Repas de la Bible et leur Signification, cit,, p. 14. CF.
HAMMAN, Vie Liturgique et Vie Sociale, cit., p. 40. _

2 Cf BEHM, J. “éo{lw”. In: KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. (Orgs.). Grande Lessic
del Nuovo Testamento. Brescia: 1990s, v. 2, p. 975-976.
o ¢f. LIPfNSKY, . Comida. In: BOGAERT, P.-M.; DELCOR, M,; Jacob, E. (Orgs))
Diccionario Enciclopédico de la Biblia. Barcelona: 1993, p. 333, Cf BlcHsEL, i
kelpoy, In: KITTEL; FRIEDRICH (Orgs.). Grande Lessico del Nuovo Testamento, V
2, p. 314, Cf. GOPPETT, L. tpdmeCe . In: KITTEL; FRIEDRICH (Oxgs.). Grand
Lessico del Nuovo Testamento, v. 13, p. 1369.1376.
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Na visdo antropoldgica, a maneira de comer tem seu vinculo com o
proprio grupo e com sua historia, principalmente quando este vinculo situa
se intimamente no ambito da casa, da familia, gerando forga capaz de evoca
vivéncias intimas. Certos alimentos tornam-se figuras sxmbo-iicast de um grupo
social e essenciais nas celebragdes coletivas®. Para a consciéneia do povo da .
Biblia, Deus se revela nessa telagio & medida que a participagio de diversas
pessoas na mesma refeigio tornava-se uma pratica de comunhio, mediante a
qual vinham expressos o perddo, a hospitalidade ¢ a amizade. Com isto, o
comer juntos manifestava a iniciativa de novas relagdes pacificas, baseadas ng.
aprofundamento do didlogo e o fim dos conflitos qu§ dividiam as pess.o'g
tornando-se momento privilegiado de agéo de grag:as“g.-lPor outro lad’o‘, pmem.
a consciéncia desse reconhecimento passa pela obscuridade de pratlcr,as qge:
fazem da mesa de refeigiio um instrumento ideologico pare} s?stentar mter? :
ses que geram dominagfo ¢ morte, como foi o caso do proprio companheir
de mesa que traiu Jesus™.

mos mais divino nos tornamos. Se, por outro lado, a iniciativa é de f&, soci-
almente eficaz, bons resultados colheremos,

A pratica de Jesus condensa os aspectos de humanidade e de f&,
porque ele ¢, por exceléncia, o encontro do humano e do divino. Sua huta
contra a fome revela algo de novo, isto &, o sistema do dom de Deus. a partilha
que gera soldariedade ¢ justiga, principalmente com os pobres, famintos e
marginalizados. Tudo isso superava, e continua superando, uma formagao social
dominada por aqueles que t8m nas mios o aparato econdmico, politico e
ideolégico, no qual ndo se pode ter pdo senfio em troca de dinheiro. Assim,
Jesus, ao afirmar que é necessario a partilha, quer evidentemente introduzir a
subversdo do sistema, cujas raizes sio; corrupcdo, incapacidade administrativa,
sistema politico sem compromisso com o bem comum e, principalmente, a
hipocrisia dos incentivadores de programas de combate a fome.

Tesus, cujo interesse visa 4 salvagio dos homens, toma a questdo da
- fome, na cadeia alimentar, como principio basico ¢ profundo para anunciar as
- promessas de Deus, de uma abundincia de alimentos no final dos tempos.

Hoje, a Igreja, como perita em humanidade e condutora da & no Cri-
ador, poderd viver essa dialética para tornar a sociedade e o mundo livres dos

. males da nuséria e da fome. Algumas vozes surgem em favor dessa iuia,
Ao término deste artigo, um problema crucial se impde: a fome & ques: como a de Dom Mauro Morelli:
o

td0 politica ou divina? Para essa dicutoriia respondemaos com . .
do presente artigo: “Fome nunca mais™. Com 1350,'querem(.>s Superr:‘lr a, c-hcotom.
que impede qualquer iniciativa humana ou de fé para viver a (:haletica ;Iq_mo
o grande desafio ao combate contra a fomf.: em nossa soclzledade. esse
combate, se a iniciativa é humana, podemos dizer: quanto mais humanos. s

CONCLUSAO

Fomos capazes de construir uma das maiores economias do mundo, sem
que tlvessemos cuidado ou vontade de repartir o fruto do trabalho de forma
eqiiitativa e justa. Concentramos riquezas e acumulamos miséria, por isso a
fome e outros males perturbam e inviabilizam a paz social, A orquestragio de
um pacto social s6 se justifica se o seu destinatério for o faminto ¢ o excluido®.,

# AGUIRRE. La Mesa Compartida, cit., p. 27: “Todo proyecto de recuperach

étnica tiene una dimensién gastrondmica, que se puede expresar tanto en clave rel
mo en clave secularizada”.

‘%1(())8;1 SCXCCH] Cibo, cit., p. 269. Cf. HAMMAN, Vie Liturgique el Vze Sociale, cit., p:

% Cf. GALOPIN. Le Repas dans la Bible, cit., p. 54. Cf. PAX, E. “Essen und Trinken

Streiflichter aus neutestamentlicher und nach-biblischer Zeit. Bibel und Leben

(Diisseldorf), 1969, p. 275.
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