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SACRAMENTOLOGIA FUNDAMENTAL:
DO MYSTERION AQ SACRAMENTUM

Con. Dr. José Adriano

1. QUESTOES HODIERNAS DOS SACRAMENTOS

Hoje, estamos diante do desafio de sintonizar a mensagem da salvacio
com a mentalidade do homem contemporéneo, no mundo em que vive. Ha,
também, o desafio do secularismo: apesar do valor positivo do reconhecimento
da autonomia das realidades criadas, estamos diante de muitas outras questdes
como, por exemplo, de ruptura com o transcendente, da indiferenca religiosa,
da nio participagiio cclesial e, portanto, do isolamento. Dai, o intimismo: ape-
sar da valorizagdio da pessoa e de sua consciéncia individual, consideradas
como critério e norma tltima de conduta moral, perde-se o dado da comunhio,
da partitha, da solidariedade, do destino comum da existéncia humano-cristi.
O relativismo que campeia livremente: a Verdade, o Bem, a Salvagio, sio
relativizados a ponto do homem moderno satistazer-se com uma religifio pri-
vada de um deus servidor de interesses individuais, deus comerciante, etc.
Amda. o pragmatisto e o imediatismo: a participagio na Tgreja niio possat o
mesmo atrativo ¢ 0 mesmo interesse, nio compete com as ofertas do mercado
¢ da sociedade de consumo. A essas observagOes, pode-se juntar outras
analises, tais ¢omo, o pansexualismo, o liberalismo, etc.

Ao lado disso, grande parte da atividade pastoral dos agentes eclesiais
esta vinculada A atividade sacramental: os encontros de preparaciio ao batis-
mo, a preparacdo catequética aos sacramentos da Confirmagio e da Eucaris-
tia, todo o processo a vida e a pratica cristd, a atividade do exercicio do
perddo, a escolha de um projeto de vida conjugal ou na vida consagrada, o
ministério presbiteral, o desafio do sofrimento enfrentado com a dignidade da
fé: toda essa atividade se expressa sempre como atitude sacramental. Até
méesmo a evangelizagiio das realidades terrestres supde o testemunho da vivéncia
sacramental. As ultimas Conferéncias Episcopais Latino-americanas, com efeito,
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condenam a oposi¢do entre evangelizagdo ¢ sacramentalizagio (Puchla 901,
016-923) e a confradicio entre f¢ e vida (Santo Domingo n. 130).

Dessa forma, vemos a necessidade de uma Teologia Fundamental que
nos reporte as origens do sacramento, 3 “economia histérica da salvagio”, isto
&, a0 Mystérion proclamado no Novo Testamento.

2. PERSPECTIVAS

O tema biblico deve constituir 0 momento intrinseco da teologia
sacramentdria, o que supde recuperar o testemunho escriﬁpristico do ponto de
vista da “Economia da Salvag¢@o”, & qual a Igreja e os sacramentos pertencem
de modo constitutivo. Em seguida, acolher o contributo dos Padres da Igreja
e da Histéria do dogma para um aprofundamento especulativo e organico da
verdade ¢ para a aplicagiio do significado e atualidade dessa mesma verdade
para o nosso tempo. Os caminhos possiveis para tanto, s3o: o fundamento
antropolégico (homem como ser que se apresenta simbolicamente e ritualmente);
o Sacramento em perspectiva historico-universal; a anamnese da £& da Igreja
(Revelagdo e Tradigio cristd) e a Sistematizacfio da teologia sacramentaria
(contetido salvitice dos sacramentos na Economia da Salvacio).

2.1 Antropologia. do simbolo humano ao simbolo religioso

O axioma teologico “sacramenta sunt propter homines” ji indicava —
nos antigos manuais — (ue os sacramentos correspondem & natureza ¢ a
condi¢fo historica do homem. De fato, segundo Schillebeeckx, os sacramentos
sdio 0 modo propriamente humano do encontro com Deus (cf. Cristo, Sacra-
mento do Encontro). Os sacramentos, existem em razdo do ser humano, vem
a0 encontro de sua condigfo historica e a0 modo de como os homens se
relacionam e se comunicam com os outros no mundo. D6 mesmo modo,
Chenu, afirmando um principio tomista, dizia: “A transcend8ncia da salvagio
realizada por Deus na histéria ¢ a gratuidade da graga que cle doa 4 huma-
nidade em Cristo ndo implica de modo algum num cancelamento ou numa
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diminuigao da estrutura do humano; ao contrario, é lei geral da economia
revelada que Deus se faca presente ao homem segundo a sua condigdo real”
{(M.-D. Chenu. Por uma antropologia sacramental). O proprio Deus, quan-
do fala ao homem, fala de modo a ser entendido em linguagem humana, assim,
a economia sacramental pertence a essa synkatdbasis, a essa condescendén-
cia divina, manifestando-a em ato, em realidade. A razio de ser, pois, dos
sacramentos — num primeiro sentido — ¢ de ordem radicalmente antropoldgica.
Sao Jodo Crisostomo afirmava que Deus $6 nos d4 dons espirituais em rea-
lidades sensiveis por sermos homens. Se fGssemos incorpdreos, nos daria dons
invisiveis, intangiveis. A sacramentologia contemporinea, portanto, deve ter
sempre presente o humano para poder colher plenamente o sentido dos sa-
cramentos da Igreja e o seu modo de opefar nos crentes,

Autores como Martin Buber, Lévinas, Gabriel Marcel, Emmanuel Mounier
sdo concordes em afirmar que “a verdade mais profunda do ser humano
consiste na relacionalidade”. O homem nio se percebe e nfio se realiza de
modo plenamente humano senfio na relagio de encontro com o outro, isto &,
na alteridade. A antropologia do “eu-solitario” (cartesiana), fechado em si
mesmo, que imagina poder abstrair dos outros ndo corresponde & verdade do
ser humano. Mounier afirma que, nesse tipo de antropologia, o alter (outro,
iguai semeihante) se torna alienus (estranho).

No dmbito da Teologia Trinitaria se pode perfeitamente conceber uma
antropologia das pessoas humanas como seres relacionais, criadas que foram
& imagem e semelhanga de Deus, pessoas divinas em alteridade distintiva e
comunhio unitiva, Essa antropologia permite mostrar que a possibilidade de
encontrar-se com Deus por parte do homem se radica definitivamente em sua
naturcza aberta ao outro. Sem essa abertura ao outro ¢ ao transcendente de
Deus e sem o significado humano que isso comporta para o homem, a nogfo
teologica de “encontro com Deus” seria privada de contetdo real.

‘ Dessa forma, os sacramentos devem ser entendidos essencialmente
como “eventos de encontro” entre Deus e o homem na continuidade do evento
de Cristo “sacramento primordial” do encontro de Deus com o homem e do
evento da Igreja, “sacramento fundamental” do enconiro do Kyrios glorioso

i
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eoinros fidis. Assim afirmava Schillebeeckx: “os sacramentos sdo os momen-

T oS! ﬁindamentais nos guais se exprime e se atua a companhia de Deus com

o homem, ¢ 0 homem se realiza como filho no Filho”.

3. BSCHATON E MYSTERION, A “AUTOCONSCIENCIA
SACRAMENTAL DE ESRAKL”,

A economia sacramental da Igreja se radica essencialmente no éschaton
de Cristo; é tal éschatom, de fato, que funda a razio de derea especificidade
do evento sacramental cristdo. No. enfanto, a comunidade cristd das origens
¢ herdeira do judaismo e elege o éschaton de Cristo no contexto da fé
veterotestamentaria € ai coloca sua espera messidnica.

3.1 Vecaciio a liberdade: O apelativo com o qual Israel se qualifica é
*am JHWH, povo que deve a sva origine 3 iniciativa livre e gratuita do Senhor
ao qual pertence de modo exclusivo; uma pertenga expressa nos motivos
recorrentes’ “Fuy oy o vossn Deys e vis o mey novn” TIgrael & nortanto,
obra de JHWH, existe gragas a sua chamada ¢ & sua intervengio libertadora
II verbo redimir (g4 47 que tinha o significado imediatn de libertar de um
perigo, implica mais profundamente o sentide de fazer ser, de fazer viver:
“Kramos escravos, o Senhor nos libertouw”, significando: “Eramos um ndo-
povo, o Senhor nos fez existir como o seu povo”.

3.2 Vocacho a Aliamga: A escolha e a Alianga especial de JHWH
estabeleceram Israel numa posigio inica como uma comunidade radicalmente
cultural; tal ¢ o significado da denominagio ¢°hal! JHWH: uma assembléia
convocada pelo Senhor que vive a sua presenga (e na sua presenca). Entre
os povos pagios (goim), JHWH escolheu esse grupo como povo a ele con-
sagrado; diante de uma tal ¢ imediata eleigio (Dt 7,7) os fiéis sdo chamados
a aderir ao Senhor com reconhecimento e amor (Dt 6,6; 6,4;1 1,1). As tra-
digoes J e E, confluem em Ex 19,3-8, sublinhando como a alianga de:Deus
com Israel tenha feito do povo uma comunidade de singular pertenga ao
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Senhor: “Vos sereis para mim um reino de sacerdotes, uma nagio santa”
(19,6). A tradicio P reclama o mesmo tema em relacio 4 santidade de Deus
(Lv 19,2) e se difunde no descrever os rituais que Tsrael deve se ater como
sinal da ligacio exclusiva com JHWH.

3.3 O “credo de Israel” da testemunho de sua autoconsciéneia: “Meu
pai era um arameu ervanie; desceu ao Egito e viveu como esirangeiro...”
(Dt 26,5b-9); uma historia que tem por protagonista o proprio Deus-JHWH,
aquele que ¢ para o seu povo. A profissio de fé de Dt 26,5b-9 evoca antiga
formula do “fazer sair”, ja testemunhada nos ditos de Balado: “Deus os fez
sair do Egito” (Nm 23,22; 24,8), e que aparece como titulo da introdugfo do
Decélogo (Ex 20,2; Dt 5.6). Os elementos que o compdem $e encontram, em
termos andlogos, nas confisstes de £f& de Dt 6,20-23 e Nm 9,7-25. O caréter
histérico de tais proclamacdes manifesta a especificidade do culto israelita em
relagiio aos outros cultos que, de tanto em tanto, o povo hebreu encontrava
a sua volta.

3.4 O culto hebreu, como afirma G, von Rad (Teologia dell Antico
lestamento, 1, 26) “sabe fundar-se em fatos da historia, tem consciéncia de
ser plasmada por acontecimentos nog quais percebe a infervengdo das milos
de Deus”. O evento histdrico (diferente daquele mitico) € expressio da inici-
ativa divina gue, por sva vez. introdur uma novidade absoluta na histdria- o
povo hebreu pode romper com a ciclicidade da historia na qual o mundo antigo
estava preso por ter feito a experiéncia de um acontecimento f{inico, singular,
que ndo se’ reproduzird jamais ¢ que mudou de uma vez para sempre a sua
existéncia, dando-lhe um sentido e uma direco. E por isso que o Exodo
representa um evento central a partir do qual Israel pode relegar o passado
(cativeiro no Egito) desde os primdrdios da Cria¢do e preanunciar o futuro até
os ultimos tempos.

3.5 O tempo biblico: Assim, enquanto o mundo extrabiblico represen-
tava o tempo com a figura geométrica do circulo, a concepgdo biblica do
tempo € expressa pela “linha” (¢ uma histéria linear em curva ascendente).
Como conseqiiéncia, a salvagio nfo acontece num mundo atemporal ou im-
pessoal, mas na histéria, segundo o tempo estabelecido por JHWH, e como
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- expressdo das intervengOes milagrosas que ele realiza em favor de seu povo.

- Israel vive na natureza — nota R. Latourelle (Zeologia della Rivelazione.
Assisi: 1967, p.397) —, mas o seu centro de atracio é a histéria. O que conta
ndo € tanto o ciclo anual onde tudo recomega, mas o que Deus faz, tem feito
¢ fara segundo a sua promessa. Promessa e cumprimento unem o dinamismo
deste tempo numa triplice dimens&o: o presente anuncia o futliro, anunciado
e prometido no passado. As festas anuais (péscoa na primavera, festa dos
tabernaculos em outono)} nio sdo tanto atos do drama ciclico da natureza, mas
recordacfo dos atos salvificos de Deus.

3.6 Um Povo “sinal-sacramental: A teologia da comunidade de Israel
faz do povo eleito uma manifestagio particular da autoicomunicac;éo de Deus
na Historia como um “sacramento” que ao mesmo tempo revela e esconde
o mistério de Deus em meio ao povo, Na perspectiva da teologia cristd da
historia, € indiscutivel que Israel tenha desempenhado um papel particular
entre as nagdes e na historia religiosa da humanidade. Se em nivel sociols-
gico o povo hebreu pode ser caracterizado como um povo entre outros, com
sua propria cultura, sua propria lingua e sua propria terra, em nivel histérico-
salvifico ele se manifesta como objeto de uma Alianca {inica da parte de
JHWH. Chamado a ser “sinai e instrumento de Deus” na manifestacio do
designio universal da salvagio e de seu cumprimento em Cristo. Diante disso.
dois pontos se destacam: aj A novidade em retacio aos outros povos: a sua
eleigdo implicou numa chamada particular de Deus que fez desse povo um
“sinal” privilegiado da sua promessa salvifica no mundo; b) Cristo supera o
tempo de Israel: cle representa o cumprimento da promessa esperada ¢ da
inauguracio da Oltima fase da histéria; ao antigo povo sucedeu um “novo
Israel” incrustado no tronco do “resto fiel” (Rm 11,16-24), chamado, esse sim,
a cstender-se & todos os povos da terra.

3.7 A perspectiva da Tradi¢do demonstra a possibilidade da existén-
cia de um “remédio salvifico” antes de Cristo. A pesquisa dos sinais biblicos
como ilustragio dos sinais sacramentais, na imposta¢io hodierna procura re-
colher — em consonéncia com o NT — a novidade do culto veterolestamentario
em relagdo ao culto das religides extrabiblicas para mostrar a originalidade e
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por em evidéncia a unidade historico-salvifica de Israel com o evento de Jesus
Cristo e a praxis celebrativa da Igreja Primitiva. A comunidade cristd primitiva
considerou a economia do Antigo Testamento como uma economia sacramen-
tal em “figura” (cf. 1Cor 10.1-6.11 ¢ Hb 10,1). Quanto a tradicfio cristd a
presenca dos “sacramentos” no AT aparece no pensamento de autores tais
como Santo Agostinho ¢ Santo Tomas e dos documentos magisteriais como o
“Decreto para 0s Arménios” do Concilio de Firenze ¢ o cinon 2 da sess. VII
do Concilio de Trento, mesmo que de vez em quando se acentua a diferenca
entre os sacramentos da antiga lei e aqueles da Nova Lei. Entre os sacramen-
tos do AT véem elencados em particular a Pdscoa Hebraica ¢ a circuncisio,
considerada que foi como um “remédio” (phdrmakon) em ordem ao cance-
lamento do pecado original ¢ muito proxima, na sua eficicia, ao Batismo
cristdo, com a capacidade de comunicar a graga, desde que em relagiio a
paixdo de Cristo.

3.8 Autoconsciéncia de Israel: I no quadro da visfo histérica de
Israel e, portanto, do dinamismo das intervengdes salvificas de JHWH que se
funda a autoconsciéneia que Israel tem das proprias agdes celebrativas: ndo
sdo somente recordagbes do passado, mas um “foje” vivo e atual. Nessas
agOes, israei revive as giandes obras do Senhor e re-invenia continuamente
o povo de JHWH, a comunidade eleita, chamada a proclamar diante de todas
as geaies as “inaravilhas de Deus”. Essa fé ¢ celebrada com formas e
estruturas, portanio podem ser qualificadas como “sacramentais” por atuar
com forte simbolismo a fé que assumem e pelo papel que desempenham em
ordem al aniincio do evento escatoldgico da salvagio. Assim sdo considerados
em particular: a bengio (berdkd) e a memoria (zikkaron), destinadas a falar
da vida de Israel ¢ a cumprir num modo sempre novo, preparando o futuro
esperado.

3.9 O evento Cristo: Como se coloca o éschaton de Cristo frente a
economia sacramental de Israel e a sua espera messidnica? A resposta para
ess_é pergunta implica num esforga de avangar até o evento origindrio. De
félt'o, ndo se pode esquecer que na base da experiénecia vivida pela Igreja
Primitiva — e pelo testemunho dos escritos do Novo Testamento — esté a forga

B
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das afirma¢Ges (verba) e dos atos (gesta) de Jesus de Nazaré com o seu
cumprimento nos eventos da paixfio, morte e ressurreicio. E essa a referéocia
fontal e fundamental da praxis sacramental da comunidade cristi das origens.
Dai a importincia de religar-se a esse evento ¢ as coordenadas fundamentais
que o caracterizam, especialmente ao “mistério” que tal evento comporta.

A religido biblica ¢ a religiio do ephdpax: o gesto de salvacio de
JHWH vem celebrado, se faz dele memoria, se rende gragas, mas nao se
repete. As agdes rituais de Israel nfo sdo ligadas a fatos arquétipos que
recorrem a prazos pré-fixados ou ao repetir-se ciclico dos fenémenos da
natureza; esse gesto s¢ apresenta como a proclamagio de acontecimento
unico, cumprido pelo Senhor “wma vez para sempre”.}

4. MYSTERION, FONTE DOS SACRAMENTOS.
O TESTEMUNHO NEOTESTAMENTARIO

4.1 O vocdbulo mystérion e seu significado

O vocabulo mystérion, deriva de myein (fechar a bocay, correspondendo
a uma realidade secreta, incompreensivel ou ainda nio revelada. O mundo
grego antigo conheceu, pelo menos, trés aplicagdes fundamentais do vocdbu-
lo: a) Filosdfica: Platdo o utiliza no sentido doutrinal para falar das verdades
inacessiveis e da via de conhecimento do ser imutavel. Mystérion, para Platio,
ndo ¢ outra coisa senfio “o divino fundamento do mundo”. b) Gnéstica:
Mystérion significa conhecimento mistico capaz de transformar o homem no
“divino contemplado”. Tal conhecimento é reservado aos “perfeitos”. ¢) Cultual:
designa os “cultos mistéricos” (iside, Attis, Mitra) que prometiam salvagfio
aos iniciados.

Na época intertestamentaria o termo foi usado de diversos modos. A
Septuaginta recorre ao termo Mystérion apenas no periodo helenistico (Tobias,
Judite, Sapienciais, Siracide, Daniel e 2° Macabeus). O termo, muitas vezes,
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faz referéncias aos cultos idolatricos (Sb 14,15.23). E também utilizado no
sentido profano para indicar os “segredos dos homens” (Jd 2,2). No entanto,
duas passagens que utilizam Mystérion num sentido teologico merecem ser
agsinaladas: a) Sb 6,22, onde a origem ¢ a natureza da sabedoria sdo empre-
gadas como uma revelagdo escondida, porém aberta a todos — iniciados ou
ndo — Essa revelagdo ndo € fruto do esforgo humano, mas “dom de Deus ao
homem” em resposta 4 sua invocagao. b) Dn 2,27-30.46-48, onde o vocabulo
assume o sentido de “segredo escatologico” ou antGncio de eventos estabele-
cidos por Deus para o futuro. O sonho de Daniel (2,14-49) faz emergir, nesse
sentido, trés elementos essenciais: 1) Deus é o “revelador” do mistério (2,47);
2); a revelagio do mistério implica uma linguagem de sinais, demonstrando a
sabedoria que vem do alto (2,28.29); 3); o conhecimento do significado de
mystérion requer a mediagdo humana (2,27-30.46-48),

O mystérion na literatura apocaliptica estd, sobretudo, ligado ao seu uso
em Daniel: se trata sempre de um segredo reservado, expresso numa lingua-
gem simbolica, que Deus revela através de seus representantes. O mystérion
& um grcano escatologico, o anuncio velado dos acontecimentos futuros es-
tabelecidos por Deus.

A misteriologia apocaliptica parece encontrar a sua expressio mais
completa em Qumran, onde us mistérios correspondem as decisdes secretas
de Deus sobre o mundo (1QH 1,9;1 QH 3,15), das suas obras (1QH 4,29) e
das institui¢gdes cultuais, interpretadas em perspectiva messidnica (CD 3,14).
Para Qumfan, o mistério comporta uma rigida separagfo entre os “filhos da
justiga” destinados 4 luz da salvagio e os “filhos da injusti¢a” condenados as
trevas. -

O judaismo rabinico também utiliza o termo mistério em relagdo a Lei,
Falam do “mistério da Torah”, chegando a considerar tal mistério como o
“fundamento” das prescri¢des dadas por Deus na Torah.

- 4.2 O testemunho dos Sindticos: Nos Sinoticos, o vocibulo se encon-
tra em Mc 4,11 ¢ nas passagens paralelas de Mt 13,11 e Lc 8,10, referindo-
se sempre ao evento do “reino de Deus em Jesus”. a) A redagdo de Marcos:
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“A vobs foi dado o mistério do Reino de Deus...” (hymin to mystérion dédotai
tés basilelas toii Theoit). O tema do “segredo messifnico” é fundamental no
Evangelho de Marcos; somente aos Doze ¢ dado a conhecer tal “segredo” ao
qual esta ligado a “vinda do Reino” (4,11; 8,17). Mistério do Reino significa,
pois, o irromper concreto do Reino mediante a palavra ¢ agdo de Jesus; o
“mistério” ¢ Jesus mesmo! Enquanto inauguragio do tempo escatolégico da
salvacdo, o mistério ¢ “dado” aos discipulos como dom do alto, ndo sendo,
portanto, resultado do esforgo humano. b) A redacio de Mateus e Lucas: “A
vos € dado conhecer os mistérios do Reino dos céus” (Lc: “de Deus”) —
(hymin dédotai gndnai ta mystéria 1és basilelas ton ourandn (toii Theod).
Em Mateus ¢ Lucas, o termo vem no plural (ta mystéria) e os mistérios sio
objeto de um conhecimento especial (dédotai gnonai). No que diz respeito a
Marcos, Mateus ¢ Lucas colocam em maior relevo o significado escondido,
enigmatico, das palavras e a sua relagdo com “os mistérios”. A revelacio dos
mistérios ¢ puro dom de Deus, comunicada por Jesus aos discipulos. O plural
¢ utilizado, provavelmente, em relagio aos “designios de Deus” escondidos
nos escritos do Antigo Testamento e que foram realizados por Jesus ¢ inter-
pretados pelos discipulos.

4.4 A Literatura paulina: O termo mystérion aparece 21 vezes no
epistolario Pautino. Nota-se um significative desenvolviment:: semintico entre
as cartas mais antigas (Ts, Cor, Rm) e as cartas da prisic (Cl e Ef) ¢ as
pastorais (1Tm). Trés vezes o termo aparece no plural (1Cor 4,1; 13,2; 14,2).
Eis alguns exemplos:

218 2,7 — O mistério da impiedade (t0 mystérion tés anomias) jd estd
agindo, mas € necessdrio que seja afastado aquele que ainda o retém.

1Cor 2,7 — Ensinamos a sabedoria de Deus, misteriosa e oculta
(Theol sophian en mystério tén apokekrymménén), que Deus, antes dos
séculos, de antemdo destinou para a nossa glovia. O mystérion toii Theoil
¢ o evento da crucifixdo e glorificagio de Cristo que introduziu uma novidade
absoluta na histéria com o inicio da nova humanidade, escatologicamente orien-
tada a Cristo como Cristo é escatologicamente orientado ao Pai (cf, 3,22~23).
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1Cor 4,1 — Cada um se considere como ministro de Cristo e
dispensadores dos mistérios de Deus (oikonémous mystérion Theoil). En-
quanto discipulos de Cristo, os apdstolos sdo administradores dos mistérios de
Deus. O minus apostolico ~ pelos menos implicitamente — refere-se também
ao servigo do culto, especialmente em relagio ao Batismo ¢ a Eucaristia.

I1Cor 13,2 — Ainda que eu tivesse... o conhecimento de todos os
mistérios... (ta mystéria panta). 1Cor 14,2 — Quem fala com o dom das
linguas diz por inspiracdo palavras misteriosas (lalel mystéria). As “pala-
vras misteriosas” carecem sempre de interpretagio.

1Cor 15,51 — Eis que vos dou a conhecer um mistério (mystérion),
nem todos morreremos, mas todos sevemos transformados.Q termo evoca
o “segredo apocaliptico”, irrup¢do do dia da ressurreigio no tempo; uma
irrupgio que transformard a todos, também aqueles que forem encontrados
ainda em vida.

Rm 11,25 — Ndo quero que ignoreis, irmdos, este mistério (td mystérion
tolito) para que ndo vos tenhais na conta de sdhios: o endurecimenio
atingiv uma parte de Israel até que chegue a plenitude dos gentios...
Uma parte do povo eleito recusou a salvagfo, mas ¢ apostolo se coloca na
perspectiva do designio total da salvag@o (para todas as gentes).

Rm 16,25-26 — Aquele que tem o poder de vos confirmar segundo
o meu evangelho e a mensagem de Jesus Cristo, segundo a revelagdo do
mistério, énvqlvido em siléncio desde os séculos eternos (apochalypsin
mystériou chrénois aidniois sesighéménou) agora (nyn), porém, manifestado
e, pelos escritos proféticos, e por disposicdo do Deus eterno, dado a
conhecer a todos os gentios... Neste caso, o mistério é usado segundo uma
evidente otica histérico-salvifica e, a revelagio de tal mistério se identifica
com o querigma do Evangelho: um querigma que tem como seu centro a vinda
de Cristo como cumprimento da promessa.

o C11,26-27 — O mistério escondido (16 mystérion to apokekrymménon)
desde os séculos e desde as geracdes, mas agora manifestado aos seus
santos. A estes quis Deus tornar conhecida qual é entre os gentios a

i
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rigueza da gloria deste mistério (10 plofitos t€s doxés todl mystériou toutou),
gue é Cristo em vos, a esperanca da gldérial O mistério &, pois, o Senhor
glorioso presente no batizado como num templo, primicia da gléria futura, Na
revelagio do mistério fo1 superada toda discriminagdo, j4 que a riqueza extra-
ordinéria desse mistério consiste na admissdo dos paglos a participagiio da
promessa feita no passado a Israel. _

Cl 2,2 — para que eles cheguem & rigqueza da plenitude do enten-
dimento e 4 compreensdo do mistério de Deus, Cristo (toli mysteriou tofi
Theoti, Christoll) em quem se acham escondidos todos os tesouros da
sabedoria e do conhecimento!; Cl 4,3 - .. para que, Deus nos abra uma
porta & Palavra, para falarmos do mistério de Cristo (toli mystérion tof
Christoii). Os dois textos falam do “mistério de Deus” como o “mistério de
Cristo”. O mistério é Cristo assim como Cristo é o mistério: nele se mani-
festa, s¢ atua ¢ se condensa todo o mistério, vale dizer, todo o designio
salvifico. '

Ef 1,9-10 - dando-nos a conhecer o misiério da sua vontade (10
mystérion tol thelématos autol), conforme decisdo prévia que lhe aprouve
fomar. nave levar o tempo 4 sua plenitude: a de em Cristr vecapitylar
todas as coisas, as que estdo nos céus e as que estdo na terra. O mistério
se manifesta em Cristo. reconduzindo toda a realidade. visive! ¢ invisive!. sob
a sua senhoria, para ser transfigurada e reportada, na forga do Espirito, ao Pai.
Tal € o mistério que foi revelado na “plenitude dos tempos”, o mistéric da
vontade do Pai, estabelecido para sempre no seu amor, o designio de “reca-
pitular” (anakefalaiosasthai) em Cristo todas as coisas, as do céu e as da
terra. Esta presente, de fato, uma economia trinitdria, da qual a Igreja sera o
prolongamento.

Ef 3,3-5 — Por uma revelagio me foi dado a conhecer o mistério...
(10 mystérion} lendo-me podeis compreender a percepcdo que eu tenho do
mistério de Cristo (em t3 mystériou to Christol). As geracdes e aos ho-
mens do passado ele ndo foi dado a conhecer, como foi agora (njym)
revelado aos seus santos apdstolos e profetas, no Espirito.Mistério aqui
estd num contexto de “revelagdo” em ordem ao “hoje” da comunidade cristi.
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O nogio de mistério que era antes historico-salvifica e cristoldgico-trinitaria,
vem entendida, agora, num sentido eclesial-ecuménico: o tempo presente (nyn)
¢ o tempo que realiza a salvagfio integral, implicando a certeza que, por meio
de Cristo, os pagios — ao lado dos judeus — t8m acesso ao Pai (3,15) como
pedras vivas do edificio da Igreja 4 ser implantada no mundo (cf. 2,19-22; 3,5-12).

Ef 3,8-10 — 4 mim... me foi dada esta graca de anunciar aos gentios
a insonddvel riqueza de Cristo e de pér em luz a dispensacdo do mistério
(otkonomia toli mystérioun) oculto desde os séculos em Deus. criador de
todas as coisas, para dar agora a conhecer aos Principados e ds auto-
ridades nas regides celestes, por meio da Igreja (dia t8s ekklésias), a
multiforme sabedoria de Deus... A lgreja, assim, aparece, ao mesmo tempo,
como objeto da manifestagiio do mistério e sua testemunha entre os povos.

Ef 5,32 — Este mistério é grande (tO mystérion totito mega). refiro-me
a relagdo entre Cristo e a sua Igreja (eis Christon kai eis tén ekklésian). A
afirmagdo “este mistério ¢ grande™ se refere diretamente ao {exto de Gn 2,24.
E uma prefiguragdo tipologica da unifio de Cristo ¢ da Igreja: mistério que
permaneceu escondido ao longo da histéria, mas agora revelado como o mis-
tério escatologico. Assim, o mistéric cnstac implica a consciéncia da Nova
Alianga maugurada pelo evento pascal e que deu origem & Igreja, “sponsa
Christ:”. O batismo faz entrar em tai comunidade e, ao mesmo tempo, a
regenera como uma “Igreja toda gloriosa, santa e imaculada” (5,23-27).

Ef 6,19 — Orai também por mim, para que, quando eu abrir os meus
labios, me seja dada a palavra para anunciar com ousadia o mistério do
Evangelho (t0 mystérion to( evangheliou). 1Tm 3,9 — Conservando o mis-
tério da fé (to mystérion t8s pisteds) com uma consciéncia pura. 1Tm 3,16
— Seguramente grande é o mistério da piedade (to mystérion t8s cusebeias).
Eusebeias pode ser traduzido por “nossa f&”, ja que a frase introduz a
homologhia cultual na qual se proclama o evento de Cristo na sua totalidade,
da encarnaglio (vinda na carne) até a ascensdo na gléria.

Assim, em Paulo, o mistério ¢ amplamente tratado. Fala do mistério de
Deus, mistério de Cristo ou Economia do mistério, reclamando aspectos
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5.1 Dimensde teolégica: O mistério é “de Deus”, se radica nele, flui
dele. O genitivo “de Deus” deve ser entendido como genitive de autor: o
mistério € de Deus porque foi ele que o concebeu, predispés e atuou (¢f. Ef
1,9: o mistério da sua vontade). Em sua natureza, o mystérion ¢
transcendéncia, ainda que se manitfestando e atuando-se na histdria através
das mediagdes dos acontecimentos ¢ em forma humana. O mysiérion é, em
si mesmo, um evento portador do absolutamente novo com respeito ac que a
criagdo e a histdria jamais podiam suscitar por si mesmas. De outro lado,
também depois da revelagdo de Cristo, ele permanece como mystérion, a tal
ponto que somente na f& é que pode ser reconhecido e, a oragdo para uma
melhor compreensdo do mesmo deve ser sempre feita a Deus: se, de fato, o
mystérion ¢ um evento do seu amor, somente ele pode dar-nos a plena
inteligéneia (Rm 16, 25-27: Aquele que tem o poder de vos confirmar

os do mesmo evento: a primeira locugdo indica especialmente o
(:Oﬂflll‘len'lent.ar do projeto da salvagio; a segunda se refere aquele que o fez
autor ¢ @ Orlgemd;mento a revelagdo e o cumpriu em si mesmo; a terceira
passat do GSCOZ ressivo atuar-se na histéria em correspondéncia a ectapas
ev:)(t:)a 10(::;;‘5 I;Im.g])eus, as quais encontram sua plenitude no éschaton de
estabele

“4” e no “al =y ..
Cristo e 0 seu desenrolar 10 “ja ainda ndo” da Igreja.
A caie

significado ¢

goria de mistérion no NT assume uma caracteristica unitdria: do
L . ) .

4ssico de “realidade escond@a , a categoria passa a designar a

Je Deus operante na profundidade da histdria até indicar/revelar

i {fica . . .
agao f-ﬁv(ljgcdo plano total de Deus, da eternidade até o “hoje” da Igreja, na
a realiaa A :

1. i
esperanga da parusia fina |
anto mistério de Deus abraga a criacfo, a redencfio e a perfeigio

tl , . .. .
Enq 2 0 mistério € um projeto divino total, escondido em Deus desde

16gic i . : ] ) . 5
escatolog o ende 2 Uma realizacdo progressiva, a mais vasta possivel, seja segundo o meu evangelho e a mensagem de Jesus Cristo — revelacdo de
sempre, qu . ; s . g ,

P t,I(l:lSﬁo que em infensidade. ' um mistério envolvido em siléncio desde os séculos eternos, agora, po-
em exte

o mistério ¢ agdo criadora e salvadora de Deus em Cristo e na
Loreia om favor da humanidadg I?istérica, acdo que constitui o conteide do
r1gr(ij o etorno. da revelagio divina, da promessa veterotestamentaria como
1,;es;gs\r;\ ; . prediCaVEN'U apostolica ¢ que se worna acessive! aos crentes atraves
o culual: 08 sacramentos.

rém, manifestado e, pelos escritos proféticos e por disposicdo do Deus
eterno, dado a conhecer a todos os gentios, para leva-los a obediéncia
da fé — a Deus, o unico sabio, por meio de Jesus Cristo, seja dada a

gloria, pelos sécilos dos sécuivs! Amém”).

ASSim,

també

do simho 5.2 Dimensdo cristolégica: Se a locugdo mystérion toii Christoil se

encontra apenas duas vezes no Novo Testamento, o componente cristoldgico
do mystérion esta presente em ao menos trés niveis: a) no evento da cruz
no qual se manifestou a sabedoria misteriosa de Deus (1Cor 2, 1.7: “...Quan-
do fui ter convosco, irmdos, ndo me apresentei com o prestigio da palavra
ou da sabedoria para vos anunciar o mistério de Deus... Ensinamos a
sabedoria de Deus, misteriosa e oculta que Deus, antes dos séculos, de
antemdo destinou para a nossa gléria”™). b) o senhorio do Ressuscitado,
com o nivel cosmico que ela implica (Ef 1,9-10.20-22: dando-nos a co-
nhecer o mistério da sua vontade, conforme decisdo prévia que lhe aprouve
tomar, para levar o tempo & sua plenitude: a de em Cristo recapitular
todas as coisas, as que estdo nos céus e as que estdo na terra ... que ele
fez operar em Cristo, ressuscitando-o de entre os mortos e fuzendo-o

e tal mistério € o amor divine: ¢ ne wrcunoe desse aimior que

[mais inexpugndvel misiério e, no eotanto, revelado, vivido, ex-
5 ancontra ° 0 mistério participa, pois, da natureza mesma de Deus que, por
pcrlmGI}taqO"'é wogeondido” (Is 45,15}, tal mistério foi revelado segundo uma
i‘srzjzsti;?;al’listéﬁCo_salﬁﬁca correspondente ao plano divino mesmo (1Cor

2,7; B£3,11)-

O inovente d

5. A TEOLOGIA DO MYSTERION

0 Specjﬁcameniﬂ teoldgico do mystérion neotestamentario nio deriva

e ) : . !

fido grego do termo, mas do éschaton de Cristo. Isso pode ser verifi-
i . . . )

dodsen ir do estudo das cinco dimensdes seguintes:

cado a p&

+
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gssentar @ sua direita nos céus, muito acima de qualquer Principado e
Autoridade e Poder e Soberania e de todo nome que se pode nomear ndo
56 neste século, mas também no vindouro. Tudo ele pos debaixo dos seus
pés, e 0 pos, acima de tudo, como Cabeca da Igreja, que é o seu Corpo: a
plenifude daquele que plenifica tudo em todos”; Cl 1, 19_-20: “pois nele
aprouve a Deus fazer habitar toda a plenitude e reconciliar por ele e para
ele todos os seves, os da terra e os dos céus, realizando a paz pelo sangue
da sua cruz”). €) a pessoa de Cristo considerada como o mesmo “mistério
de Deus” presente na historia (Cl 2,2-3: para que eles cheguem d riqueza
da plenitude do entendimento e a compreensdo do mlistério de Deus, Cristo
em quem se acham escondidos todos os tesouros da sabedoria e do conhe-
cimento!; CL 43 - ..para que Deus nos abra uma porta ¢ Palavra, para
falarmos do mistério de Cristo”; Ef 3,4 lendo-me podeis compreender a
percepgdo que eu lenho do mistério de Cristo”). Assim, hi uma ligacio
esireita entre o Reino de Deus proclamado por Jesus ¢ o mystérion realizado
na sua pessoa: o Reino € o contetido do mystérion; o mystérion é a presenga
do Reino e a sua revelagio; um exige o outro!

5.3 Dimensfo eclesiolégica: O texto de Ef 2.19-22 (“J4 ndo sois
estrangeiros e adventicios, mas concidaddos dos santos e membros da
familia de Deus. Estais edificados sobre o fundamente dos Apostolos e dos
Profetas. do qual é Cristo Jesus a pedra angular. Nele, hem articulado.
todo o edificio se ergue em santudrio sagrado, no Senhor, e vés, também,
nele sois co-edificados para serdes uma habitacio de Deus no Espirito”)
apresenta & Igreja como componente constitutivo do mystérion. Ainda que
ndo utilizando a expressdio “mistério da Igreja”, a passagem diz como a
Jgreja deve a sua existéneia e a sua misso entre os povos ao “mystérion”.
A raiz do mistério da Igreja é a Nova Alianca inaugurada por Cristo com
a sua oblagdo pascal; tal oblag@o ¢ nascedouro da Igreja, assim como no
batismo nascem as novas criaturas que a compdem (cf. Ef 5,25: ...Cristo
amou @ Igreja e se entregou por ela, a fim de purifica-la com o banho da
agua e santifica-la pela Palavra...”). Uma tal eclesiologia implica atencdo
especial aos seguintes componentes da Igreja: a) o seu fundamento
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cristologico-pascal (Ef 2,15-16: ...a fim de criar em si mesmo um s6 Homem
Novo, estabelecendo a paz, e de reconciliar a ambos com Deus em um s6
Corpo, por meio da cruz, na qual ele matou a inigiiidade™); b) a sua
missdo universal (Bf 3,6: ...o0s gentios sdo co-herdeiros, membros do mes-
mo Corpo e co-participantes da Promessa em Cristo Jesus, por meio do
Evangelho”™, Cl 1,27: 4 estes quis Deus tornar conhecida qual é entre os
gentios a riqueza da gloria deste mistério, que é Cristo em vds, esperanca
da gloria™); ¢) a sua relaglo esponsal com seu fundador (Ef 5,32: £
grande este misterio: refiro-me d relagdo entre Cristo e a sua Igreja®).
Desse modo, a novidade da Igreja, coincide com a novidade do evento da
pascoa!

5.4 Dimensio antropelogica: O mystérion possui um contelido an-
tropolégico essencial: ele ¢ dado a conhecer ao homem, lhe revela o “se-
gredo” da sua histdria e é evento de salvacio a seu favor. Esse componen-
te ¢ particularmente expresso no texto de Cl 1,27 (“4 estes guis Deus
tornar conhecida qual é entre os gentios a vigueza da gléria deste misté-
rio, que é Cristo em vés, esperanga da gloria”) que proclama a presenga
do mystérion no intimo dos batizados, chamando a atencio para a nrotfun.
didade existencial atingida pela atuagio do mistério no homem. Plena de
significado é a abertura do mystérion a transfiguracio do Cosmo, do
momento que em Cristo todas as coisas sdo renovadas e que cle subiu
acima de todos os céus, a fim de plenificar todas as coisas (cf. Ef 4,10).

5.5 Dimensdo escatolégica: O mystérion ndo consiste simplesmente
num evento do passado: ele ¢ um “hoje” (min) de vibrante atualidade. Se, de
fato, em Cristo o mystérion foi plenamente realizado, ele continua a manter
no presente a sua eficdcia como mystérion anunciado e comunicado no tempo
entre “as duas vindas”. O mystérion escondido se transmutou, nesse tempo, no
mysiérion revelado, a ser proclamado para todos os homens. A Igreja entra
nesse “hoje” do mystérion: € o fruto admiravel disso como lugar no qual e
mediante o qual o mystérion se estende em beneficio de cada homem “até os
confins do mundo...”. O escopo dltimo do mysterion, ao qual estd ordenada
a vo@aqa’io mesma da Igreja, ¢ a recapitulaciio de todas as coisas em Cristo

I
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(cf. Ef. 1,10), com a plena e definitiva redengio da humanidade ¢ do
cosmo e de sua entrega ao Pai no Espirito (1Cor 15,28: “E, quando todas as
coisas the tiverem sido submetidas, entdo, o proprio Filho se submeterd dque-
le que tudo the submeteu, para que Deus seja tudo em todos™). Como bem diz
em Ap 10,7: “Entdo se cumprird o mistério de Deus como ele anunciou aos
seus servos, os profetas”. A gloria de Cristo, hoje envolta em mistério (cf. C1
1,27; 2,3), se manifestard entdo em todo o seu esplendor, transfigurando o
cosmo ¢ tornando-o o templo no qual “Deus serd tudo em todos” (1Cor 15,28)
¢ 0s redimidos cantarfio eternamente o seu louvor {cf. Ap 19,1-10).

i
6. MYSTERION: CRIACAO, HISTORIA E TIPOLOGIA.

6.1 Criacfio: A Criagfio & um evento incluido no projeto escondido em
Deus desde a eternidade e revelado em Cristo. Se o mundo criado foi cha-
mado a existéncia no/para/em vista de Cristo, isso significa que foi destinado
desde o inicio & manifestacio do “mystérion thoii Theou”. E, pois, coerente
que a realizagdo do mystérion se explique no mundo criado e mediante o
mundo criado. A criagdo, ndo é apenas o “pano de fundo” da irrupgio de
Deus na Historia, mas constitw o fundamento dntico irrenuncidvei. U mystérion
¢ um events do aito, a ordem cniaiural, odavia, iorua possivel a sua atuagdo,
fornecendo-lhe, por assim dizer, a matéria. O “mystérion” se exprime ¢ se
cumpre na forma do ser criado.

6.2 Historia: Se a criagdo estd no “mysiérion”, o “mystérion” esté na
Histéria. Deus age no mundo por ele criado, entrando em diglogo com o
homem que Ele mesmo colocou no centro da criagio como seu interlocutor
privilegiado. O “mystérion” implica num essencial contefido antropologico. De
fato, o designio que Deus realiza para o homem, nfio o realiza sem o homem.

Tal € a dialética do “mypstérion”. A redengdo de Cristo representa, desse

ponto de vista, o pleno desvelar do “segredo” escondido na condigfo historica
do ser humano ¢ o evento que torna possivel a comunicagio da vida de Deus
ao homem. A historia se manifesta como o “lugar” e “meio” da revelagdo
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divina, quase “um sacramento” da presenga e da agdo de Deus no mundo. O
“mystérion” neotestamentario, na medida em que revela um Deus que se torna
presente na historia e realiza a sua promessa de salvagio, afirma, ao mesmo
tempo, o carater “sacramental” de tal historia como uma realidade que mani-
festa e, a0 mesmo tempo, esconde o invisivel, destinada a transformar-se em
acoptecimento de revelagiio salvifica. De tal “sacramentalidade” da histéria,
Cristo representa o vérlice e a plenitude. Na perspectiva do NT o “mystérion”
recupera ¢ fala do sentido historico-salvifico da aventura humana total, em
trés momentos: a expectativa do mundo pagdo como caminho incerto e, toda-

.via, “sacramental” quanto a criagdo e a historia em diregdo da salvacdio; a

expectativa de Israel como preparagio imediata e “sacramentalmente”
aniecipativa da salvagdo messidnica; o tempo da Igreja como tempo “sacra-
mental” que contém em si o acontecimento salvifico ja realizado e agora
proclamado como misséo,

6.3 Tipologia: Trata-se de ler os eventos da salvagio em relagio aos
tipos do agir de Deus na economia salvifica. O termo “fipologia” deriva de
duas passagens do NT onde ¢ dito que Adfio é “fpos™ de Cristo (Rm 5,14)
e o batismo é “antitypos” do dilavio (IPd 3,21). Trata-se de uma relacio
teologica ¢ ndo s6 analogica entre dois eventos: promessa e cumprimento da
promessa. Mais que um significado da Bibiia, & um significado dos eventos
dos quais a Biblia d4 testemunho. Falamos, pois, de uma analogia teologica
que pesquisa sobre o agir de Deus na cconomia historica do “mystérion” a
partir de trés critérios fundamentais: trata das modalidades do agir que sfo
proprios somente de Deus; essas modalidades estio presentes nos trés niveis
fundamentais da historia da salvagiio (Antigo Testamento, Novo Testamento
¢ Tempo da Igréja); 0 centro interpretativo de uma tal leitura tipologica dos
eventos da salvagiio se referem sempre e em tiltima instincia ao evento central
de Cristo (mystérion toii Christoti).

- 7. HISTORIA E CRONOLOGTA: DA PATRISTICA A PRIMEIRA ESCOLASTICA

7.1 A tradigiio grega: Os primeiros trés séculos foi um perfodo funda-

- mentalmente caracterizado pela impostagdo seméintica com acento particular
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em relagdo as controvérsias com a gnose e com os cultos mistéricos pagios.
Permanece, porém, a verdade teologica de que o mystérion designa os fatos
salvificos da vida de Cristo, manifestado ¢ atuado no tnico mystérion toi
Theoii. Eis alguns nomes mais significativos:

Indcio de Antioquia (+ 170) - fala de tria Mystéria (virgindade de
Maria, seu parto e morte de Jesus na Cruz) cf. Eph. 19,1 Fala também do
ingresso dos cristdos na vida de Cristo pelo batismo como mystérion (cf.
Magn. 9,1). Os didconos sdio ministros dos mistérios de Jesus Cristo (cf, Tral. 2,3),

Justino (+ 165) — refere o termo mysterion aos episodios fundamentais
da redengdo: nascimento ¢ morie de Jesus (cf. Apol. 1,13; Dial. 74,91). Justino
usa abundantemente uma teologia tipologica para delmonstrar como Jesus ¢
o cumprimento perfeito das promessas passadas, o “mistério do Logos™ (cf.
Dial. 24,40,111).

Irineu deLion (+ 202) — contra o dualismo gnostico elabora uma teo-
logia da historia centrada na idéia da “recapitulacio” de tudo em Cristo. Toda
a historia € evento de revelagdo (Adv. Haer. 111, 20,2; TV, 6,6) na qual Deus
se autocomunica com o homem e o homem participa da vida de Deus (Adv.
Haer TV, 20, 6-7). Trineu possui uma claborada feclogia sacrameniaria sohre
a eucaristia (c¢f. Adv. Haer. IV, 18,3).

Clemente (+ 215; — utifiza a mystérion para designar a religifio cristd
& seus Titos em oposigdo a religido mistérica. O batismo, por exemplo, & um
Mistério em contraposicdo aos falsos mistérios pagfos (cf. Prot. 12, 118-120).
Fala no Stromata 4,3,1 de “mistérios maiores” acessiveis somente aos ver-
dadeiros gnosticos ¢ “mistérios menores” acessiveis a todos.

Origenes (+ 254) — acentua o sentido filosofico-mistico do mystérion.

Toda realidade sensivel é, para ele, mystérion enquanto expressio visivel do .

mundo invisivel. E o equivalente a categoria de simbolo ou tipo através da
qual o Logos se comunica com os homens. Origenes se refere ao batismo e
a eucaristia e também aos ritos litGrgicos da comunidade cristd como verda-
deiros mistérios. Enfim, para ele, Cristo € o mistério mesmo, pois é o divino
manifestado plenamente na realidade visivel. '
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Na tradi¢do grega dos séculos IV a VI, tanto os ritos cristdos quanto os
mistérios pagios se referem a mesma categoria conceitual de “kulteidos”. A
comunidade cristd, j4 vitoriosa no mundo romano, pode agora assimilar, sem
medo, elementos culticos mistéticos sem o perigo de perder sua identidade.

Atanasio (+ 373) — no culto cristdo, o mystérion & um termo positivo:
significa uma “realidade escondida”, especialmente referida 3 encarnacio do
Logos, a predicagdo do Evangelho, & & ¢ & verdade cristds, & celebracio
lithrgica ¢ em particular a0 batismo e & eucaristia.

Os padres da Capadécia (Basilio +379; Gregdrio Nazianzeno +390 e
Gregério Nisseno +394) possuem verdadeira “teologia sacramentaria”, A
“economia” da salvagio tem um cardter essencialmente mistérico-simbolico
enquanto € uma irrupedo da realidade divina na realidade destc mundo e,
conseqlientemente, uma elevagio da realidade deste mundo 3 ordem celeste.
Trés sdo, para esses padres, os mistérios fundamentais: a encarnagfio, a mis-
sdo do Espirito e a eucaristia. Em cada um desses mistérios se proclama o
grande mystérion que Deus realizou no seu Unigénito pela morte e ressurreicao.

Jodo Crisostomo (+407) — em seus escritos se refere constantemente
a cafegoria de mysiérivi no Ambito culiual, especialmente quanio av batismo
e & ecucaristia. Para ele o mystérion implica duas dimensdes: & aisthéton
(sensivei) ¢ noéion (ineligive!) - of 1 Ep. Ad Cor. Hom L7 A eucaristia
¢ o grande mistério ligado ao mistério da pascoa de Cristo como evento Ginico
atvalizado na agéo celebrativa (cf. Ep. Ad Hebr. 10, hom, 17,3).

Cirilo de Jerusalem (+ 386) — em sua catequese mistagégica faz uma
teologia da iniciagdo cristd, expressando uma teologia sacramentaria j& conso-
lidada. O mystérion indica o evento salvifico, acessivel somente na f&, reali-
zado por Deus nos fatos da vida de Cristo e em ato nos ritos da Igteja. Para
ele o mistério, no rito, ¢ sempre expressado em forma simbélica, isto &, realiza
verdadeiramente o que significa.

Pseudo Dionisio (+ 520} — faz prevalecer a concepgdo platdnica de
mystérion sobre a concepcio biblica numa tentativa de conciliar cristianismo e
platonismo, especialmente cultivando uma teologia contemplativa, adequando

<
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a linguagem ao cardter “misterioso” (diferente de mistérico) da fé. Para ele
sdo trés os momentos fundamentais desse processo: purificagio, iluminagéo e
unido. Os sacramentos de iniciagdo correspondem a esse processo, vale dizer:
batismo (purificagio pela dgua), confirmagdo (iluminacio pelo Espirito) e
eucaristia (unifio mistica com o corpo de Cristo).

7.2 A tradi¢fie latina: Na tradi¢do Latina do século 11T ao VI século,
a assuncdo da categoria latina de “sacramentum”:como equivalente de
mystérion designando os ritos cultuais do cristianismo, acabara por introduzir
uma crescente separagfio entre a economia da salvacdo ¢ o ato sacramental
em si, com a conseqiiéncia que, no fim do processo, se chegard a uma
reflexio teolgica sobre os sacramentos eqiiidistante da perspectiva historico-
salvifica originaria. O termo mystérion foi transposto inicialmente como
mysterium, sem no entanto conservar o sentido teoldgico original. Sobressaiu
o termo sacramentum que, na tradi¢do latina deriva de sagrar, consagrar
que, por sua vez, na raiz “sacer” ja falava de uma relagio juridico-ptiblica com
a divindade. O sufixo “mentum” diz respeito ao instrumento através do qual
a aclo de consagrar se efetuava e, indiretamente, o ato mesmo de consagrar
indicava a realidade consagrada (sacratum-sacrum).

sacramentum, traduzindo mysterium, para referir-se aos ritos celebrativos
cristdos. E comumente utilizado como eguivalente de “juramenta”, entendido
como obrigagdo, verdade, consagragdo, rito de iniciaco, sacrificio sinal...). E
tambem entendido como no sentido grego de mystérion como simbolo, tipo,
alegoria, disposigdo, plano divino, profecia... sempre no sentido de uma “rea-
lidade secreta”, “escondida”. O batismo, nesse contexto, é o sacramento da
milicia cristd, como um juramento militar (cf. Ep. 44,1; 73,5). As promessas
batismais representam um empenho solene em relacdio a Cristo ¢ seu Evan-
gelho (Ad Martyr. 3,1). Assim, para Tertuliano o iniciado pelos sacramentos
{nos mistérios) era um “consagrado” que devia corresponder com sua vida a
salvago recebida. Sacramento ai & sindnimo de “res oculta” ou “res mysteriosa
et sacra”, subentendendo-se que, em Tertuliano, mysterium se referird sempre
a realidade oculta no sinal visivel e sacramentum a forma visivel'mesma
expressa no rito.
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Cipriano (+ 258) — adota o pensamento de Tertuliano, colocando, toda-
via, o acento em quem recebe o sacramento, isto €, a cooperacio do homem
¢ tdo importante para o sacramento que, quem no possui uma fé ortodoxa ¢
ndo estd em comunhdo com a comunidade eclesial nio recebe a salvagio,,
Por causa das heresias, Cipriano defende a necessidade de rebatismo para os
hereges, mais ainda, s6 ¢ valido o sacramento feito pelo bispo: “a dgua do
batismo ndo pode purificar e santificar, nem o dleo da confirmacio dar
o Espirito, nem a eucaristia ser valida se todas essas realidades néo séo
santificadas pelo Espirito que vem infuso mediante o bispo” (Ep. 74,5).

- Os sacramentos dos hereges sdo invalidos (Ep. 70,1,2), sendo que, somente

sdo validos os sacramentos da Igrgja catélica (Ep. 69,2).

Hilério de Poitiers (+ 367) — emprega a categoria de sacramentum em
relagio aos ritos litirgicos, contribuindo para popularizar o uso do termo.
Chama o batismo de sacramento (In Ps. 67,33; 118,3,5) ou sacramento do
novo nascimento (In Ps. 91,9), Fala também do sacramento do batismo e
do Espirito Santo referindo-se a celebragio dos sacramentos de iniciagio
cristd (In Mt. 4,27; De Trin. 5,3). A eucaristia ¢ definida por ele como o
sacramento da carne e do sangue de Cristo (De Trin. 1,8,17) e também
como comunido divina {(In Ps. 68,17). Com Hildrio, as categorias de miysterium
e de sacramentum passam, definitivamente, a fazer parte do patrimdnio lithrgico
da comumiade eclesial atina.

Ambrésio (+ 397) — O mysterium como categoria semantica apresenta
para Ambrdsio muitas interpretagdes. Ele fala de: mysterium Dei (Trindade),
mysterium historiae, mysterium Christi (divindade, encarnacdo, paixdo, res-
surreicdo), mysterium ecclesiae, misterium creationis. Bm chave litrgica,
significa tanto a celebragdo litirgica como tal como também aos momentos
fundamentais da iniciagio cristd: mysterium lavacri, mysteria renovationis,
sacri convivii mysteria. Outros gestos litlirgicos recebem o nome de
peccatorum remissio, coniugium sanctificatum. Em todos esses casos, o
termo conserva o significado histérico-salvifico de mystérion, isto é, como a
percepgiio de um projeto unitario de Deus que vai se manifestando como
histéria de salvagdo. Com relagiio a Cristo, essa histéria, ja prefigurada no AT
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tem sua realizacdo ¢ concretude na Igreja. Analogo significado conserva o
termo sacramentum. Também esse termo se refere 4 totalidade da historia da
salvagio e, em particular dos eventos do AT (sacramenta legis) a encarnacao
(sacramentum Christi), 3 comunidade cristd (sacramenta ecclesiae), 20s
diversos ritos (sacramentum baptismatis, sacramentum altaris). O termo
sacramenium torna presente {(em forma visivel) o mysterium aeterna
voluntatis. Em Santo Ambrésio, nos parece que o termo sacramentum refor-
¢a o aspecto de sinal manifestativo do sentido escondido de mysterium.Sio,
nesse caso, duas dimensdes da mesma realidade: mysterium ¢ o significado e
sacramentum o significante.Q sinal externo, revelador do mistério € o
sacramentum, usado prevalentemente como categoria litirgica, indicando os
eventos sacramentais que na Igreja significam a salvﬁgﬁo prefigurada no AT,
manifestada em Cristo e continuada na Igreja. O sacramentum ritualis & a
presenca do mysierium numa forma visivel. Nos sacramentos o Espirito Santo
¢ quem opera a graca. A agua do batismo, por exemplo, ¢ eficaz porque, o
Espirito, vindo sobre ela lhe d4 o poder de santificar (De Spir. S., I, 88,77).
A alma lava o corpo e o Espirito Santo purifica a alma; nesse mistério o visivel
(corpo) é consagrado através do visivel (Agua) e o invisivel (alma) através do

trrtateaml (TMamipitsy (T T o FT 7ON
invisive! (Espirite) (fm Lo 7T 79}

Ottato de Milevi {+ 392} — escreve De Schismate Doratistarum nfor-
mando que os donatistas, por serem heréticos. estdo separados da lgreja. mas

conservam os sacramentos e ndo perderam a fé. Ottato analisa a importancia
de trés fatores que intervém no ato sacramental e o tornam efetivo: invoca-
¢do da Trindade, a fé de quem é batizado, o ministro que celebra. Os
primeiros dois fatores sio essenciais e imutaveis; o terceiro pode variar e nfio
influir sobre a validade do sacramento. Pode-se dizer que aqui estd a raiz da
afirmacgdo: “os sacramentos valem por si mesmos, ¢ ndo em razio de quem
os administra”. E um “opus operatum” embrionério!

Agostinho (+ 430) — De capital importincia é a teologia sacramentaria
de Agostinho. Embora permanecendo nele a concepcio de mystérion com a
conseqiiente consciénecia da relagio profunda entre evento pascal, Igreja e
economia sacramental, opta por relacionar sacramentum e res, acentuando o
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sacramento como sinal visivel, com grande influéncia na teologia sacramentaria
dos séculos seguintes. Agostinho utiliza sacramentum num triplice sentido: a)
Como rito (fala das realidades sagradas do AT: o sabado, a circuncisdo, os
sacrificios, o templo, a liturgia, o altar, a pascoa, os paes dzimos, as festas,
o sacerddcio, a un¢do, os costumes alimentares; fala também das realidades
sagradas do NT: batismo, eucaristia, pascoa, ordenacio, uncéo, imposigio
das méos, profissio religiosa, simbolo da fé, Sagrada Escritura, ora¢io domi-
nical, festas litirgicas, 0 amém, o aleluia, comunhdo dos esposos...). b) Como
simbolo: o termo ¢ estendido a toda a Sagrada Escritura numa exegese ale-

~ gorica das realidades singulares das quais se fala: pessoas, gestos, acdes que

se referem ao evento de Cristo e da Igreja. ¢} Como Verdade: designa os
mistérios da Trindade e da encarnacgio ¢ em geral o acontecimento total de
Cristo do qual fala a Escritura. E preciso, no entanto, precisar o que diz
Agostinho: os ritos do AT sdo chamados “sacramentos” mas, a0 mesmo tem-
po, sdo vistos como “simbolo” e “figura” da realidade sacramentaria do NT
e cada sacramento faz sempre referéncia a0 mistério de Cristo e da Igreja. A
ligagdo AT ¢ NT diz respeito 2 uma “Gnica historia salvifica” que nos leva
da fase da promessa a fase do seu cumprimento: é a mesma salvacio de
Criste primeire preparada e depois realizada. ssu explica puiqie us sacia-
mentos se diferenciam entre eles: no deserto foi a comida e a bebida espiri-
tual dados em “figura”, na Igreja é a comida e a bebida dados “em verdade™
Em ambos os casos ¢ o mesmo Cristo quem age. Na polémica com os
donatistas, Agostinho acentua a questdo do sacramento como sinal. Distingue
sacramentum (sinal externo) de res sacramenti (dom interior), deixando de
enfatizar o mysterium como aquilo que é oculto no sacramento. Qs donatistas
afirmavam que, possuindo os sacramentos, pertenciam 3 mesma Igreja. Agos-
tinho, por sua vez, rebate o argumento afirmando que eles possuem os “sinais
sacramentais”, mas nfo a “res”, isto &, ndo possuem a graga de Cristo que os
faz Igreja (In Joan. Ev. 26, 11). Agostinho, portanto, distingue a forma do

- batismo (signum) da sua utilidade (res), ou seja, distingue sacramentum de

virtus sacramenti. Dizia ele: “uma coisa é possuir o sacramento do batismo
e outra € receber seu efeito” (De bapt. Contra Dopn. 5,21,29). Para Agosti-
nho, portanto, sacramentum é um sacrum signum (De Civ. 10,5), um
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signaculum (C. Faustum 19,11), um visibile verbum (In Joan. Ev. 80,3). Para
haver sacramento, nesse caso, sdo necessarias a coisa e a palavra que cons-
tituem, juntas, a forma visivel do sacramento: “que coisa é a dgua do batismo
se ndo dgua? Juntando d palavra ao elemento, entédo temos o sacramento” (In
Joan Ev. 80,3). Quanto a “res sacramenti” fala da relagfio entre o sinal e seu
significado. A res & propriamente aquilo que acontece na alma (In Ep. Joan.
Ad Parthos, 6,3,11), isto ¢, a ¢, o evento pascal, a graga. Contra os donatistas,
Agostinho utiliza a categoria de “sphaghis”, “consignatio”, “sigillum” ¢ d&
como exemplo o batismo que, uma vez celebrado validamente, confere uma
“senha” irrepetivel e irrenuncidvel, andloga & marca impressa sobre a moeda,
ou a “signum regale”, ou ainda a um “militiae charqcter”. Em Agostinho o
sacramento c¢lebrado na Tgreja catdlica possui eficcia. E uma acfio celebrativa
manifestada e atuada pela palavra divina, cuja agio imediata é da Igreja, tendo
o Cristo como ministro Gltimo do sacramento com sua agdo invisivel ¢ eficaz.
Apalavra divina ¢ que assegura a permanéncia objetiva da “res sacra” no rito,
uma vez, que € o Cristo quem age com seu poder e ndo o ministro humano
enquanto tal (Contra Litt. Pet. 3,49,59). O Cristo que age ¢ o Christus fotus,
a Cabeca com o seu Corpo, o Cristo na sua Igreja (isso explica porque os
hereges, ainda que tendo o sinal sacramental, nfo possuem na verdade a graca
sacramental “res sacrament’” ¢ estdo fora da comunhio eciesial). E na igre-
ja, segundo Agostinho, que o Espirito Santo produz a “res”. prescindindo da
condi¢do do ministro. ¥ por isso que, diz eie, somente onde estd a igreja esta
também o Espirito Santo (Ep. 98, 1-2). Assim, a eficicia dos gestos sacra-
mentais € independente da condigio moral do administrante; “se Pedro batiza,
é Cristo quem batiza; se Paulo batiza é Cristo quem batiza; Se Judas
batiza, é Cristo quem batiza® (In Joan. Ev. 6,7).

Ledo Magno (+ 461) — Mysterium e Sacramentum sio aqui apresen-
tados quase como sindnimos. O primeiro (mysterium) fala de toda realidade
escondida sob a “figura” visivel de uma outra realidade: a realidade da fé
cristd escondida atrds dos sinais (fatos, pessoas, coisas, etc.} que, por serem
sinais sfo acessiveis aos homens. O segundo (sacramentum) se refere ao
plano salvifico de Deus em ato no tempo da Iereja, a Cristo (sacramentum
salutis) e aos cventos da sua vida (sacramentum nativitatis, passioni et
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ressurrectiones). No sentido cultval, sacramentum designa tanto as celebra-
cOes das festas lithrgicas quanto a celebragio celesial da salvagfio. De qual-
quer modo, no sacramentum liturgicum hé sempre um “hoje” do mysterium
atuando. Para Lefio Magno, a sacramentalidade é caracterizada por duas
conotagdes de fundo: a visibilidade mediante a qual a realidade escondida e
misteriosa se comunica e a presencialidade da realidade salvifica significada
(cf. Sermo 22). Ledo Magno entende o “misterium-sacramentum-liturgicum”
em profunda continuidade com o evento pascal. Ele distingne na pascoa uma
dupla dimensfo: a visivel-historica (species actionis) ¢ a invisivel-metahistdrica

~ (virtus muneris). Desse modo, todo sacramento celebrado é “mistério em ato”

Gregorio Magno (+ 604) — Usa indiferentemente os dois termos
(mysterivm e sacramentum) sendo que, o primeiro termo é preferencialmente
usado para falar da realidade escondida do sacramento, e o segundo, para
falar da agfio ritual. Para falar da Eucaristia, por exemplo, Gregério usa o
termo mysterium/mysteria colocando em evidéncia a realidade divina profun-
da celebrada no rito visivel. A teologia de Gregorio ¢ a do mysterium
dispensationis, isto €, da economia da salvagdo que emerge do mistério da
Trindade e se manifesta plenamente na pessoa de Jesus e nos acontecimentos
singuiases de sua exisléncia hisidilca. A Sagrada Bscritura se apreseita como
a proclamacio do “mysterium dispensationis”, tanto que o conhecimento dela
¢ qualificads come “divinorum sacramentorum intellectus” (In libr. Regum
1V, M1, 53). O principio unificador da totalidade da historia salutis & Cristo!

7.3 Na pré-escolastica: Sacramentum na pré-escolastica ou no pri-
meiro medioevo (séc. VII-XI), o sacramento é considerado muito mais no scu
aspecto de “segredo”. Assim, sob o nome de sacramentum é colocado tudo
aquilo de um modo ou de outro aparece como misterioso a fé.

Isidoro de Sevilha (+ 635) — concentra a sua atenco sobre a releitura
da noglio de sacramentum como “sacrum secretum” e, portanto, sobre a
“virtus” escondida, presente e operante sob o sinal da realidade sensivel.
“Batismo, crisma, o Corpo e Sangue do Senhor, sdo sacramentos porgue sob
0 véu da entidade corpdrea a poténcia divina opera secretamente a salvago
¢m cada um deles. Soa frutuosos quando celebrados na Igreja, porque o

Revista DE CULTURA TEOLOGICA - V. 11 -N. 45 - out/DEZ 2003 35



Sacramentologia fundamental

Espirito Santo que habita nela, produz o seu efeito, nio importando se o
ministro & bom ou mau” (Etymologiae). Elementos da teologia sacramentaria
de Isidoro de Sevilha que permaneceram por toda a baixa Idade Média: sacra-
mento considerado no quadro de uma celebragio litiirgica e que no sinal
expressa uma outra realidade “escondida”; a celebragio requer uma “forma
visivel”, distinta daquilo que ¢ significado; a “ratio formalis” reside na sua
“virtus visibile”, a “virtus visibile” é produzida pelo Espirito Santo sob a
forma do “sinal visivel” e do “gesto ritual”; realizado na Igreja na qual age
o Espirito Santo, o sacramento produz o seu efeito independentemente da
condigdo moral do ministro humano. Ildefonso de Toledo (+ 667) discipulo de
Isidoro, da continuidade ao seu pensamento, influenciando a teologia
sacramentaria medieval até o século XI. \

Conirovérsias ¢ outras questSes medievais: seguidores de Isidoro, mui-
tos tedlogos ndo foram capazes de clarificar a nogiio de sacramento, em
virtude dos muitos debates e controvérsias. Os nomes de Rabano Mauro (+
856), Jodo de Orleans (+ 858), Pascasio Radberto (+ 860) e Ratrammo Corbie
(+ 868) devem ser considerados. Ratramo qualifica o sacramento como ato
com o qual a “virtus divina”, escondida sob as coisas visivels, comunica a

salvacdo: Pascasio Radherto além do hatigmo da confirmacn e da eucaristia,
considera também a Sagrada Escritura como sacramento. da mesma forma
considera a encarnacio do Verbo e o tade da Econnmia Salvifica, O acento,
porianto, era mais sobre a “res” do que sobre o “sigmgm”. Do “signum™ se
ocupavam os canonistas e liturgistas. Como resoiver o problema? Também
quanto a eucaristia, entendida por Isidoro como “hona gratia”, os medievais
seguintes fazem uma leitura alegdrica como, por exemplo, Alcuino (+ 806) e
Amalario de Metz, seu discipulo, que véem na héstia consagrada, fracionada
em ués partes, o corpo triforme de Cristo (corpo individual de Jesus, os
metnbros vivos da Igreja, os fiéis defuntos). A controvérsia que gira em torno
da identidade entre o corpo eucaristico e o corpo histérico de Jesus de Nazaré
foi mantida especialmente por Pascasio, Rabano Mauro ¢ Ratrammo, terminou
por afirmar a “identidade dos dois corpos™: um real, historico, outro espiritual,
nvisivel. Jodo Scoto Eriugena (+ 877), propde, como solugfo, tratar da euca-
ristia em termos mais “simboélicos”. O realismo do corpo histérico atinge seu
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auge com Lanfranco de Bec (+ 1089). Afirma ele que o corpo eucaristico,
uma vez recebido, tem a mesma sorte dos outros alimentos, isto &, nio per-
manece no corpo fisico humano. A reflexdo prossegue com Berengério de
Tours (+ 1088).

Berengario de Tours (+ 1088) — reagindo contra o realismo exagerado

de seus predecessores, reabilita o pensamento de Agostinho, especialmente
quanto a no¢io de “signum” e o seu valor significante, fazendo novamente a
distingdo entre sacramentum e res. Para Berengario, no entanto, o sacramen-

_ to “sinal” somente no sentido funcional, enquanto mostra uma realidade fora

de si, mas sem a conter (o sinal-significante nfo contém a coisa-significada).
A relagfo do sinal com a realidade significada é apenas de ordem “mental”,
A questdo se torna mais grave quando Berengério aplica sua concepgio de
sacramento a eucaristia: ela ¢ sacramentum, mas pdo o corpo e o sangue de
Cristo! Muitos autores, ou assumindo a forma de Berengirio, ou tentando
conciliar Isidoro com Agostinho, se esfor¢avam por elaborar descri¢des do
sacramento, procurando superar as ambigiiidades. As descricdes mais usuais
sdo: a) Sacrum signum modificada (depois que passou por Berengério) por
Sacrae rei signum. b) Invisibilis gratiae visibilis forma, também modificada
por invisibilis gratiae visibilis signum (substituindo forma por signum) de
modo a reconduzir o sacramento ao género de “smal”, podendo. assim. deter-
minar melhor a “res”. & qual o sinai diz respeito ou envia...

8. HISTORIA E CRONOLOGIA: DA PRIMEIRA ESCOLASTICA A SANTO TOMAS

Na busca de uma definigio de sacramentum na primeira escoldstica,
duas questdes se apresentavam: a procura de uma definiciio univoca de sa-
cramento e a determinagiio do namero dos sacramentos. Quanto a primeira,
a principal contribuicdo se deveu 4 assungio da categoria de “signum” como
categoria basica de toda caracterizacio de sacramento. Quanto a segunda,
pbf razdes historicas e teoldgicas (conirovérsias), as primeiras tentativas de
fixar o nimero surgem por volta do século XII e, aos poucos, se chega ao
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nimero sete. Nimero “clausus”, simbélico da perfeigfo. O primeiro escrito
teologico teria sido de Roberto Pullen (+1147) Sententiarum logicarum libri
Vil

Ugo de San Victor (+ 1141) — Escreve De sacramentis legis naturalis
et scriptae dialogus ¢ De sacramentis christianae fidei. Nesses escritos, o
autor busca uma definigo de sacramento num senso estrito, afirmando: “O
sacramento € um elemento corpdreo ou material proposto de modo exter-
no e sensivel, que representa por (airavés) semelhanca, constituido para
significar, é capaz de santificar porque contém a graca invisivel e espi-
ritual”. Assim, antes de tudo, o sacramento & considerado uma realidade
material, sensivel, percebida pelo homem (tangivel). Essa realidade possui trés
finalidades: semelhanca entre o visivel e o invisivel: Eign;‘ﬁcado em relacio
a instituigdo de Cristo; capacidade de santificar em razio de conter a graga.
O elemento material, para poder se tornar wm sacramento, deve ter uma
relagdo de analogia natural com quanto significa. Essa relagio nfo deriva do
ministro, mas de Cristo que foi quem instituiu o sacramento. A agio
consacratoria tem a finalidade de “encher de graca” o sacramento, tornando-
0 Ccomo “um vaso que contém o remédio que cura o doente”.

Abelaidu (+ 1142) — divulga a Formaulagdo de sacramento come “invisibile
gratiae visibilis forma” modificando-a para “invisibilis gratiae visibile
signum”. Tal formulagio influenciou a doutrina sacramenfaria do Papa
Alexandro HI {Rolando Bandineiii +1181} Outros autores sofreram essa mesma
influéneia (Ivo de Chartres, Idelberto de Mans e Sio Bernanrdo) considerando
0 sacramento como “sacrum signum” ou “sacrum secretum” o qual comu-
nica a graga invisivel numa “investidura visivel”. No pensamento desses au-
tores, entretanto, ainda ndo é clara a “cficacia” do sinal sacramental.

Pedro Lombardo (+ 1160) — Une, pela primeira vez, a nogio de “sinal”
com a nogdo de “causa” (IV Livro das Sentengas). Diz: “% dito sacramento
em senso proprio aquilo que é sinal da graca de Deus ¢ forma invisivel
da graca invisivel de modo a gerar a imagem e ser-lhe a causa”. Dessa
forma, Pedro Lombardo distingue o sacramento em senso estrito de todos os
outros sinais ou ritos a partir do conceito de causalidade, abrindo as portas
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(por assim dizer) para o setendrio sacramental. O elemento material ¢ integra-
do no delinear do sacramento como forma visivel, imagem e causa, 20 mesmo

tempo!

8.1 A Alta Escolastica: A Primeira Escolastica buscou a formacio de
um vocabuldrio técnico em sua sistematizaciio de um tratado de teologia
sacramentaria. Restringiu ao maximo a nogio de sacramento: “sacramentum
tantum” (¢ o sinal, distinto do conteddo, constituido pelos elementos do rito —
coisas, gesfos € palavras — que tém a func@o exclusiva de significar); ‘“res

- sacramentum” (que indica os efeitos objetivos permanentes do sacramento —

o cardter — nos sacramentos que o conferem, bem como o corpo e o sangue
de Cristo na Eucaristia); “res tantum” (que é constituido da graca produzida
e comunicada no sacramento). A Primeira Escoléstica elaborou o tratado de
“Cristo cabega” ¢ o tratado de “gratia capitis”, sem uma adequada
pneumatologia; da mesma forma, a sacramentologia seguia a cristologia sem
que ambos os tratados estivessem conexos com uma adequada eclesiologia.
Esse periodo foi marcado, especialmente, pela passagem da reflexéo teologica
de uma concepgio de sacramento como mystérion no sentido neotestamentario
a uma explicagde de sacramento come apenas sinai-causa. A dimensio
historico-saivifica da econoniia sacramental ficou, em grande parte, escondida,
¢ a Sagrada Fscritura usada apenas em sentido apologético. A reflexdo sobre
0s sacramemntos em geral ndo se move 4 luz do mysiérion como “actio
salutaris Dei” mas sobre as bases de conclusdes teoldgicas ainda por veri-
ficar ou demonstrar (quaestiones disputatae). Os sacramentos foram com-
preendidos mais como “dogma” do que como “acontecimento” situado dentro
da “oikonomia” do encontro de Deus com o homem em Cristo e na Igreja.
Nio ¢ de estranhar, pois, nesse contexto se o “cristomonismo” ndo permitisse
valorizar o quanto seria necessario o papel do Espirito Santo na eficécia
sacramental, bem como no conferimento da graga sacramental. Por faliar uma
eclesiologia mais elaborada, os sacramentos nio podem ser ilustrados no quadro
do: ser da Igreja como acontecia na época Patristica. O conceito de “sinal”

orienta muito mais sobre os elementos sensiveis do rito do que em dire¢io ao

<
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mystérion (esse mais comunitario, aquele mais individual). A dimensio comu-
nitaria do sacramento ficou em segundo plano, pois o sacramento-sinal é dado
por um ministro a um fiel.

8.1.1 Constituiche do “sinal sacramental” e dos “sete sacramen-
tos”: Hugo de San Victor fez coincidir o sinal sacramental com o elemento
utilizado (dgua do batismo) ou com a sua aplicagio (ablusdo); Pedro Lombardo
distinguin em cada sacramento (rés clementos (res, facta, dicta) ou mais
simplesmente dois (res et verba). A busca sobre o que constitui o sacramento
vai se tornando mais sistemética. A intencéio ¢ a de fornecer uma concepgio
0 mais possivel unitéaria e inteligivel do ato sacramental, definindo a “substdn-
cia sacramenti” com respeito aquilo que é mutavel, havendo nisse, também,
um interesse juridico: a realidade sensivel assume a funcio de matéria, a
palavra que a acompanhada, a fung¢fo de forma. O “signum” sacramental &,
pois, definido em seus elementos constitutivos essenciais. O esquema do
hilemorfismo aristetélico se prestava, desse modo, a uma operagéo teoldgica.
O dado predominante residira na relagio colocada entre o “signum” significante
€ a “res” significada, sendo que a aten¢fio se concentrard sobremodo na
questdo da composi¢do metafisica do sinal e seus requisitos rituais-juridicos
requeridos para a sua validade e licita utilizagio.

8.1.2 Institwicio dos sacramentns: A concepefio hilemdifica dos sa-
cramentos fara sentir suas conseqiiéncias também sobre as questdes da ins-
tituigdo dos sacramentos da parte de Cristo. Se, de fato, os elementos
constitutivos essenciais de cada um s3o a matéria e a forma, individuar a
origem cristica dos sete sacramentos serd essencialmente a de procurar de-
terminar como tais elementos derivam, pelos menos genericamente, da vonta-
de de Cristo e referir os difos € os fatos neotestamentarios ao rito sacramental
em uso (ndo sera fécil, nessa perspectiva, demonstrar como a meteria ¢ a
forma de cada sacramento se reportam a Jesus de Nazaré)! Assim, Hugo de
San Victor, Pedro Lombardo e outros, afirmavam que a “ungio dos enfermos”
fot instituida pelos Apostolos; Rolando de Cremona aplicava essa idéia ao
Crisma; Guilherme d’Auxerre distinguia entre imposiciio das méos instituida
pelos Apostolos e crismagio querida pela Igreja; Sdo Boaventura acha mais
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provavel a opinido daqueles que referem a institvigio da confirmagio e da
un¢do dos enfermos aos Apéstolos “guiados pelo Espirito Santo” (In [V
Sent., d.23). No “Breviloquio™ o mesmo Sao Boaventura sustenta que os sete
sacramentos derivam todos de Cristo enquanto ele é mediador da Nova
Alianga e principal legislador: “confirmando, aprovando e cumprindo o ma-
irimonio ¢ a peniténcia; insinuando e iniciando a confirmagio e a un¢io dos
enfermos; vivendo em si mesmo os sacramentos do batismo, da eucaristia e
da ordem”.

8.1.3 Causalidade sacramental: Na metade do século X1l a formula
“opus operatum / opus operandis” era de uso corrente, especialmente para
distinguir os ritos mosaicos dos sacramentos cristios. Hugo de San Victor
afirmava que os sinais da Antiga Alianga produziam a graga, mas nio de
modo imediato como nos rifos sacramentais cristios. Eles apenas prefiguravam
€ antecipavam esses mesmos ritos. Outros afirmavam poder atribuir a eficdcia
do “ex opere operato” somente aos sacramentos cristios; aos ritos judaicos se
devia atribuir somente um valor “ex opere operandis” no sentido de que
somente unidos a fé eles (os antigos sinais) poderiam produzir a graca em
ordem & paixdo futura de Cristo. (Pedro de Poiticrs parece ser o primeiro a
distinguir o opus operatum do opus operandis a fim de sublinhar como o
valor do batismo independe dos méritos do ministro e do sujeito — Sent. 7,
5.6). Enfim, todos estavam de acordo no afirmar que os sacramentos cristios
fossem ndo s6 “sinal”, mas “causa” da graga por eles significada (opus
operatum) ¢ que o sujeito nZo lhe colocasse obsticulo (opus operandis).

Guilherme d’Auxerre (+ 1231) — Pensava o sacramento como “vaso de
graca” que, em dependéncia da agiio de Deus, tinha a capacidade de conferir

a graga. E, portanto, a graga contida no sacramento que justifica, isto &,
justifica ndo como causa eficiente, mas como causa malerial, ja que ele nao

produz diretamente a graca na alma, mas dispde on predispde & graca (no
batismo essa disposi¢io para a graga é o “carater”).
‘ ¢ grag

Guilherme d’Auvergne (+ 1249) — Afirma que o autor da graca é so-
meinte Deus, o qual esta presente com sua forga e opera no sacramento, dire-
tamente no “sinal sacramental”, Junta-se a posigio de Guilherme d"Auxerre
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(acima referido) a Summa Halensis, 4 qual sustenta que os sacramentos caii-
sam de um efeito espiritual na alma seja dando o “cardter” ou conferindo um
ornamento (“ornatus animae” predispondo a graca. Em virtude da producao
direta ¢ imediata de tal efeito, os sacramentos sio causa da graca, isto &, no
mesmo momento em que © sacramento opera sobre o corpo se realiza na alma
um sinal espiritual (cardter ou ornamento) que reclama e exige a graca, por
isso Deus permanece como “causa principal” pois ¢ ele, em Ultima analise
quem age, embora 0 sacramento conserve sua especifica e propria causalida-
de. Os sacramentos sfo, nesse caso, ¢ Unico modo de Deus comunicar sua
graca aos crentes.

Boaventura (+1274) — Retoma o paradigma do “vaso gue contém a
graga”, afirmando que é através do sacramento cue a santificagio passa ao
homem. Diz: “Os sacramentos da lei nova sdo causa da graca e operam
aquilo que significan’” (In IV Sent.). Avisa, no entanto, Sio Boaventura, que
a graga nio acontece por uma virtude (forga) interna do sacramento, mas sc¢
deve a presenca de Deus que age no momento mesmo em que o sacramento
¢ posto (o rito € realizado). A causalidade do sacramento, pois, ndo é uma
qualidade que se junta ao sinal sacramental, mas um ato necessario (ordinatio
efficax ad gratium) nc quai em virtude da promessa divina se recebe a graga
e os dons a ela atinentes. S3o Boaventura reconhece no rito sacramental uma
causalidade. pele menos em sentido lato. Nesse confextn, a fé term am impor-
tante papel: se os sacramentos do AT eram eficazes em virtude da f& dos
crentes singulares, os sacramentos do NT sdo eficazes em virtude da fé da
Igreja. Em base a esse fato, Sio Boaventura pode afirmar que quem preside
a celebracdo do sacramento deve ter “a intengo de fazer o que a Igreja quer
fazer”, para que o sacramento seja valido (In IV Sent.).

Ricardo de Fishacre (-+ 1248) — sustenta que a relagfo que se pde entre

a agua do batismo ¢ a justifica¢io depende da vontade divina. Dessa forma,
o sacramento nfo é outra coisa que a expressdo em ato da alianga enfre Deus
¢ 0 homeimn.

Rolando de Cremona (+ 1259) - Diz que os sacramentos causam a
graga no sentido em que dispde o sujeito a recebe-la.
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Hugo de San Caro (+ 1263) — Deus é a causa principal dos “sacramen-
tos da nova lei” e como tal confere a eles sua eficicia.

Roberto de Kilwardby (+ 1278) — Os sacramentos conduzem a duas
formas de justificacdo: uma exterior (efeito do sacramento); outra interior
(efeito da f& de quem recebe). As duas formas tem Deus como causa efici-
ente; mas ¢ pela fé, suscitada na alma ao receber o sacramento, que Deus
intervém ¢ justifica o homem, No caso do batismo de criangas, a fé da Igreja
¢ causa suficiente para a intervencio divina.

Hugo de Strasburgo (+ 1275) — O sacramento & “vaso/receptaculo da
graca” e, pela graca dada por Deus 4 alma, o crente ¢ justificado.

Alberto Magno (+ 1278) — Quanto ao sacramento, se inclina para uma
causalidade eficiente a modo de disposi¢do; somente a nio aceitagio do
sujeito pode impedir a disposi¢io suscitada pelo sacramento em produzir seu
efeito (res) por ele significado.

A questdo da causalidade reclama a questdo dos dons conferidos nos
sacramentos. Por isso, a teologia sacramental, nessa época, s¢ orienta também
em descrever om termos “téenicos” a realidade operada pelos sacramentos.
isto ¢, quante a graga e o cardter. a) Quanto A “graca™ a opinifio prevalente
atesta que ela ¢ “criada e “infusa” diretamente por Deus como “habitus” que
inere a alma: um efeito criado da ac#io incriada de Deus no cumprimento do
ato sacramental. Alexandre de Hales (+ 1245) — Na obra “Antequem esset
Srater” e na “Glossa” parece ser o primeiro a introduzir em teologia a dis-
tingdo entre “praca simpliciter” e “graca sacramental”. Sio Boaventura
chama a “gra¢a sacramental” simplesmente de “graca habitual”, a distincéo,
portanto, seria apenas nominal. Outros preferem falar da “graca sacramental”
como um “habitus” especificamente distinto da “graga santificante”. Quanto
ao carater: diz respeito ao batismo, 4 c¢risma ¢ 4 ordem. Pedro Cantore fala
do carter enquanto motivo da irrepetibilidade desses trés sacramentos. Gui-
[herme d”Auxerre tinha afirmado o cariter impresso do batismo ¢ o Papa
Inccéncio 111 ja oferecia um ensinamento a respeito (DS 781). Durante de San
Porciano (+1234) explica que a doutrina do “carater” era comum entre os
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tedlogos de seu tempo. Em fins do século XIII surgem duas explicacdes: a
primeira, atribuida ao Pseudo-Dionisio, falava do cardter como “signum
communionis”, sinal da profissdo de f&¢ comum ¢ da incorporagio a Igreja
(batismo/confirmacao) e do servige ministerial conferido com o sacramento da
ordem; a segunda, chamada “magistral” porque ensinada pelos mestres teo-
logos, nomeava o “cardter” como “signum grafiae”, um sinal gue significa,
requer ¢ doa a graga quando niio se coloca obstaculo A sua recepcio. A
Summa Harlensis diz que todos os sacramentos doam wm “ornamento”; al-
guns sactamentos doam “‘cardter”. O que distingue o “ornamento” do “card-
ter” & que o primeiro ndo é indelével, o segundo sim. Nés temos necessidade
dos sacramentos que ornam simplesmente a alma: para poderem ser reitera-
dos (repetidos) € que doam um sinal passageiro; diferentemente o batismo, a
crisma e ordem que imprimem um sinal dado de uma vez para sempre. Sdo
Beaventura diz que se todos os sacramentos sfo sinais, trés desses conferem
uin “cardfer” correspondente aos diversos estados da f&. Finalmente, deve-se
assinalar que o carater é sempre explicado em termos de invisibilidade e
espiritualidade ¢ que os tedlogos desse periodo sio concordes em qualificar o
carater como “signum et res”, desenvolvendo, porém, a sua reflexfio de modo

a colocar em releve mais o aspecto de “res” do que de “signum”

8.2 Tomas de Aquino (+ 1274} — O pensamento de Santc Tomas
constttur um paradigma no desenvoivimenio da teclogia sacramentaria na aita
escoldstica. Influenciou também o Magisténo da Igreja {Concilic de Viena,
Firenze e Trento) e toda a teologia posterior. Atinge plena maturidade na
Summa Theologiae, embora escritos anteriores haviam tratado dos sacramen-
tos (Commentarium in libros sententiarum di Pietro Lombardo, Summa
contra gentiles, De articulis fidei sacramentis ecclesiae, De veritate, De
potentia).

Em Santo Tomas o sacramento ndo é mais identificado com o elemento
material, mas a sua composi¢io orgdnica de coisa e palavra ¢ a sua fina-
lidade de santificagdo do homem. O sacramento nfio é o recipiente (vasum
gratiae) que contém o remédio para o homem pecador; é ele mesmo o proprio
remédio. O conceito de sacramento como “signum et rei sacrae” equivale a
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“signum sacrans” oW “signum rei sacrae ut est sacrans”. A nocio de causa-
lidade prevale sobre aquele de sinal. Tal defini¢io nfio ¢ entendida como
univoca, mas andloga, no sentido que pode ser dita tanto dos sacramentos da
antiga lei quanto da nova lei: para a antiga lei vale o “secundum quid”, para
a nova lei vale o “simpliciter”, A eficicia do sacramento ¢ explicada com o
conceito de “remédio” para o pecador,

A idéia do sacramento-remédio representa uma novidade em relacio a
teologia anterior e corresponde a toda uma visdo de conjunto fortemente

~ centrada sobre condigdes historicas do homem. Com uma alusio significativa

a pardbola do bom samaritano, imagem tradicional de Jesus que desce de
Jerusalém (o céu) a Jericd (a terra) para erguer a nossa humanidade ferida
e faze-la reviver com o 6leo ¢ com o vinho, So Tomas apresenta os sacra-
mentos como o socorro do Salvador ao homem ferido pelo pecado. E assim
que a necessidade do sacramento esta ligada 3 exigéncia do homem decaido
de alcancar a realidade espiritual a partir da realidade corporal, numa concep-
¢do antropologica do simbolo sacramental.

Os sacramentos aparecem como a aplicacdo particular de tal remé-
dio universal a situacio vital do homem. Vai-se do sacramento-causa ao
sacramento-smal. A analogia do remédio carrega consigo a analogia das di-
versas etapas ou situagbes da existéncia humana. A pluralidade dos sacra-
mentos se Justifica em correspondéncia a historicidade corporal e espiritual o
homem. Assim Santo Tomds, pensa os sacramentos, antes de tudo, a partir da
condigiio humana ¢ do papel que a graga desempenha para a santificacio do
homem.. Diz ele In articulis fidei et sacramentis ecclesiae: “Os sacramen-
tos tém isso em comum: consistem na uniGo de palavra e de coisas ma-
teriais; exatamente como em Cristo, autor dos sacramentos, o qual ¢é
Palavra feita carne. E como a carne de Cristo foi santificada e tem a
virtude (forga) de santificar do Verbo que nela estd unido, assim os
elementos sacramentais sdo santificados e adquirem a capacidade de
santificar mediante as palavras que na celebragdo sdo proferida”(Opuscula
Theologica I).
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A assimila¢do do “sacramentum” ao “medicamentum” é situada no qua-
dro da prioridade do “causar” em confronto do “significar”; o sacramento é
uma “causa” (um remédio) que realiza aquilo que significa como acontece no
ato de medicar. O ponto de partida € a “sanctificatio activa™ da obra miste-
riosa da graga suscitada por Deus no homem na dependéncia do atuar-se do
sacramento (a eficicia do sacramento como causalidade dispositiva nfo quer
dizer que o gesto sacramental tenha uma relagio direta com a graga, mas sim
a disposigdo criada na alma pelo sacramento, pois a graga & para o homem e
ndo para a coisa).

8.2.1 A Summa Theologiae: Ao tratar dos sacramentos na Summa,
Santo Tomas realiza a primeira grande sintese da teologia sacramentaria da
Idade Média. Em Santo Tomas nfio se fala de sacramentos senfo em relago
a Cristo ¢ & sua redengdo; os sacramentos comunicam e aplicam a salvagio
de Cristo a0 homem; sua estrutura ¢ analoga aquela de Cristo. Na Summa,
os sacramentos estdo dispostos em cinco partes, (III Pars , q. 60 a 65) a saber:

a) O que é sacramento? Santo Tomas qualifica o sacramento como
“sinal de uma realidade sagrada enquanto santifica os homens”. Trata-
se. puis, de um riu-sinal yue envia para wna ouvira realidade (saniificagio).
Issa defini¢fic vale para todos os sacramentos, inclusive aqueles da antiga lei.
Todos os sacramenios, por sua vez. esio fundados no evenio pascal de
Cristo. Diz Santo Tomas: “Sacramento propriamente se diz daquilv que é
ordenado a significar a nossa santificacdo. Ora, nessa (santificagio)
podemos considerar trés realidades: a causa eficiente, que é a paixio de
Cristo; a causa formal, que consiste na graca e nas virtudes; a causa
final wltima, que é a vida eterna. Todas as trés realidades estdo significadas
pelos sacramentos. Assim, o sacramento é sinal comemorativo do passa-
do, isto é, da paixdo de Cristo, sinal demonstrativo do fruto produzido
em nos pela sua paixdo, isto ¢, pela graga; e sinal profético, isto é,
preanuncio da gléria futura”. Os sacramentos sfio “mistérios” de salvaciio
enquanto manifestam e conferem “per modum signi et causae” a graga da
péascoa de Cristo. A sua eficdcia salvifica nfo pode ser outra coisa que aquela
realizada por Cristo com sua morte e ressurreicio, Com isso, implicitamente,
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se afirma a diferenca entre os sinais da antiga e da nova lei: os primeiros
significam a ¢ na paixo futura de Cristo e € s0 enquanto tal que eram
salvificos; os segundos significam a f¢ no salvador que veio e deu a graga que
tinha em si mesmo. Para Santo Tomas (como foi para Pedro Lombardo), o
sacramento exige uma forma visivel constituida pela realidade e pela palavra
como “matéria” e “forma” (res ef verba). Sio dois principios de significacdo
que s¢ completam, assim como em cada esséncia se distingue um principio
indeterminado (matéria) ¢ um principio determinado (forma), também o sinal

sacramental ¢ constituido de res ef verba (per modum materiae et formae),

Um papel particuiar ¢ atribuido & palavra enquanto principio de especificaciio
do “significatio” e de atuagio daquilo que é conferido no ato sacramental. O
paralelismo res-verba/matéria-forma se apresenta como uma comparagio
teologica, destinada a afirmar a unidade do sinal e da sua significagio (com
a recusa de uma unido simplesmente extrinseca ou acidental). Em consondn-
cia com o NT, Santo Tomds afirma que aquilo que o sacramento significa
deriva ndo da virtude da realidade o da palavra tomada em si mesma, mas “ex
institutionene divina”. F em virtude de tal institnigdo que a realidade natural
pode se tornar “veiculo” de um evento “sobrenatural”.

b} Da necessidade de Sacramento: Santo Tomés fala de trés argu-
mentos: o primeiro € o da “condicio humana cornérea” & aue o homem pode
ser conduzido as realidades espirituais ¢ inteligiveis somente através das re-
alidades materiais e sensiveis; o segundo argumento se encontra na situagio
humana decaida, a qual submetendo o espirito ao elemento corporal, pede a
Deus que forneca ao homem “um remédio espiritual” que o eleve acima da
realidade material; o terceiro argumento diz respeito a impossibilidade do ser
humano de realizar uma experiéncia religiosa puramente interior, ja que, sem
a realidade corporal adequada ele termina por cair em praticas supersticiosas
¢ pecaminosas. Sobretudo, diz Santo Tomas, Deus respeita a condi¢do histo-
rica da humanidade. E certo que a graga divina é causa eficiente da salvaciio,
mas Deus da a graga aos homens no mundo, eis porgue os homens tém
necessidade dos sacramentos para conseguir essa graga. O sacramento &,
inclusive, universal ¢ atemporal: “Como os antigos patriarcas se salvaram pela

.
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fé no Cristo futuro, assim nds nos salvamos pela fé no Cristo ja vindo e
imolado”. Por isso, enquanto “sinais” que fazem participar do mistério da
pascoa de Cristo, os sacramentos sdo signa fidei”, Existe, para Santo Tomas,
uma profunda ligagio entre a fé na paixfio de Cristo e a fé nos sacramentos:
“a polencia dos sacramentos, ordenada a tirar os pecados, vem principalmente
da é na paixdo de Cristo”. A fé transcende o conhecimento da razio natural,
assim também os sacramentos se colocam acima da razdo; eles ndo sdo de
direito natural, mas de direito divino. Uma tal £& implica a ades3o de toda a
pessoa humana, corpo e espirito, ao designio de Deus, inclusive com seus atos
externos (caridade).

¢) Dos efeitos de saeramento: Dois sdo os efeitos dos sacramentos
da nova lei: a graga ¢ o cardter. A causa eficiente principal da graca, como
sabemos, & sempre Deus, a causa instrumental é a humanidade de Cristo e,
em dependéncia dessa, o ministro humano e os sacramentos. Santo Tomés liga
assiml a economia sacramental da Igreja com os afos redentores realizados
pelo Verbo na sua natureza humana. O “Mysteria carnis Christi”, da
encarnagdo & circuncisio, da apresentagio no templo ao batismo, da tentagio
4 vida publica, até i paixdio, morte e ressurrcicdo de Cristo representa o
fundamento ¢ a fonte dos sacramentos da lgreja da graga neia doada. O
mistério da cruz que condensa a totatidade de todos os mistérios, representa
0 fundament. da eficacia salvifica dos saciamentss. £ o evento da pascoa de
Cristo que funda o conteido dos sacramentos; eles possuem “uma forga
especial” derivante da paixio de Cristo. Nessa visdo, pois, os sacramentos no
sdo simplesmente causa dispositiva, mas causa instrumental da graca. Assim,
0 homem possui a capacidade (potentia oboedientialis) de receber a graca
como dom gratuito que o transforma ¢ o faz participante da vida de Cristo.

A teologia do “carater” desenvolvida por Santo Tomés funda uma con-
cepedo de sacramento profundamente atenta a dimensdo cultual. Se os sacra-
mentos sao prolongamentos da humanidade de Cristo, canais da sua graga,
eles sdo, a0 mesmo tempo, atos do culto cristio, possuindo uma dupla dimen-
$30: levar aos homens os dons de Deus ¢ reportar a Deus o culto da huma-
nidade reconciliada. Dai a natureza especifica do “cardter”: participagdo no
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sacerdocio de Cristo do qual deriva.O caréter representa, para Santo Tomads,
a “senha ontoldgica” de patticipagdo no culto do povo sacerdotal que é a
Igreja. Por esse motivo, 08 sacramentos sio essencialmente ordenados & eu-
caristia, na qual se atualiza o sacrificio de Cristo, causa eficiente, exemplar
e final do culto. O sacrificio da cruz é o sacramento do sacrificio perfeito e
primordial vivido pelo Filho de Deus na sua natureza humana do qual a euca-
ristia € a “memoria” viva € do qual cada sacramento deriva a sua virtude
santificante.

d) Das causas do sacramento: Santo Tomds retoma o motivo segundo
o qual somente Deus (per modum principalis agentis) pode produzir os
efeitos interiores do ascramento que sdo a graca e o carater; o homem pode
cooperar com tal produgiio apenas como ministro (per modum instrumenti).
50 Deus, portanto pode ser “sacramentorum institutor”. Quanto a potestade
de Cristo, é necessario distinguir: enquanto Deus, ele opera nos sacramentos
como causa suprema; enquante homem, produz os efeitos dos sacramentos
“como causa meritoria e eficiente instrumental”. O argumento leva a analizar
as condi¢Oes para a celebragio do rito sacramental por parte dos ministros,
excluindo que os ministros indighos ndo atuem validamente os sacramentos e
afrmando a necessidade da “intentio faciendi quod facit ecclesia”.

¢) Do niimero dos sacramentos: A razdo do setendric sacramental
¢ determinada pela necessidade da parte do homem de aperfeigoar-se no que
diz respelto ao culto a Deus e também ¢é determinada peia situagio de pecado
na qual o homem se encontra. Santo Tomas explica o setenario, fazendo uma
analogia entre a vida espiritual ¢ a vida fisica. Essa analogia justifica, segundo
Santo Tomés, a ordem de natureza com a qual os sacramentos sfo enume-

by

rados: primeiro vem os sacramentos endere¢ados a perfeigio do individuo,
segundo as etapas que vdo do nascimento a idade adulta, da condicio de
pecado aquela de enfermidade e de preparagiio para a morte (batismo, crisma,
eucaristia, peniténcia, ungio dos enfermos), e depois vem aqueles ordenados
a perfeigio da coletividade (ordem e matriménio). Do ponto de vista da dig-
nidade, Santo Tomas, explica que o sacramento da eucaristia & o maior de

todos: primeiro porque contém “substantialiter” o mesmo Cristo; segundo
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porque todos os outros sacramentos sdo ordenados para a eucaristia; terceiro
porque a recepgo de quase todos os sacramentos se completa com a comu-
nhic eucaristica. Quanto a ordem de necessidade, sfo de necessidade abso-
luta o batismo, a peniténcia quando ha uma condigio de pecado mortal ¢ a
ordem para a edificacdo da Igreja. Os demais estdo numa ordem necessaria
de conveniéncia. )

9. APONTAMENTOS PARA UMA REFLEXAQ SACRAMENTAL-DOGMATICA

9.1 Atuzlidade da nog¢io de sacramento: A pergunta sobre “o que ¢
um sacramento” foi decisiva ao longo de toda a histéria da sacramentologia.
Hoje, essa pergunta deve ser refeita em termos atuais com vistas a renova-
¢ao. A definicio de sacramento como “sinal eficaz da graca”™ elaborada na
fé da lgreja pela Escolastica e pelo Concilio de Trento até os dias de hoje
necessita de ser revisitada em busca de uma recuperagio num contexto mais
amplo e articulado em relago ao mystérion do NT, evitando-se, assim, .o
perigo do “circulo hermenéutico redutivo”. O ponto de partida para a pesquisa
de uma noc¢lo ieoiogica adequada de sacramento ndc € tanic o conceilo de
sacramento, mas o conceito de mystérion come acontecimento de saivaglo,
escondidc em Deus e manifestade no éschaton de Cristo, proclamado pelo
querigma apostélico ¢ celebrado pela comunidade eclesial, das origens até
hoje. E uma nogiio de sacramento inteiramente eclesial, pois a economia cristd
dos sacramentos pertence, de modo inseparavel, a natureza da Igreja.

9.2 Fundamento Trimitario: A noc¢do de sacramento-mistério nos

recondugz, em ultima andlise, ao evento mesmo da auto-revelacio trinitaria de
Deus: tudo tem origem no Pai, da sua livre ¢ benevolente eleigdo de amor (a
criagdo, a humanidade, a redengio, o dom da grac¢a); tudo se atualiza no Filho
Unigénito, ro qual, por meio do qual e em vista do qual-o cosmo e-a huma-
nidade foram criados e no qual se revela € se cumpre o designio do Pai no
mundo; tudo se realiza no Espirito, permanentemente presente na. historia
humana, enviado pelo Pai ¢ pelo KQrios glorioso & sua Igreja para levar a
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cumprimento o designio da salvagio atuado em Jesus de Nazaré. Deus se doa
em Cristo, na Igreja e nos sacramentos, fundando e construindo a communidade
dos redimidos como “um povo reunido na unidade do Pai, do Fitho e do
Espirito Santo” (Cipriano, De Orat. Dom. 23, apud LG 4). Assim, tudo vem
do Pai pelo Filho no Espirito, ¢ tudo no Espirito pelo Filho volta ao Pai. O
mistério-sacramento, pois, plasma o ser da Igreja como comunhdo ou comu-
nidade trinitdria escondida no seio da histéria. A Igreja, por isso mesmo, se
quer ser sacramento, deve ser também o “icone vivente da Trindade” (B.Forte,

. La Chiesa, icona della Trinitd, Brescia: 1984),

9.3 Mistério Césmico: a leitura do sacramento na perspectiva do mis-
tério traz consigo a recuperagio do significado césmico do sacramento. Se a
economia trinitaria reporta a origem da cria¢do ¢ ao cumprimento da histéria,
o sacramento guarda em si o mistério mesmo do mundo criado (kdsmos) e de
seu fim. Ele proclama um projeto divino radicalmente UNO, ao qual perten-
cem de modo insepardvel a criagfio ¢ a reden¢fo como atos de um Gnico Deus
¢, portanto, momentos (eixos existenciais ou kairéi) de um tnico “mysterium
gratiae”. E no momento da encarnagio do Logos na “carne” que o simbolis-
mo da criaglic ¢ da corporeidade se exprime e se manifesta em toda a sua
trelevincia e densidade. A natureza humana assumida pelo Verbo na “unifio
hipostatica™ do FU divine recupera e condensa em si 0 inteiro simbolismo do
ser criado, fazendo-o atingir a sua plenitude: a escatologia entra com o mis-
terio de Jesus na historia e a historia entra na escatologia. O Unigénito encar-

-nado e ressuscitado assume o compito de ministro do cosmo que o homem

havia perdido. Assim, a criacfo se recapitula no homem, o homem se reca-

. pitula em Jesus de Nazaré que se oferece em nome de todos ao Pai e, glori-
- ficado, permanece o reconciliador eterno entre o céu e a terra, a fim de
“reconduzir todos ao Pai no Espirito Santo, segundo a escala césmica anunci-
“ada por Paulo: “fudo é vosso, vés sois de Cristo, Cristo é de Deus” 1Cor 3,21-
22). O Telos (fim) € ao mesmo tempo o Arché (principio); o novo Addo é de
verdade o primeiro Adfo. Se Cristo € o prototipe de todas as coisas, todas as
: coisas encontram nele a sua plenitude. O ressuscitado realiza em si mesmo a
- sintese cosmica e meta-cosmica A qual Deus havia chamado desde as origens a
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humanidade ¢ & qual ela havia respondido de modo negativo (pelo pecado).
Assim, a cruz esta agora no centro da histdria do mundo como a “nova érvore
da vida”. “O Filho de Deus, diz Santo Irineu, por ter sido crucificado, colocou
sua marca no vniverso em forma de cruz, assinalando o universo inteire com
o sinal da cruz” (Irineu de Lion, Démonstration de la prédication apostolique.
SChrl. 62, 56). Dele brota a dgua viva que gera a nova criagio €, no sopro
do Espirito sobre o mundo, constrdi a Igreja como comunidade dos tempos
escatologicos”™ (cf. Ef 1,23). A Eucaristia ¢ os outros sacramentos manifestam
uma tal ministerialidade césmica da Igreja, a exprimem e a realizam. O “mis-
tério escondido pelos séculos em Deus” (Ef 3,9) se faz liturgia da Igreja e
gesto sacramental na perspectiva da reconciliacio de tudo ao Pai por meio de
Cristo no seu Espirito. F, de fato, assim o mistério sacramental: as realidades
(matéria) pertencem a criagio como a dgua, o plo e o vinho; o dleo, a
corporeidade humana, o amor homem-mulher, transfigurados pela forga do
Espirito se tornam sinais e simbolos da criagdo escatolégica inaugurada pelo
K{drios ressuscitado. A Eucaristia é o coracio de tal universo sacramental;
nela se condensa o maximo da presenca do K€rios no mundo e se atua no
mais alto nivel a plenitude da ministerialidade da Igreja no cosmo (vide: Teilhard
de Chardin, La messa sul mondo, in: L inno dell universo. Milano: 1972, 11-56}.

9.4 Encarnacho / mysteria carnis Christi: A existéneia de Jesus. da
Encarnacdo até Pentecostes, é essenciaimente enderecada a introduzir o homem
na filiagio eterna que lhe é propria por natureza. Isso supSe a passagem do
Logos eterno do Pai a0 mundo ¢ do mundo ao Pai (cf. Jo 16,28). O primeiro
ato dessa passagem é a encarnagio, (ue ndo ¢é outra coisa senfo uma real
assungdo, por parte de Deus, da “sarx” humana, isto é, entra numa histéria
assinalada pelo “nfio” do homem, afastado de Deus pelo pecado do mundo.

A Kénosis, portanto, ¢ também o assumir dessa situacdo de afastamento de

Deus (cf. F1 2,7). Na sua encarnagio, Jesus é o sacramento-mistério por -
exceléncia: a sua condiglo terrena é contrastada pelo escondimento da sua .

realidade divina. F nessa sua existéncia corpdrea ¢ terrena que Jesus é cha-

mado a dizer o seu “sim” ao Pai, vicariamente, por todos os homens, S¢ toda

a sua vida & ym “sim” a Deus, isso também ¢é verdadeiro na sua morte na
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cruz: ali ele experimenta o que significa pertencer a uma humanidade dis-
tanciada de Deus... E por isso que o ato de morrer na cruz, explica e, mais,
justifica, a sua vinda na carne: salvar os homens, reaproximando-os de Deus.
A (ltima Ceia proclama com antecipaco o sentido dessa morte: & oferta de
si (no corpo doado & no sangue derramado) por muitos; na Ressurreiciio de -
Cristo, o Pai d4 inicio 4 Nova Criagdo, estendendo-a a humanidade ao cosmo;
a Ascenso exprime essa nova condigfo de Cristo: o homem-Jesus, humilhado
e crucificado, € agora o Senhor glorioso, eternamente entronizado junto do

. Pai, enviando de 14 o Espirito Santo (¢f. Jo 16,7); o Pentecostes ¢ o tempo da

“missdo do Espirito”, Espirito que faz conhecer os eventos de Cristo e atua-
liza-los no “hoje” da Igreja. Dessa forma, a economia dos sacramentos per-
tence & economia dos mistérios da vida de Cristo, da Encarnacfio 2 Pascoa ¢
ao pentecostes; de outra forma nio seria nem concebivel nem inteligivel.

9.5 Cristo, sacramento de Deus: os sacramentos, longe de serem meios
andnimos ou impessoais, sdo gestos pessoais do Cristo glorioso no qual se une
indissoluvelmente a agdo invisivel do Espirito e a agfo visivel da Igreja.
Segundo a fé catolica, definida no Concilio de Calceddnia, Cristo é “uma
pessoa em duas naturezas” (DS 300-303). Tal € implica que o Loineni-Jesus
seja pessoalmenie Deus. A humanidade de Jesus ¢, historicamente, o modo de
ser do Unigé€nito encarnado. Assim, os atos historicos de Jesus sio, cm ab-
soluta verdade, “afos salvificos em uma forma sacramental”: sio atos
salvificos enquanto enderecados a significar (predicagio ¢ milagres) e realizar
(mistério) a salvagio que o Deus-Trindade quer atuar na histéria; sdo atos

. sacramentais enquanto gestos pessoais do Filho de Deus que realizam o quan-
- to indica a sua forma visivel. Se a corporeidade de cada ser humano é
. “sacramento” do EU espiritual e “simbolo real” que esconde e revela a

interioridade humana, o homem Jesus, na sua existéncia histérica e no seu agir
¢ no seu sofrer ¢ um sacramento do Logos eterno feito carne, querido pelo
Pai como caminho de significagio e de realizacio da salvaco do homem e
do mundo. O mysteria carnis Christi implica duas dimensdes indissocidveis:

‘a dimensdo temporal e a dimenséo trans-temporal. Como atos humanos, his-

toricos, sio realizados no tempo e ndo se repetermn uma segunda vez. Os atos
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humanos de Jesus participam da historicidade do tempo e, todavia, enquanto
atos de Deus na natureza humana contém em si mesmo uma dimensio de
perenidade, de trans-temporalidade, que corresponde 4 existéncia eterna do
Unigénito de Deus na Trindade. O “mysteria carnis Christi” exprimem,
entdo, um duplo dinamismo: sdo atos destinados a divinizagdo da humanidade
pecadora e sdo eventos de liturgia adorante; sdo gestos de culto santificante
¢ evento de santificagdo cultual. A plenitude de graca que Jesus possui por
forga da unido hipostatica é o principio de libertagdo e de divinizagfo trinitiria
da humanidade e do cosmo.

9.6 Igreja, sacramento de Cristo: a Igreja se tadica nesse mistério de
filiagdo que Jesus viveu, manifestou e realizou em si mesmo. Ela esta, pois,
virtualmente presente no mistério total de Cristo: é seu corpo em ato no
mundo. A escotha dos Doze como fundamento do “Novo Israel de Deus” se
apresenta com essa finalidade: ¢ um “corpo” escolhido, destinado a prolongar
a corporeidade pessoal de Cristo. A Igreja, portanto, nasce como evento de
filiagho na filiagdo de Cristo e como primicia de filiagio em favor de todos
0s povos. Por isso, grande parte da atividade terrena de Jesus é destinada a
instituir a Tgreja como pove dos que créem nele como Filho de Dens, Cristo
faz a Igreja no seu “corpo doado” e no seu “sangue derramado”, e a faz Igreja
escatoldgica. No Comentério ac Fvangetho de Todc 19,10}, Saato Agostinho
diz que o “Cristo morre para que da sua morte nasca a igreja”. Dessa forma,
a Igreja ¢ o “sacramento terrestre do Cristo celeste”, forma visivel da vitoria
de Cristo sobre o pecado e sobre a morte. A economia sacramental que plas-

ma a Igreja, a comegar do lavacro da 4gua acompanhado da Palavra (cf, Ef

3,26), jorra 0 mesmo evento: ela nfio ¢ outra coisa que expressio e extensdo
do mistério pascal de Cristo. A natureza humana do Unigénito encarnado, de
fato, ndio cessa de existir depois da ascensdo ao céu como se depois do
cumprimento da obra da redengio ela nio tivesse mais razdo de ser; ao

contrario, se é subtraida da “condigfio carnal” ¢ para ser o principio fontal do

dom do Espirito Santo e da graga ao mundo e & Igreja. Eis, pois, uma defi-

nigio da Igreja-sacramento: “sinal visivel no qual Cristo invisivel estd presen-
te e distribui seus dons invisiveis a homens vistveis”. Dessa forma, a Igreja
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gabe muito bem que ndo ¢ ela a salvar, mas de ser o sacramento de uma

“salvagdio conquistada pelo seu Senhor e que ele mesmo torna presente e co-
. munica aos homens através da ac@o ministerial que a Igreja realiza. A quali-

ficagdo da Igreja como sacramento do Cristo celeste coloca em relevo o pri-

. mado e a iniciativa divina: é Deus Pai que salva ¢ santifica 0 mundo em Jesus

Cristo. A Tgreja desenvolve wm papel ininisterial; esse papel &, todavia, essen-

- cial, do momento em que o Kfrios glorioso age sacramentalmente mediante

o seu corpo eclesial. A Igreja ¢ sacramento — entre outros motivos — por ser

mediadora da acio salvifica de Crisio, seu Senhor.

9.7 Agdo de Cristo ¢ da Igreja nos sacramentos: Os sacramentos se

" golocam como prolongamento da corporeidade do KQrios celeste. Nao sdo
coisas, mas atos pessoais de Cristo na Igreja. Clemente Romano ja nos avi-

sava: “Jesus Cristo € o sumo sacerdote da nossa oblacdo” (Ep. Ad Cor 36,1).
Também santo Agostinho sublinhava esse aspecto, dizendo: “se Pedro batiza,
¢ Cristo quem batiza; se Paulo batiza, é Cristo quem batiza; se Judas batiza,
¢ Cristo quem batiza” (In Joan Ev. 6,7). Também Santo Tomas explicava: “O
Cristo mesmo cumpre todos os sacramentos: ¢ ele quem batiza, é cle quem
perdoa os pecados. Ele € o verdadeiro sacerdote que se oferecen na cruz e
por forca do quai o seu corpo ¢ consagrado cotidianamente sobre ¢ aitar; mas
nfo podendo permanecer corporalmente presente a todos os seus irmdos, ele
escolhen ministros’ {(Summa contra Gentites 1V, 76). Também o Conciho
Ecuménico Vaticano I, na SC 7, tem a mesma opinido: “Para levar a efeito
obra tio importante Cristo estd presente em sua Igreja, sobretudo nas agdes
litirgicas. Presente estd no sacrificio da missa, tanto na pessoa do ministro,

~ pois aquele que agora oferece pelo ministério dos sacerdotes é o mesmo que

oufrora se ofereceu na cruz , quanto sobretudo sob as espécies eucaristicas.

~ Presente estd pela sua for¢a nos sacramentos, de tal forma que quando al-
_guém batiza ¢ Cristo mesmo quem batiza... Ele que prometew: onde dois ou

trés estiverem reunidos em meu nome, ai estarei no meio deles (Mt 18,20)”.

_ O sujeito original da agfio sacramental é o Senhor Jesus; é ele que através do

seu corpo eclesial, o ministro ¢ a assembléia, se faz presente ¢ opera nos
mistérios sacramentais. Assim, & preciso que se repita: os sacramentos nio
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30 coisas, mas ages de Cristo que a Igreja celebra na liturgia e realiza na
vida. Se os sacramentos sdo atos de Cristo, eles sdo ao mesmo tempo atos da
Igreja: eles pertencem, manifestam ¢ prolongam a sacramentalidade da Igreja.
Se a Igreja é a presenga sacramental do éschaton de Cristo no mundo, os
sacramentos constituem a atualizacio fundamental de tal éschaton na Igreja e
como Igreja. B por isso que somente a luz da Igreja aparece com clareza a
natureza dos sacramentos ¢, a0 mesmo tempo, € nos sacramentos que se
manifesta a realidade da Igrcja. B por isso que se diz que o ministro dos
sacramentos devem ser adequadamente habilitados a agir como ministros de
Cristo ¢ da Igreja e nfo realiza validamente o ato sacramental se nio tem a
intengio de fazer o que 2 Igreja tem a intengfo de fazer.

9.8 A missdio do Espirito Samto: situar os sacramentos em relagio 4
atividade do Kyrios glorioso implica na afirmagéio da estreita relagdio existente
entre o Espirito Santo, que o Cristo celeste envia da parte do Pai sobre a
Igreja, e os sacramentos, quais manifestagdes privilegiadas da agio do mesmo
Bspirito e que nos fazem participar de eventos presentes quais antecipacdes
da plenitude dos tempos escatoldgicos. Ha, portanto, absoluta correspondéncia
entre o Espirito que habita em Jesus ressuscitado e o Espirito que opera na
Tgreia. ) tempo one segue an Pentecnstes é eminenfemente o ftemno do
Espirito e, por conseqiténcia, o tempo da Igreja. Os sacramentos, portanto,
pertencem a um tal dinamismo cristologico-eclesiologico-pnenmatnlogico: € a
intervengio do Espirito que consagra o ato sacramental e realiza a identidade
entre a Pascoa de Cristo ¢ a celebragio da Igreja. Devemos, pois, afirmar que
os sacramentos sio dons do Espirito Santo, como afirma J.-M.R.Tillard: “O
sacramento ¢ todo inteiro no Espirito Santo... nfo pode ser celebrado que no
Espirito, porque € ¢le que coloca em relagio o Senhor Jesus Cristo ¢ o Povo
de Deus” (I sacramenti della chiesa, in: Iniziazione alld pratica della
teologia, Ill: Dogmatica (2) Brescia: 1966). No seio da Trindade o Espirito

€ 0 “nexus amoris”, assim nos sacramentos ele ¢ aquele que realiza a nossa:

. . . i)
plena comunhdo com o Pai e com o Filho na “communio sanctorum’”.

9.9 Meméria ¢ sacramentos: os sacramentos sio eventos/aconteci-
mentos da mesma ordem que constituem a histéria da salvagio; eles se colo-
cam em correspondéncia com os eventos da criagfio A eleigdo de Abrado e
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ao €xodo, do antncio profético & encarnacio, merte e ressurreigdo de Cristo,
do pentecostes 4 parusia final. A estrutura é idéntica: sob um revestimento
humano necessario, se exprime uma misteriosa intervencio de Deus que tem
o escopo de realizar uma etapa grandiosa na historia que deve conduzir a
humanidade ¢ o cosmos 4 plena comunhfio com a Trindade. Os sacramentos
sdo eventos que pertencem ao mesmo dinamismo: sdo ainda ages de criagdo,
de chamada, de libertagdo, de alianca, de habitacfo, de santificacio, de mis-
sd0, de juizo. Os sacramentos ndo sdo outros eventos de salvagio paralelos ao
grande evento pascal de Cristo; nfo se sobrepdem & pdscoa nem a repetem.
A péascoa de Jesus foi realizada “de uma vez para sempre” (ephapax). Os
sacramentos o celebram ¢ o torna presente na sua eficicia salvifica, em um
“hoje” de perene atualidade em relagio ao Cristo vivente junto do Pai ¢ & sua
a¢do no mundo. Porque sdo eventos sacramentais, se colocam no tempo da
Igreja, apresentando as mesmas caracteristicas: so acontecimentos sucessivos
com respeito ao acontecimento decisivo da historia; s3o celebragdes em forma
simbolica do momento em que o evento de Cristo, ainda que ja cumprido ndo
¢ ainda visivelmente manifestado; sdo eventos prefigurativos da escatologia
final. Portanto. para se levar em conta a historicidade do sacramentn ¢ precisa

ter presente sua categoria fundamental de ato sacramental' o memorial
(zikkardin). Um dado importante da economia do mystérion na histdria & qiie
a memoria litirgica é um ato do povo, e udo apenas do individuo isolado.
Tillard voita a afirmar: “Deus se revela numa histéria, tanto que a sua reali-
- zagio pessoal com cada crente se insere na sua relagdo com o povo como tal”
(0p. cit. p. 41). O sacramento recorda o que foi realizado em Cristo, manifesta
0 que produz hoje e preanuncia o futuro (cf. S, Th III, q. 60 a-3). Um tal
-evento de memdria ¢ dom do Espirito Santo, segundo a promessa de Cristo
antes de passar deste mundo ao Pai: o Espirito vos recordard (hypomnései)
tudo que vos falei” (Jo 14,26). O Espirito mantém a Igreja no estado de
memoria permanente” guiando-a verso i plena inteligéncia da verdade e
tornando-a capaz de atuar — como comunidade da nova e eterna alianga — o
‘evento da pascoa em cada tempo ¢ espago, em cada momento historico e em
cada contexto cultural, até a realizacio escatologica do mystérion.
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Entdo me perguntaram: quem ¢ Deus? Disse-lhe com humildade que
Deus se encontra na delicadeza de uma gota d’4gua que goteja na relva suave
da manhé. Néo, ndio perguntei “onde encontrar Deus?”. Repito a questio: quem
¢ Deus? Disse-lhe com serenidade que Deus se realiza na solidariedade de
maos bondosas que repetem gestos de fraternidade. Ndo, nfo perguntei “como
descobrir Deus?”. Repito a questio: quem ¢ Deus? Disse-lhe com delicadeza
que Deus ¢ a manifestagio do infinito em centelhas de amor que procriam as
particulas do Universo. Nfo, nfio perguntei “o que expressa Deus?”, Repito a
questdo: quem € Deus? Disse-lhe com fascinagio que Deus ¢ a imensidio da
eernidace revelada ein instantes fugazes que contém as fibras da existéneia
Nao, ndo perguntei “quando descobrir Deus?”. Repito a questio: quem &
Deus? Dreus & wocé an infinite. Foi o mais préximo de meus sentimentos
mistericsos. Nem sei bem quem sou eu, como saber quem sou eu ao infinito?
Comecei. no entanto, a edificar uma idéia (A. S. Bogaz).

LINTRODUCAQ

A partir do momento em que os gregos estabeleceram a razio e seus
~ principios como fundamento para explicar a realidade, o problema do sagrado

- ' O presente trabalho é uma sintese do debate entre os professores do Departamento
de Filosofia no Centro Universitdrio Assungio (Unifai).
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