Luis Sampel, analisa a relacéo entre o Direito canonico e a problemética da
Fome: “Direito Candnico e Fome”.

Além disso, neste numero apresentamos a nova redatora de nossa Re-
vista de Cultura Teolégica, a Profa. Dra. Ir. Maria Freire da Siiva, doutora em
Teologia pela Pontificia Universidade Gregoriana, de Roma, e prpf‘essora de
nossa instituicdo ha varios anos. Queremos agradecer a0 Prof. Dr. Matthias
Grenzer por seu trabalho na redagéo de nossa Revista por varios anos. Foi um
perfodo fecundo, onde a Revista firmou-se ndo apenas no mercado, mas na
area da pesquisa e da reflexdo teoldgica. Ao Prof. Matthias, pois, nosso agra-
decimento. Ao mesmo tempo, desejamos & Profa. Dra. Irmé Maria Freire da
Silva um bom frabalho nesta nova fungdo que assume dentro de nossa Facul-
dade de Teologia.

Prof. Cén. Dr. Antonio Manzatto

Direfor
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A VIOLENCIA:
PERCURSO DE ETICA FUNDAMENTAL'

Prof. Dr. Eric Gaziaux

INTRODUGAO

Abordar a questdo da violéncia € o mesmo gque abordar uma questao
dificil e delicada, tanto pela problematica de sua origem gquanto por suas
implicagbes. Como aborda-la também quando ela se mostra ao nosso redor
com sua crueldade e sua perversidade? O tema proposto demanda um percur-
so de Etica Fundamental gue nos incitara a tomar uma certa disténcia em
retacdo ao fendmeno da violéncia @ a nos colocar a questac das relagbes entre
ética e violéncia, liberdade e violéncia. Trés etapas marcardo 0 percurso: a
primeira serd de ordem escrituraria e vétero-testamentaria; a segunda procurara
refletir sob uma dtica ético-filosdfica a respeito da origem do mal moral (inspira-
da principalmente por Kant); e a terceira apontara algumas pistas para a reflexao.

1. PERCURSO ESCRITURISTICO

Em primeiro lugar, relembremos que o texto biblico comega pela criagéo,
criagdo do universo e criagdo do ser humano, e ndo pela historia de Caim e

i

o
T

1 Texéo traduzido pelo Prof. Dr. Pe. Edélcio Serafim Ottaviani
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Abel; isto para tomar distancia em relag&o aos ensaios sobre a violéncia de
Girard, por exemplo. O que significa a criagéo do ser hurnano a imagem de
Deus? Um dos aspectos da imagem de Deus expde a diferenga entre o homem
e a mulher como estrutura mesma dessa imagem. A semelhanga divina con-
siste na relacdo mesma do homem com a mulher. Esta relagéo “constitui ao
mesmo tempo a humanidade do homem e a imagem de Deus™. Essa concep-
o mostra que ndo ha imagem de Deus que néo seja habitada pela alteridade.,
Num certo sentido, o primeiro dom de Deus € a propria alteridade®, Um esta
inscritc na esséncia prépria do ser humano, no coragdo de sua liberdade - a
esséncia ndo & nem o masculino nem o feminino, mas sua retagdo. O outro
ests na esséncia, mas ele pode ser recusado no movimento da historia, no
movimento da propria liberdade. Uma das caracteristicas da violéncia emerge
por meio da nega¢ao do outro. Essa imagem & uma exigéncia que deve ser
assumida pela liberdade. Néo existe, com efeito, forma a priori, ou modelo
acabado, para realizar essa imagem. A imagem exprime bem mais a condigao
de um projeto futuro: assumir o outro na sua irredutivel diferenga. E ja que néo
existem modelos prontos a serem aplicados, a moral € convidada a ser cria-
dora, imaginativa, de uma vida e de um agir onde a alteridade & respeitada.

Referida a alteridade, a imagem é também referida a um futuro, a uma
ordem escatologica. Se o sentido da imagem (de Deus) esta bem presente em
nos. a imagem em si mesma ndo se torna nunca nossa possessdo*. O ser
masculino e femining s6 existe enquanto tal na comunicagéo A comunicagao.
o dialogo, a palavra, s80 uma vitéria sobre o reiorno ao fechamento em si
mesmo em sua esséncia mais prépria, caracteristica da violéncia. Uma vitdria,
porém, sem finalizagéo historica, ja que referida a uma ordem escatolégica®.

Além disso, criado & imagem de Deus, o homem n&o pode ver 0 modelo
do qual ele ¢ a imagem. N&o sendo criado a imagem do mundo, mas de Deus,

2 BOUILLARD, H. Karl Barth: Palavra de Deus e existéncia humana. Primeira
parte. Paris: Aubier, 1957. P. 199

3 SIMOMN, R. Efica da Responsabilidade. Paris: Cerf, 1993, P. 236.

4 BOUILLARD, H. Karl Barth: Palavra de Deus e existéncia humana, op. cit., p. 200.
s Gf. DUQUOC, Chr. Art. Homme/image de Dieu. 1996, P. 421-422.
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o homem é criado & imagem do invisivel. Essa imagem ausente n&o pode ser
o objeto de nenhuma contemplagao narcisica ou fechada em si mesma. Ela so
pode ser um convite para reencontrar seu modelo invisivel. Como exercicio e
expressao da liberdade do homem, afirmando-se de alguma forma, a existéncia
humana deve ser trabalhada por essa abertura, sob pena de destruir a si
mesma e aos oufros.

O ser humano tem, portanto, por vocagdo profunda, realizar em si mes-
mo a imagem de Deus, que ndo é outra coisa que o exercicio da liberdade.
Enquanto ser livre, 0 homem € imagem de Deus e capax dei. Nesse sentido,
uma teologia da criacio permite pensar que a liberdade finita € entregue a si
mesma e enfreque a sua prépria responsabilidade. Essa reflex@o teologica
conduz a reconhecer que, em nome da revelacdo, o homem tem a capacidade
de dar sentido a vida, de decidir sobre tudo, de maneira responsavel, em razdo
de sua gualidade de fitho de Deus, quer dizer, como ser racional e livie. Como
providentia sui e sibi ipsi, o ser humano é auto-legislador. Ele nao faz direta-
mente apelo a Deus para formular as normas de sua conduta, mas essa
mesma liberdade devera, no ato mesmo pelo qual ela toma consciéncia de sj,
exprimir 0 seu carater de dom e sua passividade fundadora®. Se ela omite
esse Hago. se ela quer se determinar e realizar-se segundo o modo da super-
poténcia. nfo admitindo nenhuma fronteira. nenhum limite, efa fenece na idola-
tria criminosa. Ela faria ver. ao mesmy iemps, que eia ¢ a imagem gue tem
de Deus' um Deus onipotente e sem 'imites que ndo é aquele da Aliancga’.

Queremos .dizer gue o humano plenifica nele a imagem de Deus na
medida em que, dominando seu proprio dominio, a exemplo de Deus, parando
no seu ato de criar (e colocando ai um limite ao seu proprio dominio), “ele
contribui & criagdo de um mundo pacifico, com esta docura que € a rentncia

8 NT. Em francés. “Mais cetie liberté devra exprimer dans I'acte méme par lequel
elle prend possession de soi son caractére d'étre regue, sa passivité fondactrice.”
" Var as reflexdes de WENIN, A. O homem biblico. Antropologia e ética no
primfefro Testamento. Paris: Cerf, 1998, P. 35.
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as ilusbes da superpoténcia e abertura dindmica & alteridade. O humano se
torna entdio um ser vivente que suscita a vida e se torna capaz da Alianca, a
imagem de Deus™. Ora, é precisamente essa nogao de alianga, que implica
o respeito da alteridade, que a serpente vem colocar em duvida. Ao mesmo
tempo em que a palavra de Deus, dirigida ao homem, colocava um limite
necessario a toda relagdo verdadeira, ela se vé modificada para-sempre pela
serpente e compreendida pela muther como um obstaculo a toda relagao feliz,
fator este que a mulher esquece na sua resposta em Gn 3,2-3, em que 0
respeito a arvore so tem razdo de ser por causa do medo de morrer. A
resposta da serpente em 3.4 ¢ significativa, ja que se vé que, para a serpente,
“Se Deus preservou para si a arvore do conhecimento nao foi porque o desco-
nhecimento & essencial a toda relagdo, mas porque ele quer guardar a onis-
ciéncia como seu privilégio exclusivo. O siléncio de Deus sobre a razéo do
limite @ um indicio de seu clime e ndo o sinal de que ele quer o homem livre
para se tornar perfeito™.

De um ponto de vista ético, € preciso salientar que a narrativa demonstra
um desvio operado pela serpente do sentido do interdito, que no lugar de abrir
um espago a relacio, torna-se a expressao de um desejo arbitrario que causa
entraves ao exercicio da liberdade. C mandamento que é para a vida se viu
tfransformado num mandamento levando & morte. As conseqliéncias enuncia-
das em Gn 3,16-17 expdem como as duas relagdes essenciais a vida e a seu
florescimento s&o delerioradas e rompidas. as coisas acabam por se tornar
objetos a possuir e as pessoas por se metamorfosear em rivais.

E certo que a vida continua, “mas desnaturada a tal ponto que o primeiro
gerado & também o primeiro assassino, vitima de uma animalidade avida pre-
sente nele, mas que ele ndo soube dominar; a cobica, que denominada tam-
bém inveja ou ciume™®. Caim, que quer ter tudo, mata seu irméo, e se da a

8 WENIN, A. Pas seufement de pain...Viclence et alliance dans la Bible. Ensaio.
Paris: Cerf, 1998. P. 35.

% lbidem, p. 63.

10 [bidem, p. 70.
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morte ao mesmo tempo (ele € maldito, marcado pela morte}. Um agravo em
relagé@o ao que o precede emerge, ja que a partir daquele momenio as relagbes
vitais com a terra e o outro estardo para sempre rompidas.

Detendo-se nessa passagem consagrada a Caim, é espanioso ver que
Caim néo diz nada a seu irmao (Gn 9,8)". Enquanto que toda a criacdo &
transpassada pelo sopro de Deus, primeiramente planando sobre as aguas,
depois, contido na palavra criadora de Yahweh, eis que o violento ndo diz nada
a seu irmdo. Sugestivo € perceber que a palavra abre um espago no qual o
outro pode se dizer. Nesse sentido, enquanto que a palavra da ao outro a
possibilidade de ser e de se dizer, matar traduz-se pela negacdo do outro
(privado de palavra) ac mesmo. A violéncia se aparentaria assim a vitéria
daquele que priva‘O outro da palavra'?. Assim, como o Deus criador continha
seu sopro na palavra criadora, o homem é chamado a realizar-se a imagem de
Deus, harmonizando pela palavra um “dinamismo vital que fora dela se torna
agressdc ao outro™ e sem sucumbir a tentagfo da serpente que perverteu a
palavra. O episddio de Caim mostra como sucumbindo & empreitada da “besta
escondida nele” (Gn 4,7}, o ser humano se submete a animalidade e semeia
entdo a violéncia. Animal racicnal, o homem €, portanto, chamado a canalizar
a energia vital que nele se encontra, colocando-a a servigo de uma relagao.

Responder a violéncia com a violéncia engendra destruicdo e morie. Tal
é a mensagem do dillvio. O episodio de Noé mostra que a melhor resposta &
violéncia é a alianga, ambito no qual as relagbes podem florescer na sua
diferenga. O diluvio ndo mudou em nada a constatagdo indicada em Gn 8,21a:
a modificagdo operada no coragdo humano - é o mal em sua mais tenra
inféncia. Deus, ent8o, procede com muito realismo: ele instaurara uma ordem,
na gual a violéncia se encontra integrada como um dado basilar. E muitas
modificagbes aparecem em relagdo a criagio original. O regime alimentar é

" Ibidem, p. 37: “Este siléncio é ainda mais espantoso gue o verbo wayyo'mer,
como!o seu equivalente em francés ‘il dif’ (diz), introduz normaimente a citagéo
de uma palavra ou de um discurso. Mas Caim nédo diz nada (Gn 4,6-8)".

2 Cf.iWEIL, E. Logigue de la Philosophie. Paris: Vrin, 1967. P. 3-21.

13 WENIN A. Pas seulement de pain.. Violence et alliance dans la Bible, p. 38.
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mudado (Gn 9,1-3) e a doce sujei¢ao sobre os animais de Gn 1,253b da 1uga_r
ao medo e a0 pavor, inspirados pela dominagdo humana em relagao aos ant-
mais, 0s quais sdo concebidos como iNiMigos. Isto ndo significa absolutaljne:l—
te que Deus deixa o campo livre para a violéncia. Ele the apresenta uma saida™,
um exutorio, cujo lugar é limitado (primeiro em Gn 9,4, depois em Gn 9,5-6)%.

Esse breve percurso pelos primeiros capitulos do Génesis mostra'-nos o
segquinte: para reprimir a violéncia a fim de que ela néo se oponha fao florescimento
da vida, que visa & bengdo do Altissimo (Gn 9,1a), Deus propde um tre'nto‘. Ele
oferece um lugar onde a violéncia pode ser expressa, mas um lugar limitado
que a contenha (Gn 9,2-3), a fim de que ela n&o se transforme num mstrument.o
sem freios da inveja (Gn 9,4). Se a violéncia se faz G.nimmosa, Deus anuncia
que ele préprio se coloca ao lado da vitima para pedir conta de setu sangn;ue.
Ele denuncia assim a verdadeira natureza do criminoso, deixando-o & mercé da
violéncia inumana que ele mesmo desencadeou (Gn 9,5-8). “Resumindo, a
violéncia ndo é condenada. Nem sequer negada. Eia é reconhecida para sgr
integrada. Eis o dado positivo apontado pelo dom do alimento vegetal ao sugerir
ao ser humano de ndo eliminar a animalidade que lhe é inerenie, mas de
humaniza-la. Mas, como fazé-lo sem reconhecé-la € arranjar-the um !ugar,’de
maneira a poder canalizar a energia vital que ela desencadeia para coloca-la
a servigo do aperfeiguamento da imagem de Deys?™e.

E por isso que nossa liberdade aparece sempre como algo a libertar,
devendo mesmo de alguma forma ser fibertada deia mesma. O pensamento
teologico coloca aqui uma triplice etiqueta sobre o narcisismo da liberdade,
considerando-a ao mesmo tempo instaurada (obra do Pai), restaurada (obra' d.o
Filho) e exibida em toda a sua extensao (obra do Espirito). Mas, é necess.arto
sublinhar, mesmo ferida e langada ao abismo pelo pecado, a liberdade continua
a existir e a aventura humana pode ser manifestada como a aventurg da
liberdade. No homem criado, mesmo ferido peio mal, a bondade inata subsiste.
Por essa criagdo a imagem de Deus, por essa liberdade que nos é dada de

14 Em francés: “! lui ouvre un exutoire, Mmais cette plaCt‘a est 'limitée.”. ‘

18 Cf. gs explicagbes de WENIN, A. Pas seulement de pain...Violence et alliance
dans la Bible, p. 84.

% |hidem, p. 85.
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novo, somos chamados a nos tornar pastores de nossa propria animalidade (P.
Beauchamp). Nés temos por vocagio humanizar o que em nos se apresenta
desumano. A animalidade em nds deve perder o seu carater violento ou devorador,
que reduz o outro ao mesmo. Essa forga violenta, que nos habita desde
sempre, como um eco do caos ihicial, deve ser convertida numa forga contro-
jada, em uma doce poténcia respeitosa da alteridade.

2. RETOMADA ETICA

O esclarecimento biblico expde que o mal ndo esta contido no ser finito
do homem. O bem e o mal ndo dizem respeito & natureza de seres finitos,
necessitados, ndo-autarcas, “‘mas se referem a estes como a um dado, a
dominar & certo, mas gue nao tem nada de ruim (nem moralmente bom) em
si mesmo”". Eticarmente, parece que nao é contra um mal hatural que a virtude
combate, mas com a animalidade do ser humano. Ela se apresenta como
adversaria numa disputa que da sentido a existéncia humana, disputa essa que
“n&o teria lugar sem a presenga de um adversario que, por outro fado, nunca
& apresentado como inimigo: a tendéncia sensivel se torna uma fentacao e,
conseqlientemente. deve ser submetida 4 liberdade da razdo-vontade: sem ela,
a vontade nao teria campo de agdo”'®. Nesta perspectiva, a falta ndo consiste
na existéncia da tentagdo, mas no fato de ndo the resistir O mal moral tem
a particuiaridade de mal porque eie € obra da iiberdade. Ndo se diz que
podemos querer 0 bem e fazer o mal?

Mas, ds tentages de se possuir inteiramente sdo também possibilida-
des dadas & vontade de se firmar como livre. “NAo passam, e eis 0 que é
decisivo, de tentagbes, e ndo de coacgdes. E € neste dmbito gue irrompe o
escandalo, que aparece 0 mal radical. A tendéncia ndc € ruim, ela é neutra;
a tentagéo ndo é irresistivel; a vontade ¢ livre — e 0 homem faz o mai™®,

Y WEIL, E. Problémes kantiens. Paris: Vrin, 1970. P. 148.
8 lbidem, p. 149.

" WEIL, E. Problémes kantiens, p. 154.
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Essa concepgao, inspirada por Kant, propde-nos uma visdo interessante
a respeito da violéncia e do mal. Com efeito, a teoria kantiana néo situa o mal
nem na finitude nem na razéo; ela elimina, desse campo, as teorias que situam
o principio do mal ou muito embaixo ou muito encima, gue conceituam a
problematica do mal ou numa naturalizag&o ou numa diabolizagfo. A primeira
lhe atribui a sensibilidade por Unica origem, sem ver gue reduzindo o mai a
bestialidade, ela lhe atribui configuragéo de uma inocéncia monsiruosa, cuja
realidade ¢ infra-moral. S&o, portanto, as filosofias que:explicam a existéncia
do mal moral pela for¢a dos impulsos da sensibilidade (pois ndo somos res-
ponsaveis de sua existéncia). A segunda atribui & raz&o a causa de todo o mal,
como se a realidade do mal, supra-humano e supra-moral desta vez, pudesse
fazer do homem uma sorte de génio maligno. Ela o situa portanto, numa
instancia muito alta, situando sua origem numa depravacio da raz&o legisla-
dora, que elevaria entdo a oposigao a lei ao nivel de motivo supremo e faria do
homem um ser diabolico. Querer o mal pelo mal seria o fato de um arbitrio
movido por uma intengdo diabolica, ao passo que o mal humanao fraz a marca
da perverséo, quer dizer, de uma intengao pervertlda que quer o mal como um
bem. As duas teses carecem do essencial que € delimitar justamente o que
torna o mal imputavel a natureza humana. O mal € a maldade, ou vontade de
fazer mal, € ele é escandalo enquanto transgresséo deliberada. E por meio
deste mal moral que se introduz em nossa liberdade a servidao.

O mai reside assim numa vontade gue ndo quer resistir a tentagéc. A
necessidade e a existéncia de uma moral s6 podem ser compreendidas. alias,
pela admissao do mal radical. O homem n3o teria necessidade de uma ie: se
a vontade fosse pura, “se ela nfio devesse sempre se purificar’®. O ser humano
& sempre tentado a se deixar seduzir. E, na linha kantiana e em consonancia
com a reflex@o escrituraria, ¢ possivel dizer gue o homem se tornou ruim por
seducao, mas que ele ndo é inteiramente corrompido. O tema da sedugao, que
alivia 0 homem do peso da origem, expde o ponto onde a culminagéo do mal
coincide com o primeiro elan da esperanga: “Assim, no homem que, apesar da
perversdo do seu coragéo, tem sempre uma boa vontade; a esperanga de um

retorno ao bem, do qual ele se distanciou, permanece™. E o “apesar” da

20 |bidem, p. 166,
21 \fer KANT, E. Religion dans les limites de la raison. Paris: Gallimard, s.d. (La
Pléiade). P. 60.
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esperanca, e o conceito do mal radical se torna ele prdprio, por causa disso
"o primeiro componente de uma esperanga justificada™2.

Algo de terrivel aparece, ja que o mal cessaria de ser mal se ele ces-
sasse de ser uma maneira de ser da liberdade que lhe vem da prapria iiber-
dade. Guerras, violéncia, mentira, atestam este fato pelo qual o ser humano
néo quer reconhecer e cbedecer a lei moral dada pela vida. Com a mentira, pela
gual ele engana a si proprio em seu foro interior procurando descuipas para o
indesculpavel, “tudo isto demonstra muito claramente que o homern, o ser que
constitul, enguanto que ele & moral, o sentido do mundc e justifica a sua
existéncia, é imoral — imoral @ ndo somente fraco: ele escolheu a fraqueza, ele
quis o mal’®. A mentira aparece como a falta das faltas; é contra ela que
convergem todos os aspecios do mal moral. “Ela nfo € somente uma falta
grave, mas o que & grave na falta, a saber: a impossibilidade, na gual nés nos
metemos, de confessar os motivos da mentira e de alegar outros que ndo sdo
os verdadeiros, ou a0 menos os Unicos™. A mentira resume as caracteristicas
do mal moral: o triunfo do patfolégico, o egoismo, a heteronomia, a presungao,
o inconfessavel.

Q breve percurso escriturario e a rapida retomada filoséfica convergem
assim para uma liberdade que se renega ou se perde no lugar de se realizar,
A liberdade escolhe a violéncia ou o mal, e & liviemente que ela se livra a
heteronomia. E o paradoxo de uma raz&o que enuncia a lel mora! e, no entanto,
escolhe uma maxima contraria a essa lei. Paradoxo redobrado pela coexistén-
cia da tendéncia ao mal, com a dispesigio ac bem. Ora, esta justaposigio do
mau e do bom principio preserva a possibilidade do primeiro passo sobre a via
da esperanca. “Por mais radical gue seja o mal enquanto principio a priori de
todas as maximas ruins, ele ndo ocupa o lugar da origem, que é aguela da
disposi¢éo ao bem, condigdo Gltima do respeito pela lei"®. “Somente os seres

2 RICOEUR, P. Lectures 3. Aux frontigres de la Philosophie. Paris: Seuil, 1994, P. 27.
% WEIL, E. Problémes kantiens, p. 155.

#* REBQUL, O. Kant et le probléme du mal. Montréal: Les Presses de I Un:versde
de Montreai 1971. P. 68.

2 RICOEUR, P. Lectures 3, op. cit., p. 25.
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permanentemente capazes de respeito podem fazer conscientemente o mal.
Por mais radical que seja, o mal ndo pode fazer com que cessemos de ser
abertos ao apelo da consciéncia. Neste sentido, ¢ mal permanece contingente,
ainda que sempre presente. Este paradoxo poderia ser aguele da ‘quase-
natureza do mal™?.

Mal e liberdade estdo, portanto, estritamente associados na perspectiva
kantiana e exprimem, nesta unido, o problema ético que'eles colocam. Afirmar
a liberdade, & tomar sobre si a origem do mal. Tal proposicéo atesta um lago
estreito entre mai e liberdade, td0 estreito que estes dois termos implicam-se
mutuamente. O mal tem o significado de mal porque ele é justamente obra da
liberdade. Esta ligacdo é reciproca pois se a liberdade qualifica o mal como
acéo?, o mal se torna revelador da liberdade. Ele se torna uma ocasido de
tomada de consciéncia de minha liberdade. Se imputar a si atos, & ndo somen-
te assumir as suas conseqléncias (futuro), mas tambéem se recolocar no
momento anterior ao seu ato, como aquele que poderia ter feito de outra forma
(passado). Com a descoberta do poder seguir a lei se revela igualmente o poder
terrivel de agir contra ela. “Eis o que eu deveria ter feito e, portanto, o0 que eu
poderia fazer, e eis o que eu fiz. A imputagao do ato assim qualificado moral-
mente por sua relagdo ao dever e ac poder'?.

A pista kantiana faz assim aparecer uma nova determinagao do mal: é
o desvirtuamento da reiacio entre o motivo (a causa da acdoj e a le: no interior
da maxima de minha agfio. Se a maxima pode se definir como o enunciado

pratico do que eu projeto fazer, o mal ndo & nada mais, nem em si, nem na

natureza, nem na consciéncia, que uma mera relagéo desvirtuada. O mal &,
portanto, uma relagio e nao uma coisa; e uma relagéo invertida, a respeito de
uma ordem de preferéncia e de subordinagéo indicada pela obrigagéo. O que
caracteriza o mal, do ponto de vista moral, é a ordem na qual um agente moral

% |bidem. :

2 No original francés: “Ce rapport est réciproque car si la liberté qualifie le mal
.. cothme faire, le mal devient révélateur de la liberté”.

2 RICOEUR, P. Le conflit des interprétations. Essais d’hermenéutique. Paris:
“Seuil, 1969. P. 423.
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. dispbe suas maximas: € uma preferéncia que nao deveria ser enquanto tal,
quer dizer, € uma relag&o pervertida. A invers&o significa, portanto, a perversao

pela qual a preponderancia € dada ao nosso interesse, ainda que continuando
a reconhecer a validade da iei moral. Logo, o mal é essencialmente um engodo
que consiste em subordinar a lei moral ao amor de si como a condigéo
suprema da satisfacéo dos outros motivos. Basta agir de tal sorte que a lei que
ey prescrevo com prazer aos ouiros como universalmente valida serve em
primeiro lugar para realizar 0 meu interesse. O mal reside na perversao de uma
relagdo e atinge nesse sentido o coracgfo da ética.

N&o ha contradigdo entre a autonomia da vontade e a escotha do mal
radical, j& que o ser humano, ao violar a autoridade da lei, reconhece ao
mesmo tempo a sua autoridade. A vontade humana nado é, portanto, nem
absolutamente boa (ja que ela pode escolher o mal) nem absolutamente ma (ja
gue ela ndo pode escolher o mal pelo mal); ela ndo é nem perfeita (ja que ela
nao ¢ plenamente livre} nem diabdlica (ja que ela & livre). O caminho ético
proposto pela realidade do mal radical nos desvela assim o clarc-obscuro da
vontade. Se nés somos destinados ac bem, somos determinados a ele. E
justamente porqgue existe o mal que a vida moral é compreensivel: “0 mal
radical é a condigdo da possibilidade de uma vida moral, e seu reconhecimen-
to, o da percepcado da vida enguante mora!”?®. Uma tal abordagem nio desva-
loriza o ser humano, mas the concede sua chance de humanizacio. “O bhem
se desenha sobre o mal fendo-0 como pano de fundo mas a fungace do mal
é precisamente de permitir ac bem aparecer. de aparecermos a nos Mesmos
fais como somos, seres finitos e racionais, racionais em nossa finitude, bons
e maus, mas$ bons na nossa maldade e capazes de progredir, uma vez que
tenhamos reconhecido o inimigo que habita em nos™,

Nesse sentido, pode-se delinear a especificidade do discurso religioso.
Em retag@o a ética, a refigidao tem um outro discurso sobre 0 mal. O discurso
coloca primeiro o mal diante de Deus. A invocagie que transforma o consenti-
mento moral em confissdo do pecado parece, num primeiro momento, agravar

2 WEIL, E. Probiémes kantiens, p. 161.
0 lbidem, p. 174.
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a consciéncia do mal. Mas, ai esta a ilusdo moralizante da cristandade. Situ-
ado diante de Deus, o mal é colocado no movimento da promessa. A invocagao
se torna a isca de uma recriagdo. O discurso religioso sobre o mal & um
discurso da esperanga. A liberdade segundo a esperanca se denomina “a
paixdo pelo possivel”. Esta expresséo sublinha, "em oposi¢éo & sabedoria do
presente e a toda resignagdo a necessidade, a marca "da promessa sobre a
liberdade; a liberdade confiada ao Deus gue vem estd pronta ao radicalmenie
novo: ela é a imaginagéo criadora do possivel™. Mais radicalmente ainda, a
liberdade, segundo a esperanga, € uma liberdade gue se coloca em detrimento
da morte se pretende coniradi¢do da morte.

A contribuicdo de uma visdo de fé visa mostrar hue o mal é mais que
um simples mal moral. A passagem biblica mostra que o mal esta ligado ao
desting, a finalidade (...) “ele ndo faz mais do que des-orientar o homem de sua
finalidade. Ele des-finaliza, ja que ele tenta (...) crienta-lo (o homem) surpreen-
dentemente a uma ordem que ndo é aquela de seu destino divino™2. Deus “n&o
é tanto ofendido pelo que seria um atentado a seus direitos, mas pelo que seria
um atentado ao nosso desting™®. Falar do mal em termos de destino e de
destinacdo ndo se aparenta a uma evaso teologica. "Quer dizer em termos
mais abruptos que tudo o que denunciamas hoje no mai, tem uma extenséo
efetivamente infinita. E que &, porfanto, imperativo iutar pela justica™. A refle-
x&o0 teoldgica assinala assim afé onde vai esta implicacao, a saber: a perdigéo.
Mas ela assinala aoc mesmo tempo os caminhos que levam a saida. Dizer que
o mal & tal que ele necessita de uma redencéo, é dizer qual é o peso do mal.
Que uma redengao seja necessaria, ja que o homem é feito para a divinizagao,
indica que a queda é bem mais que uma simples questdo moral — na qual a
virtude e o esforgo seriam suficientes e na medida para 6 gue lhes diz respeito.

" 3 RICOEUR, P. Le conflit des inferprétations, p. 427.
2. GESCHE, A. Dieu et le mal. Péché collectif et responsabilité. Bruxelles:
Publications des Facultes Universitaires Saint-Louis, 1986. P. 69-122. (n? 77).

7 phidem, p. 94.

734 |bidem, p. 98.
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0 mal-infelicidade do mal esta em afasiar radicalmente o homem de sua

vocacgao de ser, de aniquila-lo em si mesmo™.,

Fis porque os dados empiricos ndo passam de uma expressao de um

“eontetdo de ordem meta-histdrica. A nogdo de pecado original faz ressurgir a
 constituicdo dramatica da existéncia humana em sua luta com o destino. O

homem é chamado, por sua vocacao, a um fim sobrenatural, mas ele & tam-
bém inclinado a orientar o dom que lhe & dado em vantagem propria. A pro-
fundidade da falta expde também como toda e qualquer tentativa de livrar uma
existéncia redimida do sofrimenio e da liberdade, capaz do mal, s6 pode

desembocar huma dissolugéo do humano e que fodos os projetos concebidos

em visia de uma auto-redencdo, so podem mergulhar o homem mais profun-
damente na situacéo de pecado em que se encontra (ne peuvent qu'enfoncer
fhomme plus profondément encore dans fa faute)®. Em dogmatizando mais
uma vez o mal, desta maneira, damos-nos conta de que as atrocidades que
o mundo conhece tém a ver com a salvacdo do homem, e que o cristdo ndo
pode congidera-las como simples questSes de coraco, de moral ou de justiga.
A moral pode assim reencontrar seu verdadeiro lugar, seu destino, sua dimen-
s80 de algum modo meta-ético que the apresente toda sua densidade € a saltva
de uma auto-absolutizagfo.

3. ABERTURAS

3.1 Violéncia, liberdade e necessidade

A concepcéo de uma ética alimentada pelo desejo de liberdade, mas
sempre tomada pela negatividade, mostra que, sem potencialidade de violéncia,
nossa capacidade de reconhecimento do outro e de viver junto ndo estaria

s GESCHE, A. Dieu et le mal, p.98-99.
8 NLT.
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presa a nada. Nossa liberdade "ética”, positiva, esta sempre por ser conquis-
tada e encontrard um critério de verificagio no reconhecimento do outro®. A
liberdade se descobre como tarefa que assume, ordena, contém e canaliza as
forgas violentas e impulsivas que atravessam o ser humano. E é justamente
por nunca coincidirmos totalmente com o projeto ético que a moral toma um
ar imperativo. O ser humano n3o &, portanto, somente a soma das pulsdes
fisicas, ele & também poder de autodeterminag&o, e o artificio por exceléncia
da violéncia seria de levar o homem a fechar os olhos face & sua manifestagéo
e a se resignar a ela. Fundamentalmente, ou metafisicamente, a violéncia se
torna o esquecimento da finitude e o desejo de eternidade: ela cria um vazio
em torno a ela, submetendo-se & sua Unica express&o. Ela deriva da logica da
absolutizacao e da poténcia do idéntico, porque ela proci‘gra se afirmar negando
toda e qualquer diferenga. A violéncia seria a renuncia a capacidade da liber-
dade, concebida como desejo de viver bem, com e pelos outros, em institui-
cdes justas. Mas, a ética permanece com os olhos bem abertos, reconhecen-
do gue a liberdade falivel que nos constitui pode ser exercida, seja sobre um
régistro de alianga e de responsabilidade, seja seguindo uma estraiégia de
dominagdo e de exclusfo. A violéncia € uma maneira de ser da prdpria liber-
dade, mas sem esquecer gue “a liberdade e as condi¢bes corporais, psiquicas,
sociais e culturais ndo séo extericres umas as outras. mas ligadas por uma
referéncia intrinseca e reciproca. Isto nos autoriza a dizer, por um lado. gue as
condigtes de existéncia ndc estic fechadas a lberdade humana — e desde
entéo, neste sentido, ndo ha notoriamente necessidade em matéria de violéncia
— &, por outro, precisamente por causa deste lago intrinseco, se as condigtes

3 HERR, E. La violence: Necessité ou liberté? Namur: Culture et vérité, 1990, (n? 8).
“On se condamne assurément a rénier toute éthigue de la construction de ia
liberté si on replie celle-ci sur son origine cu sur I'avant de as naissance, en
pratique si I'on passe de I'idée de potentialité de violence inhérente a la liberté
dans sa genése, a l'idée de necessité actuelle et déployée de la violence” {(Con-
dena-se certamente a renegar toda ética da construgdo da liberdade quando se
direciona o problema da liberdade sobre sua origem ou sobre o que é anterior
ao.nascimento, na pratica se se passa da idéia da potencialidade de violéncia
“inerente & liberdade, na sua génese, & idéia de necessidade atual e desdobrada
da violéncia). '
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de exist&éncia estdo marcadas pela violéncia (maneira corporal de se comportar,
patologias psiquicas, meio social violento, cultura marcada pela exclusado e
pela mentira); nesse sentido, as liberdades dos sujeitos interessados seréo
necessariamente afetadas, ao ponto destas condigbes serem confinadas a
uma necessidade coercitiva™.

3.2 A proibicdo e a solicitude

Uma triade pode resumir o percurso de Ricoeur, a saber: 1. A primazia
da ética sobre a moral; 2. A necessidade da vis80 ética passar pelo crivo da
norma; 3. Nas situacdes conflitivas, a legitimidade de um recursc da norma &
visdo ética, obra da sabedoria pratica cu phronéesis.

Sem entrar no detalhe da argumentacgdo ricoeuriana (pois este ndc é
nosso proposito), convém sublinhar que na raiz da ética, e precedendo a lei
moral, se encontra o dinamismo da intengdo ética, quer dizer, 0 movimento
provocado pelo desejo de ser da liberdade. Essa inteng&o ética fundamental se
define como a visdo da vida boa com e para os outros nas instifuices justas.
O dinamismo ético atravessa assim os trés polos do eu-tu-efe ou da estima de
si, da solicitude, e das instituigbes juslas. A ética pode entdo ser definida
como a odisséia da liberdade, ou, retomando Espinoza, como a apropriagéo do
nosso esforgo em existir, passando da escravidéo a beabtude. O que esta
portanto em primeiro lugar, n&o é nem a lei nem a proibig&o, mas o desejo de
ser da liberdade. O desejo ético, em primeiro lugar, & indissociavelmente
cuidado de si, cuidado do oufro, cuidado da instituigio. O desejo de viver bem
nédo se reduz, portanto, somente a mim, mas vai de encontro ao outro (eu
desejo que tua liberdade seja), mas nédo se limita tdo pouco ao face a face ou
as relacdes curtas, pois ele se estende igualmente as instituigoes.

Mas o negativo atravessa também os dois primeiros pélos. No primeiro. .

pélo, o pdio eu, o negativo se exprime na inadequagao sentida por cada.um

i
o

8 E%ERR, E. La violence: Necessité ou liberté?, op. cit., p. 132-133.° -
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entre seu desejo de ser e toda efetivagdo. Ha um hiato entre a aspiracdo e a
realizacio, voto de inadequacao que “tinge de tristeza a alegria da atestacao
originaria. Mas o que permanece absolutamente primitivo, ¢ a afirmagado alegre
do poder-ser, do esforgo por ser, do conatus (...) na origem da dindmica do
ser™?. O pdlo fu, o da solicitude, que guer gue o ouiro seja, indica claramente
que o reconhecimento do rosto do outro constitui uma verdadeira irrupgdo nos
caminhos da etica. “Toda ética nasce deste desdobramento da tarefa (...): fazer
advir a liberdade do oufro como parecida a minha. O outro & meu semelhante!
Semelhante na aiteridade, outro na similitude™?. Mas, neste ponto, um outro
negativo se desenha: é a oposigdo da liberdade a um cutro, o afrontamento.
“Nés tocamos aqui, com este momento negativo, o que ha de mais primitivo
na experiéncia do mal, a saber: o crime, como vemos rﬁ‘a narrativa biblica de
Abel e Caim. A tarefa de tornar-se livre é contrariada originalmente pelo mal
primordial do ¢rime da liberdade™!. O polo reenvia ao papel da regra, que é a
mediagdo entre duas liberdades (no Ambito da instituigdo).

Entretanto, essa intengdo ética, a primeira nG movimento do desejo,
deve passar pela prova da norma. O que se anuncia assim, € a moral do dever,
o momento deontologico (sombra de Kantl). A passagem a moral se efetua no
momento em que os valores e as regras de agdo expbem a cisdo do ser
humano entre um prefer:vel, ja objetivado, e um desejavei, fechado sobre aigum
interesse egoista™. O “e preciso” impbe-se, a regra se torna proibicéo, ela
endossa o habito da norma estranha & minha espontaneidade. Comeca aqui a
severidade da moralidade, que faz aparecer também o enigma da possibilidade
do mal. E, com efeito, a presenca do mal “que torna necessario a definicdo das
normas morais para preservar o liame social"®. E porque 0s seres humanos

# RICOEUR, P. Antes da Lei Moral: a ética. In Encyclopaedia Universalis,
Supplément H. Paris: Les enjeux, 1985. P, 42. '

4 |bidem, p. 43.

“ RICOEUR, P. Avant la loi morale: Péthique, p. 44.

2 \bidem, p. 45.

“ THOMASSET, A. Paul Ricoeur. Une poétique de la morale. Aux fondements
d'une éthique herméneutique et narrative dans une perspective chret:enne
Leuven: University Press-Peeters, 1996. P. 90.
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ndo agem moralmente a partir de si mesmos nem necessariamente para eles,
a moral reveste-se do carater de uma exigéncia (e ndo de uma qualidade
natural). A moral adquire portanto, um carater imperativo porque ela é enderecada
a seres racionais finitos™.

“E bem sobre o caminho que liga a ética a moral que o si, como
tiberdade, faz a experiéncia do mal radical; ja gue ela esta sempre confrontada
ao crime possivel da liberdade do outro, minha liberdade apela a prova da
norma; a eética da liberdade, poder-se-ia dizer, ndo existe sem a moral da
respansabilidade™®. Por seus diversos interdifos, a moral se opde a violénciz;
mas nesta oposicdo, a solicitude permanece a alma escondida da interdigio®,
ja que a moral é a figura que endossa a solicitude face a violéncia e 4 ameaca
de violéncia. Uma nova etapa sera ulfrapassada com ¢ momento da lei, que
acrescenta a exigéncia da universalidade ao interdito. A passagem da ética a
moral se faz sob a necessidade “para meu desejo de felicidade passar peio
crivo do universal”.

3.3 Violéncia, liberdade e responsabilidade

ksse percurso faz, no entanto, expledir a questao: quanto & lei, ela é
suficiente para me dizer o que devo fazer nas situacgtes insdlitas, contingentes,
particuiares por definigdo? Mesmo se convém aqui louvar os méritos de Kant,
que pode colocar em evidéncia a liberdade e exirair a moral de suas determi-
nagdes empiricas, € necessario sublinhar a ruptura que ele instaurou entre o
desejo e a lei, o esquecimento do dinamismo ético fundamental. Com seu rigor,
a moral se risca de conduzir a situagdes conflitantes. Para Ricoeur, somente
a sabedoria pratica, ou a phronésis, revela-se capaz, em seus riscos e perigos,

“ Cf. HOFFE, O. Introduction a la philosophie pratique de Kant. La morale, le
droit e la refigion. Paris: Vrin, 1993. P. 76.

“ MULLER, D. L'éthique protestante dans la crise de la modemité. Généalogie,
critique, reonstruction. Genave-Paris, Labor et Fides-Cerf, 1999. P. 254-258.
% RICOEUR, P. Sci-méme comme um autre. Paris® Seuil, 1990. P. 254-258
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toda e qualquer discussio™®.

(1997).

Releitura de Sdo Bernardo. Paris: Cerf, 1980, P. 217.
9 RICOEUR, P. Soi-méme comme um autre, 332.

5 ibidem, p. 334.

5t |bidem, p. 335.
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“de resolver a dificuldade de determinar, numa situagdo dada, o que recomenda
o objetivo da vida boa, de precisar o comportamento onde possa tomar corpo
a intuigao fundamental do bem e do mal"¥’. Se poderia aproximar essa prudén-
cia da sabedoria sobria e razoavel de Séo Paulo (Rm 12,3: sapere ad
sobrietatem), ao bom gosto que tem horror ao que € morno e superficial, mas
que sabe preferir o que é melhor e apreciar 0 que convém™®, N3o se trata aqui
de substituir as normas morais pelo arbitrario individual, mas antes, de suavizar
sua rigidez e sair dos impasses aos quais ela pode conduzir. A barca do
moralista vaga assim entre dois bancos de areia: aquele do universalismo
universal, gue negligencia e recusa toda e gualquer particularidade e aquele do
contextualismo que, fragando uma equivaiéncia entre todas as particularidades,
arrisca-se em acabar “numa apologia da diferenga pela diferenga que, no
limite, torna todas as diferencas indiferentes , na medida em que ela torna va

E aqui que se afirma, o papel delicado do moralista, a saber: “o de
estabelecer e de articular uma dialética, cuja finesse se situe entre a exigéncia
da universalidade de argumentacéo e a singularidade das convicgbes. Esta
dialética ndo conhece salda tedrica, mas somente a saida pratica da arbitra-
gem do julgamento moral em situag&o”. Significa dizer que a convicgdo mais
firme conclama ao discurso argumentativo, sob o risco de ser refutada. "O que
faz da conviccdo um parceiro indelével, ¢ o fato que ela exprime as tomadas
de posicdo de onde resultam as significacdes, as interpretacdes, as avaliagGes
relativas aos bens multiplos que fazem emergir a escala de valores da praxis,
desde as préticas e seus bens imanentes, passando pelos planos de vida, as
historias de vida, até a concepgdo que os humanos se fazem, sozinhos ou em
comum, do que seria uma vida realizada"s!. A argumentagdo € uma instancia

7 ETIENNE, J. La question de l'intersubjectivité. Uma leitura de “Soi-méme comme
un autre” de Paul Ricosur. Révue théologique de Louvain. P. 189-215, 205. n. 28

“ Gf. VAN HECKE, L. O desejo na experiéncia religiosa. O homem reunificado.
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critica “operando no seio das convicgdes que ela tem por tarefa nao eliminar,
mas de elevar ao nivel de ‘convicgbes bem pensadas’, o que Rawls denomina

um equilibrio refletido™?. A phronesis que decorre desse percurso tem por

horizonie a vida boa, por mediagio a deliberagBo, por ator o phronimos, e por
pontos de aplicacao as situagbes contingentes. E, concluamos com Ricoeur,
que “é através do debate plOblico, o coloquio amigavel, as convicgdes partitha-
das, gue o julgamento moral em situacéo se forma™*. Ele ndo & portanto, o
produto de uma consciéncia voltada sobre si mesma, mas o fruto de uma
combinacgio, humilde e rigorosa, entre as liberdades encarnadas e vulneraveis
na procura da melhor {ou da menos pior} solugdo. Uma tal instrugéo da ética
para o fragico rascunho, é uma via mediana entre "o conselho direto, que se
revelara bem decepcionante, e a resighacdo ao insollvel”*,

Pode sem duvida parecer decepcionante, no final desse percurso, que a
moral ndo oferega oufras respostas alem de dizer que devemos fazer o melhor
{o que o adagio escolastico exprime assim: fazer o bem, svitar o mal). Mas “so
se decepcionam com isto aqueles que esperam da moral o que nenhuma
moral saberia oferecer conjuntamente: a consciéncia da livre responsabilidade
judiciosa e uma série de prescrigdes que seria suficiente seguir para se estar
livre desta mesma responsabilidade (...) A questdo moral ndo se coloca a nio
ser num mundo dividide e € nesle mesmo mundo gue as quesides morais
esperam e exigem suas respostas. Somente a sabedoria pratica as dara,
sentindo. ol pesando conscieniemeaente, se ela € consciéncia pois ela ndo o
& necessariamente, o risco que ela aceita em cada caso e a cada momento,
a responsabjlidade que ela assume, mas também a dignidade gque, por este
risco, & a sua"®,

* |bidem.

% Ibidem, p. 337.

5 lbidem, p. 283.

“la déception est pour ceux qui attendent de la morale ce qu'aucune morale
ne saurait fournir ensemble, la conscience de la libre résponsabilité raisonnhable
et,une série de prescriptions qu'il suffirait de suivre pour étre débarassé de
cette méme résponsabilité {...} l.a question morale ne se pose que dans un
monde déchiré et c’est 14 que les questions morales attendent et exigent leurs
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Levar a sério um mal que traspassa nosso mundo e nossa personalidade
(cf. 0 mal radical de Kant que lembra “o fundo demoniaco da liberdade huma-
na)*, obriga a pensar nos limites da liberdade humana. “Além de todos os
conhecimentos que nds podemos adquirir, nés somos forgados a encontrar
nosso praprio caminho a partir de um nao-saber que permanece sua origem
verdadeira; e é ai que nos nos tornamos responsaveis, nao somente por tal ato
particular, mas por nds mesmos”™.

Recolocada sobre o dinamismo originario da ética, a proibi¢do
“reatiza plenamente a fungéo de toda praibigdo justa: néo privar, mas dar. Pois
o limite cabe ao outro, gue eu reconheco por respeito e por amor a ele, que
sd0 substancia da vida e verdadeira realizagao do desejo Assim a propria
proibicdo & convertida em liberdade"®,

4.4 Violéncia e fonite da moral

O desejo ético permanece vulneravel as fragilidades e pode conhecer
uma evolugdo em cujo transcurso ele corre o risco de se enfadar, guem sabe,
extinguir-se. Ligado de forma constitutiva a relagén, o desejc &tico sé podera
florescer na relagdo e deve, portanto, estar incessantemente entretide pelo jogo
das relagbes humanas. “Disto resulta o lugar em toda vida moral dos ‘exem-
plos’, dos testemunhos, das provocagdes para reavivar e manter acesa a cha-
ma. Ndo se acede com efeito 4 moral como se acederia um dia a um poder
definitivamente estabelecido; este acesso deve ser constantemente provocado.

réponses. Seule la sagesse pratique les donnera, sentant, ou pesant consciemment,
si elle est consciente, car efle ne |'est pas nécessairement, le risque gu'elle accepte
en chaque cas et & chague moment, la responsabilité qu'elle assume, mais aussi
la dignité qui, par ce risque, est la sienne.” ( WEIL, E. Phrfosophfe morale Paris:
Vrin, 1961. P. 194-195.)

% "RICOEUR, P. Le mal. Um défi & la philosophie et a .fa théologie. Geneve:
Labor et Fides, 1996. P. 30.

5 JASPERS, K. O mal radical em Kant. Deucalion P. 227- 252 242., n.4 1952,
S BELLET, M. Le Dieu Pervers. Paris: DDB, 1998, P. 262.
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Este & o papel de todos agueles que numa sociedade relembram as exigéncias

- de uma vida auténtica™”.

Ora, num mundo onde as for¢as parecem estar em conluio para aniquitar
o desejo moral (& matar o desejo de desejar}, como ainda falar de moral? O

* papel do moralista néo & o de pressionar ou de desesperar ainda um pouco

mais seus contemporaneos, mas o de tragar as vias de um futuro sensato "a
quem ao menos aceita de se emancipar dos medismos que enfeiticam”®,
Nessa perspectiva, “é moraimente estrutural a experiéncia do inaceitavel, da
recusa, ou da revolta diante do que ndo deveria ser™'. “A experiéncia de um
mal ou de uma violéncia determinada pode suscitar uma reagio e uma tomada
de consciéncia porgue ela nos coloca diante de uma realidade impossive!l de
aceitar como tal {...) este aqui (o desejo) pode aceder a si propric na consci-
éncia do que ele naoc pode querer e, portanto, do que ele deve positivamente
descartar. Nesse sentido, a experiéncia de uma certa violéncia escandalosa e

inaceitavel no mundo pode ser a fonte da consciéncia moral"®,

Conhecer um sobressalto frente a tal situagéo viclenta, ou recusar tal ato
escandaloso, leva a recusar ceras opgdes e a se engajar noutras outras vias,
O julgamento ajuda assim a sair da indistingao e abrir um espago no qual as
reafidades tomam uma disposic8o ordenada. Uma tal passagem a uma ventade
gue julga, introduz um distanciamento. O sujeito vive uma cis5o e a entrada no
julgamento moral supde assim uma violéncia sobre si e eventualmente contra si.

O desejo ético, ou intencao ética, na base de nossa vida moral, 0 desejo
de se comportar como ser humano em relagio aos outros e de viver este
desejo nas iﬁstituigées justas, retorna, em ultima analise, & opgéo peia liber-
dade. Isto signiﬁéa que a liberdade e o gesto “pelo qual se escolhe de se querer
obrigado ou tomado pelas obriga¢des gragas as quais se honra em si e no

® VALADIER, P. Eloge de la conscience. Paris: Seuil, 1994. P. 149,

% lbidem, p. 151

8 ibidem. :
% lbidem, p. 52. E ainda: "'expérience de lintolérable peut aider le deSIr a’s
constltuer car une telle expérience, quand elle est possible, va de palr avec
Gelle d'un certain jugement, au moins inchoatif”. - :
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outro sua humanidade™. Nés nos enconframos aqui proximos de Kant e da
afirmagdo da autonomia. E certo que Kant ndo nega que o homem & um ser
condicionado, por diversas razoes, mas os condicionamentos néo séo estados
de fato absolutamente imutaveis. O ser humano pode estabelecer uma ligagao
entre eles. Seja porque ele os percebe, julga-os e os aceita, seja porque ele
os descarta e trabalha para sua modificacdo pela educagéo,_pela terapia, e
pelas praticas sociais e politicas. Mas o que importa, acima de ludo, e é isto
gue significa o principio da autonomia, “é que os impulsos dos sentidos € 0s
fatores determinantes histérice-sociais néo devem ser os principios Ultimos que
determinam a ag&o™. Agir, seguindo seus impulsos momentaneos, sem outra
razdo que suas inclinagbes imediatas, significa agir tampouco moralmente
quanto aquele que se submete cegamente a tradicdo e ao costume social
porque eles sdo enquanto tais. O principio da autonomia n&o é um convite a
reniincia da sensibilidade nem da tradigdo, mas ele se afirma bem mais como
a condicdo de possibilidade de conceber o sujeito moralmente. A autonomia
pede ao homem a superacdo de seus diversos condicionamentos e € nesta
superagéo que ele descobre o que é profundamente. A autonomia néo se opde
2 obediéncia, mas a submiss&o ao arbitrario. Confundir a obediéncia € a sub-
missio significa corromper a esséncia mesma da moral auténoma. Uma sub-
missao faz referéncia aos (motivos) mobiles que procuram influenciar a vontade
tivre. Ora, a autonomia ndo & "a melhor maneira de provocar a submisséo, eia
define o limite de toda submissdo: cada um sO deve obedecer & lei que ele
mesmo pode se dar”®. Mas ele s6 obedece enquanto legislador moral de um
mundo comum a todos. A aufonomia expde como um individuo, sob influéncia,
submete-se, ao passo que um ser livre obedece. E, neste caso, como nao
deixar de lembrar Péguy ao afirmar que “todos os prosternamentos do mundo
nao valem o belo ajoelhar-se de um homem livre™®.

% lbidem, p. 157.

s HOFFE, Q. Introduction a la phifosophie pratique de Kant {1193. P. 1333. Ver
também HOFFE, O., Ethik und Politik. Grundmodelle und probleme der
praktischen Philosophie. Frankfurt, Suhrkamp, 19982, P. 303 e ss.

8 CASTILLHO, M. Kant. L'invention critique. Paris: Vrin, 1997. P. 109.

8 PEGUY, Ch. Le mystére des Saintsinocents. In Ceuvres Pogtiques Complétes.
Paris: Gallimard, 1975. P. 7186.
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~ Em outros termos, o ser humano se descobre como ¢ lugar de uma
arefa ou de um devir de humanizagao. A questéo @ saber s& nao tracamos
“este caso um quadro ideal. O que sera de todos aqueles que sdo machuca-
jos por toda a vida por causa de violéncias horriveis, que estéo inseridos em

situagdes sociais infelizes e exiremamente dificeis? A questdo merece ser
“¢olocada e, sobretudo, ser ouvida. Tais questbes levam o discurso a realidade
que nos circunda. Uma tal concepgao da liberdade coloca cada um diante de
- uma possibilidade que ele pode ou ndo tornar real. Ela ndo nega nosso universo
.. de puisdes e desejos e ndo diz também que nds podemos fazer o que que-
remos. Mas se nos consideramos que a liberdade "é bem este ato pelo qual
-0.homem imprime sua marca a seus feitos e gestos, lhes da uma estampa

propriamente humana, seria realmente grave afirmar que alguns s&o desprovi-

" dos de uma tal ‘faculdade’. Afirmar uma tal liberdade vem a sustentar que se

pode sair como por magia do circulo dos defeitos e das submissdes; em
revanche, nega-la equivale a recusar a qualidade dos seres humanos a alguns
sob o pretexio que eles nfdo se adequam de forma alguma aos cddigos vigen-
tes, aos comportamentos esperades ou as expeciativas gue se tem a respeito
deles. Se a liberdade é este ato pelo gual cada um tenta ascender ao ponio
de vista a partir do qual ele se constitui como pessoa. a possibiidade de um
tal ato deve sempre ser pressuposta™ . Negar uma tai atitude seria 0 mesmo
gue negar o homem & exclui-lo de nossa humanidade comum que, & preciso
lembrar, esta sempre por querer € a trabalhar,

¢ VALADIER, P. Eloge de la conscience. Paris: Seuil, 1994. P. 159-160. “que
se trate ai de uma sorte de uma aposta sobre o homem anies que da proposta
serena de uma qualidade inerente e adquirida, da qual se gozaria sem pena,
& preciso admiti-lo. Mas, diante do maior delingllente, o dever elementar de
humanidade consiste a té-lo por apte a se querer humano; nfo (& preciso
insistir) cré-lo capaz de todas as virtudes e de toda forma de herolsmo; este
dever, dever de reconhecimento, pelo qual na sua depravagdo mesma procura
discernir em si a humanidade ac menocs germinal, é a condigdo pela qual &
gragas a qual ele mesmo poderd também se considerar como homem e
querer ndo se ver como um caso perdido, logo iniciar com seus proprios meios a
tarefa de humanizagdo que funda e estrutura seu senso de dignidade”.

Prof. Dr. Eric GaziauL
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Pistas para a¢do

O percurso escriturario e o percurso filoséfico-élico convergiram para
uma tarefa de humanizagdo que se volta para nds, como homens e cristdos.
Neste sentido, o engajamento ético pela liberdade e contra todo tipo de escra-
viddo, que podem tocar o ser humano, corresponde de forma adequada ao
projeto de Deus para nossa humanidade. Uma tal & em Deus e no homem,
mesmo se este permanece ferido pelo pecado e se define como um ser
passivel de falhas, desemboca na forga critica da fé em relagdo a todo e
qualquer sistema que pretenda encerrar a verdade do homem. Talvez néo seja
espanioso que o Cristo ndo tenha inventado ou ndo tenha elaborado uma moral
bem determinada que seria especifica dos cristdos. Ele retoma o decalogo, a
Lei, mas ele vem chamar a atehgéo sobre o gue € central, sobre o que é ©
seu centro vital: a caridade ou a ateng3o e a relagio para com o outro. O
Cristo, mais do que desenhar os contornos de uma nova morai, vem revelar os
fundamentos para uma auténtica moral humana: ele faz emergir as condigdes
de possibilidade de uma auténtica moral humana. O Cristo instaura uma nova
relagdo para com a Lei, reconstituindo-a em sua intensidade primeira: aquela
de ser o sinai do outra. Por esse viés, opera-se um desiocamento teolégico em
relagdo a uma norma que tenderia a se fechar em sua auto-suficiéncia cu em
sua propria logica. Seguir o Cristo significa abrir-se a emergéncia de uma
liberdade mais responsavel, mais lGcida e mais auténtica. A confissdo de Deus
presente na feé ndo elimina a responsabilidade ou liberdade, mas conduz a uma
visdo ainda mais radical de toda idéia de liberdade e de responsabilidade: o
reconhecimento da fafta a este grau de profundidade néo aniquila a responsa-
bilidade nem se confunde com uma culpabilidade mortifera; ao contrario, ela
abre a emergéncia de uma liberdade mais responsavel, mais licida e mais
auténtica. Ela conduz a uma "visdo liberta de toda e qualquer ilusdo e aberta
_é'_a_g:éo decidida destes e daquelas que esperam contra toda esperanga™®.

'8 MULLER, D. L’éthique protestante dans la crise de la modernité (1999), 316.
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Assim, produz-se uma brecha que liberta a moral dela mesma, transcendendo
a perspectiva ética, abrindo-a a um outro que ndo ela mesma. NGs reencon-

" tramos esse movimento no Evangelho, onde o Cristo instaura uma outra rela-
- g&o referente a Lei, sem aboli-la, mas restituindo-a na sua intensidade primeira:

aquela de ser o sinal do outro®®. O amor que resplandece desta forma, no
coragao da mensagem neoc-testamentaria, testemunha esta dupla propriedade
de ser ao mesmo tempo absoluto e relativo. Enquanto absoluto, ele é “principio”
incondicionado, imutavel, transcendente; enquanto relativo, ele tem a proprieda-

de de se adaptar a cada situag&o concreta™. Tal e a razdo pela qual 6 amor

nos livra da escraviddo das fradigbes éticas absoluias, das exigéncias morais
convencionais e das autoridades que pretendem saber qual & a boa decisao,
sem mesmo ter prestado atengdo & exigéncia do momento Unico. O Espirito
de Deus é espirito de novidade™. Nunca serd demais lembrar como, para os
cristdos, esta no coracdo de sua memdria de povo libertado e no coragéo de
uma criacdc gemendo de dores de pario, que a esperan¢a nasce como por-
tadora de futuro e de dinamica de acéo. Alimentada da criagdo e da escatologia,
a fé preserva a abertura da histdria e ac mesmo tempo opera uma critica severa
a respeito de todo sistema que pretende esgota-la. Opera-se assim um des-
tocamento teoldgico em relago a uma norma que tentaria a se fechar em sua
auto-suficiéncia ou em sua propria lagica. Em nome da razdo e em nome de

% Cf. MARGUERAT, D. Pas un icta ne passera de la Loi (Mt 5,18)}. La Loi dans
l'évangile de Mafthieu, in C. FOCANT (dir.), La loi dans l'un et dans lautre
testament, Paris: CERF, 1997. p. 140-174; GAZIAUX, E. Entre exdgése ef éthique:
la problématique de la loi, dans Revue Théologique de Louvain 31 (2000), 321-
343.

™ Cf. TILLICH, P. Le fondement religieux de la morale. Introduction et traduction
de F. CHAPEY. Paris: L.e Centurion/ Dalachaux et Niestié, 1971. P. 63.

™ |bidem, p. 64. E Tillich continua desta forma “Ele (O Espirito de Deus) quebra
as correntes de todas as leis morais absolutas, mesmo guando estas séo
investidas de autoridade de uma tradigdo sagrada. O amor pode rejeitar como
ele "pode utilizar cada tradigdo moral e examina sempre a validade de uma
convengao moral. Mas o amor n&o pode ele préprio se colocar em questao e
ele nao pode ser colocado em questdo por nenhum outro”.
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sua fé, no seguimento do Cristo, o cristdo e o tedlogo s&o chamados a uma
critica dos idolos que pervertem a relago com a lei. Cabe-lhes denunciar a
desgraca oriunda de um sistema que é “mais do que um aparelho cristalizado,
é a manifestacdo de um processo que nao cessa de enrijecer a vida"?; de um

processo que faz violéncia a vida.

Eric Gaziaux € doutor em Teolegia.
Leciona na Faculdade de Teologia da Universidade Catdlica de Louvain.
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A INFLUENCIA DO HELENISMO
E DA POS-MODERNIDADE
NA REFLEXAO TEOLOGICA ATUAL

PANORAMA, PROCESSOS E IDENTIDADES
Prof. Dr. Jodo Décio Passos

Esta tematica é complexa ndo sé pela sua extensio, que esconde
inevitavelmente em sua generalidade particularidades contextuais e tedricas,
mas pela arficulagdo que sugere: o enconiro de configuragbes distintas nas
suas géneses, estruturas e fungbes. O desafio € pensar estes trés sistemas
culturals — helenismo, cristianismo e pos-moderidade - numa possive! articu-
lag@o no sistema leologico. Talvez possamos. de maneira muito simples, falar
em nascedourc e desaguadouro da teoiogia, ou em outros termos, na época
da formulacéo da razéo teologica, no ambiente da Paidéia grega, para usar a
consagrada expressac de Werner Jaeger, ao designar a cultura grega vivenciada
e pensada, e na época atual de uma possivel revisdo da teologia. O momento
do nascedouro €, por certo, paradigmatico para as épocas posteriores, como
postula a propria tradigéo teoldgica com a nogao de Padres da teologia. O que
deve interessar nesta otica € muito mais o processo vivenciado pela teclogia
nascente dentro da Paidéia grega, do que propriamente as idétas teoldgicas ai
elaboradas. O resultade do processo, pressupde exatamente o processo de
sua: elaboragédo para que se possa ser compreendido correfamente o seu
contetido, do contrario corremos o risco do fundamentalismo que costuma
rondar as teologias. '

RevisTA DE CULTURA TEOLGGICA - V. 12 - N. 46 - an/mAR 2004 35 '




