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DA

ENSAIOS DE TEOLOGIA DA VIDA CONSAGRA
A PARTIR DO SERMAO DA SEXAGESIMA DO
PADRE ANTONIO VIEIRA

Célio Ribeiro

Perguntar do Pe. Antdnio Vieira tem sido um dos grandes desafios de
historiadores, tedlogos e comunicadores em geral. E para agueles que acatam
tal desafio faz-se justo e necessario um retorno ao Brasil-colénia, ndo deste
momento histdrico, cuja economia schrevive nas algemas do despotismo norte-
americano.

Vieira é o jesuita mais conhecido da Historia do Brasil e mesmo de
Portugai. O Padre Antonio Vieira sobreviveu de 1608-1697 enquanto missiona-
rio. pregador diplomata, politico e escritor Nasceu em Lisboa e aos sete anos
partiu com a familia para a Bahia, no Brasil. onde o pai exercia a fungéo de
secretario de Governo. Estudou no colégio jesuita da Bahia, ingressou na
Companhia de Jesus, recebendo as ordens eclesiasticas em 1635 e iniciando,
nessa altura, o seu trabalho como pregador, fungéo eclesiastica de primordial
importancia da época e de grande valia também aos nossos dias.

Em 1663, foi convocado a comparecer diante da terrivel Inquisicao por-
tuguesa, para apresentar esclarecimentos das idéias que defendia, ao questi-
onar a escravid&o, a situacgéo dos indios, as questdes que envolviam os cris-
tdos-novos e as relagdes império-coldnia. Intrigas na corte e um pequeno mal-
entendido enfraqueceram o poder do jesuita, que chegou a ser amigo intimo do
rei Dom, Joao IV. Perante os juizes, Vieira passa a limpo seu passado: a
Juventude passada no Brasil, os anos de noviciado na Bahia, seu envolvimento
na causa dos indios e afros e o primeiro sucesso no pulpito.
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Seus escritos representam a mentalidade da época, que envolvia indig
nas, africanos e europeus ao projeto colonizador. Todavia, no interior da ec
nomia do Brasil-colénia, havia espago para apenas uma dessas etnias: umg
para produzir e oufra para consumir, ou seja:

(...} "a experiéncia comprovou que os indigenas ndo eram Uteis ac
projeto colonizador, senfo de maneira indireta pela mesticagem. Foram
eliminados pelas doengas, pelas guerras, pelas constantes torturas e pels
fome. Dois milhGes a dois milhdes e meio de indigenas que habitavam g
Brasil nos anos de 1500, hoje apenas restam uns cinglenta mil... no
saculos XV e XV, o Brasil era um pais de negros, sendo que entre 160
a 1800, entram dois milhdes e meio de africanosﬁl no pais e somente um
milhde de europeus, em grande parte nos primeiros decénios do sécul
XVIUI por causa da febre do:ouro™.

No seio dessa economia abengoada pelo padroado, encaixam-se bo

parte dos sermdes de Vieira, enquanto fruto de uma época e forte instrument
ideoldgico do império portugués?.

1. A OPCAO PREFERENCIAL DE VIEIRA PELO PADROADO

Da metade do sécuio XV até o sécuio XVil, de Nicolau vV a PauloV. os

pontffices concederam aos soberanos da Espanha e de Portugal privilégios -

cada vez mais importantes, exigindo contemporaneamente deles, em compen

sagio, que se encarregassem da evangelizacdo nas terras descobertas. Os:

papas desse periodo adotaram a politica da boa vizinhanga com o despotism
esclarecido europeu e a contengéo de gastos com a evangelizagio no Brasil

procuravam livrar-se das responsabilidades que lhes competiam, delegando a’
outros o dever do apostolado nas missdes. Porém, mais aceitaveis séo as:

' Cf. CURTIN, Ph D. Ataitic Slave Trade, A Census. Londres, 1969; in CEHILA, Histdria
da Igrefa no Brasil, Tomo H/1M, Vozes, 1982, p. 404,

2 Cf. RODRIGUES, J.H. Vieira, doutrinador do imperialismo portugués, in Histdria e
historiografia, Petrépolis, 1970 {34-35].
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outras explicagdes, ou seja, que os papas julgavam que o apoio das autorida-
des civis constituia 0 caminho mais seguro, lucrativo e eficaz para a catolicizagao
do Brasil, e que a descoberta e ocupacéo de novas terras era considerada
como a continuagéio da libertagéo da peninsula ibérica do jugo islamico, isto
',- como um empreendimento essencialmente sagrado. Cada uma dessas te-
ses tem sua parte de verdade, mas o sistema n&o ¢ totalmente compreensivel
se ndo levam em conia as condigbes gerais do tempo e a mentalidade da
época, em particular a estreitissima uniao do Estado com a Igreja, tipica dos
regimes absoluios.

Prescindindo de controvérsias, é certo que o padroado foi atribuido aos
soberanos da Espanha e Portugal. Porém, foram determinados direitos e de-

veres, que faziam do processo de evangelizacdo um dever do Estado, mas que
a0 mesmo tempo, atribuiam a estes plena autoridade sobre a Igreja no territério
das missdes.

Entre os direitos do Estado estavam: nomeagao para todos os benefici-
os; admissdo ou exciusdo de missionarios confiada ao arbitrio soberano, e com

. a condigdo, de qualquer modo, de que eles partissem, sobretudo, de Lisboa,

de Seviila ou de Cadiz. Os missionarios, portanio, ndo podiam partir sem a

- autorizagdo régia; ora, os portugueses nao viam com muito boa vontade a

afluéncia de missionarios estrangeiros, tolerados mais facilmente pelos espa-
nhois. E também, como dever, estava o controie sobre todos 0s negocios
eclesidsticos, com exclusdo de qualquer ouira autoridade. os missionarios
podiam se dirigir a Roma somente por meio do governo. A esses direitos
correspondiam, evidentemente, deveres. escolha e envio de missionarios. Ale-
xandre Vi, em maio de 1493, admoestava o rei da Espanha:
;
{...) “Nés vos ordenamos em virlude da santa obediéncia que sejam
destinados & lerra firme e as ilhas supracitadas homens refos e tementes a
Deus, para instruir a fé catélica agueles habitantes™.

O Estado deveria prover todas as despesas do culto, o sustenio e
viagens dos missionérios, do bispo ao uitimo sacristdo; cuidar da manutengéo
e restauragdo dos edificios de culto.

P
i

5 Cf. M/f\RTiNA. G. Histéria da Igreja; era do absolulismo, Sac Paulo, Loyola, 1996, p.311.
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Assim, toda atividade eclesiastica era controlada por uma pedante b
rocracia, o capital determinava os passos dos missionarios; os legados pontificios
jamais foram aceitos e os bispos foram obrigados, depois de 1629, a fazery
juramento de fidelidade ao padroado, que incluia a promessa de ndo man
relagbes diretas com Roma; em muitos casos, foram impostos as dioces
“bispos eleitos”, que ndo tinham recebido a instituicao candnica, mas que, d
fato, governavam as dioceses com plena autoridade.

guerras a estas gentes que estavam em suas ferras mansas e pacificas,
onde tdo infinitas delas, com mortes e estragos nunca ouvidos, tendes
consumido? Como os tendes tdo oprimidos e fatigados, sem lhes dar de
comer nem cura-los em suas enfermidades em gue incorrem pelos
excessivos frabalhos que Ihes dais e morrem, dizendo melhor, os matais,
para tirar e adquirir ouro a cada dia?™.

Foi um escandalo sem precedentes, gue custou ac pregador uma pena
semeihante a que foi conferida ao tedlogo Leonardo Boff em 1989. Se alguns
dos dominicanos defendiam a liberdade dos indios, outros nao tinham a mesma
pratica e chegavam aié receber recomendacdes para conter 0s exageros:

No padroado, o nitmero de espanhois e portugueses nio era suficiente
para explorar as imensas riquezas que o Brasil oferecia com seus metéu
preciosos e produtos agricolas; alias, eles nem sequer tinham a intengao. Era
mais simples e mais cémodo fazer os indios trabalharem. No entanto, o ego

{smo dos conguistadores e dos colonos encontrou um mesperado profetismy
de oposigao. :

(..) “os religiosos das ordens de S&o Francisco, Sdc Domingos e

: Santo Agostinho, que residem nessa terra, tém em seus mosteiros troncos
Os primeiros a levantarem a voz contra a opress&o dos indios foram os

dominicanos-pregadores que nao foram poupados pela boca de Vieira — adver.
sario costumaz da elocucéo e da ideologia dominicana.

para pér os indios que querem, e os prendem e agoitam, pelo que lhes parece,
e os iosquiam, que ¢ um género de pena que se costuma dar acs indios™.

A escraviddo. contudo, continuou e contra ela se multiplicaram entéo
. opusculos e disputas publicas, que resultaram na falsa liberdade dos indios e
escraviddo dos negros provindos da Africa.

{-..) Sera por ventura o néo fazer fruto hoje a Palavra de Deus, pela:
circunstancia da pessoa? Serd porgue anfigamente os pregadores eram-
santos. eram vardes apostdlicos e exemplares. e hoje os pregadores séo:_'.
eu e oufros como eu? Uma coisa & o semeador, e outra o que semeia; uma-
coisa € o pregador e ouira 0 que se prega.  Ter nome de pregador, ou ser
pregador de nome. ndo importa nada: as acbes, a vida, o0 exemplo, as obras, -
sdo as que cohvertem o mundo?.

Desde meados do século XV, navegadores portugueses tinham captura-
do na costa da Guiné aiguns negros. que depos tinham sido vendidos na
Europa. O trafico tinha ficado, nagquele momente, bastante imitade e estava
todo ele nas maos de Portugal e, em pequena parte, da Espanha.

Las Casas; 'para defender com mais eficacia os indigenas americanos,
| teve uma outra idéia, cujas conseqiéncias ndo podia prever, pois fugiria da
~ estrutura ideoldgica que vigorava no processo de conquista pela cruz, pela
espada e pela fome:

No guarto Domingo de advento de 1511, em Santo Domingo, o Padre
Antonio Montesinos, sem consideracdes e eufemismos, também chamou seus
ouvinies a responsabilidade:

{...) "Com que direito e com que justica tendes em &80 cruel e horrive :
serviddo estes indios? Com que autoridades tendes feito t3o detestéveis

(...) “Sua Majestade podera dar por alguns anos a algumas pessoas
assinaladas e fazer mercé a um de cingllenta mil maravedis; a outro, de

¢ Cf. VIEIRA, Anténio. Sermdo da Sexagésima, capitulo |V, proferido na capeta real de

Lisboa, 1655 jAdaptagio de Frederico Ozanam Pessoa de Barros, Vol I, Sado: Paulo,

5 Cf. SUEFSS, P. A Conquista espiritual da América espanhola, Petrépolis, Vozes, 1992, p.407.
América, 1979, p. 54,

8 |bidem, p.411.

t
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cem; & outros, de mais; a outros, de menos, para serem ajudados.
povoar a terra até se arraigarem nela; e também mandar emprestar ]

fiar a eles alguns escravos negros a serem pagos dentro de irés ou:_

quatra anos, ou como for sua real vontade a mercé™.

Las Casas, embora impetuoso defensor dos oprimidos indigenas n3
suspeitava jamais ter cooperade para uma opressae ainda mais dura e desy-

mana; a escravidao dos indios foi de fato substituida pela. escraviddo e comér:
cio dos negros, Qs relatos de Las Casas® podem ser comparados com os
relatos de Vieira. Na sua informacdo sobre as coisas do Maranhao de 31 de

julho de 1678, revela fatos da agho portuguesa na regido:

{...) “com a mesma certeza se deve supor, qifne os mesmos indios,
que {80 necessarios sd0, j& 0s ndo ha, por estarem todos os sertdes
agoitados e despovoados em distancias de trezentas e quatrocentas léguas,
e 0S pouces que ainda poderfio descobrir estdo t8o escandalizados do mau
tratamento dos portugueses..."d.

Assim. o sistema ia se consoclidando, e no seio deles estavam as
dioceses e mosteiros que legitimavam sua pratica diante da cruz, do ouro e do

sangue dos africanos. A prépria hierarquia se via diante de um sistema que .

legitimava a morte em nome de um Deus.

2. A OPCAO PREFERENCIAL DE VIEIRA PELO BARROCO.

O termo barroco denomina genericamente todas as manifestagdes artis-
ticas dos anos de 1600 e inicio dos anos de 1700. Além da literatura, estende-
se a musica, pintura, escultura e arquitetura da época.

Antes do texto de Bento Teixeira, os sinais mais evidentes da influéncia
da poesia barroca no Brasil surgiram a partir de 1580 e comecaram a crescer

7 {bidem, p.753.
8 Cf. LASSEGUE, J. La Marcha de Las Casas, Lima, 1974, p.253.

% VIEIRA, Anténio. Informagdo sobre as coisas do Maranhdo, in Obras varias, Vol. |,

Lisboa, 1856, p.212-213.
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fios anos seguintes ao deminio espanhol na Peninsula 1bérica, ja que era a
Espanha a responsavel pela unificacdo dos reinos da regiao, o principal foco
irradiador do novo estilo poético.

O quadro brasileiro se completa no século XVII, com a presenca cada
vez mais forte dos comerciantes, com as fransformagdes ocorridas no nordeste
em conseqiiéncia das invasbes holandesas e, finalmente, com o apogeu e a
decadéncia da cana-de-agucar.

Uma das principais referéncias do barroco brasileiro & Gregorio de Matos
Guerra. Na poesia lirica e religiosa, 0 mesmo deixa claro certo idealismo

~ renascentista, colocado ao lado do conflito (como de habito na época) entre o

pecado e o perddo, buscando a pureza da fé, mas tendo ao mesmo tempo
necessidade de viver a vida mundana. Coniradi¢do gue o situava com perfeigio
na escola barroca do Brasil.

Se por um lado, Gregoério de Matos mexeu com as estruturas morais e
a folerancia de muita gente - como o administrador portugués, o proprio rei, 0
clero e os costumes da propria sociedade baiana do século XV - por outro,
ninguém angariou tantas criticas e inimizades guanto o “impiedosg” Padre
Antdnio Vieira, detentor de um invejavel volume de obras literarias, inguietantes
para os padrdes da epoca.

Politicamente, Vieira tinha contra si a pegquena burguesia cristd (por
defender o capitalismo judaico e os cristdos-novos): os pequenos comerciantes
(por defender o monopdlic comercial);, e os administradores e colonos (por
defender os indios). Essas posicdes, principalmente a defesa dos cristios-novos,
custaram a Vieira'uma condenagio da Inquisicao, ficando preso de 1665 a 1667.

A obra do Padre Antdnio Vieira pode ser dividida em trés tipos de fra-
balhos: Profecias, Cartas e Sermdes.

As Profecias constam de trés obras: “Histéria do futuro”, “Esperancas de
Portugal” e “Clavis Prophetarum”. Nelas se notam o sebastianismo e as espe-
rangas de que Portugal se tornaria o quinto império do Mundo. Segundo ele,
tal fato estaria escrito na Biblia. Aqui ele demonstra bem seu estilo alegdrico
de mterpretagao biblica (uma caracteristica quase que constante de religiosos
bras;!ewos intimos da literatura barroca). Além, é claro, de revelar um naciona-
lismo megalomamaco e servidao incomum,
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O grosso da produgao literdria do Padre Antonio Vieira esta nas 500.
cartas. Elas versam sobre o relacionamento entre Portugal e Holanda, sobre a
Inquisicdo e os cristdos-novos e sobre a situagdo da colénia, transformando~
se em importantes documentos historicos. '

O melhor de sua obra, no entanto, esta nos 200 sermdes. De estilo
barroco conceptista, totalmente oposto ao Gongorismo, o pregador luso-brasi-
leiro joga com as idéias e os conceitos, segundo os ensinamentos de retorica
dos jesuitas.

Um dos seus principais trabalhos & o “Serméao da Sexagésima”, pregado
na capela Real de Lisboa, em 1655. A obra também ficou conhecida como A
palavra de Deus’. Polémico, este serméo resume, além da arte de pregar, uma
formidavel teologia para a vida religiosa consagrada — tentativa de releitura do
atrevido autor. Com ele, Vieira procurou atingir seus adversarios catdlicos, os
gongéricos dominicanos, analisando no sermé&o a questéo: “Por gue nao fruti-
fica a Palavra de Deus na terra"?, atribuindo-lhes culpa.

3. UMA COISA E O PREGADOR, CUTRA O QUE SE PREGA.

Diante da reaiidade historica vivenciada por Vieira, 0 que propds esse ...
jesuita aos religiosos de ontem e que iambém vem a ser muito dtil aos que
ofendem os timpanos cristdos de nossos dias? No Serméc da Sexagésima
proferido na capela Real de Lisboa em 1655, Vieira confirma com muita beleza, -
que é possivel fazer com a lingua portuguesa 0 mesmo que ele dizia que os
politicos e moradores do Brasil faziam com os verbos “roubar e matar’; a sua
conjugacdo em todos os tempos, modos e pessoas.

O alvo predileto de Vieira era a Ordem dos Pregadores, ou seja, 0s
dominicanos, que dificultavam a hegemonia no monopdlio jesuita da fé. En
quanto os denominados pregadores se intitulavam donos do estilo precisc
direto e eficiente para conservagéo e conquista de novos fiéis, os jesuitas s
aproximavam de uma organiza¢&o discursiva e engenhosa, cuja complexidade
se ndo semelhante, estava para eles, muito préxima da complexidade divina
uma engenhosidade celestial enigmatica e culta — associada ao poderio poli
tico-econdmico. |
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Ao lermos Vieira hoje, € possivel afirmar: oralmente, poucos eram os que
entendiam os textos de Vieira! Uma coisa & |é-lo, podendo-se fazer o percurso
das linhas com constantes voltas ao inicio, para daf termos certeza da men-
sagem proferida. Logo, tanto jesuitas como dominicanos estariam longe da
miss&o primeira: anunciar a boa noticia do cristianismo.

Na ¢rbita de seus ariificios, que constituiam antes figuras de palavras de
pensamento, o Sermao da Sexagésima apresenta ndo s6 arie, mas também
producao teologica — especificando a missionariedade dos religiosos, tematica
demasiadamente debatida pds Concilio Vaticano l.

A lgreja catélica concede, no més de outubro, uma atengéo especial &
sua atividade missionaria. Para balizar sua catequese, escolhe como lema: “Ide
e anunciai!” Ir aonde e anunciar 0 qué? O anlincio é sempre desdobrado em
rendncia e dentincia. Neste tridngulo de rentncia, dentincia e antincic, a mis-
sdo ganha chéo, vida e forga para resistir as tentagbes de um discurso evasivo,
fora de lugar e fora de tempo. Para Vieira, o antincio-prega¢ao deve propiciar
muitos frutos:

{...; "o fazer pouco frulo a Palavra de Deus nio mundo, pode proceder
de um de trés principlos: da parte do pregador, ou da parte do ouvinte, ou
da parte de Deus.. por qual deles devemos entender que falia?™°,

Vieira antecipa gue Deus sempre estd pronto da sua parte, logo, a
Paiavra Divina ndo deixa de frutificar per parte de Deus e nem por parte dos
ouvintes, pois, 0s piores ouvirtes s&o as pedras e 0s espinhos, porém, mesmo
nas pedras e nos espinhos, a Palavra Divina podera brotar. Sendo assim, Vieira
confirma a impertancia de dois verbos na arte de pregar: ide e renunciail

{-.) "eis porque eu dizia ao principio, que vindes enganados com o
pregador... o pregar que € falar faz-se com a boca; semear, faz-se com a
mao. Para falar ao vento, bastam palavras; para falar ao coragéo, séo
necessarias obras"".

% CLVIEIRA, Anténio. Sermdo da Sexagésima, capitulo Ill, proferido na capela real de i

Lisbod, ?655 [Adaptagio de Frederico Ozanam Pessoa de Barros, Vol |, Ed. Das américas;
Séo Paulo, 1979.
' tbidem, Capitulo IV.
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Quais seriam essas obras? Hoje a Igreja procura renunciar os erros
histdricos, pede perd&o aos povos amerindios e afros, procura colocar a escuta
e aprende com os pobres. Esta escuta € condigao prévia da fé (Cf. Rm 10,17);
O missionario rompe com o pulpito, se coloca a escuta primeiramente no fugaf
do indio, na sua maloca, na sua cultura, nas suas assembléias. O primeirg
anuncio da Boa Nova é pratica: € a mudanca de lugar do missionario. Sua sorte
dependera, a partir desta mudanga, da sorte dos povos indigenas. Para o
missionario ndo existe mais texto decorado. Sua opgio preferencial pelos
povos indigenas ndo é uma opgao apenas no espirito. Ele ndo veio para propor
uma nova teoria, mas uma nova praxis transformadora. A praxis transformadora
nao se refere & transformacgdo da culiura dos indios, mas se refere, acima de :
tudo, & transformagao giebal da sociedade, que ameaga a %sobrevivéncia dessas
culturas. Esta transformag&o € condigéo para a simples sobrevivéncia fisica -
dos indigenas e ¢ condigdo do projeto de Jesus, o Cristo de Deus, que sin-
toniza a fraternidade entre ragas e linguas com a filiag&o divina. Neste projeto :
de Jesus, a libertacBo ndo se reduz a sobrevivéncia fisica, mas nao se realiza |
independente dela. ‘

Nesta perspectiva, o missionario escuta a ma noticia, ou seja, a cobica
e invaséo das terras indigenas, que atravessa todas as areas de norte ao sul
n&o s6 do Brasil. mas do continente latinc americano. Ele. entfo, assume a
missao de acompanhar os povos indigenas na busca da sua terra prometida.
Nesse acompanhar, as obras ficam visiveis, pois:

{(...) "as palavras ouvem-se, as obras véem-se... Sabem padres-
religiosos por que fazem pouco abalo nossos sermdes? N&o pregamos aos
olhos, pregamos s6 aos ouvidos"?2,

A opcéao preferencial pelos povos indigenas e demais pobres deste con-
tinente, nos forga a redimensionar o sentido da salvac&o. Uma visdo dualista
da salvagéo (Em vez de salvar a alma e matar o corpo, por que ndo buscamos
a salvagio da pessoa com nome e scbrenome?) ndo pode servir denfro de um
compromisso de luta pela reconquista da terra-vida alienada. O projeto de Deus

2 ibidem, Capitulo VAL,
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¢ salvar mulheres e homens nio como individuos isolados, mas como povo (cf.
GS 9). Séo povos, sd0 nagdes indigenas e ndo apenas “indios”, que 0s missiona-
rios ajudam a salvar da exting&o. A boa noticia da salvagdo, que extrapola a
quest&o da terra, ndo responde as mas noticias que inquietam os povos indi-
genas. Este evangelho seria um projeto de amor sem pratica, um residuo de
religido-opio, urm calmante que ndo cura as causas do sofrimento.

O missionario tem somente condigbes de ser mensageiro de um projeto
na medida em que consegue distanciar-se da sua propria cultura e, progres-
sivamente, assumir o lugar social dos povos indigenas — algo impossivel para
Vieira, devido a mentalidade teocéntrica inserida na formag&o seminaristica que
recebeu dos jesultas.

Tedavia, no processo da “desevangelizagio” dos povos afros, conduzidos
ao sistema escravocrata no Brasil, a nossa tarefa de escutar deve ser ainda
mais ampla. A denominada evangelizagdo dos escravos negros gue chamo de
“desevangelizagao” foi um processo forgado e, além disso, superficial. A esse
respeito, Kloppenburg confirma:

(...) “os negros trazidas da Africa para sustentar a economia do Brasil-
colénia, apesar da afirmacdo de que assumiram o cristianismo-catolicismo,
continuam no fundo a ser ligados a sua religio de origem. Chama-los
simplesmente cristdos seria cair numa perigosa ilusdo. numa ficgdo™?

No Bras? a guestdo da cultura naciona! ou latina americana, como
resisténcia a invasio da cultura européia, surgiu ho inicio do século passado.
A lgreja nao percebeu o desafio ja naquela época, porque estava comprometida
demais no processo de instalagéo do padroado e com o lucro.

A lgreja, a partir do Vaticano Il e de Medellin, passou a entender um
pouco mais sobre cultura ¢ uma nova consciéncia foi moldada. Esta nova
consciéncia pedemos chamar de conversdo, metandia e ou objeto da agdo do
Espirito que sopra onde quer.

3 Um dos mais bem informados estudiosos das religites afros, Frei Boaventura
Kloppén-:burg. “‘Ensaio de uma nova posigdo pastoral para a Umbanda”, in Revista
Eclesiatica Brasileira, 48 (1982), p.506-527, retomando um estudo publicado na mesma
revisia in 28 (1968), p.404-417; aqui p.520.
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