Desejamos aos leitores um feiiz olhar sobre a realidade, na certeza de
Gue o Deus da Vida e Senhor da Histéria dinamize nossos Cérebros e

Coragdes & executar a inteligéncia capaz de lidar com a complexidade para
além da representagao.

Profa. Dra. Ir. Maria Freire da Silva
Redatora

PRAGMATICA UNIVERSAL:
UM DESAFIO PARA A TEDLOGIA MORAL

- A QUESTAQ DA AUTONOMIA E DA BOA VONTADE EM AMBITO
ECLESIAL DIANTE DAS EXIGENCIAS EPISTEMICAS DA
PRAGMATICA UNIVERSAL -

Edélcio Serafim Ottaviani'

RESUMO

{ artigo apresenta uma probiematizagdo do conceito de Lei Natural
oroposto pelo Magistério da Igreja a luz da Pragmatica Universal teorizada
por Jirgen Habermas. Tem por infuito mostrar as implicagbes que estdo por
trés da definigdo do verdadeiro e legitimo intérprete da Lei Natural, ou seja,
o Magistério da Igreja formado pelo papa e o conjunto dos bispos, numa
sociedade cada vez mais plural e cuja responsabilidade socio-politico-econd-
mica diante de problemas que afetam a toda a humanidade pede uma res-
posta ética de cunho universal, transcendendo uma confissgo religiosa em
especial. O médium proposto é o da racionalidade comunicacional que, alias,
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se encontra na génese do proprio conceito de Lei Natural, proposto por
Tomas de Aquino enquanto participacdo racional na Lei Eterna.

Palavras-chave: Escola de Frankfurt, Pragmatica Universal, Magistério da
fgreja Catdlica, Lei Nalural, autonomia, boa vonlade.

ABSTRACT

This article questions on the concept of Natural Law proposed by the
Magisterial of the Church under the spotlight of Universal P:(agmatics theorized
by Jurgen Habernas. It has the scope of showing the impl'lic:ations which are
behind the definition of the true and legitimate interpreter of Natural Law, i.e.,
the Magisterial of the Church formed by the Pope and the Bishops, in a
society at ever more plural and whose social-political-economical responsibility
before problems which affect the whole of humanity asks for an ethical response
of universal extent, franscending one religious confession in particuiar, The
proposed medium is the one of communicational rationality that, by the way,
finds itself in the genesis of the concept of Natural Law itself, offered by
Thomas of Aquinas while rational participation in Eterna! Law

Key-words: Frankfurt School, Universal Pragmatics, Magisterial of the Catholic
Church, Natural Law, autonomy, good will.

INTRODUCAO

Num mundo cada vez mais mediatico, onde as distancias geogréficas
entre povos foram drasticamente reduzidas e a diversidade cultural transfor-
mada num fato reconhecido por todos, ¢ reconhecimento da alteridade e o
respeito frente ao diferente passaram a ser dados necessarios a boa convi-
véncia em ambito mundial. Ja néo se pode tratar da expedicdo de dioxido de
carbono como um problema interno a cada pais. O protocolo de Kyoto, épe-
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sar de todos os seus limites, tem demonstrado que determinadas condutas,
sejam elas coletivas ou individuais, implicam no futuro de nosso planeta. E
por isso que os paises industrializados devem tomar medidas contundentes
contra um aumento da emisséo de gas carbénico, contribuindo efetivamente

4 reducéo do efeito estufa.

Diante de tais questdes, ndo pedemos negligenciar gue, ainda gue em
ambito mais global, estd em discussdo o que entendemos por aufonomia.
Podemos agir como gueremos, sem nos importar com a conseqliéncia de
nossas ac¢des na vida de outras pessoas? O fafo da “ética” ser um dos temas
mais discutidos neste inicio de século atesta que n&o! Hans Jonas, com seu
principio responsabilidade, pode bem demonsira-lo.

Aprofundar este conceito, associando-o ao de responsabilidade, pare-

ce ser uma das tarefas mais urgentes de todo estudioso das normas e va-
lores morais. No ambito eclesial, a autonomia n3o deixa de suscitar inimeros

problemas, particularmente em nivel pastoral, para quem dita ¢ para quem

recebe as orientacbes da morai sexuai, por exempio. Como paradigma as

normas morais, o Magistério Catdlico lanca mao do conceito de Lei Natural,

e através desse conceito estabelece o0s fundamentos para determinar orien-

tacbes doutrindrias e morais para todo o corpo da igreja. No entaric. a forma

como este conceito & apresentado nio deixa de suscitar, seja nos proprios

fisis, seja nos interlocutores fora da igreja, uma gama de guesticnamentos.

Dentre estes interlocutores, podemos citar os tedricos partidarios da Moral

‘ comunicacional. Nos ambitos académicos, particularmente entre aqueles que
_: fizeram da Etica e da Moral seus objetos de estudo, a pragmética universal
““tornou-se se ndo um médium, ag menos um elemento tedrico o qual ndo se
pode negligendiar. O intuito desta teoria é estabelecer pelo rigor sistematico
08 elementos que ddo legitimidade & fala e aos diferentes discursos de uma
s_b'ciedade democratica, conseqilientemente todo discurso ético. Neste senti-
do Igreja ndo pode se furtar, em sua vocagdo de anunciadora da verdade,
ém estabelecer um dialogo com esses teoricos, que a seu exemplo, buscam
estabelecer normas de condutas cujos principios fujam do pontual e se apoi-
em num carater universal. O presente artigo visa, pois, a luz da Pragmatica
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Universal, suscitar um aprofundamento e uma revisio do conceito de Lej
Natural proposto pelo Catecismo da Igreja Catolica, bem como resgatar o
sentido da aufonomia do pensar como um sinal maduro da consciéncia moral
que prima pela responsabilidade e respeitabilidade sociais em vista de uma
“vida boa com e para o outro dentro de instituices justas”, como diz Paul
Ricoeur.? Para isso, iremos abordar os antecedentes da Pragmatica univer-
sal, um resumo da teoria habermasiana da pragmatica universal, as bases do
discurso moral da Igreja, o conceito de lei natural proposto pelo magistério e
a releitura proposta por Bernard Haring e por fim a boa vontade e a autono-
mia no ambito da da Teologia Moral a luz da Pragmatica Universal.

1. OS ANTECEDENTES DA PRAGMATICA UNIVERSAL

1.1 A Escola de Frankfurt.

A fundagéo da Escola de Frankfurt, gue passa a ter esse nome somen-
te a partir da década de 6C, se situa entre duas insurreigbes operarias do
inicio do século XX, na Alemanha: a de novembro de 1918, culminando com
a proclamacac da republica. e a de 1923, em Bremen, sufocada pefo Partido
Socialista Alemao que na ocasi@o era governo ?

Este periodo foi marcado por inimeros enfrentamentos da classe ope-
raria com o peder estabelecido e por uma elogliente critica dos lideres da
Liga Espartaquista, Rosa Luxemburgo e Karl Liebknecht, as determinagées
da Internacional Comunista que pretendia concentrar em suas méos as dire-
trizes de todos os partidos operarios. Tanto Rosa Luxemburgo quanto
Liebknecht eram a favor de uma organizagéo autdnoma dos operarios, guar-
dando as peculiaridades politicas, sociais e culturais alem3s. Eles eram con-
trarios a orientac@o da Internacional Comunista que, sob a influéncia de

2 RICOEUR, Paul. Soi-méme comme um autre. Paris: Seuil, 1990,

3Cf. MATOS, Olgaria. A Escola de Frankfurt: uz ini & ;
e, 1863, pr 10, es & sombras do lluminismo. Sdo0 Paulo: Moder-
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Lenin, procurava estabelecer a Revolugao bolchevigue como modelo a ser
repetido em todas as revolugbes operarias. Opunham—ée tambeém a instaura-
¢éo, nos paises socialistas, da disciplina de fabrica que tinha por escopo uma
organizagao cientificamente controlada para 0 aumento de produgdo. Segun-
do eles, esta disciplina, de inspiragdo leninista, ndo fazia mais do que aplicar,
em nome da Ditadura do Proletariado, o taylorismo americano no trabalho
industrial. Esta teoria, ndo obstante a promessa de methores salarios, havia
se tornado sindnimo de alienagdo e falta de aufonomia, ja que a cadeia de
montagem acabara por privar o operario da possibilidade de fazer valer as
proprias escolhas e de demonstrar as suas capacidades individuais.

O Institut fiir Sozialforschung (Intituto de Pesquisa Social) foi oficial-
mente criado em 3 de fevereiro de 1923, a partir de uma semana de estudos
marxistas (Marxistische Arbeitswoche), em 1922 na cidade de Tiringen.t
Seus fundadores procuraram desde o inicio assegurar o vinculo do instituto
a uma Universidade e para tanto, foi escolhida a Universidade de Frankfurt.
No ertanto, o instituto funcionava em prédio proprio e procurava preservar
sua autonomia académica e financeira, gragas a subvengdo de um grande
produtor de trigo alemao, radicado na Argentina desde o final do século XIX
e pai de Felix Weil, um dos pesquisadores do instituto.

O Institut fiir Sozialforchung teve por objetivo desenvoiver um centro
de pesquisas que versasse sobre as guestbes socials. Durante guase uma
década, ele esteve sob a diregdo de Karl Griinberg, economista austriaco,
adquirindo uma d'rientagéo claramente documentaria ao estudar e registrar a
histéria do socialismo e do movimento operario. Com a indicacéo de
Horkheimer ao posto de diretor do Instituto em 1930 as pesquisas mudaram
substancialmente de direcdo.

Com Horkheimer, e posteriormente com Adorno, inicia-se a Teoria Critica
da Sociedade que, tendo em conta as andlises hegelianas, marxistas e
freudianas da sociedade, procurou desenvolver uma critica do capitalismo,

4 Cf. FREfTAG, Barbara. A Teorla Critica: ontem e hoje. S#o Paulo: Brasiliense, 1986, p.10.
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fazendo emergir a sua contradicdo fundamental: o de uma estrutura econd-
mica e social que ndo se sustenta sem a expioragdo; e contra toda expec-
tativa positivista no progresso da ciéncia, apontou para a dimenséo dominadora
da tecnologia avangada e dos meios de comunicacdo em sua conexdo com
a cultura massificada e a injustica social. Para Adorno, “a lecnificacdo torna,
enfrementes, precisos e rudes os gestos, e com isso os homens. Ela expulsa
das maneiras toda hesitagéo, toda ponderagéo, toda civilidade, subordinan-
do-as as exigéncias intransigentes e como que a-histéricas das coisas.”

Para Horkheimer, “o feérico critico é o teérico CUja Gnica preocupacéo
consiste no desenvolvimento que conduza & sociedade sem exploragéo."s
Em suma, a Teoria Critica notabilizou-se por seu comﬁtante didlogo e debate
com as questdes mais contundentes de sua época e também com as corren-
tes sociais, culturais, econdmicas, politicas e filoséficas mais expressivas da
modernidade.

Apoés a ascenséo de Hitler ao poder e o consegiiente fechamento do
nstituto, Horkheimer passou a airigi~ic de Genebra, na Suica, onde ele pas-
sou a funcionar sob o nome de Societé internationale de Recherches Sociales.
£m 1934 Horkheimer negocia sua transferéncia para Nova York. Concormitan-
temente, outros dois anexos foram criados: um em Londres e outro em Paris,
dirigidos por Halbwachs e Bergson, respectivainente. Durarite o periodo da
emigracido aos Estados-Unidos, a producdo do Instituto se notabitizou por
uma série de arligos que daria origem & Teoria Critica da Sociedade, procu-
rando salvar a reflexdo filosofica dialética em meio a uma crescente tendan-
cia positivista e empirista nas ciéncias sociais:

Na dialética adorniana, o conceito de teoria, ao remeter a um futuro melhor,
autornaticamente & dimensdo da pratica; esta, no entanto, & totaimente exclu-
ida do raciocinio positivista. A pratica positivista de Popper se reduz & pratica

5A'DORNO, Th._W. Minima Moralt"a : reflexdes a partir da vida danificada, Parte | § 19, Tradugdo
Luiz Eduardo bicca. Sdo Paulo, Atica, 1992, p. 33.

¥ REALE, Giovanni e ANTISERI, Darie. A Escola de Francoforte. In: Histéria da Filosofia. Tomo
il 4. ed. Sao Paulo: Paulus, 1991, p. 839. '
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do cientista limifada explicitamente a sua érea de expecializacdo. O mesmo
vale para o conceito de “critica”. Enquanto esta significa para Popper a falsi-
ficagdo de uma hipdtese dada, através de dados empiricos que demonstram
o contrério ou devide & descoberta de erros logicos no processo dedutivo,
"critica” significa para Adomo e os tedricos da Escola de Frankfurt a aceitagéo
da contradicgio e o frabalho permanente da negatividade.”

Em 1950, o Instituto foi reaberto em Frankfurt. Embora tivesse atuado
como co-diretor ao lado de Horkheimer desde 1958, e apos a aposentadoria
deste, Theodor Adorno assume oficialmente a diregao do instituts em 1967,
permanecendo em sua dire¢do por mais ou menos um ano ate que, em 1968,
assume a reitoria da Universidade de Frankfurt.

Sendo assim, podemos apontar como os principais membros da pri-
meira geragdo da Escola de Frankfurt os economistas Friedrich Pollock e
Henryck Grossmann; o socidlogo Kar-August Wittfogel, o historiador Franz
Borkenau; o filésofo Max Horkheimer; o filésofo, musicologo e socidlogo
Theodor Wiesengrund Adorme; e posteriormente o fildsofo Herbert Marcuse e
o socidlogo e psicanalista Eric Frommm; o fildsofo e critico literario Waiter
Benjamin; o socidlogo da iiteratura Leo Lowénthai e o poiiticétogo Franz
Neumann.

Com o renascimento do instituto e 1950, novos expoentes acabaram
por surgir, entre eles: 0s sccidlogos e filosofos Alfred Schimdi, Uskar Negt e
Jurgen Habermas.

1.1.1 As idéias principais oriundas da 12 Geracdo da
Escola de Frankfurt:

Em relacdo ao Marxismo:

A constituicdo da Escola de Frankfurt foi marcada por esperancgas re-
volucionarias e decepgdes histéricas. A luz das reflexdes de Lukéacs, a escola

7 Ibidem, p. 51.
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de Frankfurt adotou o meétodo dialético marxista de interprelacdo da historia,
fundado na analise dos antagonismos de classe e sua superagho, mas néo
aceitou as tendéncias de hierarquizagéo rigida e positivista do leninismo. Por
ocasifo do primeiro congresso da Internacional Comunista (1918), Lenin havia
afirmado que o curso da revolucdo proletaria é idéntico em toda parte e
propunha o mesmo processo desencadeado pela revolugdo bolchevigue.

Os membros da Escola de Frankfurt divergiram desta orientacao e se
colocaram na a mesma linha das reflexbes de Karl Korsch (ideodlogo marxista),
para quem a revolugio proletéria ndo assimila o ferror em seus objetivos e
repudia o assassinato. Para a revolugao proletaria, derramar 0 sangue ndo é
uma condifio sine gua non, pois ndo ataca os seres hun}‘anos, “‘mas as insti-
tuigbes e as coisas”; ndo compensa as desilusies e decepcdes com terror’?

Em relagdo ao desencanto do mundo:

A Luz de Max Weber, 0os membros da Escola véem no mundo real e
repetitivo apresentado pela ciéncia, o despojamento dos aspectos misticos,
miticos, sagrados e proféticos, deixando um grande vazio na alma. Associada
a0 espirito capitalista, esta visdo mecanicista do mundo promove o advento
de um mundo utilitario onde “a onipoténcia e a onipresenca do dinheiro trans-
formam os agentes sociais em seres passives, detferminados pelo poder e
pela légica da circulacdo das mercadorias e do acamulo de capital” ® A reden-
Gao e o reencantamento do mundo vem pela imaginagéo, e em particular a
imaginacdo na arte.

Em relagdo a Historia da Filosofia:

Retomando o papel de Descarfes como fundador do espirito moderno,
centralizando no sujeito racional a interpretagéio e a descrigdo do mundo, a
teoria critica apresenta o pensamento cartesiano como Teoria Tradicional, na
qual é reforgado o pensamento da “identidade, da néo-confradigdo se esfor-
cando em reconduzir a alteridade, a diversidade, a pluralidade, tudo o que €

8 Cf. MATOS, Olgaria. A Escola de Frankfurt, p. 16.
? Ibidem, p. 18.
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outro em relagdo a ela, & dimenséo do mesmo.'”? O contraditério, porque
confuso, passa a ser visto como impensavel, como sindnimo de “irracional”.
Como afirma Olgaria Matos, para os frankfurtianos, no ambito da razdo
cartesiana, ao tratar sobre o Eu e a Natureza, ndo ha didlogo comunicativo,
mas tenséo e luta.

Enm relacdo ao progresso Tecnoldgico.

A exemplo de Heidegger, os frankfurtianos estdo de acordo num ponto:
o marxismo ndo questiona a ciéncia e a técnica, aceitando os mesmos prin-
cipios da sociedade burguesa que afirmam de forma inconseqiiente o domi-
nio da natureza pelo trabalho. Heidegger havia apontado, como o fez Nietzsche,
o quanto de destrutividade e dominagdo se manifestam no espirito da técni-
ca, dissociando meios e finalidades. No entanto, se Heidegger se aproxima
da linguagem poetica como forma de se relacionar e aprender o mundo tal
como ele ¢, fugindo das reducdes racionalistas do pensamento analitico, os
frankfurtianos se colocam numa atitude reflexiva sobre o mundo e as rela-
¢Oes sociais, bustando na teoria freutiana do desejo os elementos corstitutivos
dos comportamentos anti-sociais: “A sociedade & um inferno porque cada
individuo necessita do outro para satisfacio dos seus desejos. mas ao mes-
mo tempo o odeia porgue ele € independente de s Por detras de toda
mora’, encontramos um sentimento egoista nosso instinto de justica deseja
que seja tamibém negado acs cutros aquilo a que fivemos de renunciar. Se
¢ indiferente em relagdo & sorte do outro, a n3o ser quando este se torna
uma ameaca para mim. Ao falar sobre A educagdo depois de Auschwitz,
Adorno afirma que se os homens ndo fossem indiferentes uns aos outros,
Auschwitz ndo teria sido possivel.

Concluindo, a Teoria Critica desenvolvida pelo Instituto de Pesquisa
Social procura demonstrar que vivemos num mundo marcado pelo principio

- da indiferenga. Num mundo cujas leis séo ditadas pela lei de mercado e onde
= tudo se troca, a vida humana nfo & mais do que uma mercadoria em meio

© |bidem, p. 20.
" Ibidem, p. 36
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as outras mercadorias. O individuo & anulado no meio das exigéncias da lei
de mercado. E o grande fetiche da sociedade capitalista: nela, o ser humano
passa a ter valor & medida que ele & util para outro, a medida que ele serve
aos seus desejos e & superagéo das suas frustragbes. Ele € um objeto, um
meio, para que um outro eu atinja um fim. Ainda que o ser humano tenha
avancado tecnologicamente, nada impede que ele aja t&o violentamente quanto
um de nossos primitivos ancestrais. Neste sentido, a dia‘lética hegeliana né&o
nos garante em nada que aquilo que foi transcendido nao volte a acontecer
outra vez. E em Kant e em sua nogéo de individuo auténomo legislando para
si as normas universais do dever, que os frankfurtianos enxergam a unica
forma de fugir & massificagéo da sociedade contemporanea. E este individuo
que deve ser recuperado. Uma individualidade recuperada, fugindo a tendén-
cia niilista da técnica como meio de exploracéo da natureza e do ser humano
a servigo dos interesses do capital e das ideologias totalizantes.

2. O PENSAMENTO DE KARL OTTO APEL.

Segundo Jacquetine Russ, o pensamento de Karl G. Apei parte da
sequinte questdo. “E se a comunidade que forma o horizonte da ciéncia
pressupusesse uma ética?” ?

A partir desta questdio, Apel, num ensaio de 1967, intitulado O a priori ;

da comunidade comunicativa e os fundamentos da élica, abre o debate atual

sobre a ética do discurso, desenvolvido hoje por Habermas. Debrugando-se
sobre os grandes problemas contemporéneos, esse pensador procura refletir -

sobre os obstaculos que se interpdem a fundagdo de uma macro-ética, valida
para a sociedade humana no seu conjunto. Diante do fracasso vigente do

positivismo e seu corolario, a razdo instrumental — sobretudo no campo moral :

quando se arvora apresentar solugdes definitivas para os problemas éticos

# RUSS, Jacqueline. Pensamento Etico Contemporaneo. Tradugéio de Constanga Marcondes
César. 2. ed. Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 80.
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em qualquer época e em qualquer cultura - urge a necessidade de uma ética
universal que responda aos grandes problemas axioldgicos. O desenvolvi-
mento cientifico ndo foi acompanhado de uma evolugéo no campo ético. O
slogan de que basta compreender a ordem para se atingir o progresso foi
superado pela irracionalidade das duas grandes guerras e pela violagdo
continua da natureza, colocando em risco o futuro do planeta. No que diz
respeito aos problemas apresentados pela revolugdo tecnolégica, trata se,
portanto, de uma responsabilidade coletiva. Podemos dizer que, dentro deste
contexto, onde ciéncia e ética parece se esbarrarem, uma fundamentacao
cientifica da ética se impde, ainda que, como ele mesmo diz, ndo seja algo facil
a se realizar. Como diz Apel: “A tarefa filosofica de fundar na razdo uma ética
universal nunca foi tdo ardua, ou desesperada, como nesta época cientifica.””

No entanto, esla tarefa se apresenta de forma paradoxal, pois da mesma
forma que ele é vista como necessaria, ela se apresenta como impossivel.
Segundo Apel, o pensamento cientifico encontra respaldo na filosofia anali-
tica, yue repudia todo e yualguer fundamento metafisico em sua leiiura sobre
os fatos, e se associa ao existencialismo, 0 qual remete ao ambito subjetivo
{oda e qualquer decisdo ética. determinando o modo de pensar da sociedade
contemporanea que se caracteriza pela caréncia de orientacfes éticas segu-
ras {(ditas uriversais; e por um pensamento ético voltado as decisdes parti-
culares do sujeito. Tal ¢ o paradoxo que parece impossibilitar a elaboragio
de uma ética universal.

Diante deste impasse, Apel inverte a problematica demonstrando que
o caminho delineado pela geragdo pos-moderna (incluindo os tedricos da
Escola de Frankfurt) nao fornece a menor resposta a este problema, pois
recusa as bases de do fundamento de uma ética universal. Para Apel, no
entanto, a logica dos discursos argumentativos e a ciéncia no sdo neutras

“do-ponto de vista axioldgico. Ao contrario, elas pressupdem uma ética, baseada

numa comunidade de argumentagéo. Afinal, todo o argumento apresentado

3 APEL, K. O. L'étique & I'dge de Ja science. Lille: Presses Universitaires, {s.d), p. 43. Apud

* RUSS, Jacqueline. Pensamento Etico Contemporédneo, p. 81.

RevisTA DE CuLTURA TEOLOGICA - v. 13 - N. 50 - jan/mar 2005 1




Pragmética universal’...

pela légica ou as provas apresentadas pela ciéncia pressupdem sempre uma
comunidade de argumentagio. Tanto os argumentos guanto as descobertas
cientificas pressupdem uma interag&o com a coletividade, pois o pensador ou
o pesquisador solitario termina sempre por remeter a uma comunidade de
pensadores que deverdo validar como veraz todo e qualguer discurso que se
pretenda como tal, proporcionando uma compreenséo intersubjetiva que re-
corre a uma argumentacdo racional comum a todos. Ao constatar isto, Apel
reintroduz o problema da linguagem comum no seioc da comunidade cientifi-
ca. Esta pressupde o reconhecimento dos seus membros como parceiros de
discussdo, com igualdade de direitos."

No entanto, como Apel passa desta constatacéola legitimagdo de um
imperativo moral? Segundo ele, mesmo que o diabo acendesse a comunida-
de cientifica, ele ndo poderia deixar de se submeter as suas regras; ele

deveria se comportar como se tivesse superado o seu egoismo. Veriamos até

mesmo o diabo acendendo & obrigagao....
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monta ate o "a priori de uma comunidade de comunicagdo”, na qual deve se
revelar o fundamento Gltime da significagdo dos discursos e de sua pretenséo
& validade. Apel tem o cuidado de precisar a esle respeito que ndo se frata de
um postulado da antiga metafisica, mas antes um postulado necessario para
uma critica do sentido, um “sinnkritisch nofwendiges Postulat” Nesta constru-
cdo, a idéia da "communauté de communication” — uma comunidade em direito
ilimitado e idealmente isenta de violéncia — se apresenta como a referéncia
obrigaldria e Gltima de toda pratica humana dotada de sentido. Eis o porque
de Apel n3o temer ao falar de uma “fundamentacdo altima da razao
{Letztbegriindung der Vernunft)."®

Segundo Jacqueline Russ, a orientagio que Habermas dara a teoria do
agir comunicativo vai se distanciar da perspectiva adotada por Apel, baseada

.. huma filosofia transcendental aos moldes de Kant. Habermas utilizara a termi-

nologia “guase-transcendental”, baseada nos moldes da pragmatica universal.

2, HABERMAS E A DEFINIGAO DA PRAGWMATICA UNIVERSAL

(Para Apel,) toda justificagio logica pressupde a obediéncia a normas éti-
cas fundamentais. Por exemplo. mentis tornaria impossivel todo dialogo. Tal
a élica da logica e da ciéncia Evidentemente, esta élica é vincuiada, pelo
proprio Apel, a andlise do aspecin performativo da linguagem. Todo enunciado
referente aos fatos é. com efeito, insenarave! de atos de linguagem. do génera:

Antes de abordarmos a teoria da Pragmatica Universal propriamente
dita, € preciso conhecer um pouco dos anrtecedentes que contribuiram a
aproximacdo de Habermas do discursc filesdfico operade por Apel no tocante
20 agir cornunicativo. Ao fazé-io, notaremos gue Habermas apresentara uma
~caracteristica propria, a saber: o de ser o grande interlocutor entre as prin-
.. cipais correntes filosoficas de nossa época, desenvolvendo a seguir um dis-
‘curso filosdfico original, referéncia obrigatéria a toda reflex@o ética que se
_'bretende inserida nas grandes questSes suscitadas pelo desenvolvimento
:'fecnolc’)gico'e seus efeitos na sociedade coniemporanea.

“Afirmo por isso. contra todo enunciado referente ao real™*

Resumindo, a ciéncia, a logica e a verdade supbem uma comunidade
de argumentagdo, inseparavel de normas éticas.

Como diz Jen Marc Ferry:
Segundo Flavio Beno Siebeneichler, uma caracteristica peculiar a

-'_'Habermas, e que o diferencia de pensadores criticos fais quais Martin
‘Heidegger, Michel Foucault e Frangois Lyotard, é que ele ndo é de fodo

Apel se inscreve quanto a si proprio indiscutiveimente na linha filosdfica de
Kant, e sua grande obra sobre a “transformacéo da filosofia” religa-se &
démarche de uma reflexdo transcendental que "como critica de sentido”, re-:

1 RUSS, Jacqueline. Pensamento Efico Cantemporéneo, p. 84.
5 |bidem, p. 85.
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critico em retaglo a modernidade. Ele vé em Kant um contra-discurso na
prépria modernidade ao esclarecer os limites da Razéo em sua apreenso da
verdade das coisas. Para Habermas, Kant & a presenca de um discurso
critico voltado &4 modernidade dentro da prépria modernidade, no qual ele vé
a génese de um discurso filoséfico “que procura esclarecer o esclarecimento
sobre os seus limites e sua ignorancia”.'” Habermas se faz herdeiro desta
fradigdo e, portanto, um critico moderado da modernidade — neste sentido,
menos negativo que Harkheimer & Adormno - ndo abrindo méo do médium
necessario de todo discurso argumentativo, ou seja, da propria razdo.

Para Habermas, o esclarecimento passa a ser visto como um processo
de argumentagdo, cuja tarefa € mediar os embates entre razao e ndo-razdo,
entre razao e poder, dominacdo. A finalidade do esclarecamento e conseqlien-
temente do discurso argumentativo &€ a emancipagao real do sujeito e da
humanidade levando-os também a interpretagéo do que seja uma “vida boa”.
Habermas se coloca na esteira de Kant que pretende refirar o sujeito da
minonidade, da falta de therdade, da incapacidade de servir-se do seu proprio
intelecto sem a ajuda de oufrem, indo, porém, mais além ao demonstrar tam-
hém o porqué do homem atual ser incapaz de servir-se da razéo comunicativa,

O projeto tedrico de Habermas se configura. portanto, como um esforco
em retirar o ser numano desta mincridade e ieva-ic a uin estado emancipado,
reconciliado e feliz e que encontra a sua realizagdo na antecipagadc de uma
convivéncia no contexto de uma comunicacdo ndo coagida. Resumindo, ele
procura ihe restituir a sua aufornomia em meio a uma sociedade massificada.

Influenciado pelos elementos ja trabalhados pela Teoria Critica de
Horkheimer e Adorno - embora divergindo deles no tocante a sua viséo
negativa da historia e da racionalidade moderna que associa quase sempre
a razac ao poder e a dominagdo'® - Habermas propde, no &mbito da Prag-
matica Universal, a critica dialética em substituigio a critica dogmatica, pois

7 SIEBENEICHLER, F. B. Jirgen Habermas: Razdo Comunicativa e Emanmpagao Rio de
Janeiro: Tempe Brasileiro, 1980, p. 22.
® Cf. thidem, p. 34.
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a: critica dialética esta mais proxima do agir comunlcamonal e conseqliente-

mente mais apta a Etica do discurso.

Para ele, a diferenca axial € a seguinte:

A critica dogmatica procura impor a teoria criticada a sua propria viséo. Ao
demonstrar a falsidade da teoria contraria, ela conclui pela verdade propria. Tal
critica € sempre exterior ao objeto criticado, ndo conseguindo realmente leva-
o a sério.

A critica dialética, por seu turno, segue um processo imanente, debrugan-
do-se sobre a teoria a ser criticada e recebendo dela, no momento da critica,
impulsos de pensamentos que nascem precisamente de suas coniradicdes.
Isso porgue, aos olhos da critica dialética, as contradigBes da teoria criticada
nido constituem indicios de fraqueza de pensamento do autor fratado, mas
indicadores de que um determinado problema ainda n&o foi resolvido definiti-
vamente ou que esta encoberto. Por isso, a critica dialética estd sempre em
relagdo de independéncia e dependéncia com relagdo a teoria criticada.”

Com efeito, a diaidtica hegeliana afraira sua atencdo, assim como a
sua reflexfo sobre a identidade e emancipacdo do sujeito e da sociedade
através da reflexdo e do esclarecimeito. No entanto, ao que se refere ao
ambito da oraxis. Hegel parece fracassar. pois ¢ sistema hegeliano parece
cada vez mais enveredar pelo campo da reflexdo tedrica. distanciando-se do
campo da emancipagao ética do individuo e da sociedade. Resumindo. pode-

_riamos dizer que interpretagéo fenomenologica da realidade, operada por Hegel,

fez com que ndo somente sua filosofia, mas toda a filosofia posterior tivesse

" cada vez mais dificuldades em se ligar aos interesses reais e concretos da
* histéria humana. Talvez seja esta a razdo que fez com que o jovem Marx,
discipulo de Hegel, proclamasse um dia: os fildsofos até agora ndo fizeram
" outra coisa do que interpretar o mundo, cabe-lhes agora fransforma-to.

Ainda que permanecendo um interlocutor critico das teorias com as

quais dialoga, Habermas se sente atraido tanto pela distingdo de mundo

9 ibidem, p. 22.
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fenomenal (do ser) e mundo inteligivel (do pensamento) e pelo conceito
critico de razdo aprofundado por Kant quanio pela teoria hegeliana do escla-
recimento. Para ele, “os autores criticados constituem pontos de referéncia,
instancias necessarias para sua linha de esclarecimento critico”.?® Resumin-
do, Habermas apreende de Horkheimer e Adorno os elementos positivos da
Teoria Critica, mas se distancia deles por causa sua vis8o negativa da razéo
instrumental. A luz das palavras de Marx citadas acima e buscando superar
os limites da critica hegeliana, por demais tedrica, Habermas procurara de-
senvolver uma filosofia sistematica que aproxime o mais possivel a Teoria da
Praxis {vida social):

|
|

. = - . .
Ele procura apoic numa razac critica gue se relaciona com as ciéncias, as )

Unicas tidas como capazes de emitir enunciados sobre as condigSes reais nas
quais & possivel construir uma vida humana justa e boa, o que depende da
mediacio entre teoria e praxis ou mundo social.®!

A chave hermenéutica para esta empreitada, Hahermas a encantrou no
pensamento de Karl Otto Apel com sua teoria do agir comunicacional. De
uma filosofia baseada no paradigma da consciéncia, ele vai elaborar uma
teoria, baseada no paradigma da linguagem ou da comunicagio, em sintonia
com as exigéncias da praxis (mundo social vividoy:

Eu queria simplesmente indicar que uma mudanga de paradigma poderia

tornar sem sentido os dilemas a partir dos quais Foucault explica a funesta

dindmica em que estd submetida esta subjetividade que, sedenta de saber,

termina por circunscrever-se nas pseudo-ciéncias. Mudar de paradigma e passar:

de uma razio centrada sobre o sujeito a uma razdio comunicacional pode,

alias, incitar a retomar de outra forma este contra discurso gue habita a

modernidade desde o seu inicio.?

2 lbidem, p. 33.
# lpidem, p. 76.

* HABERMAS, J. La raison comimunicationnelle. In Le discours Philosophique de ia modernité
Paris, Galilmard 1988. P. 356.
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Habermas critica a critica radical da raz8o operada por Nietzsche, ja

‘gue, como vimos acima, ndo oferece uma saida “racional” aos problemas
_' apresentados pelo cienticismo e pela téchica, a saber: o niilismo e a perda
.:. de autonomia do sujeito frente a sistemas sociais totalitarios, legitimados pela
:"*r'e!igiéo ou pela moral, seja ela socialista ou burguesa:

Nietzsche se enconira diante da seguinte alternativa: ou bem submeter,
uma vez mais, a uma critica imanente a razdo cenfrada sobre o sujeito, ou
bem abandonar este programa no seu conjunto. Ele opta pela segunda opi-
nido; renunciando, uma vez mais, a revisar o conceitc de razdo, ele afasia
completamente de si a dialética da razdo.”

Para ele, a critica nietzschiana n&o oferece uma saida coerentle, ja que

: eia s0 aponta a superacio dos impasses da modernidade, afravés da arte e
- da figura dionisiaca e mitica do Ubermensch (o além-homem, acima do
“homemy), sem, no entanto, definir guando e como isto se dara:

Com Nietzsche, a critica da modernidade renuncia pela primeira vez a
manter seu conteudo emancipavel e capaz de emancipar® A razdo cenfrada
sobre 0 sujeite é. pela primeira vez, confrontada ao outro absoluto da razéo.
A titulo de instdncia oposta a razdo. Nietzsche invoca as experiéncias de auto-
desvelamento vividas peia subjetividade descentraiizada, livertadas de todas
as coergbes da cognicdo e da alividade ielecldgica. de todos os imperativos
utiiitarios e morais. E a “ditaceracéio do principio de individuagao” que abre o
caminho pelo qual serd possivel fugir da modernidade.®

Nietzsche pretende uma saida pelo viés da arte, & num primeirc mo-
mento através do drama wagneriano, baseadc nos mitos germénicos.

#ldem. L'entrée dans la pos-modernité: Nistzsche. In Le discours Philosophique de la modernité,
3105,

#'N.T. A tradugdo francesa diz o seguinte: “la critique de la modernité renonce pour la premiére
0is, a maintenir son contenu émancipaloire.” N&o encontrando no Dicionario Aurdlio nenhum
ermo correspondente ao termo grifade, optei por traduzi-io da forma acima, guardando sua
caracteristica passiva e ativa.

* |bidem, p. 115.
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tima comunidade de “eu” reunidos em um "nds” se faz do que é “verdadeiro”,
ou “usto”, ou “valido” em geral™ . |

Heidegger o tentara também, através da poesia. Porém, este ndo sera o
caminho de Habermas. Para ele, & preciso encontrar uma outra saida para
0s impasses provocados pelo nillismo das filosofias da consciéncia e seus
coroldrios: desencantamenio do mundo e aprisionamento do sujeito auténo-
mo aos encantos da técnica. Porém, sua critica filosdfica ndo pretende retornar
ingenuamente ao purismo da razdo nos moldes kantianos. Antes, todo seu
esforco serd o de elaborar uma teoria sistematica que, no ambito da vida
social (pragmatica}, aponte para uma vida humana boa e justa mediada pela
racionalidade do agir comunicacional.

Ainda que Habermas tenha consciéncia de que esta “comunidade de
__56municag;éo real” nunca é coincidente com a sua estrutura ideal faz-se
ﬁ'ééessério ao menos um postulado “racionalista” minimo: as questdes de
Qrdem pratica s&o suscefiveis de verdade. Com efeito, a feoria da atividade
: -&bmunicacfonal analisa o que se produz numa interacéo social, quando dois
~protagonistas, dois “sujeitos” que tem cada um o seu plano e procuram rea-
;3 liza-lo { seguindo o esquema de uma atividade racional em relagdo a um fim),
_devem no entanto procurar coordenar seus interesses. E assim que Habermas
pode ja atribuir & atividade estratégica o carater “social’, para que ela se
j'.desenvoiva numa logica de interagdo e pressupde 0 modelo de uma relagdo
.-jrjg‘érsubjeﬁva. No entanto, a inferagéo estratégica ja implica uma pré-compre-
e:h?séo de si @ do ouiro, mesmo nos casos limites onde ela nac & mais
.*_f_nédiatizada por simbolos. £ por causa disso que, mesmo se a affvidade
estratégica se faz conhecer como uma atividade orientada ac "sucesso” e
f'néo a “intercompreensao”’, ela deve, no entanto, pressupor esta intercom-
preenséio que so realiza a alividade intercomunicacional pura.?

Apropriando-se do conceito “atividade racional” desenvolvido por Max
Weber e fraduzido como “sintese pratica”, Habermaé? lhe dad uma nova e
fecunda aplicagéio. Ela passa a ser a categoria chave de sua Teoria da
alividade comunicacional. Segundo Jean Marc-Ferry,

O conceito weberiano da atividade racional se refere as categorias da agéo
socialmente organizadas, L sisterna de agfes gue incorporam um “saber” e
“racionalizam” assim o real, a realidade social, no sentido especifico deste
saber. Este ditimo ele mesmo eiaborado seja no sistema de ciéncias, seja na
espontaneidade “do mundo vivido sociai” { soziale Lebenswelt ). e mantém
nesse sentido, através desses enunciados mesmos, uma referéincia latente 3
acéo, quer dizer, & estrutura idgica das atiwdades sociais { coinicaches,
estratégias, tecnologias . Sendo assim, a fecria da alividade nao esta somente
religada & teoria da sociedade, mas também & teoria do confiecimento: a teoria
da atividade assegura assim de alguma forma, em Habermas como em Weber,
a fungao sistematica.®

A atividade comunicacionai pura apresenta assim a caracieristica de
ser a0 mesmo tempo uma utopia e um concetto necessario. E o conceito puro
de uma atividade cujo sentido é a finalidade da infercompreensao, ac passo
~que o fim que d& seu sentido a atividade estratégica como tal ndo é a
- compreens&o intersubjetiva. Certo, pode ser que as interagdes sociais reais
G apresentem jamais o tipo de atividade comunicacional ac estado puro.

Para Habermas a evolugdo de uma sociedade, bem como o estabele- N’{e’sse sentido, poderiamos dizer que este tipo & uma construcio utépica.®

cimento de normas para a resolugdo de seus problemas mais graves, no se
da de forma arbitraria, pois “ndo somente a existéncia, mas ainda o vir-a-ser
ou a transformagao das normas que tem valor socialmente obrigatorio e sdo
reconhecidos na intersubjetividade, depende fundamentalmente da idéia quéf

_ Esta intercompreensao possui em si um carater de universalizagio que
ta presente mesmo na estrutura mesma da discussao. Logico, a discusséo
supde gue a universalizagdo nédo seja dada de antemao entre os participan-

BCE. Ibidem, p. 29.

BEERRY, Jean Marc. Habermas, Péthique de la communication. Paris: PUF. 1987, p. 24-25, ' % bidem, p. 29-30.
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tes cujas posigdes iniciais se apresentam antes sob a aparéncia imediata da = grientagdes morais, “com a razéo se sustenta {a Etica], e a razdo tem de
: . ";;ecorrer para manter em forma seu equilibrio”™ , ele nos recorda que n&o
.’ podemos relegar a um segundo plano o éentimento. Nao podemos esquecer
gue na vida humana o “afeto” é também conditio sino qua non para todo
" discurso ético. Uma reflexdo ética que exclui o afeto legisla para todos e para
; ﬁinguém. Somente uma razdo empatica, ou “afetada”, como diz Marciano
-'_:_Vidai, pode fazer propostas éticas humanizanies para todos e realizar praii-
-';'-_(_;as morais de auténtica transformacdo humana”.* Nesse sentido, € preciso

" superar a viséo de que a Etica se constroi somente com um discurso filoso-

diferenca e da particularidade:

A discussdo ndo tem nenhum sentido se os argumentos emitidos por uma e
outra parte dos protagonistas n&o possam em principio ser reconhecidos. Segue -
que, uma discussdo ndo tem outro horizonte de sentido, objetivamente falando, :
gue a universalidade do consenso. A estrutura da discusséo que se encontra na
troca de argumentos, antecipa necessariamente o acordo seja sobre o que &
seja sobre o que deve ser, seja sobre o que provamos em relacéo aguilo que |
é ou que deve ser. Em todos os casos, a discusséo visa a idéia de uma verdade -
constituida segundo o modelo do consenso, ao passo que O principio desta
universalidade intersubjetiva aparece na |ogica da ar‘gumentagéoﬁ“

|

" fico, ela se constroi também com o direito, a sociologia, a politica, a econo-
ij'_;ia, com 0s meios de comunicagdo e com as demais ciéncias humanas,
_:'i:n_:ciusive as ciéncias teoldgicas de inspiragéo religiosa. E nesse sentido que
- podemos dizer que Religido é também ambito da Etica, j& que néo ha Re-
':ﬁ'giéo gue se sustente sem a autenticacdo de uma vivéncia ética, € dessa
_i'r'\"tEr—reIagéo gue podemos falar de “moral religiosa” ou Teologia Moral.

Eis, portanto, 0s quatro principios que devem estar na base de todo
discurso racional: Inteligibilidade (Verstandiichkeit), Yerdade (Wahrheil), Exa
tiddo (Richtigkeit) e finalmente Veracidade (Wahrhaftigkeit). Eles compdem a
base de toda a atividade intercomunicacional que queira chegar a verdade de..
algum fendmeno em vista da soiug@o dos possiveis probiemas que afetam a r
vida social. E por isso que a teoria habermasiana pressupde. antes de mais-
nada, um nticleo central do discurso. ou melhor, uma pré-disposicao diafogica

A tradigao cristd parte do pressuposio gue a razao divina se manifesta
""na histéria humana através de sinais percebidos e discernidos por pessoas
inspiradas e que estdo abertas e recepliveis a esta manifestacdo do Sagrado.
O Cristianismo, na esteira do Judaismo parie do pressuposto gque a razdo
humana por si 89 nao é rapaz de dar conta de todos ns meins nenessarios

visando ¢ consenso entre as partes.

& construcdo da harmonia desejada por Deus e prefigurada na passagem de
‘Geénesis®, por isso necessita da orientagéo divina que se manifesta, sobre-
; _fu_do, na assembléia (eklesia) e nos escritos de tedlogos que procuraram
fletir sobre o agiré sobre a vontade manifestada deste mesmo Deus. Foi
ssim que foram escritos o Pentateuco, os Profetas, as Cronicas, os Salmos,
Livros Sapienciais, os Evangelhos, as Cartas apostolicas; enfim, livros que
estavam ligados a histéria deste povo vocacionado & libertagéo e posterior-
iente reconhecidos como inspirados por Deus. Para os Cristdos, a Revela-

3. AS BASES DO DISCURSO MORAL DA IGREJA

3.1. Palavra Revelada, Tradicdo e Magistério como
fundamento da Teologia Moral.

Marciano Vidal, na Introdugio Geral de sua nova obra: Nova Mora
Fundamental: o lar Teologico da Etica, nos lembra que na Antiguidade a Etid_
sempre esteve ligada a religifo. Ainda que as reflexges éticas estejam sef{i
pre fundamentadas no &mbito da racionalidade, pois da razéo nascem a

:VIDAL, Marciano. Nova Moral Fundamental: o lar Teoldgico da Etica, Sdc Paulo: Paulinas;
parecida: Santuario, 2003, p.12.

“Ibidem.

“Gn 1,13.

Blbidem, p. 31.
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¢éo plena da vontade de Deus se da na pessoa de seu Fitho, Jesus o Cristo,

‘de condigio divina esvaziando-se a si mesmo e assumindo a condigio de
servo, tomando a semethanca humana” (Fl 2, 7). Ele é a revelagao plena do -
cumprimento da vontade divina na condiggo hurnana: “foi obediente até a

morte, e morte de cruz! Por isso, Deus o sobrexaltou grandemente e o agra
ciou com o Nome que é sobre todo o nome” (FI 2, 8-9).

O seguimento de Jesus Cristo e sua imitagdo determinou o
Cristocentrismo da Teologia Moral que encontrou até agora sua expresséo
mais elaborada através dos escritos de Bernard Héring. Segundo Marciano
Vidal, a obra Lei de Cristo "¢ uma confissdo llcida e sem rodeios do
Cristocentrismo moral, ou se preferirmos dizer: a Iinguégem do seguimento
‘o seguimento, em seu significado religioso ou teclégico, refere-se a Jesus
bem ao Jesus histérico da etapa pré-pascal ou bem ao Cristo da fé pos-
pascal’.* Marciano Vidal aponta para a diferenga entre as nogbes de segur
mento, de cunho judeo-palestinense, e de imitacdo, de influéncia helénica. O
primeiro aponta para o carater de Jesus: segui-lo quer dizer adetar o carater
de Jesus, tem mais a ver com a formacgéo pessoal do seguidor; o segundo,
com a manifestacdo exterior, na atitude real e concreta. Os dois, embora nio
sendo sindnimos, ndo se excluem, mas se complementam.

No entanto. nas whbmas decadas. a Teviogia Maoral tem se debrugado
sobre a estrutura pneumatoidgica da moral tomista cue, por sua vez, se
inspira nas fontes biblicas das cartas paulinas. * A Enciclica Fides et Ratio

aponta para as grandes intuicdes de Sao Tomas referindo-se ao papel do-
Espirito Santo amadurecendo em sabedoria a ciéncia humana.®*® Sao Tomas
val além quando reconhece que a agdo do Espirito Santo ultrapassa os .

limites da comunidade dos fiéis: omne verum a quocumque dicatur a Spiritu
Sancto est.¥’

% VDAL, Marciano. Nova Moral Fundamental. o lar Teolgico da Etica, p. 132
3 |pidem, p. 153.
% Cf, JOAQ PAULQC Il Fides ef Ratio § 44.

37 Summa Theologiae, 111, q. 109, a. 1 ad 1. “Toda verdade, dita por quem quer que seja, provém .

do Espirito Santo".
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‘e a doutrina fradicional sobre a lei nova que ora vimos. Os dois documentos

‘Catecismo da Igreja Catdlica e a Enciclica Veritais Splendor. Ao lembrar a
: "'grande tradigdo dos padres do oriente, a Veritatis Splendor nos diz que a fef
“iova "ndo se contenta em dizer o que se deve fazer, mas outorga também
a forga para “praticar a verdade” (cf. Jo 3, 21).%¥ Esta lei nova se inscreve na

determinacédo do agir moral.

Edélcio Serafim Ottaviani

Recentemente, ¢ Magistério da igreja voltou a propor o ensinc biblico

mais importantes que fazem referéncia a lef nova ou lei do Espirifo foram O

interpretacéo do magistério e € associada ao conceito de Lei Natural.

3.2. O Conceito de Lei Natural como paradigma a

No que se refere a um paradigma racional que oriente a moral dos
cristdos, o Magistério da Igreja adota o conceito de Lei Natural, refomando
as palavras de Cicero:

Existe é verdade uma lei verdadeira. ¢ a lei da razéo: ela é conforme a
natureza. distribuida enfre os homens: eia & mutavel e eterna; suas ordens
chamam ao dever suas interdigbes desviam da falta. {..; E um sacrilégio
substitui-la por uma lel confrana; é proibids deixar de aplicar quaiguer uma e
suas disposigdes, gquanto a suprimi-ia, ninguém iem a possibiidade de fazé-io.
(CIC § 1957}.%

A lei "divina e natural” mostra ao homem o caminho a seguir para
praticar o bem e atihgir seu fim, enunciando os preceitos primeiros e essen-
ciais que regem a vida moral. Seu esteio € a submisséo a Deus, fonte e juiz
de todo o bem. “A lei & denominada natural, ndo em referéncia & natureza
dos seres irracionais, mas porque a razdo gue a promulga pertence como
algo préprio & natureza humana” (CIC § 1995).

® JOAO PAULO I, Veritatis Splendor § 24,
% APUD CATHECHISME DE L'EGLISE GATHOLIQUE § 1957, Paris: Mame/Plon, 1992, p. 494.
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'. . ATUALIZAGAO DO CONCEITO DE LEI NATURAL NO AMBITO DA

Ela é universal e, sendo estabelecida pela razo, esta presente no cora- 3 \
' TEOLOGIA MORAL A LUZ DE BERNARD HARING.

¢do de todos os homens. Embora variando na sua aplicacdo de cultura para
cultura, adaptando-se & multiplicidade das condi¢es de vida, lugares, épocas e -
circunstancias, a Lei Natural permanece como uma lei imutavel que liga os:
homens entre si, através das variages da historia. Por causa de nossa natureza |
propensa ao pecado, os preceitos da Lei Natural ndo sdo percehidos por todos
de maneira clara, portanto, a graga e a revelagio s&o necessarias para que as
verdades religiosas e morais possam ser conhecidas ‘pdr todos e sem dificulda-
de, com firme cerleza e sem mistura de erro. (Cf. Pio X, Humani Generis: DS :
3876). A Lei Natural propicia a lei revelada e a graga um fundamento preparado.
por Deus e em concordancia com a obra do Espirito” (CIC § 1960).

Aprofundando o conceito de ‘Lei Natural' segundo a tradigéo crista,
"Bernard Haring escreve: "em ética, ‘Lei Natural’ significa a norma de compor-
“tamento derivada da propria natureza do homem em sua concreta realidade
iistérica, enquanto ele tem a capacidade de compreender a si proprio, de
_-'d'escobrir sua vocacéo ou chamamento, o sighificado de sua personalidade
‘e de seu relacionamento com Deus, com os outros homens e com o universo

eriado.™

o Para a tradig&o cristd, a ordem natural, embora nfo se identifiqgue com
:_é ordem da salvagéio, esta estritamente ligada a ela. Ndo ha identificacéo
“entre Lei Natural e revelacdo atual do designio de Deus, ja que esta se
caracteriza pelas diversas modalidades dentro das quais chegamos ao co-
“hhecimento do seu designio:

Em relagao 4 lei divina, a Nova lL.ei (Novo Testam'ento) deve ser acolhida -
como “graga do Espirito Santo dada aos fisis pela fé em Cristo. E operante -
pela caridade, serve-se do serm&o do Senhor para nos ensinar o que € preciso -
fazer e dos sacramentos para nos comunicar a graga de fazé-lo” (CIC § 1966)

Dito isto, o catecismo passa num segundo momento a deiinear o perfil
do verdadeiro intérprete da “Lei Natural” sobre a terra: '

A modalidade conhecida como Lei Natural significa que, mediante as capa-
cidades de nossa mente, mediante uma condividida experiéncia e reflexdo,
entendemos o gue & bom, honesto e justo. O outro modo de atingir tal com-
preensdo ven: por mejo da manifestacio gratuita de Deus mesmo, por meio
dos profetas e de homens verdadeiramente inspirados, e finalmente por meio
gae Lrisiv. que € a Paiavra definitiva de Deus a humamdade

O romano pontifice e 0s bispos 'sfc os doutores auiéntcos dofados da
autoridade de Cristo, que pregam ac povo a eles conflado, a fé gue deve ser
sriada e praticada’ {LG 25). O magistério ordinario e universal do Pava e dos
bispos em comunhfio com ele ensina os fiéis a verdade que se deve crer, a-
caridade que se deve praticar, a felicidade que se pode esperar (CIC n° 2034)

Alem do esforgo de autoconhecimento, que atingimos por meio de experién-
cias comuns e da co-reflexdo, percebemos, todavia, que & sempre Deus que

(...) Os ministérios devem ser exercidos em um espitito de servigo fraterno desvenda aos.olhos da razdo aquilo que ela ndo pode ver sendo gradualmente.®?

e dedicacdo a Igreja, em nome do Senhor. Ao mesme tempo, a consciéncia de
cada fiel, no seu julgamento moral sobre os seus atos pesscais, deve evita
encerrar-se em uma consideragio individual. Dara o melhor de si para se abrir:
a consideragio do bem de todos, tal como ele se exprime na lei moral,:
natural, revelada, e, por conseguinte, na lei da igreja e no ensino autorizado do
Magistério sobre as questdes morais. Mo convém opor a consciéncia pesso
al e a razdo a lei moral ou ao Magistério da lgreja (CIC § 2036 - 2039).%

Na defini¢ao de Lei Natural esta subentendida a capacidade do homem
de perguntar o que ele é e o que significa para ele o ser e o agir. Porém, esta
:'capacidade 80 se desenvolve plenamente na comunhio com outras pessoas
e na recusa do isolamento: “Somente na comunhdc com os homens o ho-

:__‘”HARiNG, Bernhard. Moral Personalista. Tradugdo de Marcio Fabri dos Santos, Sdo Paulo:
‘Paulinas, 1974, p. 214,
“Ibidem, p. 215,

O NT. O grifo é meu.
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mem pode abrir os olhos da razéo e desenvolver sua faculdade de comuni
cagdo verbal e vital”.®® Nesse sentido, quando se fala em Lei Natural deve-
se entender ndo somente o que a razdo subjetiva vé, sozinha e no isolamen-
to, mas a experiéncia e a reflexdo comum do homem na comunidade, enri-

Segunde Bernhard Haring, a “Lei Natural contém como elemento ab-
oluto a exigéncia de um esforgo ininterrupto, em uma continuidade de vida,
ria gratiddo pelo passado e na responsabilidade pelas futuras geragdes."®

_ Assim, se o Magistério Universal da lgreja Catdlica quiser comunicar
ma mensagem gue seja “verdadeira” e tenha um real valor moral, ele devera
."f'a'l'ar aos homens a partir das experiéncias e dos problemas deles, na lingua-
‘gem do seu tempo:

quecido pela cultura e pelo dialogo.

Numa visao racionalista, a Lei Natural parte de principios abstratos que
s3o identificados com a expressio de certa verdade, mas gue apresenta uma
variedade limitada em sua aplicagdo. Em outros termos, esta vis@o racionalista -
se apresenta estatica e desconhece o cardter dinamico do contexio historico Desde que a comunidade cristd ndo tenha recebido do inicio todas as
respostas e ndo tenha ainda todas as respostas ou toda a verdade, a Lei
Natural tem tanto a possibilidade como a necessidade de se desenvolver
mediante uma condividida experiénecia humana e uma co-reflexéo.®

em que vive 0 ser humano.*

Porém, no que diz respeito & especulagédo sobre !*a Lei Natural, ela ndo’
pode se esquivar desse dinamismo, se ela quiser conservar seu sentido para
o homem moderno: : Esta reflexdo entra em comunh&o com a passagem do evangeiho de
" Jesus segundo Sdo Jodo onde o Cristo diz aos seus apostoios: “Tenho muitas
“toisas a dizer-vos, mas vos n&o as podeis compreender agora”(16, 12). Para
. Haring, a historicidade da Lei Natural € condicionada pela verdade apresen-
" tada por Cristo: “O meu Pai opera até hoje & eu opero também”(Jodo 5. 17).
Segundo ele, “a criagdo e a histéria que estdo indo sempre avanie n&o
podem se confinar em formuias estereotipadas de el Naturai. O dinamismo
de nossa época exige aquela abtude indicada pelo Senhor: “Por isso todo
escriba insfruido no Reinc dos Céus € semelhante a um pai de farmiia que
“tira do seu tesouro coisas novas e velhas” (Mt 13, 52).

A verdade se revelou ao homem na histéria de modo gradual, a medida que
ele ia podendo receber sua mensagem. Da parte de Deus permanece sempre
o mesmo desighio, mas o homem v& aspectos e graus diferentes da verdade
toial. Nossa humanidade ndo é uma humanidade que teve desde o inicio um
conjunto de principios da Lel Nalural bem formulados, prontos para serem
aplicados a uma variedade de sifuagbes *

Haring nos iembra que a historicidade pertence a estrutura constitutiva
do homem e, portanto, & estrutura constitutiva da Lei Natural.*® Neste sen-
tido, “a faculdade intelectiva do homem, seu grau de liberdade, as tendéncias:
sexuais, suas capacidades de se alegrar trazem todas as marcas do tempd_
e de seu ambiente histdrico”.*

Em outra‘ob;:a, intitulada Livres e fiéis em Cristo, Haring nos alerta
obre o perigo do “colonialismo ético” impondo em toda parte um sistema
pfé-fabricadO' de ética da Lei Natural, representativa apenas de uma parcela
iE‘mitada da humanidade. A esta tendéncia, Haring opde a praxis de S&o
gulo, S&o Mateus e dos Padres dos primeiros seculos que “elaboraram
"_odeios de pensamento a respeito da Lei Natural tendo em vista a aprecia-

Qlhidem, p. 215-216.
“Ibidem, p. 220-221.
“sibidem, p. 221,
#Cf, Ibidem, p. 223,
“lbidem.

Phbtdem, p. 225.
*lhidem.
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A Pragmatica Universal, no rastro de Kant e Apel, sem, no entanto,
epeti-los, destaca-se por seu carater aberto e nao discriminatorio ao agregar
i prética discursiva todo e qualquer argumento com pretenséo a validade,
nciuswe o religioso. Esta peculiaridade é uma heranga da Teoria Critica de
: Horkheimer e Adormo que a Pragmatica Universal aplica com especiai desen-
voltura. No ambito da Etica do Discurso e conseqilentemente da Pragmética
Universal, toda e qualquer instituigdo pode fazer uso da palavra, desde que
sua linguagem, médium infransponfvel de todo sentido e validade, atinja uma
: éompreenséo intersubjetiva em sua apreciacdo ou afirmacao sobre algo do
“mundo. No gue diz respeito a elucidagio sobre uma postura ética e univer-
salmente justa a ser tomada diante das questdes mais prementes suscitadas
glo desenvolvimento das novas tecnologias, a pragmatica aponta para o
scurso, meédium intranscendivel de foda argumentacdo, como forma ptblica
eflexivamente intransponivel de todo pensar. Linguagem, discurso, consen-
0. eis 0s conceitos chaves que devem nortear toda e qualquer postura gue
vise um entendimento mutuo na formacdo de um consenso scbre algo no
_..mundo. E neste sentido que, ac meu ver, 0s conceitos de avtonomia e vor-
""'t'éde no ambito da pragmatica universal se apresentam como um desafio a
Teologia Mora!

¢80 do que era considerado bom, certo e verdadeiro nas varias culturas em
que o Evangelho era pregado. Isto evitou que impusessem costumes, tradi-
cbes e leis, ligados a determinadas épocas, a culturas diferentes pela sua
propria origem.”®

5. BOA VONTADE E AUTONOMIA NO AMBITO DA TEOLOGIA
MORAL A LUZ DA PRAGMATICA UNIVERSAL.

Como vimos acima, no agir comunicacional, todo individuo é livre e
autbnomo para levantar as pretensdes que julgar necessar;as e convenientes
no seu pensar, conhecer e a agir no mundo da vida. Ape! j& havia apontado
para o fato que todo discurso, seja ele cientifico ou religioso e que tenha-
pretensées a validade, deve ser justificado por argumentos racionais.*' Deve:
estar submetido ao imperativo moral que pede abertura ao dialogo, como
Onico modo de resalver racionaimente os conflitos nas relagbes inter-huma-
nas acarretando obviamente a fundagio de normas® Este principio moral ou
metamoral & a transformago discursiva em Apel do principio kantiano da
autonomia da vontade como fundamentago ética. Em sua obra A Funda-
mentagdo dos Costumes Kant nos diz:

A razéo nos foi dada como faculdade prética, isto €, como facuidade que CONCLUSAC
deve exercer influéncia sobre a vontade, entéo 0 seu verdadeiro destino deve-
ra ser o de produzir uma vontade, ndo s6 boa quigd como meio para outra
intengao, mas uma vontade boa em si mesma, para o. que a razio é absol
tamente necessaria, uma vez gque a natureza de resto agiu em tudo com acerto

na reparticho das faculdades e talentos.®

Enguanto’que para a Pragmatica Universal, todo sujeita é livre e au-
dnomo para levantar pretensées de validade, com igual direito de argumen-
cio em todos os &mbitos da vida e livre para participar e se manifestar nos
scursos sobre todas as questbes e problemas do mundo da vida, para
lgreja, embora reconhega “a necessidade da contribuicdo de todos os cris-
taos e dos homens de boa vontade” (CIC § 2038) e de dizer que “todos os
is tem, portanto, o direito de serem instruidos nos preceitos divinos salu-
ares que purificam o juizo e, com a graga, curam a razdo humana ferida e
Q'deverf de observar as constituigBes e os decretos promulgados pela legitima
autoridade da Igreja” (CIC 2037), ela, no entanto, afirma que ndo convém

SHARING, Bernhard. Livies e fisis em Cristo - Teologia moral para sacerdotes e leigos. Trad
clo de I Isabel Fontes Leal Ferreira, 880 Paulo: Paulinas, 1979, p. 297,

$1Cf. HERRERO, F. J. Etica do Discurso. In OLIVEIRA, Manfredo A. Correntes Fundamentais da
Etica Contemporanea. Petrépolis: Viozes, 2000, p. 173.
52 Cf. Ibidem.

% KANT. Fundamentagdo da Metafisica dos Cosfumes. Tradugio Pauto Quintela. S&o Paulol
Abril, 1980. p. 111. (Colegio Os Pensadores: Kant)
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tiele empregado por Sao Tomas na Questdo XCIV da Segunda Parte da
sima Teologica. Ali Sao Tomas salvaguarda o carater flexivel da Lei Natural
-nd que tange os preceitos decorrentes dos principios primeiros da Lei Natu-
| . quer dizer, os principios segundos. S&o Tomés atenta para o carater
-d.;:namICO da Lei Natural, sobretudo naquilo que se refere as aplicacdes no
I;"nbito da razéo pratica. Impedir que a razéo individual se manifeste, ainda
Le ndo esteja plenamente de acordo com o discurso universal do Magisté-
6, & correr o risco de deixar ver a verdade, que pode muito bem se mostrar
ob um novo angulo através da consciéncia individual, foi assim com Galileu,
5i assim com Einsten. A validade ou incongruéncia deste discurso sera pro-
ada no ambito da averiguacio universal, que n&o se enguadra somente nos
ditames da raz#o eclesial, mas que necessita, para se ter validade, de passar
elo crivo da racionalidade cientifica universal.

opor a consciéncia pessoal e a razao a lei moral ou ao Magistério da Igreja
{CIC § 2039).

Ora, tal formulacdo levanta algumas gquestdes que ndo deixam de ser
polémicas no ambito da Pragmética Universal. Em primeiro lugar, tal qual a
igreja, esta Gltima aponta para a falla de sustentagéo de todo argumento que'
nao enconire respaido na comunidade de didlogo. Javier Herrero ressalta a
norma formal procedimental que diz: “valido seré o discurso cuja argumenta-
Gao possa ser racional e responsavelmente aceita sem coagéo por lodos os
participantes™.® Mais adiante, apresenta a reformulacio do imperative cate-
gérico kantiano operada pela Etica do discurso que desloca o campo da
razdo individual autdnoma legislando em ambito univprsal para ao campo do.
sujeito que ao postular uma conduta de ambito universal é levado a passa-
la pelo crive de uma comunidade universal: “em lugar de considerar como
valida para todos a méaxima que queres ver transformada em lei
universal,submete a tua maxima a consideracéo de todos os participantes do
discurse a fim de fazer valer discursivamente sva pretenséc de universalida-

_ Cabe, portanio, & Teologia Moral elucidar ao Magistério as implicagbes
ociais, politicas e morais que podem suscitar uma idéia de uma Lei Natural,
..baseada ne exercicio da racionalidade. aue impega o exercicio autdnomeoe da
de."® Ora, ainda que o Catecismo da Igreja Catdlica afirme a necessidade ' ‘razéo, condicéo a priori de toda boa vontade.
de ndo encerrar-se numa consideracao individual, alertando para a necessi-
dade de uma subjugagdo da vontade individual a vontade universai, apoian-
do-se na nogdo de individuo livre e autdnomo capaz de dominar suas paixies
e dominar suas inchinacbes pelos agoites da razdo. coloca em chegue a
propria nogéo de autonomia quando afirma que: ndo convérm opor a Sons-
ciéncia pessoal ¢ a razdo a lei moral ou ao Magistério da Igreja. Ora, se
a argumentagdo ndo se sustenta em sua validade, ela deve ser superada
pela prépria racionalidade da contra-argumentagdo; porém podar de antemao
toda iniciativa discursiva que apresente uma pretensac a validade e conse-
glientemente todo o sentido de autonomia, é solapar o préprio sentido ex-
presso na formula da Lei Natural: universal e racional. Além disso, o sentido,
da definicdo atribuida ao conceito de Lei Natural no Catecismo diverge da-

% HERRERQ, F. J. Etica do Discurso, p. 181,
% |bidem, p. 182.
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