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tempo, o tempo escatoldgico, onde a Trindade é glorificada em sua criagd
e o homem e a mulher se transformam em comunhao com todo 0 cosmo;
o anjo da terra, e a terra se torna o altar da grande celebragéo do Reina d;
Trindade e toda criagdo, na liberdade dos filhos de Deus, canta para sem e
as maravilhas da evolucdo do amor.
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RESUMO

Este texto tem a intengdo de inaugurar uma linha de pesquisa ainda
nao explorada. Na verdade. guer propor um obieto de estudo no campo da
" Historia da igreia. dando um salio qualitativo em lermos metodoldgicos: pas-
sar da soma das historias locais da igreja para uma historia da igreja como
comunhéo das Igrejas locais Analisa € avaia, historicamente, o exercicio da
colegialidade nas igrejas locais que compdem, juridicamente, a Provincia
Eclesiastica do/Maranh&o ou, segundo a estrutura organizativa da CNBB, o
Regional Nordeste 5.

. Texto apresentado na Mesa-redonda: "40 anos de Concilio Vaticano H e sua recepgdio na Igreja
'_do Brasil” no VI SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA DAS RELIGIOES - ABHR — UNESP-
‘Franca — @1 a 04 de junho de 2004.

Mestre e doutorando em Histéria Social pela UnB, professor assistente de Ciéncia da Religido
‘e pesquisador do Programa de Pesquisa e Documentagéo das CEBs "Memodria e Caminhada”
-na Universidade Catdlica de Brasilia (UCB). Professor de Histéria da Igreja no institufo de
‘Teologia: dos Franciscanos Conventuals Sac Boaventura (Brasilia-DF), membro da Associagio
Brasileira de Historia das Religides (ABHR) e do Centro de Estudos de Histdria da Igreja na
‘América ‘Latina (CEHILA-Brasil).
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ABSTRACT De certa forma, estas afirmacées vdo de encontro a uma observagéio

: ta por -Jodo Batista l.ib&nio. Ele v& a necessidade de se retomar o Concilio
This text has the intention to inaugurate a line of research still ng

explored. In the truth, it wants to consider an object of study in the field of the
History of the Church, giving a qualitative jump in metodological terms: f
pass of the addition of local histories of the Church for a history. of the Churg
as communion of the local Churches. It analyzes and it evaluates, historically
the exercise of the colegiality in the local Churches that compose the
Ecclesiastical Province of the Maranhao or, according to organizative structure
of the CNBB, the Regional Northeast 5.

Jaticano Il e colocar-se num processo conciliar. O Vaticano i, segundo ele,
s uma realidade ainda n&o muito bem recebida no interior da Igreja, por isso,
recepcao esta por se fazer em grande parte”. Isto implica, necessariamen-
. em transformacdes na estrufura da Igreja. Inlimeros s&o os pontos cuja
‘ecepcao esta deficiente e entre eles estdo: a questéo do faicafo e o principio
.:C|65i0|égi00 da colegialidade. O futuro do cristianismo catdlico passa por
_"ma efetiva valorizag&o destas duas insténcias eclesiais. Sera faical porque
s leigos assumirdo cada vez maior relevancia, justamente por serem uma
_éénsciéncia e voz cristd mais faciimente audivel. £ sera colegial porque os
sutoritarismos estdo condenados ao fracasso, e cada vez mais se impdem a

PALAVRAS-CHAVE perspectiva participativa e o principio de subsidiariedade.”

Colegialidade — Concilio Vaticano 1l — Maranh&o — Recepgao Pois bem, apos participar, como convidado, da Assembléia do Povo
: de Deus (APD) do Maranhao, em fins de janeiro de 2004, pude perceber que

astava diante de um evenfo historico na caminhada da Igreja no Brasi, par-

INTRODUCAO ‘ticularmente nos tltimos 40 anos. Um evento praticamente inédito em nosso

pafs, pois lodo um conjunto de igrejas locais (dioceses) se retine, por meio
de representacdo delegada, para avaliar, debater e propor a caminhada
pastoral dacuela "porgée’ do povo de Deus que esta no Maranh&o para os
proximos anos.

Este estudo tem como ponto de partida algumas afirmativas, todas.
bastante provocativas, do hisloniador da igreja Giuseppe Alberngo; '

= "{...} assiste-se a uma muitipiicagio bastanie aceierada de grupos.
cristdos que, apesar das muitas e graves caréncias, tem o efeito d
esvaziar qualquer esforgo do aparato eclesiastico (central, i.e.,
Curia romana) e de reatualizar a possibilidade de uma comunha
eclesial efetiva”;

Naquele encontro, percebi uma rica e longa histdria; estava diante,
apos 40 anos, dé efetivos resultados da tao comentada “recepgio criativa” do
Concilio Vaticano 1l no Brasil. Pude observar que as afirmagdes/comentéarios
le Alberigo e Libanio se realizavam de forma concreta: uma consciéncia de
omunhao eclesial, uma sinfonia de igrejas locais, a afiva participacfo dos
> “A Historia da Igreja como comunhio de igrejgs locais ndo existe’ ieigos e o exercicio da colegialidade episcopal.
= “Falta um inventario completo dos lugares em que o Vaticano '

manifestou consciéncia da igreja como sinfonia de igrejas”.’!

LIBANE:O, Jodo Batista. “Prospectivas Teoidgicas e Pastorais do Cristianismo na América
atina e no Caribe: trajetorias, diagnosticos, prospectivas” in SANCHEZ, Wagner Lopes (coord.).
Crr'sﬁam'smo na América Latina: trajeforias, diagnésticos, prospectivas, SP, Paulinas, 2003, p.347.

' ALBERIGO, Giuseppe. A Igreja na Historia, SP, Paulinas, 1999, pp.33, 308 (nota 1) e 339
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De fato, como bem disse Alberigo, o Vaticano li respirou e testem
nhou esta perspectiva teologica, ou seja, de uma Igreja comunional e g
encontrou expressdes sugestivas em todos os principais documentos con
fiares, culminando por indicar a Igreja universal no uso de corpus ecclesiart
{corpo das Igrejas, LG 23), igrejas enire as quais intercorre uma relagao:
irmas (UR 14). A douirina teoldgica mais cuidadosa, no dizer de Alberig
havia apontado a conex&o imprescindivel entre colegialidade episcopal
eclesiologia de comunhdo e a primazia deste Ultimo em relagéo équeie.?‘

.. O fato de ndo haver sido escrito uma histéria da Igreja “como comu-
o de igrejas locais”, se deve ao fato de que a historia da Igreja, como
¢§plina cientifica, nasceu e se desenvolveu num clima culiural e eclesial
minado teologica e institucionalmente pela eclesiologia universalista. De
_',' existe toda uma produgao historiografica de grande valor sobre o cato-
mo e suas instituicdes em nivel local; historia de dioceses, pardquias,
yentos, irmandades e fantos outros lugares da vida crista. Assim, concor-
mos com Alberigo quando diz que € necessario chamar a atengéo sobre
._féto de se dar um salto qualitativo em termos metodolégicos, ou seja,
passar da soma das histérias locais da Igreja para uma histdria da Igreja
mo comunh&o das Igrejas em nivel planetario”.?

No entanto, parece que a teologia catdlica tem sido muito reticente
de certa forma, fique incomodada em adentrar num tqma que vise apresentar
de forma corajosa, uma ouira concepgdo da Igreja @iferentemente daqu
que prevaleceu nos Ultimos séculos, e rica em possibilidades inexplorad
N&o é por acaso gue o assunto foi tratado principalmente por canonistas
tedlogos interessados no didlogo ecuménico, especialmente com os ortodd
xos. Devemos reconhecer, ap6s 40 anos, que o tema da eclesiologia 3d
comunhdo e da colegialidade ainda estd de pé e ndo resclvidu em su
totalidade.*

Queremos, assim, aceitar este desafio. Para isso, vamos analisar e
valiar, historicamente, o exercicio da colegialidade® nas Igrejas locais que
c_:‘j_fnpéem, juridicamente, a Provincia Eclesiastica do Maranh&o ou, segundo
aj'estrutura organizativa da CNBB, o Regional Mordeste 5. Por enguanto,
este estudo se limita a um curto, porem, dindmico pericds de 10 anos, ou
seja, entre o envio da Carta Consulta da Comissdo Antepreparatéria do
~Congilio. junho de 1959, até a “Carta dos Padres Estrangeiros que atuam na
“igreja do Maranhao”. de abril de 1968 C estudo deste periodo é um ponto
. de partida necessario para a compreenséo de todn o processe historice de

Este texio tem a intengfo de inaugurar uma linha de pesquisa aind
néo expiorada. pelo menos no Brasil. Na verdade, queremos propor um objeto
de estudo no campo da Histdria da igrela. Somos da opiido de que
discipiina historica podera contribuir em muito para avaiar, tants do ponto d
vista diacronico como sincronico, de que forma as diversas comunidade
cristds espalhadas pelo Brasil compreenderam efou assimilaram em sua
praticas pastorais estas questdes.

40 anos de recepcgao do Vaticano i nas Igrejas do Maranhio.®

Esta “Igreja” pode ser vista como uma das que contribuiu diretamente
ra uma eclesiogénese da Igreja no Brasil, especialmente porgue fez a
jdepgéo do Concilio Vaticano If nos quadros de pobreza e de miséria. A
lgreja do Maranh&o fez um compromisso com os pobres. Este compromisso

% ALBERIGO, op. cit,, p. 308-311.
+ Cf. ANJOS, Marcio Fabri {org.). Bispos para a esperanca do Mundo: uma leitura critica sobr
caminhos de Igreja, SP, Paulinas, 2000; KASPER, Walter Cardeal. "Uma resposta amigével g
Cardeal Ratzinger sobre a lgreja” In Revista de Culfura Teoldgica, SP, Paulinas, ano IX, n® 3]
out/dez. 2001, pp. 103-114; KEHL, Medard. A Igreja: uma eclesiologia catélica, SP, Loyola, 199,
QUINN, John R. Reforma do Papado: indispensavel para a unidade cristd, SP, Ed. Santuéari
2002; RATZINGER, Joseph Cardeal. *A lgreja Local e a igreja Universal” in Revista de Cultur
Teoldgica, SP, Paulinas, ano X, n® 38, jan/mar. 2002, pp. 113-120; JOAO PAULO Il, Pastore
Gregis: Exortagiio Apostélica Pds-sinodal sobre o Bispo, servidor do Evangelho de Jesus Crist
para a Esperanga do Mundo, SP, Paulinas, 2003,

ALBERIGO, op. cit., p. 339-340.

*Em um momento posterior, vamos produzir outro estudo relativo & recepcdo do conceito “Povo
Je Deus” 'nas mesmas igrejas locais.

TAS dioceses que compdem este regional séo: Bacabal, Balsas, Brejo, Carolina, Caxias, Coroata,
Grajau Imperafriz, Pinheiro, Sao Luis, Viana e Zé Doca.

¥ Este texlo faz parle de pesquisa para o doutoramento, em Histdria Social, na Universidade de
Brasilia (UnB).
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Quando verificamos a relagéio de todos os bispos maranhenses, nesta
fase, COM 08 que enviaram os seus “consilia et vota™', chegou-se ao percentual
de 75%, nlmero bastante proximo da média brasileira.

nasceu de uma compaixdo que bispos e os cristdos mostraram face sg

sofrimento cotidiano do povo maranhense.

Neste sentido, a lgreja do Maranhdo viu nos pobres a forga da utopig
da reflex@io e da prética que existem neles. Eles séo sujeitos histdricos que
podem, juntamente com outros, transformar a sociedade desugu§t em qu
estdo inseridos. Por isso, os pobres acabaram por ajudar a construir um_nov_..
modelo de lgreja no Maranh&o, uma verdadeira eclesiogénese, mais en-ra|zad
na vida cotidiana das pessoas, mais comprometida com a justica, mais orgg
nizada sob a forma de comunhédo e de participagdo. Uma conseqijénc.i:
direta disto foi 0 amplo desenvolvimento das Comunidades Eclesiais (lJ'e B?.S-
(CEBs). A Igreja no Maranhao &, sem davida nenhuma, uma das plone:rg

Joseé Oscar Beozzo e Luiz Baratna foram aqueles que mais se detive-
ram no estudo qualitativo dos "vota” do episcopado brasileiro. O comentario
que faremos aqui, sobre o conteido do material enviado pelo episcopado
aranhense & Roma, se baseard nas reflexdes de Baralina,

O grosso do episcopado brasileiro da época pré-concitiar {...) sdo homens
de Igrefa que se distanciam nitidamente da minoria radical e ultra-reaciondria
{..), mas por outro lado ainda ndo despertaram para a magnitude dos proble-
mas de uma Igrefa colocada diante dos desafios de um mundo completamenie
novo, que comegou a surgir bem antes do Concilic Vaticano | e do Concilio de
Trenfo. Esses bispos desejam avangos, desejam mudancas, adaptagdes e
reformas - porém desde que ndo saiam dos quadros e do referencial da
concepgdo fridentina e pos-tridentina de Igreja e de mundo.™?

nesta “nova forma de ser Igreja”.

1 . A ATUACAO DOS BISPOS DO MARANHAO NO CONCILIO

' O i {1959-1865
VATICAN { } Os bispos do Maranhdo se enquadram, todos eles, neste perfil do

- episcopado "moderado-conservador”. No entanto. buscam, cada um a seu
. modo, caminhos gue possam dinamizar a agao pastoral em um territdrio
guase de missao

1.1 - A Fase Pré-concifiar {1959-1960).

A primeira efetiva participagdc do episcopado maranhense No Con.cilﬁo
Vaticano i foi ainda na sua fase Antepreparatoria. Esta participacdo consistiu
no envio de resposta a consulta do secretario de Estado, Domenico Tardini,
acerca dos temas a serem tratados pela assembléia congciliar.® O numero dg
respostas enviadas pelo episcopado brasileiro e publicadas na colecdo Acta.et
Documenta Concilio Oecumenico Vaticano i Apparando (ADA}), soma o tota
de 132, dentre os 167 bispos brasileiros, corresponde ao percentual de 79%

Par exemplo. D. José Delgado (S&o Luis) e D. Alfonso Ungarelli (Pi-
.nheiros), em suas respostas, demonstram alguma expectativa quanto a va-
orizagdo do apostolado leigo na Igreja. D. Ungarelli, por seu lado, tem uma
roposta bastante ousada em termos pastorais para época e, em certo sen-
ido, diferenciando-se da pratica conhecida dos leigos da Agdo Catdlica Es-

Quando da consulta, o episcopado maranhense era formado pelos seguintes nomes: Dom Frei
\dolfo Luis Bossi, OFM Cap. (Prelado de Grajat); Dom Alfonso Maria Ungarelli, MSC (Prelado
e Pinheiro); Dom Anténic Fragoso (bispo auxiliar de Sdo Luis) (ndo enviou seu “vota™); Dom
i Cesario Alexandre Minaii, OFM Cap. (Bispo de Carolina); Dom Diogo Parodi, F3CJ (Prelado
g Balsas); Dom Frei Emiliano José Lonati, OFM Cap. (Prelade de Grajal); Dom José de
Medeiros Delgado (Arcebispo de S#o Luls); Dom Luis Gonzaga da Cunha Marelim, CM, {Bispo
e Caxias do Maranhao) (n&io enviou seu “vota”).

* BARAUNA, op. cit., pp. 165-1685.

9 ita de 18 de junho de 18589, : e
1oc<l‘:‘,afl:taosctzr;?:s de BEOZZOJ. José Oscar. “Congcilio Vat'ica’no. I — 1962-'1 965}3 a pftggg?;gogj
. Conferéncia Episcopal Brasileira” in INP (org.). Presenca Pub!rcg df .'gf”e;a no r‘as.lt (, o02-200%
jubileu de ouro da CNBB, SP, Paulinas, 2003; BARAUNA, LUIZ.' An?ilse dos_ VO a" I¢] ¢ pera_
pado latino-americana: 4. Brasil” in BEOZZO, Jose Oscar. A Igreja latino-ameticana as vespera:

do Concilio: hisiéria do Concilio Vaticano 1, SP, Paulinas, 1993, pp. 146-177.
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pecializada: a formagdo de “catequistas colaboradores”. Estes setiam o pro
tétipo do que conhecemos hoje pelo nome de “agentes de pastoral”. N
entanto, com certa dose de idealismo, o prelado deseja que seus “catequistas’
formados em cursos de trés anos para suprir a auséncia de padres, fosser
“totalmente atheios as coisas civis”, pois "na America Latina a religido é muit
prejudicada toda vez que 0 paroco e seus cooperadores se metem nas co
sas civis”. Além disso, especifica que se deve dar preferéncia aos vardes:
sobre as mulheres, quando se tratar de ministrar o batismo ou distribuir:

MNa resposta que enviou, percebe-se sutiimente que coloca duas cau-
as principais para o problema do celibato: o clima tropical e a cultura do
__&jvo, ou seja, sua fala nos remete aquilo que chamamos de determinismo
gografico. bsta teoria esta radicada na visao positivista do inicio do século
, segundo o qual um clima mais ameno feria dado as nagdes européias
andicbes para desenvolver sua tecnologia e dominar o mundo. Além disso,

s europeus, ao criarem animais domésticos como bois e porcos, teriam se
tofnado imune a diversas doencas. No clima temperado, o solo seria mais
. .é_rtil facilitaria a agricultura e o acumuic de capital propiciador do desenvol-
imento tecnoldgico. Por outro lado, o clima quente seria o responsavel pelo

comunh&o.

Na verdade, esta proposta revelava a esperanca de D. Ungareili ver o
Concilio “oficializar” uma alternativa pastoral para a falta de padres no Bras
a partir da experiéncia de D. Agnelo Rossi, na diocese de Barra do Pirai (RJ
e aprovada pela CNBB numa assembléia em Goiania de 1958 os catequistas

populares.™

traso tecnoldgico e subdesenvolvimento econdmico. E, novamente, haveria
-as doengas fropicais atormentando os paises do “novo” mundo. Tudo isto,
_ inda, ajudava muito para a proliferagao de comportamentos religiosos nada
Brtodoxos.

A visdo de Pom Minali ndo era muito diferente dos misstonarios do
periodo colonial brasileirs. Poderia muitc bem compartithar seus sentimentes
‘com os de Antbnio Vieira, no proprio Estado do Maranh&o, ainda no século
© XVU: *O que tem feito grande mal a este Estado sdo homens religiosos de
vida e doutrina pouco ajustada” e, constatava desolado. que “hoje ndo ha
verdaderas vocacdes para ¢ estado religioso. quase todos o procuram por
meio de vida e principaimente no Brasil, onde faltam empregos em que 0s

Por outro lado, D. Cesario Minali {Carolina) corrobora com aqueles que
véem na uniformidade doutrinai, disciplinar, juridico e liturgico o caminho para
a verdadeira “unidade”. Particularmente sobre o problema das “vocagdes
sacerdoiais” e da "disciplina eciesiastica”, 0. Minali assim se pronuncia em

seu "vota™

A grande escassez de ciero, especialmente nos climas fropivais. e as fre
gtientes apostasias que hoje todos pranteamos, tém a sua origem, qua._s'_
sempre, na violagdo do celibato eclesiasiico. O nossa povo faciimente perd
ao padre que falta ao celibato, pois parece que o homem nao consiga vi
sem a mulher. {...) E cerfo gue o problema é muito grave e havera de enfren
lo em cheio, para uma solugéo que garanta & Igreja um ntimero suficiente de
padres doutos e santos (...)."

pais arrumem seus filhos"."®

De fato, podemos afirmar com toda certeza que o Maranh&o, do inicio
dos anos 1960, era uma grande &rea de fronteira, do ponfo de vista
‘socioecondmico; e missionario, do ponto de vista pastoral. Naguele momen-
'_"to, a Provincia Eclesiastica do Maranh&o era formada na época por uma
:arquidiocese (Sao Luis), uma diocese (Caxias) e quatro Prelazias nullius
-(Balsas, Grajat, Pinheiro & Carolina) sob a responsabilidade dos missionarios
capuchinhos, do Sagrado Coragdo e combonianos. Assim, a dificuldade prin-

# id. Ibid., p. 280. :
i DOMEZI, Maria Cecilia. “A pardquia desafiada a ser comunidade de comunidades (1950

1986)" in LONDONO, Fernando Torres. Paréquia & Comunidadea no Brasil: perspectlva historic:
SP, Paulus, 1997, p. 222, .
s BARAUNA, op. cit., p. 171,

G, em?ARAUJO, Emanuel, Teafro dos Vicios: transgressao e transigéncia na sociedade
urbana colonial, RJ, José Olympio, 1993, p. 251.
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cipal para estes prelados do “sertdo” era a falta de “méo de obra”,
para a messe’, que desse conta das “desobrigas” das almas, naquel

Além da sugestéo dos “catequistas cooperadores”, ele preparou um longo
estudo sobre o canon 1098 do Cédigo de Direito Canomco € que se refere
a um problema dos mais comuns na cultura brasileira, particularmente no
sertdo: a bigamia.'

operarig
imensidio territorial.

| Durante toda a primeira sessdo do Concilio, de 11/10 a 08/12 de 1962,
. episcopado brasileiro ficou hospedado na sede da Agdo Catdlica Feminina
ltaliana, a Domus Mariae. Segundo Beozzo: “Casa espacosa, com quartos
ndividuais, amplo auditério e numerosas salas para reunides, revelou-se um
‘lugar privilegiado, tanto para os trabalhos internos da conferéncia episcopal
._:q_uanto para a realizacdo de encontros e de grandes conferéncias” 2

1.2 — Participacdo nas Aulas Conciliares ( 1962-1 965);

Na etapa imediatamente seguinte, o da Preparag¢do do evenio conc
liar, fora conduzido pelas Comissdes, em namero de dez, e pelos Secrefar
ados, em numero de quatro. O BrasH participou com apenas dez represer
tantes nesta fase: sete bispos e trés tedlogos. Quatfo dos quais nomeado
na qualidade de membros das Comissfes e oulros seis como consulfore
Nesta Gltima categoria enconframos o nome de D. Alfonso Ungarelli, bispo da_
Prelazia de Pinheiro, na Comissdo para a Disciplina dos Sacramentos.” :

Depois da sessdo de abertura (11 de outubro), a primeira Congregagao
_geral, ocorrida em 13 de outubro, seria dedicada 2 eleicdo dos membros que
‘eamporiam as Comissbes conciliares. No dia anterior ja tinham ocorrido di-
ersos conchavos. O episcopado latino-americano, sob a conducgéo de Dom
‘Larrain e Dom Helder, também se articulou procurando ver em que Comis-
soes poderiam ter bispos “com uma colaboragdo GHI”.2! No entanto, a escolha
dos membros fora adiado para o dia 16 de outubro, cabendo as Conferéncias
episcopals a apresentacio das listas dos padres a Secretaria Geral até um
-dia antes daquela nova data.

Segundo Joseph Komonchak, aguela Comisséo, presidida pelo carde
Maseia, era composta por 41 membros, sendo que 40% deles vinham 'da
Curia romana, principalmente da propria Congregacédo para os Sacramento
{em numero de quinze). Ela formou seis subcomisstes e uma comiss&oy
mista, com o Secretariado para a unidade cristd, sobre casamentos misto

Forarn ine afribuidos cinco tdpicos principais. 1) extensao da faculdade.
de administrar a confirmacdo, 2) extensdo da jurisdigio de cuvir confisstes
a questdo dos pecados reservados; 3) a restauragdo das ordens menores e d
diaconato e a idade e 0s intersticios para as ordens menores; 4) reducao d
nimero de impedimentos para o casamento e fazer procedimentos do cas:
mento mais expeditos; 5) o problema dos padres que deixaram o ministéri

. O CELAM optou por ndo etaborar proposta propria de candidatos, apesar

de alguns episcopados nacionais (argentino, uruguaio, chileno, paraguaio
entre outros) terem enviado sua lista, O episcopado brasileiro acompanhou
procedlmento do CELAM e nao enviou uma lista, porém a articulagdo feita
favoreceu a escolha de 27 nomes latino-americanos, sendo 7 de brasileiros,
.l.jftOS dos quais nem um pouco conhecidos no plano internacional. Entre os
:te estava mais uma vez o nome de Dom Alfonso Ungarelli, prelado de
inheiro, agora membro da Comissdo das Missées. Desta vez, a escolha

Muito provavelmente, a escolha do nome de Dom Ungarelli para esl
Comissao se deu em fungdo de seu “consilia et vota” e, conseqlientement
do apoio expresso do arcebispo de S&o Luis, D. José de Medeiros Delga

ADA 1117, pp. 249, 286-298.
BEOZZ0, Id. Ihid, p. 83.
Id. thid. p 99,

7 BEDZZO, op. cit., pp. 74-75.
5 KOMONCHAK, Joseph. “A luta pelo Concilio durante a preparagio” in Historia do Conc:

Vaticano [I, Petropolis, Vozes, 1996, v. |, p. 190.
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recaiu devido a sua ampla experiéncia missionaria em terras maranhens_e

peio “corte de sua palavra®, parece ser revelador a intensidade de sua pre-
desde 1946, quando fora nomeado Administrador Apostolico de Pinheiro. :

paracéio nos dias que antecederam aquela “auia conciliar”. Revela bem o seu
empenho e motivagao, bem como a preocupagéo da liturgia ser instrumento,
tanto para um futuro didlogo entre as demais igrejas cristas {ecumenismo),
como para uma futura “evangelizacéo inculturada”. No entanto, se observar-
mos © texto final do Esquema, agora sob o nome de Constituigdo
Sacrosanctum Concilium sobre a sagrada Liturgia, observamos que a princi-
pal sugestdo de D. Ungarelli ndo foi contemplada, ou seja, a da criacio de
novos ritos littrgicos. Ficou assim redigida: “Enfim, o sagrado Concilio, obe-
decendo fielmente & Tradicao, declara que a santa mae lgreja considera com

O primeiro tema de debate foi sobre a Liturgia, fotalizando 21 reuniﬁg
gerais, entre os dias 21/10 a 07/12. Na Domus Mariae, 0 episcopado brag
leiro participou de cinco conferéncias pronunciadas pelo cardeal GiaCOm
Lercaro, Dom Clemente Isnard, beneditino e bispo de Nova Friburgo, Martimo
do Centro de Pastoral Littrgica da Franca e do jovem tedlogo sui¢o Hans
Kiing, fodas sobre aquele tema.

Dois bispos maranhenses se pronunciam oralmente na 4%, 8% e 112
Congregacdo geral acerca do assunio: o nosso conhemdo Dom Alfonse

igual direito e honra todos os ritos legitimamente reconhecidos e quer para
Ungarelli (Pinheiros) e Dom Luis Gonzaga da Cunhd Marelim (Caxias).

o futuro conserva-los e de todos os modos incrementa-los (...)".%
Na 42 Congregagao (ocorrida em 22/10), tratava-se da Introdugéo do

’ Qutro bispo do Maranhao que interviu, por duas vezes, oralmente nas
Esquema sobre a Liturgia. A fala de Dom Ungarelli seguiu-se desta forma._

Aulas conciliares, ainda sobre a Liturgia, foi Dom Luis Marelim. Este tinha
sido professor e reitor do Seminario de Sao Luis e elevado bispo de Caxias
~em 1941, Exatamente no dia da fala de Dom Ungarelll, Dom Marelim parti-
cipou, juntamente com outros prelados brasileiros, entre eles D. Geraldo
Proenga Sigaud (Diamantinra-MG) e I Anténio de Castro Mayer {Campos-
RJ), da reunido do Coetus Internationalis Patrum. grupo de bispos dirigido
pelo famoso arcenispo Monserhor Marve! Lefebyre. Estes dois Gitimos bispos

brasileircs estavam muito ligados ao movimento leigo TFP (Tradiclo. Familia
- & Propriedade), e ao seu fundador, dr. Plinio Correia de Oliveira. Segundo
“Oscar Beozzo, a TFP brasileira prestou apoio logistico acs dois bispos na
primeira sess&o e ao Coetus Internationalis Patrum apos a sua constituigio.?

A conclusde do proémio reduz o objetive do Conclfio: em um Concilio
Ecuménico ndo se deveria tratar apenas o rito romano, sem, pelo meno
colocar claramente a motivacdo; nem. o que & pior, se devetia excluir a pos
sibilidade de criar novos ritos, impondo fambém para regides como a Africa, a
india. a China. o Japdo a lingua latina. A unicidade da lingua latina: a) se opde
& umido das igrejas, constituindo um impedimento ndc recessarin. b é um-
obstaculo para a evangelizagdo de todos os povos, que frequeniemente tém
lingua, mentalidades e costumes totalmente diferentes. N&o se deveria Ifgar.
mensagem divina da fé a uma lingua e a uma mentalidade muitas veze,
completamente diversa. Acabar-se-ia tornando um produto ocidental; c} A intro
dugdo das linguas vernaculas tornaria mais facil a formagéo dos sacerdotes
Agora, se 0 esquema louva a diversidade dos ritos existentes, por que ho,v
ndo se poderia criar outros??

Neste sentido, o alinhamento de Dom Luis Marelim ao grupo j&4 é um
ndicio bastante revelador de sua posicdo ideoldgica. Suas intervengdes séo
‘de carater estritamente normativo e revela a intengdo de evitar o maximo
'possivei alteragbes nas celebracbtes litUrgicas, evitando assim a participacéo
.-do povo:

Segundo a fonte que consultamos, Dom Ungarelli teve de ser interrom
pido porque o tempo ja tinha sido encerrado. Pelo contetdo de sua fala®

-
® 3C 4. O grifo é nosso.
. BEOZZO, op. cit., p. 108,

f

2 i1 CONCILIO VATICANO . Cronache Del Concilic Vaticano Il edite-da "La Civilta Catolica
a cura di Giovanni Caprile S.1., Edizione “La Civilta Catélica”, Roma, 1968, pp. 53- 56, Cf. tambe_
Acta Synodalia (AS) I/1, pp. 336-38.
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(8% Congregagéo — 27/10/1962) Para evitar confuséo, incomodos e divers
dade proponho que as faculdades das quais fala o texto sefam atribuida
apenas as Conferéncias Episcopais nacionais plendrias, cujos atos deverdg
depois, ser reconhecidos pela Santa Seé. Proponho prescrever que, quand
tiver missa do bispo na catedral ou também a consueludinaria missa paroqura
sejam proibidas, nas vizinhas Igrejas ou capelas, oulras missas com o conct
s0 do povo. '

O grupo comegou na primeira sessdo. Tinhamos como secretarios Paufl
Gauthier e Marie-Therése Lescase. O tema era a Igreja e os pobres, comecan-
do pela identidade enire Jesus e os pobres. Lembro-me do argumento central
quando afirmamos a identidade entre Jesus e o pdo consagrado: “Isto é o meu
corpo”, nés (o) adoramos e firamos conseqiiéncias para nossa espiritualidade,
liturgia e fudo mais. Quando (se} afirma a identidade entre ele e os que ndo
1eém péo, casa, nos néo firamos as conseqliéncias para a espiritualidade, lifurgia,

: - . &o pastoral®
{118 Congregagdo — 31/10/1962) N&o se conceda a comunhdo com o cafic agdo p

aos leigos, para ndo expor o Sangte ao perigo de ser derramado e para evitar
a difusdo de eventuals doencas contagiosas. A celebragfio voltada ao pov
seja reservada, a juizo do ordingrio, apenas aos casos de necessidade ou d
verdadeira utilidade, por ndo fer que abandonar a!tares artisticos, para ewt
distracbes, para que ndo se introduza o abuso de reduz.'r o tabernaculo a um
caixa ifinerante ou suspensa no alto para ndo impedir a vista do sacerdote.

Desta forma, segundo Agenor Brighenti, D. Anténio Fragosc & uma
amostra representativa de outro contingente de bispos brasileiros que, ainda
sem intervirem diretamente na aula conciliar, estavam mais bem preparados
a interagir com os atores europeus. Foram aqueles bispos gue tiveram par-
ticipagdo ativa em grupos informais de trabalho, tais como a “Igreja dos
Pobres”, ou nas importantes conversas e articulagdes de corredores. Dom
Fragoso relata sua experiéncia: “Os documentos (Esquemas) preparatdrios
chegaram as minhas maos em latim, como texto sigiloso. A leitura me deixou
a impresséo de que ndo se objetivava a busca de uma renovacéo eciesial de
raiz, pelo menos na visdo teoldgica”

Os dois bispos do Maranh&o ainda fariam mais 4 intervengbes escrita
(uma de Dom Ungarelii e trés de Dom Marelim). Estas intervencbes ainda
serdc analisadas por nos, de forma mars detida, e ouiro momento oportuno. ™

Ainda durante a primeira sesséo do Concilio. outro bispo maranhense
participava de importante grupo de prelados articulados durante o evento

~ . o Deste modo, podemos perceber que o episcopado do Maranhéo refle-
conciliar o grupo igreja dos Pobres O bispo era o auxiliar de S&o Luis, 0

tira muitc bem. em seu nterior. as diferenfes tendéncias teologicas e

jovem Dom Antonio Fragoso. eclesioldgicas que marcaram ¢ progrio Concitio. As forgas “conservadoras” e

“progressistas” estavam presentes e as mesmas continuariam se enfrentando
apos o término do Congilio.

Agqueie grupo era integrado por um pequeno numero de bispos brasi
leiros (nove ao todo) que, no entanto, era o mais numeroso ao interior de
mesmo, apds o grupo de lingua francesa, com 11 bispos. Em depoimento
concedido a Oscar Beozzo, assim Dom Fragoso narra os propésitos e ¢
espirito daguele grupo:

Entre o fim da primeira e o inicio da segunda sessdo, ou seja, de
dezembro de 1962 até setembro de 1963, o episcopado maranhense procu-
rou manter viva as experiéncias de convivio e discussdes, que travaram junto
~aos demais colegas no episcopado, durante aqueles meses hospedados na
Domus Mariae em Roma,

Z Cit. por BEOZZO, op. cit.,, p. 111.

2 Cit. pal BRIGHENTI, Agenor. "0 evento Vaticano il e sua recepcfio na Igreja local: o teste-
munho de Padres Conciliares da CNBB” in Encontros Teolgices: revisia do Instituto Teoldgico
de Santa: Catarina, Floriandpolis, vol. 32, ano 17, n® 1, 2002, p. 89.

5 I CONGILIO VATICANO If. Cronache Del Concilio Vaticanc Il edite da “La Civilta Catdlica
a cura di Giovanni Caprile S.I., Edizione “La Civilta Catolica”, Roma, 1968, p. 85 e p 11¢; ¢
também AS U1, pp. 496-97 e AS 12, p. 78.

* Cf. AS IM1, pp. 65861, AS l/2, p. 355; AS I/2, p. 509; AS I/2, p. 691,
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(...} Ficou ctiado o Secretariado Provincial, sob a direcio de Dom Antdnio
Eragosc e cada sufraganeo deixou Cr$ 20.000,00 (vinte mil cruzeiros) para
4 instalagdo e modesto funcionamento.

De fato, no final de abril de 1963, puderam organizar sua primeirg
reunido para discutirem, em conjunto, o Plano de Emergéncia (PEY*® que
tinha sido aprovado pela CNBB ha exato um ano antes (abril de 1962). st
mostra bem as condigbes de desarticulagio em que se encontrava o grup

de prelados maranhense antes do Conilio. Houve bastanfe espontaneidade. Crelo gue se impressionaram com a sua

semelhancga fisica, ac S. P Pio XIl. Deve fer sido um dos fundamenios da

Antes disso, entre os dias 10 e 19 de janeiro de 1963, os bispos d vitria. Conserve a virtude.®

Igreja do Maranh&o participaram do conhecido “Encontro de Natai”: um curs
intensivo, e em regime de infernato, de atualizagéo para o clero. Este for_
criado pelo entdo bispo auxiliar da Arquidiocese de Natal, Dom Eugénio Salles
em 1956, visando o desenvolvimento de comunidades e dando condigde:
“te6ricas” aos participantes de elaborar um plano de abéo pastoral para tod
o ano, a partir dos subsidios oferecidos no curso.

Em fungio desta melhor articulagdo, apds o curso em Natal, e ainda
: 'fnotivados pelo que viram e ouviram em Roma, resolveram enviar uma carta
ao papa Jodo XXl solicitando a criagdo de duas novas dioceses no Estado,
desmembradas da arquidiocese de S&o Luis: a de Bacabal e Brejo. O epis-
copado alegava os seguintes motivos:

A participagéo do episcopado maranhense neste curso tinha um sen
tido, pois foi justamente a partir da experiéncia da arquidiocese de Natal qu
Dom Helder Camara, secretario da CNBB, juntamente com uma equipe for-
mada pelos assistentes nacionais da A¢do Catolica Especiaiizada, desenvol-
veu o texto do Plano de Emergéncia. Ou seja. participar do Encontro de Natal
era poder adquirir um methor conhecimento da sistematica de implantacio
daquele Plano pastoral. '

As razfes gue acompanharam o pedido da criagdo, sdo ao nosso ver, tdo
pastorais, quio humanas, omografica (sic) e geograficamente reais e validas.
A diocese de Bacabal conta com um nimere crescente de sacerdotes. gracas
a colaboracdo, cada vez maior, dos FPadres Franciscancs, da Alemanha. A
diocese de Bregjo. apds as determinagbes atuals da Santa Sé, podera receber
sacerdofes. nomeadarmente Jda Arquidiocese de Burgo, na Espanha, que onde
foram prometidos gualro padres para as Pardguias de Araidses e Tutdia. As

- dificuidades méaximas para a criagdo Jdesejada, estardo assim superadas.
Aiém disso, o episcopado maranhense criou um “Secrelarnado Provin:
cial” de Agdo Social (futura Caritas), talvez muito inspirado nos dialogos que
travaram, ainda em Natal, com Dom Eugénio Salles, naquele momento ja
arcebispo da capital potiguar e presidente da Caritas Brasileira, como d
monstra o trecho de carta anexa ao relatério de atividades da "“Reuniao c

Provincia Eclesiastica do Maranhdo”;

A orgarizagdo dos patrimidrios fniciais por gque se responsabilizou o atual
arcebispo, ao dirigir o pedido & Sanla Sé, ja est feita.

Com aé informagtes que prestamos e nos parecem importantes e decisi-
vas, fazendo nosso, o desejo ardente do mefropolita, que assina conosco a
presente suplica, esperamos que V. Santidade converta em realidade, a mag-
na e apostdlica aspiragdo do povo maranhense, ®

¥ Centro de Documentagdo e Informagdo (CD1) da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
{CNBB), doc. n° 14288, fl. 02.

A |dem, fl. 03. Assinam a carta Dom José de Medeiros Delgado (S. Luis), D. Luis Gonzaga
Marelim {Caxias), D. Afonso Ungarelli (Prelado de Pinheiro), D. Cesario Minalli (Prelado de
Carolina)} D. Diogo Parodi (Prelado de Balsas) e D. Anténio Fragoso (Bispo Auxiliar de S. Luis).
Faltaramia reunifio D. Emiliano Lonati e D. Adolfo Bossi (Prelado titular e prelado coadjutor,
fespectivamente, de Grajad).

2 O Plano de Emergéncia, nasced em 1962, como uma resposta a uma carta gue o papa Jod
XXI enviara as lgrejas latino-americanas solicitando a elaboragao de Planos Pastorais. O
nasceu seis meses antes da abertura do Concflio, em abril de 1962 e apresentava quatro eixos
gue visavam unificar a agéo eclesial no Brasil: renovagio da pardquia, do ministério sacerdo
e dos educandarios catdlicos. O quarto se referia a introdug&o a uma Pastoral de Conjuntd
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Alem desta solicitagdo, o objetivo principal da reunido, com dissemos
anteriormente, era a de implantar de forma efetiva 0 PE da CNBB. Cada:
representante de diocese ou prelazia fez um relatorio das atividades ocorri--

das no periodo imediatamente antes da reunido. Entre as realizagbes desta

camos: curso do Movimento por um Mundo Melhor (MMM), Escola de’
Catequistas, treinamento de lideres pelc MEB, entre outros. No que dizia
respeito a renovacdo do ministério sacerdotal, os bispos do Maranh&o promo-
veram reunides periddicas com o clero, criaram comunidades sacerdotais, e

investiram na formacgdc por meio da aquisigdo/assinatura de periddicos
especializados, tais como: Revista Eclesiastica Brasileira, Revista da CRB,
Convivium, Mundo Meilhor e SPES — Sintese politica, ‘\econémica, social, #

Visando promover a “Renovacao Paroquial”, precisavam distinguir, no
planejamento, a "“Comunidade da Sede da Paréquia” e as “Comunidades dos
Bairros ou Povoados do Interior da Paroquia”. Para transformar gradativamente
a comunidade, pensaram em desenvolver um programa juntoc ao clero, para
criar uma "Comunidade de fé, de culto e de caridade”. na sede. Para isso,
concordavam todos, era necessario haver “uma adesao fotal a Cristo ao
invés de se contentar com a Instrucdo/catequese”. A evangelizago devia
preceder a catequese. melhorando a preparagdo para os sacramenios e
todos reconheciam ser necessano despertar o clero para a “urgéncia de
suscitar a Comunidade de Fe, Culto e Caridade”. mas, para isso, juigavam
necessario um levantamento prévio das “Comunidades naturais”.®

Em termos de “Agfo econdmica-social”’, designaram o Movimento de
Educacéo de Base (MEB) a fun¢&o de articular as atividades e iniciar forma-
¢cao de leigos para atuarem no movimento, estudando a Mater et Magistra e
Pacem in Terris. E os primeiros passos de uma colegialidade, tanto afetiva
como efetiva, dos bispos maranhenses se da por meio da promogio dos
diversos cursos de formagao, outra pratica pastoral das mais importantes, e
presente ainda hoje naquelas “igrejas locais”. Assim, as Prelazias de Balsas

* ldem, pp. 3-5.
¥ Idem, pp. 5-6.
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e Carolina iriam convidar a de Grajat para um retiro-curso do MMM de 4 a

11/03/64 em Balsas; curso de Cooperativismo em S. Luis; formagédo de

catequistas; e a Comissac de Liturgia enviaria o programa de Treinamento de

Comentadores Litdrgicos da Missa e dos Sacramentos.™

Olhando atentamente as resolugdes tomadas, os bispos do Maranh&o
nada mais estavam fazendo o que sugeria a PE: levantamento das realida-
des; identificacio das comunidades naturais; formagao de uma comunidade-
piloto; aproveitamento das liderangas locais; irradiar o movimento para outras

comunidades naturais; renovacgdo espiritual dos sacerdotes, entre outros.®

De qualquer forma, esta reunido do episcopado, em abril de 1963, pode ser
considerada “historica’, pois ali se iniciou de fato o processe de recepgdo do
Concilio Vaticano Il na lgreja do Maranhé&o.

Na segunda sessdo do Concilio Vaticano Il (ocorrido entre os dias 29/
09 a 04/12/1963), a participagdo do episcopado maranhense se resumiu as
intervencdes escritas (no total de quatro) de Dom Luis Marelim (Caxias).

Suas intervengdes estavam diretamente refacionadas as discussoes em
torno do esquema sobre o “mlnus pastoral dos bispos e o governo das dioceses”
e o esqguema De oecumenismo sobre o didlogo com os demais cristéos.

Segunde Ney de Souza. o debate sobre o “munus pastoral dos bispos”
se desenvelveu entre os dias 5 a 15 de novembro de 1963 e foi bastante
influenciado pelas discussdes acerca do Esquema De Ecclesia, ocorrido nos
dias anteriores. O texto do esguema limitava-se a dar diretrizes para as
tarefas dos bispos, tais como: sua relagdo com as autoridades cenirais de
Roma, a posicio dos Bispos auxiliares, as Conferéncias Episcopais, a cir-
cunscrigéo e a reforma das dioceses e o poder e a administragéo das paro-
quias. Sobre o esquema, afirma Souza: “E evidente que o esquema néo
partia das Igrejas locais, mas de cima para baixo”.*

* |dem, pp. 6-8.

% DOMEZ], op. cit., p. 220.

3 SOUZA, Ney de. “Contexto e desenvolvimento histérico do Congcilio Vaticano II” in GONCAL-
VES, Paulo Sérgio L. e BOMBONATTO, Vera |. {orgs.). Concilio Vaticano I: andlise e prospectivas,
SP, Paulinas, 2004, p. 47.
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Para Jan Grootaers, 0 esquema De Episcopis destinava-se a deduz
do Capitulo 1l do esquema De Ecclesiae - discutido nos dias anteriores e quj
se estabeleceu a base dogmatica do significado do episcopado huma comt}
nidade eclesial renovada - as aplicagbes na vida concreta da Igreja. “"Consj
deravam-se um e oufro como necessario complemento do Concilio Vatican
1(1869-1870), que promulgara o primado e a infalibilidade do pontifice roma
no sem ter tempo de completar seu programa considerando seus projeto
referentes ao episcopado”.¥

Em 26 de outubro daquele ano, Dom Jo&o José da Mota Albuquerque
antra para o grupo da “Igreja dos Pobres”, muito provavelmente influenciado
elo seu primo, o também arcebispo de Vitéria no Espirito Santo, Dom Joao
patista da Mota Albuguerque, gue entrara ainda na primeira sessdo. A inclu-
4o de seu nome ajudou a elevar o nlimero de brasileiros no grupo para 16
e um total de 86 padres conciliares.

Dom Jo&o José Albuquerque faz duas intervengBes escritas, sendo
uma delas uma intervencao conjunta do episcopado brasileiro: tratava-se do
'Vebate acerca da bem-aventurada Virgem Maria no esquema De Ecclesia.®®
Outra intervengéo foi de Dom Alfonso Ungarelli*' acerca do Esquema sobre
Activitate Missionali.

Dom Marelim, cuja posicdo mais conservadora ja foi observada acima
fez intervenges nas discussdes sobre a relagdo entre “os bispos e a Igrej:
Universal” (cap. 1), “os bispos e as Igrejas Particuléres" (cap. Il) {aqui, s
preocupa com questdes mais precisas, tais como: “sobre a renincia ao manu
episcopal, “
cooperam para o bem comum de varias Igrejas” (cap. Ill) (aqui, particular
mente, o problema das “Conferéncias Episcopais”). Justamente o ultimo ponto

sghre as Conferéngias Episcopais, residia 0 medn maior do grupe conserva-"_

Na quarta e ulfima sessdo do Concilio Vaticano 1l (14/09 a 08/12/
965), as intervengbes dos prelados maranhenses se resumiram a duas:
‘Dom Luis Marelim (Caxias) e Dom Alfonso Ungarelii (Pinheiros). O primeiro
_sobre o tema da “Liberdade Religiosa” e o segundo sobre a “Atividade
Missionaria da igreja”.

sobre os bispos auxiliares e coadjutores”} e sobre “0s bispos qu

dor, pois aquilo soava como uma possibilidade de diminuigéo do poder dos.

. . . - } . 4 "
bispos em suas respectivas dioceses % Talvez, ¢ mais marcanfe desta fase fol o famoso “Pacto das

Catacumbas”. Ao finai da uitima sessdo do Concitio, 0 grupo mais permanen-
te de 39 bispos numa concelebragin discreta na Catacumba de Santa Domitila,

Sua Gitima intervengao™®, se deu no debate sobre o esquema De
Oecumehnismo, ocofrido entre os dias 18/11 a 02/12. C iexic e bem breve,
mas observa a impossibilidade de um verdadeirc ecumenisma, especialmen-,
te na América Latina e, mais particularmente, no Brasil, devido ao agressivo:
proselitismo das “seitas protestantes” na sua forma de atuar.

a 16 de novembro de 1985 selcu um compromisso com a pobreza e o
_servico aos pobres. Esse compromisso recolheu posteriormente a assinatura
.de mais de 500 padres conciliares. Ali estara o nome de D. Jodo José da
Mota e Albuqu‘ferque.

Chegamos, ento, a terceira sessdo do Congilio (14/09 a 21/111 964
Nesta fase os bispos do Maranhao, que participaram com intervengées na
Aulas Conciliares, foram irés: o recém nomeado Dom Jodo José da Moia
Albuguerque, arcebispo de Sao Luis desde 28/04/1964, Dom Guido Casulo
{bispo auxiliar de Pinheiro) e Dom Alfonso Ungarelli.

Sem duvida nenhuma que, muito da espiritualidade da “lgreja dos
obres” (sendo toda ela), estara fortemente presente nas acdes do episco-
ado maranhense apés o Congilio.

¥ GROOTAERS, Jan, Historia do Concllio Vaticano I, Petrdpolis, Vozes, 2000, vol. I, p. 407.
% AS /4, 864-65; AS 1115,120-22; AS 1I/5, 287.

® AS /2, pp. 180-81; AS III12, pp. 182-85.
3 AS IIj6, 382.

“HAS IifB, pp. 633-34,
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2 - A RECEPGAO DO CONCILIO NAS IGREJAS DO MARANHAO
AS PRIMEIRAS IDEIAS E AGOES NOS PRIMEIROS ANOS
(1965-1968).

Podemos dizer que o Maranh&o, na época do Concilio, estava (e ainda
;ta) distante de qualquer adjetivo do tipo “desenvolvido”, “modernc’, tanto
o ponto de vista econdmico, como principalmente social e politico. Para se
: uma melhor idéia, em 1960 o Maranhdo tinha os piores fndices de Em-
rego Formal (0,070) e de Desigualdade Social (0,037), o segundo pior Indice
de Pobreza (0,002), o terceiro pior indices de Alfabetizagédo (0,142) e Esco-
/ :}'"idade (0,037), o nono pior /ndice de Juventude (0,223) e, por outro lado,
‘melhor Indice de Violéncia {0,992). O resultado final colocava o Estado do
laranhdo com o segundo pior /ndice de Exclusdo Social (0,219) do pals,
perdendo somente para o Estado do Piaui.#

Terminado o Congcilio, a Igreja no Brasil foi, segundo Manuel Godoy
primeira que, por meio de sua Conferéncia Episcopal, deu uma respost
giobal as perspectivas de mudangas estimuladas por aquele evento eclesial
a formulacdo do Plano de Pastoral de Conjunto (PPC). Este se apresentav:
como uma proposta acabada para colocar a Igreja do Brasil no compass,
das conclusbes do Concilio.

Por outro lado, ndo custa lembrar, que politicamente o Brasil ja vive
periodo do Regime Militar. Em 1965 o Ato Institucional'n® 2 (Al-2) restabele
ceu os poderes punitivos da “revolugdo”, dotando o governo de novos pode
res excepcionais e determinando a extingdo dos partidos politicos, a cassa
¢do de mandalos e a eleicio indireta para a Presidéncia da Republica. Nest
mesmo ano aconteceram as Ulfimas eleicdes diretas para governadores, s
tuacdo que termincu somente em 1982, com o avango € a conguista do

Diante deste contexto, o episcopado maranhense realiza uma reuniac
onjunta em agosto de 1967. O objetivo era estabelecer “bases minimas de
acé0 em comum para toda a Provincia”*® Algumas resolugdes merecem
tdestaque.

A primeira foi sobre o “Ano da Fé": o objetivo era "educar para uma
. vida autenticamente cristd, especialmente de justica ¢ de cardace . Além
movimentos sociais disso. propuseram organizar uma “concentragdo publica como profissdo so-

Foi justamente nestas dltimas eieicbes diretas para Governador que,. lene da f&". Podemos pensar que, aqu!. a Igrefa do Maranhao pensa em dar
uma demonstracao de forga diante de um regime que ndo permitia manifes-
tacbes pubiicas. Mesmo com um discurso de “profiss@o solene e fe'. a
intencdo é a defesa da justiga. De fato. na diocese de Balsas, . Diogo
-Parodi, em 19865, tinha ja organizado um *Congresso Eucaristico” como forma

de uma convinceénte “profissao solene de fé”.

no Maranh&o, José Sarney conseguiu tomar o comando potitico. vencendo o
PDS de Viwring Freire. Elelto pela UDN. segulu os rumos da polftica nacio-
nal, defendendo no Estado o projeto de construgfo de uma “sociedade pro-
gressista®, “desenvolvimentista”. No Maranh&o, como oposigdo aos interes
ses latifundiarios, este projeto foi apresentado como democratico. '

Para a economia no interior do Estado, na area rural, ele teve duas
grandes metas. Primeiro, o Governador José Sarney objetivou a integracé
das terras do Estado no mercado, ou seja, abriu as terras para compra &
venda. A maioria delas eram devolutas. Deveriam ser privatizadas. O segun-
do objetivo de Sarney foi a modernizagio da agricultura. As terras nao deve
riam ficar ociosas. Em seu governo, serdo realizadas as condigbes prévias
para alcancar esses objetivos: lei de terras, esfradas, barragem da Boa;
Esperanca, reforma administrativa etc. '

# Na época, 0 Brasil estava dividido em 24 Unidades Federativas. Cf. POCHMANN, Marcio et
alli (orgs. ) Atlas da Exclusdo Social no Brasil: dindmica e manifestagio territorial, 3P, Cortez,
vol. 2, 2003, pp. 151-158. O Indice de Exclusdo Social (IES) foi definide a partir de 3 grandes
temas que configuram os componentes da exclusofincluso social: Padrio de Vida Digno,
Conhecimento e Risco Juvenil.

2 CDI-CNBB, doc, N° 14289, Resolugdo dos Senhores Bispos e Prelados da Provineia Eclesi-
astica de Séo Luis do Maranho .S&o Luis, 08 a 13 de agosto de 1967, 02 pp. Estiveram
reunidos Dom José da Motta Albuquerque (S. Luis), D. Luis Gonzaga Marelim (Caxias), D.
Alfonso Ungareif {Prelado de Pinheire), D. Cesario Minalli (Prelado de Carolina), D. Rino Cartesi
{Prefado de Balsas), D. Guido Casulo (Candido Mendes), D. Adolfo Bossi (Grajau), D. Manuet
Edmilson ga Cruz (Bispo Auxiliar de S. Luis) € Mons. Mario Guomo (Vigario Capitular de Viana).
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Esta proposta estava diretamente relacionada a outros dois temas
debatidos por eles, sobre a "Agdo Social” e a sobre o "Apostolado dos Lei
gos”. Em relag@o ao primeiro, decidem encarregar as “obras sociais” ao:
leigos; promover a Doutrina Social da Igreja, especialmente a enciclica d
Papa Paulo VI Popuforum Progressio no seu n° 81, encaminhando os leigo:
para a missdo; organizar "Semanas Sociais”; fomentar a criagdo de Comuni
dades Eclesiais de Base e organizar movimentos da Agic Catélica Especi
alizada (ACE); e, finalmente, “criar nos fiéis a convicgdo da necessidade d
se integrarem nos o0rgdos de classe”. Juntamente com este processo, gueri
am desencadear o “Apostolado dos Leigos” por meio de agbes especificas

aprofundar os estudos sobre a missao do leigo e ampliar as estruturas fisicas:

do “Centro de Treinamento de Lideres” em Pirapora, “bara poder servir a tod:
a Provincia eclesidstica”, tendo como proximo tema de estudos a “Teologi
do Laicato”.

No plano propriamente interno, eclesial, os bispos se comprometem a.

deslanchar ¢ PPC. Todos os prelados resolveram liberar um padre para 3

coordenacdo da pastoral na respectiva circunscrigdo e se comprometeram:
formar um secretariado interdiocesano de pastoral. No que dizia respeito 3
‘Atualizacdo do Clero”, os hispos também se comprometeram a dinamizar:
encoriirus e oferecer cursos de especializagdo: criar um fundo financeiro para
favorecer a participagdo do ciero nos “cursos de formacéo” e formar uma

equipe itinerante para auxiliar a formagao dos vigarios das pardguias, sobre-
tudo no interior do Estado. Por fim, em fungéo da caréncia de um clero local
desejam despertar, principalmente, nos catequistas homens “Dirigentes d
Culto sem padre” e nos "Pregadores Populares”, interesse pelo diaconat
permanente.

Este problema, da caréncia de padres no Maranh&o, é diagnosticada
de forma bastante “empirica’, em uma interessante carta dos “padres estran
geiros” que trabathavam no Estado, datada de 19684

* CDI-CNBB, Doc. N° 14298. Carta dos padres estrangeiros que atuam na Igreja do Maranh&o ;

a0s Bispos daquela Provincia. Sdo Luis, 10 de abril de 1968, 10 pp.
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E um documento bastante revelador da percepgéo, que estes tinham,
as dificuldades pastorais que enfrentavam, mas néo deixam de apresentar

‘algumas solugbes. Esta carta também revela o espirito de “colegialidade” que
‘tomou conta apés o Concilio.

O texto inicia afirmando gue "desde muifo” um ndmero crescente de
g

‘sacerdoies estrangeiros chegam ao Maranh&o a servigco do Povo de Deus, “a
“Igreja que esta no Maranhao”. Foi a pedido dos bispos que estes vieram da

Europa @ da América do Norie. A falta de “sacerdotes da terra” dificultava o
trabalho junto as “Comunidades de fe, culto e caridade” (conforme o PE). Por
pequenoc que fosse a ajuda, era de grande utilidade. A dnica razéo da pre-
senca de sacerdotes estrangeiros na lgreja maranhense foi a da “ajuda
momenténea” (grifo do autor) de irm&os mais favorecidos a irmaos atualmen-
te necessitados. Mas se perguntavam: “o tempo de permanéncia ja passou?
Foi 0 que se esperava? O clero local pode continuar sozinho? A presenga dos
estrangeiros ndo seria um fator de desmotivacdo para novas formas de acao
pastoral”? As estruturas pastorais da lgrela no Brasil e na AL permitem uma
atuacéo eficaz dos estrangeiros?"*

inspirados em manifesto semethante, feito pelos sacerdotes estrangei-
ros no Clile, fambém sentiram a necessidade de expor o ponio de vista deles
acs bispos do Maranhao e o fizeram isio anies da Assembléia Geral da
CNBB {juiho; bem como da assembieia dos bispos do CELAM em Bogota
{agosto)™, na esperanga de suas reflexdes fossem consideradas pelo epis-
copadb.

Quando abordam a “situacdo atual do Maranhao”, afirmam que o Plano
de Pastoral detectou a falta de evangelizagdo do povo. Estavam trabalhando
por aguela pasforal, mas pensavam no verdadeiro servico a esie povo e
numa presencga verdadeira da Igreja no mundo. No entanto, preocupavam-se

 |dem, p. 01.

% Egta ﬂeuniéo de bispos do CELAM foi, posteriormente, fransferida para a cidade de Medellin,
transformando-se numa das mais importantes da Igreja na América Latina e colocando-a na
vanguarda de uma “recepgdo criativa” do Congilio Vaticano 11,

H
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muito com “o futuro e a continuidade deste trabalho”. O nimero de vocacs
preocupava, causando um espirito de ansiedade no grupo do “estrangeiré
E se perguntavam: “Seria a presenca deles o motivo para tal? Sera qu .
lgreja no Maranh&o, sem eles, nfio encontraria respostas criativas para s
lucionar o problema?” Os “dados socioldgicos” mostravam o seguinte. E
1955: de 130 padres, 51,1% brasileiros (67) e 48.5% estrangeiros (63);:

relagéo era de 1:15.400 hab. Em 1968: de 212 padres, 27,3 % brasileirog

(58) e 72,7% estrangeiros (154); relagdo de 1:16.500 hab.

O clero pouco aumentou. 50% dos brasileiros tinham passados dos 45
anos e contavam com apenas 4 estudantes de teologia {3 em S&o Luis e 1

em Caxias). “A situacio é alarmante! Precisa-se de utra solugdo™. "

Sobre a "vida interna do Povo de Deus no Maranhdo”, olham cof
otimismo “a vida do Evangelho no povo” e esta se caracteriza em duas.
formas: a ajuda fraterna e a capacidade a vida comunitaria. Os padres es:
trangeiros constataram um crescimento da consciéncia de Igreja em muitos

lelgos. Por outro lado, ha mais fungdes nas méos destes, como por exemplo:
pequenos chefes de comunidades, responsaveis pela liturgia. entre outrcs;
Mas tudo isto se fez ainda sob o controle de um “chefe”, que vive nesta

comunidade, sem poder, totalmente dentificado com eia, justamente por vir - .

de fora, ou seja, gragas a atuagdo dos praprios padres estrangeiros. Em
outras paravras, 0s ieigos t&m ainda uma “autonomia reiativa’

Por isso, véem com simpatia a pratica das “comunidades evangelicas”.
As Igrejas estdo bem arraigadas no povo. Eles sentem que a Igreja & deles

mesmos. Segundo os padres, as previsdes eram de que iriam crescer muito’
nos proximos anos. Os ministros brotam rapidamente dentro das proprias.

comunidades; os servicos sdo bem diversos e com exigéncias bem
diversificadas e proporcionais & capacidade do povo. Um povo que participa
de sua Igreja e a sente como “carne prépria”. “Podemos aprender deles a
fazer nossa Igreja mais enraizada na vida como era a Igreja primitiva”.4®

47 |ldem, p. 02.
8 Idem, pp. 04-05.
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Neste momento do texto, os padres procuram apresentar algumas
solugbes. Achavam dificil que o povo sinta a igréja como aigo tolalmente
proprio, principalmente gquando ela thes dava um “Unico-dirigente” (o sacer-
dote) de fora da comunidade e nao “filho dela”. Por outro lado, este "dirigente-
‘sacerdote-de-fora” ndo podia dar uma resposta adequada as necessidades
ﬁe tal comunidade. Desta forma, “rés coisas” seriam necessarias para a
""|greja ser mais do Povo™: formagdo de ministros locais; redistribuigdo dos
'servigos (ministérios); exigéncias e formacao diferenciada conforme o servigo
(ministério). Para eles era fundamental “se reconhecer oficialmente estes
carismas e servicos”. Viam, além disso, a ordenagéo de diaconos como “uma
cota positiva”: “Sera uma primeira diversificagio dos ministérios”, desde que
. "‘surjam no lugar’.Porém, temiam que estes se convertessem em “presbiteros”
e podia “vir a deformar a pastoral que estdo seguindo”*

_ Outra solugdo que dao é talvez das mais radicais. Diziam eles: “A

nossa pastoral maranhense esta trabalhando na formag&o de CEBs, confor-
me ¢ PPC da CNBB. Ora, ¢ dnico a convocar a Eucaristia é o preshitero. Por
que entio ndo caminhar para o presbiterato de homens casados, tal como na
Igreja primitiva?”. A justificativa vai na mesma linha do que tinha sido solicl-
tado pelos padres brasileiros. em carta de agosto de 1967 ao episcopado
brasieirn, como tambem feita pein bispo de Lins (8P, D, Pedra Pauio Koop® .
“NAo se irata aqui de pedir aos sacerdotes de hoje gue se casem. Unicamen-
{e solicitamos um novo instrumento pastoral: que o preshiterato néo se reser-

ve somente para os solteiros, mas que se estenda até aos casados. Trata-
» 51

se de uma ampliagdo, ndo de uma negacao

Encerram a carta desejando continuar o dialogo. Assinam 50 padres
estrangeiros, entre franceses, ifalianos, belgas e canadenses.®

49 jdem, p. 05.
8 Como Bispo de Lins, participou ativamente das duas Ultimas sessdes do Vaticano H e marcou

histéria com uma intervengéo gue néo chegou a proferir na Aula Conciliar, mas que o jornal Le
Monde pubkicou, preconizando o acesso de homens casados ao presbiterado na Igreja Catolica
romana, a partir das Comunidades de base e em fungio delas.

51 idem,: p. 96-07.

52 Ou séja, um tergo do clero estrangeiro e um quarto do clero do Maranh&o.
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3 — A COMPLEXIDADE DO PROCESSO DE RECEPGAO. Por isso, antes de qualquer agdo visando as reformas institucionais, a
partir de uma “recepgéo pratica”, o Concilio chega em documentos e decretos
e-produz, antes de qualquer coisa, um “complexo processo de recepcdo dos
téxtos”. Cabe aqui as reflexdes do “cientista da literatura” alemao Karlheinz

Stierle, sobre uma teoria formal da recepgio.

Os conteldos dos dois documentos sdo bastante reveladores dos pri
meiros momentos de recepcéo do Concilio Vaticano I} nas igrejas do Maranhag

Como bem salienta Agenor Brighenti, a recepgdo préatica de um Col
cilio passa das reformas institucionais a mentalidade, que induz, inevitav"_é
mente, diferentes fases e etapas. As reformas institucionais podem constit(_j‘
um primeiro passo, ¢ mais visivel de uma transformagéo profunda das mer
talidades, mas ndo sdo tudo, pois detras de aparentes inovacdes e de refo
mas radicais, podem permanecer praticas antigas. Pode acontecer que o
guadros institucionais mudem sem que a mentalidad{‘? seja afetada em pri
fundidade pelo novo espirito conciliar. Seria uma mera recepcdo maierial, em
que a real novidade é imunizada por adaptacoes superficiais. Por isso, aqui
le autor chama a atengéo para n&o confundir “rea¢8o” com “recepgdo”. A
reagéo é apenas sinal de que a recepgéo esta em marcha e age no conjunto

A elaboragdo de uma teoria formal da recepgdo se da, primeiramente,
por uma definicéo do proprio conceito de recepegdo. O conceito de recepgéo
pode-se referir a muitas atividades do “receptor”. A recepgdo abrange cada
uma das atividades que se desencadeia no receptor por meio do texto, desde
a simples compreens&o até a diversidade das reagGes por ela provocadas.
Segundo Stierle, independentemente das multiplas reagdes, ha uma conexao
3qompiexa das camadas instauradoras da recepgéo, que se oferecem para a
épreenséo tedrica. Descrever o ato da recepgio significa, de imediato, dife-
"_enciar seus varios passos e apreender sua “construgdo hierarquica’.

A medida que se apresenta a hierarquia destes passos, possibilitados
.. pelo proprio texto, iorna-se apreensivei um potencial de recepgdo, que se
atualiza sempre de modo parcial, mas que constitui 0 horizonte para uma
recepgdo rais abrangente. Deste modo. a tarefa de uma leoria formal da
recepgio deve ser a de formular esle polencial recepcionai Ao jado da his-

do cerpo eclestal

Por ser um fendmeno complexo, a recepgio coloca em acéo na Igrej:a
local diversos atores. Uma Igreja local € uma comunhdo de pessoas com
dons diversos, partilhando a vida em diferentes condices e desempenhando
papéis diversos, seja na igreja, seja na sociedade. toria da recepgao, nda, mesmo gue ndou escnta, uma historia do proprio poten-
cial da recepgdc como “histdria da possibilidade da compiexidade crescente

A recepgéo de um concilio na igreja local vai além do bispau; insere-se _
' .da recepgao”.®®

no conjunto da populagéo catdlica do lugar. Ndo se da sem o bispo evide :
temente, mas o papel do bispo, neste processo, & tornar conhecidas e pf
mover as decistes do concilic em sua diocese; reconhecer e incentivar,
participagéio de todos no processo; proteger a diversidade que se exprime e_'m
sua Igreja @ manté-la na unidade; e guardar, na comunh3o de toda a Igrej
a recepgéo particular gue acontece em sua Igreja local.®

O esclarecimento deste potencial recepcional pressupde, desde logo,
a distincao entre a recepgéo como “constitui¢do do significado” e a recepgao
fomo “processamento’ do constituido”. De modo geral, a pergunta pela re-
8pGA0 COMo constituicdo é de ordem epistemolégica, ou seja, dentro de um
‘quadro da teoria do conhecimento do objeto cultural.

5 BRIGHENTI, Agenor. “O processo de recepcdo de um Concilio na Igreja: conceituacéo te
légica & operacional” in Encontros Teolbgicos, Florandpolis, ITESC, n® 33, ano 17, n. 2/2002,
p.49. : :
 ldem, pp. 52-53.

55 ST!E-LE_R, Karlheinz. “Que significa a recepgio de textos ficcionais?” in LIMA, Luiz Costa
org.). A Liferatura e o leifor: textos de estética da recepgdo, SP, Paz e Terra, 1979, pp. 135-
136. ‘
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Por outro lado, o “processamento” do constituido sera apreensivel p
meio de abordagens de tipo psicologico, sociologico e critico-ideologico. Nés
caso, a recepcao é um processo em que se busca digerir, aceitar, absory
e assimilar idéias ou contetdos novos em relagdo a propria tradigao e voc.
butario estabelecidos. Esta longe de ser um processo puramente passivb'.f
apropriagdo enquanto assimilagdo metabdlica, por um lado, pde em relevg
guem recebe e, por oulro, o proprio “contetido” assimilado € necessariamentg
transformado. Trata-se de uma assimilacéo ativa que leva, inevitavelmente,
uma recepcao pluriforme. '

Este & o quadro de referéncia dentro do qual.pode ser colocada
pergunta pelos pressupostos do ato de recepgéo de textos.

A recepcdo enquanto “constituigdo do significado” de um texto, parte
da idéia de que sua base € constituida por uma segliéncia de "signiﬁcantes_:“:
&, ainda mais, da idéia de que um significante s6 o é quando a ele pertence

um significado. Conclui-se que a tradugio do significante no significado pa-
rece ser o passo mais elementar da recepgao. Entretanto, cada significante;

evoca, de imediato, um horizonte de significados possiveis, dentro do qual se

ha de descobrir o significado visado. Assim, a recepcdo elementar ja implica-

uma reducdo.

Esta reduc8o. no enrtanto, sé € possivel por meio de uma sontextua-

lizacdo. S6 a contextuaiizagdo permite a redugdo da quantidade dos signifi

cados de um determinado texto, que deste modo forma uma significagéq:_

consistente. Ou seja, se reduz a um estado de fato, melhor, a um fema
Apreender este estado de fato (tema) & o primeiro passo da recepgéo.

O tema, exposto pelo texto, ndo se oferece simplesmente no vazio
mas se diferencia em si mesmo segundo relevancias tematicas, isto &, se

gundo “interesses”. O estado de fato do texto é o seu tema e este possui um.

“contexto”; este contexto é o horizonte, que inclui, enquanto “horizonte inter
no”, tudo 0 que se pode saber acerca do objeto, e que também inclui, en

quanto “horizonte externo”, tudo o que se pode saber acerca das relagtes.

deste objeto com outros objetos,
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Desta forma, o primeiro grau da recepgdo como constituicdo do signi-
icado &, de vérios modos, verbalmente orientados pé!o texto. Esta orientacio
;erbal € desde logo realizada pela organizagéo sintatica, que instaura a dis-
ancia e a relevancia. A esta orientagdo se associa a possibilidade de um
ajuste” semantico, funcionando como um jogo de lentes, procurando aproxi-

‘mar ou colocar & distdncia um objeto. Este esquema de a¢do verbal do texio,

direciona para uma pragmatica.

O texto pragmatico se dispde de tal modo como um trampolim para o

‘plano de agdo. Para que isso se dé €, no entanto, necessario que o fexto
. pragmatico esteja de tal modo “programado” que o seu usuario possa recebé-
‘lo em consonancia com um esquema de acdo prévic e pariilhade pelos
. outros membros da comunidade. Em outras palavras, no texto pragmatico
ndo ha uma relacdo direta entre a interpretacio que se faz de uma situagio

e esta situaglo do real. Entre um e outro, permitindo a sua arficulacéo,

- deposita-se o saber social, sob a forma de um esquema orientador da acgé&o.

O texic pragmaticc é caracterzado peic fato de que o produtor e o receglor,
previamente conhecedores do saber social armazenado como esquema de
acdo. prevéem os seus respectivos papéis. O produtor sabe 0 que dele
espera o receptor e este, n que aquele lhe deve oferecer

O texto recebe sua orientacido pragmatica por meio de sua correlagao
com um esquema de agdo verbal. A medida que a agdo verbal & atribuida
a um falante e a seu papel em um contexto situacional dado, a prépria acao
verbal adquire sua determinagdo concreta. Nestas condigbes, o leitor pode
assumir o papel que a pragmatica do texto the destina e tomar posicdo diante
deste papel: seja atualizando-o, seja recusando-o, seja ainda constatando
que a alternativa nac the concerne.

Desta forma, o documento, “A Resolugdo dos Senhores Bispos...” é a
recepcao pratica de um texto pragmatico, qual seja, o Planho de Pastoral de

Conjunto (PPC).

De fato, o PPC foi a traducdo pragmatica de outros textos pragmaticos:
as constituigdes, decretos e declaragées do Concilio Vaticano Ii. Foi uma
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recepcdo enquanto “constituicdo do significado” dagueles textos conciliares
Como bem salienta um dos seus idealizadores, Raimundo Caramuru de Barros
o PPC significou "um instrumento eficaz e completo de aplicagéo do Concilio_f'
lgreja no Brasil”. Oscar Beozzo também reforga este ponto de vista ao afirm '_
que: “A primeira e quica a mais importante singularidade do PPC é a de envolve
desde logo, uma certa leitura do Vaticano 1, privilegiando detérminados docij
mentos, enfatizando algumas fematicas caras a experiéncia pastoral da Igreja d
trabalhadas nos documentos d
Concilio, mais cruciais para a igreja local, como a catequese”.*®

Brasil e acrescentando dimensdes pouco

Maria Carmelita de Freitas fez um estudo pormenorizado dos Plano
de Pastoral da Igreja do Brasil e, entre eles, o PIPC. Nieste estudo, ela analis
a “linguagem” do texto e percebe que “é mais formal, mais preocupada col
o rigor cientifico”, marcada pela “sobriedade e o uso de termos incisivos n
formulagio daqueles itens considerados os mais nucleares do Plano” e “ev
dente preocupagio com o rigor técnico na adogio & uso de fermos e expres

Como todo texto pragmatico, o PPC também se dispde como um fram-
polim para o plano de acdo. C PPC esiava organizado e “programado” para
gue 0s seus usuarios, em primeira méo os hispos. pudessem recebé-io em
consonancia com um esquema de agdo prévio e partilhado pelos outros “mem- =
bros da comunidade” episcopal. O que permite a articuiacdo entre a “interpre-
tacdo que fazem da situagdo” {a renovagao da Igreja pela aplicacdo das dire-
trizes pastorais do Concilio) e a "situagéo real” (a realidade pastoral do Brasil
e, especialmente, do Maranhdo), € o saber social que compartitham, sob a
forma de um esquema orientador da agho. Tanto o “produtor” e o “receptor’
gue sdo os préprios bispos, conhecedores do saber social armazenado como
esquema de acgdo, ja prevéem o0s seus respectivos papeis na agao.

% BEOZZO, José Oscar. "A recepgio do Vaticano Il na Igreja do Brasil” in INP, op. cit., p. 439
e p. 441,

5 FREITAS, Maria Carmelita de. Uma opgdo renovadora: a Igrefa no Brasil e ¢ Plangjamento
Pastoral - estudo genético-interpretativo, SP, Loyola, 1997, p. 176.
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Os bispos s&0 os sujeitos preponderantes desta fase da recepgio. A
preocupagao principal é a de criar as condigbes “estruturais” para que ela

acontega, ou seja, promogdo de cursos de formagdo para todos os segmen-
4os da lgreja local, construgéio e ampliagdo de centros de treinamento, incen-
g
seja como diacono).

ivo & participagéio dos leigos nas areas social e pastoral (seja como catequista,

De qualguer modo, ja aparece, mesmo que ainda de forma superficial,
uma dimensao conciliar bastante importante: a colegialidade episcopal, ndo
enquanto debate tedrico ou aprimoramento de sua definicdo, mas como
ékercicio pratico inovador. Foi todo o episcopado do Maranh&o que buscou,
colegialmente, a melhor maneira de aplicar o espirito e as determinagdes do
Concilio & vida de suas igrejas particulares.

Por outro lado, a recepgao feita pelo clero, predominantemente estran-
geiro e gue nao participou nem do Concilio e muito menos da produgéao de
seus documentos, na sua “Carta”, também e pragmatica, porém propde
mudangas na “mentalidade”. Nac basta criar condigbes estruturais, se a
mentalidade continua a mesma. Este texto nos revela aquele segundo mo-
mento da recepgdo de um texto apresentado pela teoria formal da recepgéo
de Stieler, como “processamente” do constituido.

A rregcupacgio nio é somente efetivar as orientacdes do PPC. mas &
de possibilitar uma efefiva “inculturac@c” do Planc na realidade maranhense.
Querem fazer as mudancas estruturais simultaneamente com as mudancas
de comportafnento e mentalidade. A recep¢do do concilio ndo deveria ser,
numa perspectiva habermasiana, somente “instrumental-estratégico”, mas
"dialégico-comunicativo”.

A “Carta” procura incorporar cutras abordagens que somente teolégico.
Procuram, de fato, receber o PPC e ¢ proprio Concilio como “um processo
em que se busca digerir, aceitar, absorver e assimilar idéias ou conteldos
novofs em relagdo & propria tradicio e vocabuldrio estabelecidos”.”®

5 BRiGHENTL Agenor, “O processo de recepgdo de um Concilio na Igreja”, p. 51.
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O quadro é dos mais dificeis para se desenvolver um'?rocestaé de
recepcéo que fosse “dialégico” e “participativo” por parte dos fieis CatOiIC(")S ..
como gostaria que fosse tanto o episcopado como O clero do Maranhao;
Entdo, como fazé-lo? Acreditamos que o diagndstico feito pelos “pac.ires es
trangeiros” aponta para uma direcao: “a ajuda fraterna e a capacidade ?
comunidade”. Qu seja, eles percebem nos valores e comportamentos fradi-
cionais do povo maranhense uma “porta de entrada” para um “novo jeito de:

A GUISA DE CONCLUSAO

Como podemos avaliar estes dez anos de histéria da Igreja no
Maranh&o?

De forma breve, dirlamos que o episcopado maranhense se encontrava
, durante as fases antepreparatoria e preparatoria do Concilio, ainda bastante
desarticulado do ponto de vista de grupo. Do ponto de vista teoldgico-pastoral,
havia alguma unidade entre os prelados nuflius, isto devido as grandes areas
de miss@o que tinham em suas mé&os. Mas, de um modo geral, a eclesiologia
que predominava era a da Igreja como uma “sociedade perfeita”.

ser Igreja”.

Sabemos que predominou, em nossas andlises sociologicas sobre a
cultura e o comportamento politico do brasileiro, a rglagéo entre tradicéo e
modernidade. Como bem diz Michel Lowy, a antinomia entre fradigdo ¢
modernidade & muitas vezes utilizada nas ciéncias sociais — especialmente
com relagdo aos paises do Terceiro Mundo — como a chave de leitura prin-
cipal da realidade econdmica, social, politica e cuftural. A utilidade .dessas;_-
categorias é inegavel, mas Lowy alerta para se evitar o risco de reduzir to$ias-: |
as analises sociais a uma dicotomia dualista, incapaz de explicar o carater
ambivalente — ou polivalente — de tais fenémenos. lLonge de ser sempre:
contraditorias, a modernidade e a tradicdo s3o muitas vezes articuiadas,
assocladas e combinadas de uma mareira complementar — Lm processo No

Durante o Concilio, propriamente dito, um verdadeiro processo de
metandia vai atingindo este episcopado. Os bispos percebem a necessidade
_.de melhor articularem suas agdes, por meie do espirite de colegialidade, néo
- s6 afetiva, mas efetiva, e de um aggiornamentio da Igreja. A presenga de
. alguns de seus prelados no grupo da “lgreja dos Pobres”, e o compromisso
gue assumiram nas ‘calacumboas’, dariam ¢ centorno esprritual de suas fulu-
ras agdes. A excecdo & o bispo de Caxias do Maranh&o. Dom Luiz Marelim,
que encerra fileiras iunto ao grupo mais conservador do Concilio e que vé,

nas suas conclusfes e documentos. uma ameaca a instituigdo eclesidstica
tradicionais ndo sac necessariamente UM peso morto como tamiém para a “dentidade catdlica’
gual os componentes tf .
o , a b gl 59
{“reliquias do passado”™) e sim constituintes ativos de renovagao cultural

Finaimente, os primeiros movimentos de recepcao do Concilio vao em

dois caminhos, de acordo com o “receptor”. Os bispos, que atuaram como

- Padres conciliares, procuraram receber o Concilio numa atitude pragmatica,
ou seja, criando as condigbes estruturais para a execugio do Plano de Pas-
toral de Conjunto (PPC). Ja o clero, particularmente o estrangeiro, também
se preocupa com a implantagéo do PPC, porém procuram um melhor ajuste
entre a “interpretacio que fazem da situagdo” (a renovagéo da Igreja pela
~ aplicacdo das diretrizes pastorais do Concilio) e a “situagdio real” {a dura
realidade pastoral do Maranh&o). O saber social que possuem é diferenciado
em funi;éo da posigdo gue ocupam na organizacdo eclesiastica, como na
acao ’q:Ue desempenham, ou seja, estdo em direto coniatc com os fiéis e
perceb?m, assim, o que funciona ou ndo naguele “texto-esquema” orientador

Por isso, outra “porta de entrada” é detectada pelos padres: a crescen-
te tomada de consciéncia, por parte do povo, de ser “Igreja”. Esta nova
consciéncia de “cidadania” na Igreja favorecia a ocupagdo cada vez maior de
espaco nas agdes pastorais, particularmente, como “dirigentes” de comunida-
des ou de culto. Ou seja, percebiam o aumento de “empoderamento” por
parte dos fiéis na Igreja. Mas ainda nao era o suficiente. Era n.ecess.éliio:
“formagdo de ministros locais; redistribuigdo dos servigos pastorais; exigen-
cias e formagao diferenciadas conforme o servigo”.

® LOWY. Michael. A Guerra dos Deuses: religidc e politica na Ameérica Latina, Petropolis,
Vozes/CLACSO/LPP, 2000, p. 87.
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da agdo do Plano de Pastoral de Conjunto. E justamente aqui, a "porta

enfrada” para a implantagio das futuras Comunidades Eclesiais de Bag
Mas isto € uma outra histéria. '
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RESUMO

O artigo a seguir tem por objetivo apresentar uma pequena parte de
uma pesquisa maior aue esta em desenvolvimento ha aproximadamente dois
anos (2003-2005) relacionada a censura a imprensa catdlica em Séo Paulo,
mais especificamente ao jornai O Sao Pauio. Houve um recrudescimento na
ditadura militar no Brasil apos o anc de 1968 com a publicagio de mais um
ato institucional, ¢ Al-5. que perseguiu todo e guaiguer “inimigo do Estado”
onde u/ma parte da imprensa brasieira foi sistematicamerie censurada peia
politica do Estado autoritério brasileiro pés-64. Neste arligo ndo serdo trata-
dos os aspectos contraditorios dos periodos de “maior ou menor” persegui-
cdo e seus envolvimentos com multiplos interesses e os conflitos entre o
Estado e a sociedade civil. Este artigo se restringe apenas em fazer um
comentario sucinto do periodo em questdo e apresentar algumas matérias
censuradas no jornal “O Sao Paulo” e que tiveram o explicito interesse em
conscientizar a populacdo ou se defender de acusagbes dos ditadores que
acusavam membros da Igreja Catolica de marxismo por se posicionavam a
favor da justica. Os documentos estdo sendo pesquisados prioritariamente
nos,a:rquivos da Curia Metropolitana de Séo Paulo (ACMSP), no arquivo do
Estadb de Sao Paulo (AESP-DEOPS) e no arguivo do jomal O S&o Paulo.

i
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