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Resumo: Objetiva-se, nesse estudo, apresentar a mistica e o descentrar-se humano em sua
ascensao para Deus, no comentario ao Cantico dos Canticos de Gregorio de Nissa, que, a partir da
adocdo do método de interpretagdo alegorico-tipoldgico, demonstra o itinerario da alma para
Deus, numa dialética de presenca e auséncia. Justifica-se o objetivo pela relevancia que o
pensamento nisseno assume sobre a compreensdo mistica na vida cristd. Para ascender a esse
objetivo, propde-se uma breve apresentacdo dos termos fundamentais da mistica nissena como:
Epéktais, Imagem, Agape e eros. Em seguida, adentrar-se-4 no contetido das quinze homilias por
meio das quais Nissa comenta o Cdc. Considerar-se-a o método alegorico-tipoldgico utilizado por
Nissa, bem como a influéncia alexandrina e, sobretudo, de Origenes na interpretacdo nissena. Por
fim, analisar-se-a4 como se evidencia o descentrar-se humano numa dimensdo kenética no Cdc.

Palavras Chave: Mistica; Epéktasis; agape, eros, imagem.

Abstract: The objective of this study is to present the mystical and human self-emptying in the
ascension to God, in the commentary of the Song of Songs of Gregory of Nissa, which, based
towards God, in a dialectic of presence and absence. This objective is justified by the relevance
which the Nissene thought has about the mystical understanding of the Christian life. To reach
this objective, it is proposed to make a short presentation of the fundamental terms of the
nissene mysticism such as Epektais, image, Agape, and eros. Following on this the content of
the fifteen homilies are studied, through which Nissa comments on the Song of Songs. The
allegorical-typological method used by Nissa, is taken into account as well as the Alexandrine
influence, above all of Origen, in the interpretation of Nissa. To finalise, there is an analysis of
how the human decentering is evident in the self-emptying dimension of the Song of Songs.

Keywords: Mystic; Epéktasis,; dgape; eros, image.
Introducao

Uma das experiéncias avassaladoras, acrisolantes e mais belas encontra-se no centro do
AT e do NT através do Cantico dos Canticos. E, também, o tnico livro elaborado em

1 Doutora em Teologia Sistematica pela Pontificia Universita Gregoriana (Roma, Italia). E-mail:
freiremaria3(@yahoo.com.br.
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forma de didlogo do inicio ao fim. A compreensao de dialogo indica proximidade entre os
amantes, tipico do verdadeiro amor, excluindo qualquer forma de auséncia. No itinerario
em que o ser humano corre aceleradamente na sua interioridade em busca do
conhecimento do mistério divino, ha uma linguagem poética que invade o coragdo e
transborda na experiéncia verdadeiramente humana de amor em que se faz a experiéncia
do Mistério. Esse ¢ o sentido metaforico da fé: "O amor é forte como a morte, € é cruel,
como o Abismo, o Ciume; suas chamas sao chamas de fogo, labaredas divinas" (Ct 8, 6).

O objetivo deste estudo ¢ apresentar a mistica e o descentrar-se humano em sua
ascensdo para Deus, no Comentario ao Cantico dos Canticos de Gregério de Nissa’. No
contexto dos embates com a filosofia grega, em particular com a concepgao estoica e
platonica, Nissa se movia no centro de uma tradicdo bem formada. A gnosis para ele
significa penetrar no sentido secreto das Escrituras, o que ¢ possivel com o método
alegorico. Nissa delineia toda sua doutrina da perfeigdo sob o ponto de vista da teoria da
imagem, que, tendo as premissas de Basilio, aprofundou com sua religiosidade mistica.
Influenciado por Origenes, difere desse no que se refere a mistica de Deus, a qual
compreende somente a mistica de Cristo, enquanto Nissa afirma uma inabitacdo da
Trindade no homem. Elabora, dessa forma, uma mistica que, embora influenciada pelos
alexandrinos, apresenta sua originalidade (DANIELOU, 1970, p. 7-8). Quando se trata de
exprimir o complexo dinamismo da vida espiritual, prefere recorrer a linguagem
simbdlica que a conceitual, o que resulta em uma Escritura e exegese sempre mais mistica
e poética. H4 um acento no recurso da linguagem centrado no poder da imagem. Por meio
da decodificagdo dessas imagens, o leitor constrdi, na sua imaginag¢do, uma representacao
dos mundos apresentados no texto. Com o olhar, aprende-se a ler, mas também a ver.

Nissa, em seu comentario ao Cantico dos Canticos, traz presente um contexto
litrgico e eclesial. O proprio Nissa diz que, primeiramente, ha selecionado algumas
anotacdes de amigos que lhe faziam durante seus sermdes. Em seguida, arrisca-se uma
analise literal do texto, adicionando-lhe a exegese espiritual. O livro Cdc era utilizado
tanto na Celebracao batismal na Vigilia Pascal, quanto na catequese pré-batismal e
mistagogica (BONATO, 1995, p. 6).

O termo mistica, com todos os seus significados, estd em estreita relagdo com o
conceito de mistério. Para Nissa, assim como para Origenes e Filao de Alexandria, o termo
mistikos indica o sentido de mistério que envolve Deus e os diversos modos relacionais que
se podem ter com Ele. A vida mistica nada mais ¢ do que o mergulho da alma no mistério
divino. Dessa forma, o itinerario de Moisés que se inicia com uma mistagogia divina
culmina com o ingresso no mistério da Tenda que contém Cristo. O Cantico dos Canticos

2 Nascido em Cesaréia da Capaddcia, é irmdo de Sio Basilio, dois anos mais novo. Sua iniciadora na vida
espiritual sera sua irma Macrina, que, depois da morte do pai, transformou todas as domiciliares de um
dos seus dominios numa espécie de mosteiro doméstico. Gregorio de Nissa esta entre os trés famosos
capadoécios, Basilio de Cesareia (seu irmdo) e Gregorio Nazianzeno, ambos criadores da linguagem
trinitaria no século IV, considerados na Teologia como os luminares do Oriente. Nissa recebeu formagao
cultural e filosofica em uma escola retorica em Cesaréia da Capadocia, onde, entre suas leituras, recorre
provavelmente a Platdo, a Aristoteles, aos escritos dos estdicos ¢ também a Plotino. Sua exegese
espiritual segue a linha alexandrina de Filon. Nissa teve sua formagdo retérica recebida do seu irméo
Basilio, formado em Atenas. Nissa tem sua irma Macrina como modelo de vida espiritual e, por isso,
percebe-se que sua retdrica estd evidenciada no didlogo sobre a alma e a ressurreigao.
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propde, como modelo espiritual, o apostolo Jodo, que, na ultima ceia, debruga-se sobre o
peito de Cristo e enche seu coragdo com os mistérios salvificos. Também apresenta Paulo
apostolos como modelo a ser seguido na orientacdo mistica. Nissa desenvolve uma
concepgao antropoldgica relativa a Cristo-esposo e ao destino da alma fiel, ao aproximar-se
do amado esposo que se tornara paradigma para a teologia posterior.

Para abordar a questdo, Gregério de Nissa adotou o método de interpretagdo
alegorico-tipologico, o que demonstra que ndo hd um interesse historico do contetdo,
mas uma interpretacdo espiritual. Busca perceber o significado escondido, por traz da
letra e da propria linguagem. Essa abordagem exegética presente ja no NT, evidente no
evangelho joanino e nas cartas paulinas, ¢ expressamente citado por Gregorio de Nissa.
Hé4 que se considerar que o primeiro a fazer uso dessa linguagem foi Filao de
Alexandria. No entanto, como escritor cristdo a usa-lo amplamente para interpretar o
AT, Origenes tem a primazia. Em seguida, nas interpretacdes alegoéricas, teve fama a
escola alexandrina e seus métodos dominaram a exegese cristd até ao renascimento. No
Comentario feito por Nissa, os termos epéktasis, eros € dgape perpassam toda
interpretagdo do texto.

1. O termo Epcéktasis na mistica do Cdc

O complexo das homilias sobre o Cantico dos Canticos no pensamento nisseno
se constroi sobre o esquema da epéktasis (éméxracig), 0 que quer representar uma série
de experiéncias sucessivas da alma a qual, depois de querer um contato, seja pura
parcialmente e, a partir dai, com o esposo divino, aprofunde sempre mais sua relacdo
espiritual. Nissa apresenta um itinerario, em que a experiéncia da esposa ¢ situada em
plano superior em relagao a precedente (MORESCHINI, 2008, p. 9).

Hé um esfor¢co em articular com a experiéncia do apostolo Paulo, o qual sera
sempre um modelo nos esponsais com Cristo. O termo epéktasis estd em referéncia a
Filipenses 3,13 que reza: "Irmaos, eu ndo julgo que eu mesmo o tenha alcancado, mas
uma coisa faco: esquecendo-me do que fica para trds e avancando para o que estd
diante". Com isso, quer indicar a ascensao do homem para Deus, em que a tensdo da
alma versus Deus se desenvolve em um continuo crescimento, por meio do descentrar-
se de si mesmo (Ct 6). Tal ascensdo para Deus ¢ um progresso ilimitado que prosseguira
até o céu. Essa compreensdo se inter-relaciona com vdrias outras ideias fundamentais
tanto da teologia, como da espiritualidade Nissena.

E necessario considerar a linguagem nissena sobre a transcendéncia divina e sua
compreensao antropologica, em que o ser humano ¢ criado a imagem e semelhanca de
Deus e, portanto, aspira ao infinito, convencido de que o amor e o desejo sdo ilimitados.
Quanto mais a alma ascende a Deus, mais vontade tem de aproximar-se Dele. A cada
novo progresso no amor, converte-se imediatamente em um novo ponto de partida,
verso um maior desejo e um amor maior. Dessa forma, a epéktasis estd totalmente
ligada ao pensamento nisseno e torna-se o tema central enquanto pertence a esséncia da
vida espiritual. Por ser um processo continuo, embora paradoxal, a perfeicdo consiste
nesse itinerario de crescimento continuo (MATEO-SECO, 2007, p. 243-247).
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Nesse dinamismo, a alma ndo se cansa da beleza divina, pois quanto mais busca,
mais cresce o desejo. Dessa forma, a epéktasis ndo significa um esforgo ascético, mas
uma atracdo que o Verbo exerce sobre a alma, isso de forma gradativa. A cada passo, a
experiéncia ¢ como se fosse o principio da vida espiritual. A alma ¢ elevada a uma
grandeza em que ja ndo existem limites em seu crescimento. O ponto de chegada
(mépag) se transforma em inicio (dpy#) verso nova ascensdo. Demonstra a tensdo
existente na caminhada de Paulo, seu avancar sempre em comparacdo com Cantico 8,
que talvez seja o passo mais relevante e extenso sobre a epéktasis. Do seu ponto de
vista, Paulo esteve no terceiro céu e ndo se cansa de ascender, ja que a realizagdo do
bem nao pode ser o termo (7€40¢) do desejo, ja que a participacdo nos bens divinos atrai
para realizar o ainda nao realizado. Entende-se que a epéktasis ¢ uma afirmacdo da
participagdo nos bens divinos (ibidem, p. 243-247).

Nissa compreende que a perfeicdo estd em realizar um bem maior, o que faz com
que a doutrina da epéktasis seja uma exaltacdo da infinita transcendéncia de Deus. A
articulacdo com a vida de Moisés por meio das trés teofanias demonstra o itinerario
sedento e saciado de Moisés no interior de uma tensdo do j& e do ainda ndo, na ascensdo
para Deus. Apropria-se das trés teofanias narradas no livro do Exodo: A Sarga ardente
(Ex 3,1-15), a do Monte Sinai (Ex 19,16-25) e a fenda da rocha (Ex 33,21-23). Essa
terceira constitui o ponto culminante do livro. Para Nissa, a exegese da terceira teofania
se traduz num itinerario de Deus e de Cristo. H4 uma compreensdo fortemente
cristocéntrica da rocha (Ex 33,21), baseando-se no dizer de Paulo:"...e essa rocha ¢
Cristo" (1Cor 10,4). Utiliza a linguagem da areia e da rocha, da imobilidade e da
estabilidade, para, com isso, demonstrar que a virtude implica imobilidade e progresso.
Quanto mais a alma se encontra im6vel no bem, mais veloz avanga para o alto e o
coragdo encontra estabilidade em Cristo (ibidem, p. 243-247).

Com o argumento da epéktasis, Nissa quer resolver um problema posto por
Origenes sobre a queda dos espiritos, devido a saciedade ou melancolia, ou
aborrecimento (kdpo¢) do céu. Ha a preocupacdo numa saciedade eterna que contempla
sempre a mesma realidade. Nissa traz uma compreensdo de uma felicidade e de fome
eternas, fundamentando com Mt 5,6, que diz: "Bem-aventurados os que tém fome e
sede de justiga, porque serdo saciados". Para Nissa, a saciedade evangélica ndo ¢ aquela
que produz nduseas como as coisas materiais, mas o desejo crescente de plenitude.
Nissa fundamenta a epéktasis na natureza infinita de Deus e na inelutavel limitacao
humana e sua infinita possibilidade de crescimento (ibidem, p. 243-247).

2. A Linguagem esponsal do Cdc

Em sua interpretacio do Cdc, Nissa traz presente de forma alegdrica uma
espléndida linguagem nupcial que percorre todo texto com a variedade das imagens,
para designar a relacdo da alma com Cristo. O simbolismo do amor nupcial ¢
fundamental na compreensao da mistica nissena. A primeira homilia, em que comenta
os versiculos Ct 1,1-4, expde a necessidade de purificagdo dos pensamentos para
ascender ao sentido espiritual do Cdc. E nela que se encontra a explicagio da
importancia da orienta¢do do desejo para ter acesso a consciéncia do mistério divino. O
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termo schesis (cyéocic) ¢ utilizado por Nissa para descrever o estado da alma nos
confrontos com a realidade que a perpassam e que sdo, alternativamente, ou Deus, ou o
mundo material e aparente. Vide os primeiros capitulos do livro:

"Que ele me beije” ela *Que ele me beije com os beijos de sua boca! Sdo
melhores que o vinho teus amores, *como a fragrancia dos teus refinados
perfumes. Como perfume derramado € o teu nome, por isso as adolescentes
enamoram-se de ti. *“Leva-me atras de ti. Corramos! Que o rei me introduza nos
seus aposentos: exultemos e alegremo-nos contigo, celebrando teus amores,
melhores que o vinho. Com razdo elas te amam (BONATO, 1995, p. 31).

Na primeira homilia, Nissa interpreta, a partir de um retorno, a concepgao
paulina de homem novo e, da luminosidade das vestes de Cristo na transfiguracio e da
liberdade, afirma:

Voés que agora escutastes os mistérios do Canticos dos Canticos, que
penetraste no imaculado quarto nupcial e vestistes as vestes brancas dos
vossos incontaminados ¢ puros pensamentos, ndo aconte¢a que um
procurando seu raciocinio sujeito as paixdes carnais ou nao possuindo a
veste da consciéncia que deve ser de acordo as nupcias divinas, ndo ocorra
que seja ligado juntamente com seus pensamentos que conduzem a paixoes
irracionais diante das palavras do esposo e da esposa, e, que por meio disso
se perca em imaginacdes que o levam longe do resplendor do dia nupcial,
em vez de alegria, recebera o ranger de dentes e o pranto (ibidem, p. 31).

A partir dessa realidade, atém-se a tratar sobre uma interpretacao espiritual do
Cdc. Em sua compreensdo, a alma vem ornada como uma esposa em perspectiva
espiritual e imaculada. Do seu ponto de vista, essa ¢ a forma como o Senhor quer salvar
a humanidade. Partindo dessa concepg¢do, apresenta nesse livro "a via do amor". Para
ele, uns se salvam por medo, outros pela virtude. Resgata a figura de Salomao nas varias
etapas de crescimento fisico, comparando-o a um instrumento musical, & subida a
perfeicdo, percorrendo uma ordem em varias etapas, num crescimento gradual. Em sua
analise do livro dos provérbios, diz que esse apresenta uma vida adequada a uma
crianga, em sua beleza, que vai fazendo a passagem para o homem adulto no processo
de crescimento e admiragdo da beleza, da sabedoria e da justica.

Dos labios da esposa, ressoam a lei e a graga, até que sua beleza seja completa e
chegue a percorrer "as sendas da justica" (Prov 8,20), enquanto o Canticos dos Canticos
supera-o em sua elevada doutrina. Portanto, todo itinerario do livro dos Provérbios seria
uma purifica¢ao do coragdo, para, em seguida, o Canticos dos Canticos guiar no coragio a
compreensdo dos mistérios, conduzindo-nos ao quarto divino. A representacdo externa
denota vicissitude de um noivado, mas o sentido espiritual celebra a unido da alma
humana com Deus. Dessa forma, o jovem que, nos provérbios, era denominado filho
agora se torna a esposa. No entanto, a sabedoria assume o desenvolvimento do esposo, a
fim de que o homem se una a Deus como uma virgem casta e, aderindo ao Senhor, se
torne com Ele um s6 espirito. Chamado a descentrar-se das paixdes carnais e a aderir a
sabedoria e ama-la com todo coragdo e com toda forca, Nissa absorve a solicitacdo audaz
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da amada: amar com paixdo, com ardor, amar a beleza divina. O esposo surge como
aquele que deve suscitar o amor. Nesse caso, a esposa deve precedé-lo e manifestar seu
sentimento a fim de um dia poder experimentar de seu beijo (ibidem, p. 32).

Nissa alinha sua exegese em que o filho ¢ o esposo, com sua precedente exegese
dos provérbios, na qual a sabedoria, isto €, o filho ¢ a esposa desejada pela humanidade.
O titulo do Cantico ¢ uma preparagdo as nupcias, mas o conteudo espiritual ¢
constituido da unido da alma humana com Deus. Por esse motivo, ¢ chamada de esposa
no Cantico aquele que nos Provérbios ¢ filho (Prov 6). Os patriarcas, os profetas e os
legisladores oferecem a noiva os dons divinos, a remissdo dos pecados, a transformacgao
do nosso ser. Educada com os ensinamentos proféticos, agora confessa seus desejos e
quer gozar da graca e busca a beleza do objeto amado (ibidem, p. 32).

2.1. A alma e o Verbo de Deus

Ao abordar a alma e o Verbo de Deus, as sugestdes origenistas sdo tratadas por
Nissa com liberdade, pois encontram, no seu esquema, uma colocacdo consoante a
descricdo do caminho da alma verso a perfei¢do. As homilias nissenas se apresentam,
portanto, como uma obra original, embora as ideias obtidas de Origenes, inseridas
oportunamente, se harmonizam com o conjunto da obra e se tornem parte integral,
perdendo o carater distintamente origenista. As homilias do Cdc sdo como uma sintese
entre fidelidade ao modelo e independéncia com a qual Nissa trata o modelo em si
mesmo: da harmonia entre os dois opostos, resulta a originalidade da obra nissena. Uma
questdo ¢ referente ao perfume, que, enquanto no pensamento de Nissa simboliza a
incognoscibilidade e a inacessibilidade divina, para Origenes, esta ligado ao Verbo de
Deus, que ¢ o perfume difuso, e que se esvazia da forma de Deus, tornando-se humano e
possibilitando o encontro da alma com a grandeza divina (PLACIDA, 1998, p. 34-35).

Com a encarnagdo, o Filho impulsionou a humanidade ao encontro com Deus.
Ao tomar essa ideia sobre a encarnacdo, Nissa distingue-se ao dizer que € apenas o
inicio da ascensdo da alma, mas ndo ainda em grau de compreender o mistério da vinda
do Verbo na carne (ibidem, p. 36). H4 um modo diferente entre os dois autores na
compreensdo da encarnagdo. Para Origenes, a alma deve esforcar-se e aderir a divindade
do Logos, de superar a consciéncia de Cristo segundo a carne, para poder possuir o
Verbo na plenitude do Espirito. Embora as explicagdes em alguns passos do Cdc sejam
iguais para os dois autores, diferem no que se refere as implicacoes de tais
interpretagdes (ibidem, p. 37).

A concepgao da infinitude de Deus e de sua imperscrutabilidade condiciona toda
impostagdo cristologica nissena. Porquanto o Logos, o Filho de Deus possui todas as
perfeicdes do Pai e lhe ¢ consubstancial, distingue claramente em Cristo a natureza
humana acessivel a modesta inteligéncia do homem da natureza divina completamente
inteligivel. Por isso, quando a esposa recebe olhos de pomba, ¢ a graca da compreensao
espiritual, aquela que pode entender o mistério da encarnagdo: aquilo, portanto, que sé
pode compreender da natureza inefavel e do que essa se revelou com a sua epifania na
carne. Todos esses particulares que descrevem a beleza do esposo ndo indicam a
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realidade invisivel e incompreensivel da natureza divina, mas o que foi revelado na
economia (ibidem, p. 39).

Do ponto de vista nisseno, o Cristo encarnado constitui o limite da consciéncia
que a alma pode ter de Deus. Dai que a unido com Cristo ¢ a meta da alma para chegar a
perfeicao. Embora ndo seja nossa questdo nos alongarmos na compreensao origenista,
ha de se considerar sua visdo cristoldgica e teocéntrica, na qual se percebe uma certa
relagdo de subordinacdao do Filho ao Pai. Cabe dizer que Nissa, ao pertencer ao século
IV, denominado o século dos estudos trinitarios, tem uma visao de Deus como Trindade
na sua co-igualdade. Nesse periodo, ha uma evolugdo da linguagem sobre Deus em seu
mistério (ibidem, p. 40).

3. Imagem € analogia

Na primeira homilia sobre Cdc, em que devem ser respeitadas as normas dos
legisladores na ascensdo ao monte espiritual, Nissa resgata personagens anteriores como
Moisés, que convida a lavar a manta do coragdo para ascender ao monte espiritual, num
convite exuberante e poético a entrar no Santo dos santos, que ¢ o mistério do Cdc, com
elevado grau de santidade e, assim, poder entender o significado da palavra: o mistério
dos mistérios que transcende a realidade de outros textos biblicos. Nissa chama atencao
as simbologias das cores, as imagens e sua relacdo com os membros do corpo presentes
no livro, como relevantes sobre a palavra usada. Faz uma passagem, num salto
epistemologico gigantesco, a pessoa de Jesus Cristo: "Quem dizem os homens que eu
sou?" (Mc 8,27) (ibidem, p. 48-49).

Numa interligacdo com a ressurreicao dos crentes, diz que o Verbo ¢ aquele que
conclama o homem a superar os pensamentos carnais ¢ adotar a lei do Espirito. Para
Nissa, Moisés viveu a experiéncia da esposa € amou o esposo como a virgem do
Cantico dos canticos que implora: "Beija-me com beijos de tua boca! Teus amores sdo
melhores do que o vinho, o odor dos teus perfumes ¢ suave, teu nome ¢ como um 6leo
escorrendo e as donzelas se enamoram de ti..." (Ct 1,2-3). Para Nissa, a esposa, desde
que Deus se manifestou, sempre desejou receber esse beijo e o buscava como nunca se
havia contemplado. Moisés falou boca a boca com Deus. Isso aumentou o seu desejo de
ver Deus. A alma, em sua unido com Deus, quanto mais prova de sua beleza, mais se
sente estimulada a fome dessa:

A alma virgem aspira proximidade da fonte da vida espiritual. A boca do
esposo ¢ uma fonte de onde saem palavras de vida eterna que preenche a
boca daquele que ¢ atraido. O Senhor transbordante de vida desejoso de
salvar a todos, chama atengdo para a centralidade diz a Simao o fariseu em
comparacdo com a mulher que se debruga sobre seus pés e o beija: "Tu nao
me deste um 6sculo...” (Lc 7,45) (ibidem, p. 34-35).

A primeira homilia esta entre as mais importantes da obra, pois ¢ um convite ao
descentrar-se da alma, uma saida da realidade carnal a realidade espiritual. A alma ¢
identificada com a esposa que fala ao esposo. O beijo abre a homilia com uma
conotacdo diferente, desligada de seu sentido carnal, para exprimir o contato mistico da
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alma com Deus. A II homilia constitui o inicio da ascese para Deus, o itinerdrio de
ascensdo, mostrando a condi¢do origindria da alma criada a imagem e semelhanca de
Deus. A dinamica do desejo envolvida na ascensdao a Deus, embora infinita, tem como
horizonte o seguimento e a transformagdo que dele deriva. Em ultima analise, a alma
segue e conforma-se a Cristo, retorna a bela condi¢do originaria de sua criagdo a
imagem e semelhanca de Deus (MORESCHINI, 2008, p. 17).

Na primeira homilia, referindo-se as fungdes sensoriais do corpo, Nissa faz uma
analisa com base a uma dupla interpretacdo: nesse sentido, o beijo pode ser tanto fisico,
como intelectual; equivale o contato com o logos. Esse principio vem articulado ao
desejo do esposo que diz: "Que belos sdo teus amores, minha irma, noiva minha; teus
amores sdo melhores do que o vinho, mais fino que os outros aromas ¢ o odor dos teus
perfumes..."(Ct 4,10) A axolovOia nesse caso pode significar a sucessdo das palavras.
Ha, portanto, um vinculo entre dxolovfio e Oswpio. Na terceira homilia, o termo
axolovBia vem associado ao termo inicio (dpyn) (GILL-TAMAYO, 2007, p. 52-54).

O fio condutor do livro Cdc ¢ o amor inebriante e total, que se pode resumir: 1)
Desejo da esposa por seu amado (1,1-3,5) em que a voz da esposa se alterna a voz de
seu amado e a do coro. O ambiente ao fundo traz presente as imagens naturais (cedro,
pomba, narcisos de Saron) e tipicamente orientais (bronzeado, carroca do Farao,
pérolas, pingentes de ouro). Dominam a alegria embriagada e a beleza superabundante e
simples do amor dos dois. Tém passado o frio da separag¢@o invernal e a desolacdo da
busca noturna includente do amado; 2) A chegada da esposa (3,6-3,11), que um
observador externo descreve como um cortejo nupcial; 3) A espera da visita noturna
(5,2-6,3). A esposa recorda a angustia da busca, frustrante e infrutifera, do amado na
cidade. Repete-se o doce retorno: "Diz ao meu amado que estou doente de amor" (5,8),
pois a esposa canta o proprio hino de amor pelo esposo, descrevendo o fascinio fisico e
reclamando o tempo como simbolo unificador da sacralidade dos lagos que os unem
(5,9,10-16) (VIDUS ROSIN, 2013, p. 9-10); 4) O louvor a esposa (4,1-5,1). O esposo
canta a beleza da sua esposa por meio de imagens liricas, de fechaduras tipicas da
poesia semitica; sdo as cores e perfumes a que recorre. O amor se aproxima de qualquer
forma ao mistério inefavel (Ibidem, p. 10).

Um terceiro passo importante, concerne ao espelho da alma que esta presente na
terceira homilia, ¢ uma exegese da palavra: "meu nardo difunde seu perfume" (Ct 1,12).
A imagem ¢ notada do sol que reflete no espelho, em que emerge o conceito da imagem.
Do ponto de vista nisseno, se a imagem brilha a partir do seu esplendor originario, entdo
¢ Deus mesmo que € visto por via analdgica, a beleza arquetipica por meio de uma
imagem. A partir do conceito de analogia, Nissa retoma a reflexdo sobre o crescimento
da alma colocando-a em relagdo a Cristo. Tudo se resume numa grande unidade: o
espelho da alma ¢ o ponto de partida para uma grande quantidade de conceitos
importante do pensamento nisseno (VOLKER, 1995, p. 166).

Pode-se esquematizar da seguinte forma: a) a imagem interligada com a
analogia; b) a imitacdo de Deus; ¢) a formagao da vida segundo a virtude; e d) a visao
de Deus no coragdo puro. Essa gnosis ultrapassa a ética, o cotidiano da vida e se
entrelaca com a pessoa de Jesus Cristo, com quem a alma se configura e o qual vem
exaltado como esposo. H4 uma inter-relagdo entre mistica de Deus e mistica de Cristo
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no pensamento nisseno. Nissa concebe sempre a mistica como um itinerario gradual da
alma que aspira sempre mais ao grau superior, a santidade na intimidade com Deus
(ibidem, p. 166).

3.1. O Progresso espiritual da esposa

Segundo estudiosos como Danielou (MORESCHINI, 2008, p. 328), o progresso
se realiza em trés graus, correspondente aos trés livros de Salomao (Prov, Ec, Ct) e as
trés teofanias de Moisés e, enfim, como se exprime na triade: temor, esperanga e amor
na primeira homilia do Cdc, embora outros tedlogos vejam de forma diferente devido a
complexidade do pensamento nisseno.’ As homilias de dois a quatro, ao interpretar Ct
1,5-6, intenta focar nas varias argumentacdes por meio das quais Nissa atribui o
progresso espiritual da alma a acdo salvifica de Deus (MARRONE, 2014, p.1). Nissa
quer afirmar que a esposa brilhava gragas a sua semelhanga com o bem imaculado. A
finalidade ¢ demonstrar que Deus a resgata do pecado, levando-a a sua condicio
original e recobrindo-a com sua beleza inicial (ibidem, p. 1). Enquanto Origenes, em
sua interpretacdo do Cdc, insiste no aspecto gnostico da consciéncia de Deus, para Nissa
a Consciéncia de Deus ¢ mistica (MORESCHINI, 2008, p. 328). Para Origenes, o
Cantico assinala o triunfo da teologia sobre a consciéncia natural do universo
(COCCHINI, 2000, p. 80-84).

Na IV homilia, Nissa desenvolve uma compreensdo em que, num grandioso
louvor a esposa (4,1-5,1), o esposo canta a beleza dessa, por intermédio de imagens
liricas, tipicas da poesia semitica; sdo as cores e perfumes a que recorre. O amor se
aproxima de qualquer forma ao mistério inefdvel. Num deslumbramento sobre o corpo
da esposa, tece elogios, destacando a beleza dos olhos, o que significa que os olhos, ao
se tornarem belos, veem aquele que ¢ belo por exceléncia. Distanciando-se do mal, a
esposa avizinha-se da beleza arquétipa, tornando-se bela ao refletir a imagem do esposo
como se fosse um espelho, o Verbo de Deus. Ha uma reciprocidade nos elogios tecidos
por ambos. O Corpo descrito em sua beleza e perfume e o ambiente no qual a amada
esta situada constituem o espaco de busca e reconhecimento profundo do mistério do
esposo (MORESCHINI, 2014, p. 84).

Nissa compreende o jogo linguistico alegorizando com a pessoa de Jesus Cristo,
o Verbo divino. O leito, para Nissa, simboliza o corpo humano, em que relaciona a
unido entre Cristo e a Igreja, como também ao Mistério da encarna¢do. Ao analisar os
simbolos utilizados no texto como o teto e o cipreste perfumado que resiste a
deterioracdo e se adapta a qualquer tipo de trabalho, Nissa, seguindo o método
alegorico, faz uma ligagdo com as virtudes que devem sobressair ao interno da alma da
esfera interior, escondida, constituindo um comportamento que se visibiliza, que se

3 O refinamento da pureza, o progresso na consciéncia e o crescimento do amor sdo diferentes aspectos

da subida, que ndo podem ser definidos como etapas ou seres postos em sucessdo. Para Miihlenberg a
consciéncia de Deus é um progresso infinito de uma gnoses finita, completa da aquisi¢ao essencial do
porqué da ascensdo. Em seu ponto de vista, Nissa ndo admite unido com Deus, porque implica a
consciéncia e isso significaria abarcar Deus num abrago da compreensdo humana. Pottier concebe que a
passagem da consciéncia a fé produz ruptura e que a fé na noite toca Deus como ¢, mas ndo se trata de
consciéncia (Idem, p. 330-331).
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externa. O bem deve ser cultivado tanto aos olhos divinos quanto aos olhos humanos.
Essa missdo se relaciona ao teto que expande o perfume de Cristo. O lenho de cipreste
trabalhado acuradamente torna-se simbolo de vida reta (ibidem, p. 84).

Nessa perspectiva, apresenta Paulo como arquiteto que dizia: "mas tudo se faca
com decoro ¢ com ordem" (1Cor 14,40). Do ponto de vista de Nissa, a alma vem
cultivada no campo da natureza, onde o Senhor cuida da humanidade e faz despontar,
no campo do nosso ser, flores perfumadas, espléndidas e puras. Faz uma alegoria desse
campo a vida celestial. Aos olhos do esposo, a esposa se transforma em flores. Esse era
o desejo dela. Na primeira etapa, estava comparada a égua do farad; na segunda etapa,
era considerada amiga e obtém olhos de pomba; na terceira etapa, além de ser chamada
de amiga, ¢ também irma de seu Senhor. Relaciona essa passagem com o texto do
evangelho que diz: "Aquele que fizer a vontade de meu Pai que estd no Céu, esse ¢ meu
irmao, irma e mae"(Mt 12,40) (ibidem, p. 76-77).

A Esposa sobe mais alto e contempla o mistério, usando os olhos de pomba, o
que equivale dizer: o espirito de profecia. As bestas selvagens destroem a floresta, mas
o homem se transforma em flores, ndo para inflar o ego do cultivador, mas por seu
esfor¢o para tornar-se bela. A alma purificada contempla o esposo entre as arvores
como fruto. H4 aqui uma relacdo com a arvore da vida pela qual a esposa aspira,
ardentemente, a comer de seu fruto. Os olhos se deliciam contemplando sua beleza, o
nariz aspira o perfume inebriante, o corpo se acalma, o paladar se contenta com o gosto,
o calor se atenua, e a sombra serve de trono sobre o qual se senta a alma que detesta
colocar-se entre os malvados. Seu desejo ¢ entrar no ambiente onde estd o vinho e beber
todo calice (ibidem, p. 34).

Nissa considera supérfluo examinar detalhadamente todos os particulares do
texto. Visto que o sentido espiritual ¢ evidente, destaca a beleza do amado como branco
e rosado. Nesse ponto, Nissa resgata o profeta Isaias quando fala das vestes vermelhas:
"E por que essa cor vermelha do seu traje? Por que as tuas vestes se parecem com as de
alguém que tenha pisado a uva no lagar?" (Is 63,2). No livro do Cdc, o amado ¢ branco
e rosado, nao fala de vestimentas. Nissa analisa, fazendo uma comparacdo com o
profeta, para demonstrar o desejo da esposa em entrar na adega onde se encontra o
mistério do vinho e participar (ibidem, p. 79).

Na V homilia, a partir de Ct 2,8-17, em que a esposa ouve a "a voz do meu
amado!", que vem saltitando sobre os montes, Nissa analisa a esperanca e a tristeza da
esposa no desejo de contemplar os bens transcendentes, de conhecer os mistérios
absconditus. A linguagem exprime a experiéncia da esposa no deleite da esséncia do
perfume; ferida pela flecha do amor, torna-se flecha em suas maos. O sentido do ouvir a
voz alegoricamente significa: Deus havia falado por meio dos profetas: "Muitas vezes e
de modos diversos falou Deus, outrora, aos pais pelos profetas...falou-nos por meio do
Filho" (Hb 1,1) (ibidem, p. 80).

Na VI homilia, partindo de cantico 3,1-8, "Em meu leito, pela noite, procurei o
amado da minha alma...", Nissa, considerando o precedente, aponta dois aspectos: 1) os
sensiveis e materiais; e 2) os espirituais privados da matéria. Uma tensdo entre os
determinados, limitados e os ilimitados e infinitos. Indica a imutabilidade do uno ¢ a
flexibilidade do outro. H4 uma complexidade na procura; ¢ um momento de presenca e
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de auséncia. Na homilia anterior, a esposa vem transformada em bela, considerada
amiga; a beleza de seus olhos, comparados com os da pomba, maravilhada pela
descoberta. Novamente, contempla a diferenga entre esposo e os outros jovens € 0s vé
como o mel em uma serva estéril, a busca incessante da esposa pelo amado do coragdo
na noite. Noite indica a visdo das coisas invisiveis, como Moisés que entrou na nuvem
onde Deus estava presente. O itinerdrio de busca e desencontro aponta para a grandeza,
a gloria e a santidade sem limites de Deus. O retorno ao quarto simboliza o coragdo —
habitacdo da divindade; a volta ao inicio, plasmada pela mae, causa primeira da
existéncia. A esposa faz um caminho de busca do esposo em que cresce o desejo de
unido, tornando-se sempre mais casta e pura. O sentido alegérico ¢ como encontrar
Deus para além dos limites da razao (ibidem, p. 79).

3.2. A Dimensao cristologico-eclesiologico-sacramental do Cdc

A VII homilia, Cantico 3,9-4,6, desenvolve, em paralelo, uma interpretagao
cristologica e eclesioldgica, indicando, na figura da esposa, a alma da Igreja. Em
seguida, amplia sua reflexdo em dimensao cosmologica da salvacdo. Embora conheca a
figura de Salomao como figura de rei em muitos eventos, considera-o prefigurativa: o
Senhor pds fundamentos sobre os profetas e os apostolos, mas Ele edificou o templo
santo que sera a habitacdo de Deus e do Espirito: o ser humano. O pedido de Salomao
por sabedoria encontra resposta naquele que ¢, por exceléncia e esséncia, Sabedoria,
verdade e poténcia. Utiliza uma linguagem referente a Igreja dos povos pagdos como
sempre escura e que, ao longo do processo da consciéncia sob o Verbo Deus, foi se
transformado. A Igreja constitui o Unico corpo de Cristo, e um dos elogios mais
relevantes ¢ a conformacao com a graca do Espirito Santo (ibidem, p. 30).

Na VIII homilia, Ct 4,8-15, "Vem do Libano, noiva minha, Vem do Libano e faz
tua entrada comigo", ¢ visto como a esposa que segue o esposo subindo os montes da
mirra do batismo ¢ elevada, do incenso, a participagdo na vida divina e continua a
progredir através de uma consciéncia viva. Nao ¢ possivel uma vida com Cristo sem
passar pela morte, a mirra; a fim de chegar ao incenso, a deificacdo. O incenso ¢
apresentado simbolizando o primeiro passo no caminho da fé, o evento no qual se
participa da ressurrei¢do. Primeira etapa verso a plenitude. A expressao "Vem do
Libano" ¢ o mesmo que dizer “vem do principio para a fonte do mistério”. Nesse
caminho, a voz do Verbo chama sempre a perfeicdo. Aqui ha a perspectiva eclesiologica
no que se refere a Igreja enquanto corpo de Cristo, criada a sua medida e a sua
fisionomia. A perspectiva antropologica aparece aqui na chamativa da esposa as suas
acompanhantes a terem um uUnico olhar, embora isso adquira um dinamismo e
compreensao espiritual (ibidem, p. 31).

Na IX homilia, Ct 4,10-15, fundamenta o crescimento da esposa com a
expressao paulina sobre a vida em Cristo (Col 3,1-2), para dizer que o Senhor expde os
motivos pelos quais a esposa tornou-se bela e irma do Senhor. O sentido eclesioldgico
esta no acolhimento do Senhor, a Igreja. Para isso, resgata, desde a primeira homilia, a
simbologia descrita pelo livro para chegar a oferta da esposa enquanto Igreja. Na X
homilia, Ct 4,16-5,2, torna-se evidente a dimensdo sacramental, que caracteriza a
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exegese nissena. Os trés estados da vida espiritual estdo em relacdo aos trés sacramentos
da iniciacdo cristd, em uma extraordinaria sintese caracterizada pela dindmica historica
e espiritual. Consequéncia disso, o cume da mistica se da na Eucaristia.

Na XI homilia, Ct 5,2-7, ao iniciar com o seguinte versiculo "Abre, minha irma,
minha amada, pomba minha sem defeito", Nissa recolhe elementos fascinantes de
caracteres misticos, a partir da narracdo do Sl 19,6, que diz: "e ele sai, qual esposo da
alcova, como alegre hero6i, percorrendo o caminho", associando com 2Cor 11,2:
"Desposei-vos a um esposo Unico, a Cristo, a quem devo apresenta-vos como virgem
pura", e com Ez 16, 15, que diz: “Puseste a tua confianga na tua beleza e, segura de tua
fama, te prostituiste..." A linguagem esponsal traz presente a transformacgdo que a
virgem prostituta passa, na unido com o esposo, a assumir, por via mistica, seu aspecto
virginal, metafora espiritual para falar do aspecto matrimonial da Igreja com o Verbo
que a conduz ao leito dos mistérios cristologicos. A esposa ¢ totalmente atraida pela voz
do amado, pde-se a escuta, acolhe o convite para abrir a porta ao esposo. Retoma a
figura de Moisés referente a luz e a treva, demonstrando que Moisés, primeiro, o vé na
luz e, depois, ao entrar na nuvem, o vé€ na treva. Com isso, tenta elucidar que a alma ¢
conduzida por Deus. (ibidem, p. 31).

Na homilia XII, Ct 5,5, em que a esposa diz: "Ponho-me de pé para abrir a0 meu
amado: minhas maos gotejam mirra, meus dedos sao mirra escorrendo na maganeta da
fechadura", Nissa faz uma analogia do encontro do Verbo Vivente ao encontro com a
esposa, para habitar em sua alma. A mirra emite a qualidade espiritual, a participagdo na
ressurrei¢do, ou seja, a passagem pela morte. Atravessando essa realidade, a esposa abre
a porta ao Verbo da vida. Aqui ha uma compreensao eclesiologica baseada em Paulo, ao
dizer: “Mortificai, pois, os vossos membros terrenos.." (Cl 3,5). A dimensdo
cristologica articulada a eclesiologia ¢ evidente e, por demais, relevante na homilia XII.
O resgate da primeira criagdo e a configuracdo da nova a pessoa de Jesus Cristo
caracterizam o dinamismo da alma no abrir a porta. Superando sua propria natureza, a
alma conhece a grandeza da natureza divina. O itinerario de busca e desencontro da
alma se da pelo fato de que estd ainda em nivel intelectual, busca com a mente, com
nomes. (Ibidem, p.33)

Aqui, Nissa, como perito na reflexdo dos nomes divinos, afirma que a alma so6
encontra Deus quando toma consciéncia de que Ele ¢ maior e além de todos os nomes.
E necessario se despir do véu que lembra a veste nupcial ligada a Rebeca no encontro
com Isaac: "Entdo ela tomou seu véu e se cobriu" (Gn 24,65). Com isso, Nissa passa a
uma perspectiva pneumatologica, utilizando o texto paulino que afirma: "E somente
pela conversdo ao Senhor que o véu cai. Pois o Senhor ¢ o Espirito, e onde se acha o
Espirito do Senhor ai estd a liberdade" (2Cor 3,16-17). Na alegoria sobre a cidade, a
esposa, o Senhor, como Aquele que habita a cidade e a custodia, relaciona a Davi,
fazendo um vaivém exaustivo, para falar do Bastdo que havia ferido a esposa como
sendo a pessoa do Espirito Santo, numa ligacdo com Paulo: "eu trago em meu corpo as
marcas de Jesus" (Gl 6,17). A alma, aceitando as feridas, vem curada e assiste a
revelacdo de sua beleza ndo mais ofuscada pelo véu.

A homilia XIII vem inicialmente com Ct 5, 8-12, que diz: "Filhas de Jerusalém,
eu vos conjuro: se encontrardes o meu amado, que lhe direis? Dizei que estou doente de
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amor!". Nissa inicia sua interpretacdo alegorizando a lei de Moisés, os profetas e Jesus
como cumpridor da lei. Com isso, diz que a alma no céantico recebeu um atestado de
perfeicao, que lhe permite lavar-se das vestes velhas porque foi ferida no coragao,
liberando-se do véu. A chave com que abre a porta representa os nomes de Deus que
tanto procura fazer penetrar na alma a verdade. A linguagem nissena desemboca aqui
para o aspecto da encarnacdo, ao falar de Deus feito homem: aquele que vivia no seio
do Pai, o Filho unigénito pleno de graga e verdade se une ao homem e este se torna seu
corpo, que ¢ a Igreja. Faz uma leitura eclesioldgica e pneumatoldgica da diversidade
dos membros e da unidade desses em Cristo pela fé, utilizando o dizer de Paulo: "Com
efeito, o corpo ¢ um e, ndo obstante, tem muitos membros, mas todos os membros do
corpo, apesar de serem muitos, formam um sé corpo. Assim acontece também com
Cristo” (ibidem, p. 33).

Na homilia XIV, Ct 5,13-16, "Suas faces sdo canteiros de balsamo, colinas de
ervas perfumadas, seus labios sdo lirios com mirra, que flui e se derrama..." (Ct 5,13),
Nissa desenvolve uma eclesiologia, tendo em vista os neofitos que ainda sdo como
criangas no sentido espiritual, e reserva o pao da sabedoria para os fié¢is que atingem a
maturidade segundo o homem interior. Nissa retoma elementos j& trabalhados nas
homilias anteriores, sobretudo nas primeiras, como ¢ o caso do perfume, para aprofundar
a eficdcia que esse efunde na vida eclesial, assim como a limpidez dos olhos. Decorre da
compreensdo paulina de que, renascido pelo Espirito, foi plasmado por um unguento
perfumado: "Em verdade, somos para Deus o bom odor de Cristo..." (2Cor 2,15). A Igreja
esparge a partir do conhecimento do mistério, o perfume de Cristo. (Ibidem, p.34)

Na homilia XV, a tltima de sua cole¢do sobre o Cantico dos Canticos, Nissa
interpreta a partir de Ct 6,1-9, "onde anda o teu amado 6 mais bela das mulheres?
Aonde foi o teu amado? Iremos busca-lo contigo!..." A interpretagdo nissena traz a
simbologia de uma cidade com vérios personagens, como Felipe, André, Pedro, Abrao,
Sara, Jaco e Natanael. A figura de Filipe ¢ colocada em destaque com enfoque no
encontro com Jesus: "No dia seguinte, Jesus resolveu partir para a Galileia e encontrou
Filipe. Jesus lhe disse: Segue-me."(Jo 1,43) Em seguida, Filipe encontra Natanael, mas
o contetido do encontro ¢ anunciar: "Encontramos aquele de quem escreveram Moisés,
na Lei, e os profetas: Jesus o filho de José de Nazar¢" (Jo1,45-50) (ibidem, p. 235).

Com desdém, Natanael vai ao encontro de Jesus e, apos didlogo, afirma: "Rabi,
tu és o Filho de Deus, tu és o Rei de Israel" (Jo 1,50). De acordo com seu conhecimento
legista, Natanael ndo sabia que, de Nazaré, viria algo de bom. No entanto, descentrando-
se de seu saber esquematizado e definido, encontra-se com a verdade e recebe elogios
do Mestre por seu carater genuino, sem falsidade. Nissa faz uma espécie de sintese,
dizendo que a percebe ao interno do proprio livro Cdntico dos Canticos: André ¢ guiado
pelo anjo, Natanael ¢ conduzido através da luz de Filipe e, saindo fora da sombra da lei
que o envolvia, ¢ iluminado pela verdadeira luz. Também os jovens amigos da esposa
precisam de uma alma que tenha chegado a perfeicdo e tornado-se bela para lhe pedir:
"Onde anda o teu amado, 6 mais bela das mulheres?... [remos buscé-lo contigo"(Ct 6,1).
O convite de Filipe a Natanael, "Vem e v&" (Jo 1,46), responde a interrogacdo dos
amigos da esposa. Em seguida, inicia-se a informacao descritiva em que se encontra o
amado que conduz seu rebanho ao jardim e o nutre com lirios. A imagem da esposa
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pura e imaculada que se desprende de Ct 6,3, "Eu sou do meu amado, e meu amado ¢
meu, o pastor das agucenas", apresenta-se como modelo e definicdo da perfeicao
conquistada gragas a uma vida virtuosa (ibidem, p. 236).

Desponta, dessa forma, uma imagem que manifesta a beleza arquétipa, envolta
totalmente no mundo do Espirito. A beleza que se irradia da pintura ¢ a mesma que
aparece no prototipo, como também o modelo que deve ser contemplado em sua
reproducao. Afirmar que ¢ do amado e o amado € seu emite ao leitor a compreensao de
que sua beleza transparece a beleza de Cristo porque recuperou a integridade primitiva
da natureza humana, retornando, assim, bela a imagem e semelhanca da unica,
originaria e verdadeira beleza. Dessa forma, constréi-se um espelho capaz de
corresponder ao olhar e refletir, com precisdo, sobre a superficie nitida, a fisionomia da
pessoa com quem se compara. Ao mesmo modo, a alma que se plasmou a si mesma,
seguindo aquele que afastou de si toda bruteza material, leva consigo a forma pura da
beleza imaculada. Faz alegoria com Paulo ao dizer: "J4 ndo sou eu que vivo, mas ¢
Cristo que vive em mim". Trata da questdo articulando Paulo com a esposa, numa
aplicacdo dos lirios puros a temperanga, a justica, a fortaleza, a prudéncia, tudo que ¢
virtude e merece louvor da alma (ibidem, p. 237).

4. Agape e eros no Cdc

Nissa interpreta o Cantico na perspectiva da histéria de salvagdo. Embora
trabalhe o termo eros (épwg) com certa predilecdo, no final transforma-o em dgape
(&yamm). A dgape abrange o amplo campo da perfeicdo e emerge decididamente em
todas as suas Unicas areas. Nissa compreende que, do amor de Deus, deriva o amor ao
proximo. Considera uma agdo de gracas, pela graca recebida, que gradualmente conduz
ao amor de Deus. O dgape vem ligado as virtudes da compaixdo e da benevoléncia. O
desejo indescritivel para alcangar o céu faz ultrapassar o terreno, onde o dgape confere a
forca para doar-se incondicionalmente a Deus. Dessa forma, a doutrina da perfei¢ao, no
pensamento nisseno, se resume no dgape que orienta para a deificagcdo. Pde destaque no
amor, ao falar que a encarnagdo ¢ a grande prova do amor de Deus. Apresenta uma
relagdo tdo forte entre eros e dgape que os transforma em sindnimos. No entanto,
Volker (VOLKER, 1995, p.55) insiste em dizer que ndo é o amor que perpassa a
compreensdo nissena, mas o eros. No entanto, ¢ perceptivel quando se articula a andlise
apresentando, em primeiro lugar, o amor no contexto mais frequente, isto ¢, em ambito
mistico, aprofundando o fundamento teolégico do seu uso no que se refere a dimensao
trinitdria que caracteriza o termo dgape (dyann) e eros (épwg) e concluindo com a
relagdo entre dgape e eros. Nissa chega a afirmar o primado da dimensdo unitiva do
dagape, assim, da teoria (fewpia) e da gnoses (yvwoig), passa-se ao dgape como
culminac¢do da ascensdo espiritual (MASPERO, 2014, p. 60-66).

A paixdo do amor pode ser exemplar em virtude de sua forga e de sua
intensidade, mas deve ser transformada em ambito espiritual. Somente pelo Espirito,
borbulha o amor na mente humana, onde a chama interior que centelha ¢ Cristo, dom
divino. O eros, totalmente espiritualizado, somente ¢ possivel pelo fato de que a graga
apreendida pelo homem consume tudo que € terreno (ibidem, p. 221-223).
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Nao ¢ o eros que ascende gradualmente para Deus, empurrado pelo desejo
nostalgico da beleza divina, mas o amor de Deus que ¢ a base potente e que permite, em
geral, a existéncia do eros mesmo. Todo amor humano reflete o amor divino. A esposa
corresponde ao amor daquele que ama. Tudo que ¢ determinante deriva de Deus. Por
1ss0, 0 eros vem interiormente superado e combinado com a doutrina cristd da graca.
Uma outra questdo bastante discutida estd na compreensdo de que o eros seria um
dgape intensificado. Sendo assim, o eros ocuparia um grau substancialmente superior
ao agape. Gregorio Nazianzeno também utilizou o termo eros para descrever a vida
ideal. No entanto, seu uso linguistico ¢ muito mais amplo, ja que, em Nazianzeno,
encontra-se sempre o adjetivo divino e o amor privado de paixdes. Acredita que o
Espirito conduz ao alto, o que contradiz a visdo platonica de eros. O amor ardente por
Deus pode somente emergir quando a alma abandona totalmente as coisas terrenas.
Nazianzeno fala de uma saida como proximidade a Deus, em vista de um encontro com
Ele, ja que, segundo seu modo de pensar, ha no homem uma exigéncia natural em que
esta inserido um fluxo divino: sair e conjugar-se a Deus (Carm. 1,2,10,64), tracando o
caminho e a meta, tomando a ascensdo paradigmatica de Moisés (Ex19 e 24)
(TRISOGLIO, 2008, p. 188-189).*

5. O processo kenotico no Cdc

Para compreender o processo kenotico no comentario nisseno sobre Cdc, ha que
se considerar a dimensdo trinitaria que perpassa toda sua teologia mistica. O dgape
(&ydrn) jorra como dom gratuito da intimidade da comunhdo das Pessoas divinas. Vem
derramado no homem por identificacdo com Cristo. Essa dimensdo pericorética do amor
¢ a base do comentario de Ct 2,5, em que a esposa se diz ferida de amor (zerpwuévy
ayanng). A esposa indica que ¢ ferida profundamente em seu coragdo, e o arqueiro € o
amor (ayann) que langa sua flecha escolhida: o Deus unigénito ungindo a duplice ponta
da flecha com o Espirito da vida (te wveduat: ¢ Swng). A flecha € a ¢ a fim de que o
arqueiro penetre junto com a flecha naquele que foi atingido pela palavra do Senhor:
"Se alguém me ama guardara minha palavra e o meu Pai o amara e a ele viremos e nele
estabeleceremos morada" (Jo 14,23) (ibidem, p. 223-224).

Nissa percebe que a esposa ferida (LIMONE, 2014, p. 310) ascende a Cristo, a
comunhdo com as pessoas divinas. > Ela, que esta ferida com a flecha do amor e que por
meio da ferida recebe a vida, torna-se instrumento nas maos do arqueiro (ibidem, p.
223-224). Ao contemplar a beleza indescritivel do esposo, a alma ¢ ferida pela flecha
incorporal e ardente de desejo do amor. O desejo que encontrou o amor infinito, porém,
ndo se sacia; sempre busca e se transforma em beleza. E o homem que se descobre
radicalmente orientado para Deus enquanto sua imagem. Dai que a agape nisseno nao se
identifica simplesmente com a caridade do evangelho, nem tampouco com o eros
platonico, revestido do sentido cristdo, mas ¢ amor enquanto principio de unidade entre

4 Nazianzeno fala tanto da plenitude de Deus como de sua privagdo, entendido no interior de seu
pensamento sobre a divinizac¢do, o que pode ser compreendido como presenga e auséncia.

5 Origenes também compreende a esposa ferida de amor que o proprio Deus lhe feriu com a flecha, lhe
ferindo com feridas salvificas
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0 esposo ¢ a esposa. O itinerario da esposa, na sua busca para encontrar 0 €sposo,
evidencia a configura¢do permanente do homem com o Verbo (ibidem, p. 223-224).

A descentralidade humana aparece totalmente esvaziada, em continua kénosis
(kevow) e numa ascensdo em tornar-se semelhante ao esposo. Nissa, ao interpretar o
encontro nao realizado, afirma que aquele quem ela desejava escapou de sua
compreensdo. Ele ndo fez isso para abandonar o desejo de sua alma, mas para aproxima-
la dele. A amada nunca deixa de sair de si e de retornar, mas "ela repousa apenas no
avangar na diregdo daquilo que jaz ante ela e ao sempre abandonar aquilo que ela ja
compreendeu" (ibidem, p. 212). Isso demonstra experiéncia de uma presenga que
também ¢ auséncia. Ferida de amor, a esposa mergulha sempre mais numa dinamica
kendtica de assimilagcdo com o esposo (MORESCHINI, 2008, p. 340-341).

Bulgakov (1987, p. 190) afirma que a relagdo entre o Pai, o Filho e o Espirito
Santo, em seu aspecto imediato, ¢ o lado tragico do amor, a dissonancia divina do
sofrimento sacrificial, sem o qual o amor ndo chega a plenitude da propria realidade. O
amor na Santissima Trindade ama de forma ativa na reciprocidade de um sacrificio
ilimitado, numa apoteose gloriosa e eterna. Sendo tradgico, o amor €, a0 mesmo tempo,
superagao da tragédia. Nisso consiste a forga do amor. Deus, em sua distingao, ¢ amor
em si mesmo. Nessa dindmica, o Espirito Santo ¢ o ambiente (espago) transparente e
imperceptivel em sua transparéncia (ibidem, p. 144).

A amada esposa ¢ capaz de escutar com o cora¢do a voz do amado esposo que
chega na noite: "Eu dormia, mas meu coracao velava e ouvi o meu amado que batia:
Abre, minha irma, minha amada" (5,2-3). Tudo se resolveu na escuta de uma voz que
habitou o siléncio, no olhar de uma méo que, sorrateiramente, abria a porta. E nesse
contexto que ele a encanta, nessa perspectiva que se pode dizer: uma combinacdo audaz
entre eros e dgape, por meio da metafora do corpo perfumado igualado a beleza de
Jerusalém (MORESCHINI, 1995, p.179-180).

E interessante notar o contexto da busca em que esta a esposa: a noite, lugar dos
sonhos, das esperancas, de concretizagdo dos desejos, mas também do desconhecido, do
temivel! A noite ¢ iluminada apenas pelo desejo que se apresenta no amanhecer com a
presenca do amado no jardim. Numa analogia singular em Jodo 20,15, Maria Madalena
busca no jardim o amado perdido. O amor a movera a ver o amado, o Ressuscitado. Ha
uma indefinicdo; acrisolada pela auséncia, Madalena confunde o Senhor com o jardineiro.
Essa confusao ¢ esclarecida pela linguagem conhecida e relacional ao Jesus chamé-la pelo
nome: Maria! Rabbuni! Ha uma tonalidade de admirag@o ao perceber o outro. Ao mesmo
tempo, toma consciéncia da presenga e da auséncia, nao deve reté-lo, mas a experiéncia €
marcante, deve anuncid-lo: “Vi o Senhor"(20,18). Madalena sai de si e se descentra para
uma nova compreensao do Amado, o esposo. Precisa vé-lo sem toca-lo, vé-lo com o olhar
do coragdo, anuncid-lo e compartilhar o amado com outros. Nissa diz que Maria
Madalena reconhece o ressuscitado pela voz (FERRETTI, 1808, p. 367-369).

Gregorio Nazianzeno afirmava que em todos os seres humanos estd gravada uma
realidade da derivacdao divina, a0 mesmo tempo em que instrui a comunidade crista a
viver o seguinte dinamismo: “em primeiro lugar, conhece-te a ti mesmo; considera
quem ¢ aquele com quem tu tens de lidar (ou seja, o corpo), quem €s tu, como foste
plasmado e foste constituido, de modo a ser imagem de Deus, e como tu foste ligado ao
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elemento pior” (MORESCHINI, 2008, p. 563). Nazianzeno compreende a
contemplacdo como resultado de um processo de purificacio e de busca para
contemplar a Trindade: que possamos encontrar a fonte da beleza, contemplando com
mente pura a verdade pura (idem, 2000, p.130). Para Nazianzeno, o homem pode ver
Deus mediante suas obras, mas ndo conhecer diretamente sua natureza. Nessa
linguagem, o divino torna-se luz ao olhar humano que o capta nos raios que o atingem,
o Verbo encarnado, o qual ndo somente torna o divino visivel, mas constréi uma
visibilidade totalmente iluminada pelo clardo do Espirito Santo. Nessa dindmica, ha
uma orquestragao entre luz e sombra em que o discernimento e a distingdo sdo
fundamentais (TRISOGLIO; GALLAY, 2015, p. 91).

Isso exige uma saida do prdoprio tempo, permanecendo no tempo. Sair do ver
com o olhar, para o ver com o coracdo. O contraste ¢ a condicdo sine qua non da
capacidade humana de percep¢do de suas possibilidades de ser no mundo e para o
divino. Como diz o evangelho joanino (1,9-10), "O Verbo era a luz verdadeira que
ilumina todo homem; ele vinha ao mundo ele estava no mundo". A luz adquire
concretude no espago, a luz ¢ no mundo. Aqui faz-se necessario lembrar a ideia de
Heidegger ao ressaltar o apofatismo em sua estreita relagdo existente entre o deixar ver
e o desvendar, condicdo propria do fendmeno em seu estado de ocultamento e
dissimulagdo, tornando-se conditio sine qua no da compreensao do fendmeno em si
(XAVIER, 2013, p. 63-64).

Portanto, ha uma saida do ocultamento. A palavra feita carne se abre, se revela e
¢ reveladora de um Outro absconditus. O ser humano esta inserido nessa relagao de um
modo aberto. Nessa linguagem marcadamente sofrida, no evisceramento de si
grandemente transcendentalizado, o ser humano vive o encantamento pela palavra que ¢
o fascinum residente em sua alma de aventureiro encantado, que pensa ter conquistado o
mistério, mas que foi por ele escolhido num movimento eterno de sedugdo. Forma-se,
entdo, um elo sempre existente, nao totalmente quebrado, agora, portanto, iluminado,
baseado na kénosis, para estabelecer a distingdo entre o mistério fascinante em seu
revelar-se € em seu esconder-se € o ser encantado que se sente vivo, na ambiguidade
conflitante da vida (HEIDEGGER, 2001, p. 202).

Disso resulta um intenso e gradual esfor¢co da amada verso o amado. Pode-se
dizer: "Como mostrar tanta coisa escondida, tanta maravilha que se oculta aos olhos e a
razao, sendo por meio de uma linguagem envolta pelas nuances requintadas da alma que
se desvela pouco a pouco, mas nunca se mostra claramente...?”” (ibidem, p. 259). A
esposa, "Ela se dd conta de que o amor que ela persegue ¢ conhecido apenas em sua
impossibilidade de compreender sua esséncia, e cada sinal se torna um impedimento para
aqueles que o buscam" (Hom. 6). H4 uma verdadeira entrega ao Mistério divino. E uma
valsa inacabada, porém ja transcendente em seus passos! Portanto, s6 '"resta a
contemplagdo, a Jewpia da alma, o invisivel e o incompreensivel” (DANIELOU, 1970, p.
35). A natureza divina ¢ imperscrutavel e inexprimivel (KORPONALI, 2019, p.6). Para
Nissa: "A mudanca ¢ um movimento que tende constantemente do estado presente para
outro. Ha duas formas de um movimento deste género: uma, que tende continuamente
para o bem e neste caso a progressao nao admite parada (stasin)" (MORESCHINI, 2011,
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p. 191). Ha uma schesis (6yée1v) na alma atraida por Deus e que deve purificar-se sempre
mais no confronto com a realidade material (VIGORELLI, 2019).

Consideracoes finais

Embora influenciado pela filosofia platonica, estoica e pelo pensamento de
Origenes, Nissa mantém sua originalidade ao demonstrar que a mistica de Deus e de
Cristo s3o a mesma, além da sua compreensdo e¢ da forma como trabalha os termos:
epéktasis, agape e eros. Sempre ao iniciar o comentario sobre a homilia seguinte, Nissa
retoma a reflexdo sobre a homilia precedente antes de elaborar argumentos sucessivos.
No interior das homilias, hd& uma continua repeticdo de temas principais, como a
epéktasis e a simbologia da esposa e do esposo. Primeiro cita o texto biblico, depois
tenta adaptd-lo com palavras proprias a dimensdo espiritual. A forma oral se manifesta
na pergunta aos personagens do texto, a exortacao ao publico presente, passa da terceira
pessoa indefinida para a primeira pessoa do plural. Nissa elaborou as homilias num
estilo falado, distinguindo-se de Origenes o qual ¢ estranho ao estilo coloquial
(MASPERO, 2014, p. 57).

Nissa compreende que o amor expresso no livro do Cantico dos Canticos traz ao
leitor uma indicagcdo de que a relagdo entre Deus e o seu povo implica conhecimento,
contemplacdo, admiragdo, exultacdo e adoragdo ao Amor. A busca, a procura insistente
na madrugada: "Em meu leito, durante a noite, procurei o amado de minha alma" (3,1),
conduz a compreensdo da liberdade do amado: "ndo acordeis o amor, até que ele
queira!” (3,5). Esperar o querer do amado também se reverte em kénosis dilacerante no
coragdo da amada. Nao espera passivamente, mas ha um movimento para o encontro,
revestindo-se de beleza semelhante, que possa ser reconhecida no amor do amante que
esta a porta, mas que se vai (5,5-6) naquele que provoca o desejo.

Nissa, ao interpretar o encontro ndo realizado, afirma que aquele a quem ela,
esposa, desejava escapou de sua compreensao. Mas que ele ndo fez isso para abandonar o
desejo de sua alma, e, sim, para aproxima-la dele. A amada nunca deixa de sair de si e de
retornar, mas ela repousa apenas no avancar na direcdo daquilo que jaz ante ela e ao
sempre abandonar aquilo que ela j4 compreendeu. Isso demonstra experiéncia de uma
presenca que também ¢ auséncia. O descentrar-se humano ¢ um itinerario dialético: do ja
e do ainda ndo. A relacdo entre assimilagdo da palavra e conformagdo ao Espirito Santo
vem interligado ao processo da epéktasis, em que o verbo ¢ o mistagogo e no qual Paulo e
Jodo assumem um lugar privilegiado como modelos de vida cristd. Durante o percurso
feito pelo livro do Cantico dos Canticos, percebemos um jogo de aventuras em que os
amantes se buscam incessantemente, saboreando o encontro e sofrendo a auséncia. A
noite simboliza a busca sem encontro, no entanto, fundamental para preparar o amanhecer
do encontro dos amantes. Na escuriddo da noite, ¢ necessario inclinar o ouvido para
descobrir a voz do amado que chega "correndo pelos montes" (2,8).

A expressdo: "Eu sou do meu amado e ele ¢ meu" (6,3) indica a reciprocidade e
a pertenca existentes entre os amantes. Mostra ainda a capacidade de saber sobre o
espaco onde deve estar o amado: "Meu amado desceu ao seu Jardim" (6,2). O jardim ¢
lugar de vida e multiplicidades das flores, lugar do perfume das esséncias diversas,
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espaco do belo aos olhos do contemplativo! Jardim ¢ sinonimo de futuro que indica o
amanhecer do grande encontro do Ressuscitado com Madalena. O amado se apresenta
como aquele capaz de enaltecer a amada, descrevendo seu corpo, seus atributos e
demonstrando conhecimento sobre a amada. "Quem ¢ essa que desponta como a aurora,
bela como a lua fulgurante como o sol?" (6,10). Busca formas de linguagens que
enaltecam a amada, que permanece indescritivel.

A amada esposa aparece radiante, bailando na alegria do encontro ou na certeza
de que encontrard o amado e bailard sob seu olhar contemplativo: "Volta-te, volta-te,
queremos te contemplar (7,1). O bailado da amada aos olhos do amado demonstra sua
beleza em sintonia com as palmeiras, frutos e perfume das flores. E um conjunto
harmonioso, tudo se mistura ao corpo da amada (7,1-14). O perfil da amada assume a
universalidade da criagdo, da beleza, do encantamento da busca incessante. Ao mesmo
tempo, o amado ocupa seu pensamento € seu coragao.

O sentido espiritual do Cantico emerge quando recorre a alegoria. A imagem da
natureza e as relagdes mudam entre os amantes (esposa € esposo), dando um duplo
sentido como se dissesse uma coisa e significasse outra. Recorre-se ao método
tipologico. A leitura expressa um amor humano, mas esse amor ¢ visto como o amor
que Deus dirige a humanidade. Com o nascimento do método critico, a interpretaciao
alegorica e a tipologica cederam lugar em geral a uma leitura literal do texto em que a
narrativa ¢ vista como poesia de amor, embora alguns meios, quando se trata da mistica,
continuem a utilizar a alegoria (ibidem, p. 8).

A descentralidade humana requer uma mistagogia e o centro de reconfiguragao
mistagdgica € a encarnacdo do Verbo. Conhecer Deus enquanto Trindade exige um
caminho mistagdgico, uma infinita dindmica de revelagdo e escondimento, proximidade
e distanciamento, interiorizacdo e exteriorizagdo. A alma vive um processo de
orientacdo para o infinito na esperanga de um posladio escatologico, como uma obra de
arte capaz de dizer o indizivel. Vive a noite da busca e a madrugada do encontro. Face a
ontologia do Mistério, o ser humano nao se detém no alargamento de suas capacidades
racionais e seu jogo de linguagens, mas abre-se a via mistica. Este ¢ um salto kendtico.

Pode-se dizer que, nesse dinamismo, a alma faz um movimento kendtico em si
mesmo para um descentrar-se de si, indo em direcdo a luz que a transcende e que alarga
seu espaco interior, fazendo-a vislumbrar o infinito do totalmente Outro num encontro
dangante em que o espago descentrado de si reflete a luz do mistério que esta disposto a
inabitd-lo. A alma se torna, assim, habitada pelo esposo. Com o olhar aprende-se a ler,
mas também a ver. A esposa educa o olhar para o teto de onde vem o esposo, retrata a
orientagdo para aquele que ¢ transcendente e vem do alto. A mistica nissena presente no
Comentario ao Cdc traz presente um itinerdrio espiritual que coloca o homem em saida
de si para encontrar Aquele que ¢ o fundamento da vida. Nao haverd encontro e beleza
sem o aspecto kendtico. O Comentario ao Cdc de Nissa objetiva, em seu contexto
litrgico-eclesial, exprimir o dinamismo da epéktasis, do dgape e do eros entre a Igreja
e Cristo, em que a Eucaristia € o alimento que garante a unidade e a comunhao.
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	A descentralidade humana aparece totalmente esvaziada, em contínua kénosis (кϵνόω) e numa ascensão em tornar-se semelhante ao esposo. Nissa, ao interpretar o encontro não realizado, afirma que aquele quem ela desejava escapou de sua compreensão. Ele não fez isso para abandonar o desejo de sua alma, mas para aproximá-la dele. A amada nunca deixa de sair de si e de retornar, mas "ela repousa apenas no avançar na direção daquilo que jaz ante ela e ao sempre abandonar aquilo que ela já compreendeu" (ibidem, p. 212). Isso demonstra experiência de uma presença que também é ausência. Ferida de amor, a esposa mergulha sempre mais numa dinâmica kenótica de assimilação com o esposo (MORESCHINI, 2008, p. 340-341).

