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Ricoeur e 0 tema do perdao’

Ricoeur et la méditation sur le pardon

Constangca Marcondes Cesar*

Resumo

Estudaremos como o tema do perdao surge ao longo, da
reflexdo de Ricoeur, no La mémoire, ['histoire et ['oubli, a
meditacdo sobre o perddo dificil.

Palavras-chave: Memoria; Histdria; Esquecimento; Perdso dificil.

Résumé

On va étudier comment le théme du pardon surgit dans
la réflexion de Ricoeur, jusqu’a aboutir, dans I’ceuvre La
mémoire, ['histoire et ['oubli, a la méditation sur le pardon

difficile.

Mots-clés: Mémoire; Histoire; Oubli; Pardon difficile.

uando escolhi o tema do perddo dificil que
aparece como epilogo da obra Ricoeur, La
Mémoire, ['histoire et ['oubli (RICOEUR,
2000), ndo podia imaginar o impacto que
a releitura do texto provocaria em mim, pela espantosa

atualidade que apresenta, vinte anos depois de sua pu-
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blicacdo e quinze anos apds a morte do filosofo.

Lembro também que o jovem Ricoeur, preso pelos alemaes em um cam-
po de concentragdo, com outros intelectuais, era muito bem tratado pelo oficial
responsavel pelo campo. Os alemaes queriam parecer civilizados, respeitando
os prisioneiros intelectuais. Ricoeur ndo se sabia o que se passava no campo de
concentracao — lugar de morte e de violéncias inauditas — descobrindo a ampli-

tude do ocorrido s6 apds a sua libertagdo, no fim da guerra.

O filosofo preparou, com anotagdes que fizera durante o tempo de prisdo, o

que ulteriormente viria a ser sua tese de mestrado.

O percurso Ricoeur acha-se retratado no Réflexion faite, sua auto-biografia
intelectual (RICOEUR, 1995. Esse texto retune ensaios de origem diversa e ¢ a
versdo francesa da obra The Philosophy of Paul Ricoeur, publicada na série The
library of Living Philosophers, editado originalmente em Chicago, pela Open
Court, em 1995.

A versao francesa esta acrescida da contribuicdo do diretor da Révue de
Méthaphysique et de Morale, no nimero do Centenario da revista publicado em
1994; ¢ intitulada De la Méthaphysique a la Morale.

Entre 1991 e 1995 Ricoeur discutiu em diversos textos, o conceito de res-

ponsabilidade, mostrando as suas implicagdes éticas.

A dupla dimensdo da responsabilidade, em relagdo a natureza e a vida po-
litica, ¢ abordada nesses escritos: passando pelo posfacio ao Temps de la res-
ponsabilité, pelo Fragility and Responsability, a entrevista a Aeschlimann no
Ethique et resposabilité, culminando no Le Juste. Essa ampla reflexdo faz surgir
o contorno de uma ética exigida pelo tempo em que vivemos. Ser responsavel é
ser fiel, é entregar-se a busca da eficacia das ac¢des, em relacdo ao presente e ao

futuro.

A responsabilidade, na ética contemporanea, ultrapassa as ideias de repara-
¢do de danos, de suportar castigo; ou seja, de imputagdo, reparacdo, puni¢do
— e envolve hoje, conceitos novos: o de dever, de obriga¢do moral e também o

de solicitude para com outro que esta a nosso encargo, diz Ricoeur inspirado em
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Hans Jonas e Levinas.

Supde a busca da preservacdo da humanidade futura: responsabilidade, pre-
caucdo, prudéncia — herdando nesses termos, algo do conceito antigo de phro-

nesis, sabedoria.

No ambito da meditagdo sobre a responsabilidade estdo presentes na filo-
sofia contemporanea, a tragicidade ¢ o paradoxo da nossa condigdo: o conflito
inelutavel entre a violéncia e o poder no proprio Estado democratico: a compe-

tigdo politica.

Dai Ricoeur dizer que € preciso refletir sobre os efeitos negativos das agdes,
identificando os responsaveis; explicitar o alcance, no espago e no tempo, da res-
ponsabilidade individual; refletir sobre os riscos desencadeados pela utilizacao
sem limites da técnica;, sobre a negligéncia quanto aos resultados da agdo e sobre

a responsabilidade exagerada que impossibilita o agir.

Contra a impessoalidade que caracteriza o problema da agdo no mundo
contemporaneo, Ricoeur evoca a meditacdo sobre a identidade como caminho
privilegiado para devolver o homem a si mesmo. Trata-se de tornar o homem
centrado em si, capaz de reconhecer, no si que o fundamenta, o ponto de acordo

com todos os homens.

E para o homem assim centrado, capaz de vivenciar, pela poesia e pela arte,
alternativas de ser, que a responsabilidade assume as conotacdes de prudéncia
e de amizade a a totalidade do existente — expressas pelo sim a vida da natureza

e da comunidade.

No plano politico a responsabilidade é a garantia da justica e a proteg¢do

contra a violéncia e arbitrariedade, em nome de uma moral da justa medida.

Ricoeur ndo ignora que o homem, no mundo contemporaneo, tornou-se um
perigo para si mesmo. Reconhece, com Jonas, que a natureza e a sociedade estdo

ameacadas pelo surto desordenado da técnica.

Mas sua filosofia ndo é caracterizada pelo medo, mas pela fé nas virtudes da
solidariedade, da prudéncia; assinala também o papel decisivo dos fildsofos, na

busca de valores comuns; e reitera que a democracia ¢ o lugar privilegiado da
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sua expressao.

Sdo intoleraveis, para nosso filosofo, o acambarcamento pelo Estado, da
pretensdo a verdade do discurso; no plano religioso, a pluralidade das religides
ndo pode se tornar campo de conflitos — trata-se de buscar o didlogo entre todas
as religides, porque Deus, o absolutamente outro, se revela ndo s através de
uma religido mas também por intermédio das outras Escrituras; implica a tole-
rancia, o didlogo entre cristdos e leigos, cristdos e sacralidades ndo-cristds - ou

seja, a abertura a diferentes conjuntos simbolicos.

E intoleravel o intolerante, porque ndo respeitoso; e o poder politico, quan-
do tenta se apropriar da verdade — pois cabe ao Estado expressar a justica — “as-

cese do poder” — e ndo o impor a sua verdade.

No plano filosofico a tolerancia consiste na tentativa de superagdo dos con-
flitos das interpretagdes, mediante o reconhecimento da pluralidade da verdade,
pela valorizag@o do anti-dogmatismo e também pela busca da articulacdo de her-

menéutica rivais.

Inspirando-se em Lenhardt, Van der Leeuw, Eliade, Ricoeur faz da herme-
néutica um instrumento de escuta, descrevendo e compreendendo a linguagem

simbolica, buscando o denominador comum de hermenéuticas opostas.

A tolerancia ¢ uma das formas da justica; esta ligada a nao-violéncia, cujo
modelo paradigmatico ¢ Gandhi, que expressou, na resisténcia nao-violenta, a

sua busca da verdade.

Nessa perspectiva, a amizade, o amor a todos os homens tornam-se as virtu-
des politicas por exceléncia, que conduzem a uma civiliza¢do universal, na qual
diferentes culturas dialogam.

A descoberta da pluralidade das culturas ¢ a descoberta da alteridade e “de
ndés mesmos, como um outro entre os outros”, diz Ricoeur no seu Histoire et
Verité (RICOEUR, 1967, pp. 265-356).

O tema reaparece na obra de Ricoeur, Parcours de la Reconnaissance. Trois
études (RICOEUR, 2004).
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Segue-se um opusculo, Amour et Justice (RICOEUR, 2008), no qual Ricoeur
diz que “falar de amor ¢ muito facil, ou entdo muito dificil” (...) e para falar sobre
isso € preciso que nos guiemos “pela dialética do amor e da justica”, reconhe-
cendo “a desproporgdo inicial entre os dois termos”, e buscando “as mediacdes
praticas entre os dois extremos — mediagdes (...) sempre frageis e provisorias”
(RICOEUR, 2008, p. 15).

A reflex@o - s6 a reflex@o - pode oferecer-nos um caminho para a superagao
do conflito entre a exigéncia de justica ¢ a capacidade de fazer tal julgamento:
imitar Cristo, nosso “mestre interior” (RICOEUR, 2008, pp. 86-88).

O tema reaparece na obra de Ricoeur Parcours de la reconnaissance. Trois
études (RICOEUR, 2004).

O texto La Mémoire, ['histoire et ['oubli (RICOEUR, 2000) fala dos julga-
mentos que se seguiram ao término da guerra, através dos quais a Franca tentava
pacificar os 6dios levantados pela colaboracao de alguns com os alemaes e pela

co-responsabilidade que assim assumiram perante os vencedores da guerra.

A meditacao de Ricoeur deixou-me, em plena pandemia, sob o impacto da
espantosa semelhanca, no mundo atual, da obscuridade e da violéncia, que vem
matando os menos favorecidos, de fome, da doenca sem cura, e celebrando a
negacdo da gravidade do problema que atinge a todos e que implica uma mor-

tandade mais eficaz que a produzida por qualquer guerra.

No texto Ricoeur, La Mémoire, [ histoire et I oubli, o perdao aparece como o
horizonte comum da memoéria, da historia e do esquecimento (RICOEUR, 2000,
p- 593). O perdao nao ¢ facil, ndo ¢ impossivel — ¢ dificil de dar e de receber —

mas € um caminho a ser trilhado.

A dificuldade — o perdao dificil — ocorre pela disparidade, a desproporcao
entre a falta e o perddo: a profundidade da falta e a estatura do perdao, a altura,
a grandeza do perdio. E pela complexidade e disparidade entre os dois extremos

abarcados pela reflexdo sobre o perdao que se pde o problema.

Tem implicagdes juridicas, politicas e morais, € envolve a questdo da impu-
tabilidade.
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No nivel juridico, esbarra no carater imprescritivel dos crimes cometidos
contra o ser humano; e nos planos politico € moral, nas puni¢oes que implicam a
discussdo da cidadania e da justiga, e tornam a mera boa vontade impossivel de

ser assumida em carater institucional.

O pedido de perddo — quando ocorre — supoe a igualdade e a reciprocidade
entre os cidaddos que recorrem a ele. Supde que o pedido e a oferta do perdao
estejam equilibrados, diminuindo os atritos e promovendo a pacificacdo social.
Supde também que o pedido de perddo e a promessa de cessar as hostilidades —
apesar da imputabilidade do crime ser reconhecida — esbarram na promessa de

reconhecimento, por parte do acusado, da imputabilidade do crime.

A meditag@o de Ricoeur pde em cena a problematica da memoria - que pre-
cisa tornar-se memoria feliz e apaziguada — gragas ao perddo, que conduz a
superagdo — ou seja, ao esquecimento do conflito — e que instaura a possibilidade
de um recomego, de uma reconciliagdo entre os grupos opostos, no plano da agéo

pratica.

A equagdo do perddo, ou seja, sua conscientizagdo — em Ricoeur principia
pelo exame dos dois elementos que a compdem: o primeiro € a profundidade
da falta cometida, que se caracteriza como o pressuposto existencial do perddo
(RICOEUR, 2000, p. 595).

E fundamentalmente no plano do sentimento que se da a experiéncia da
falta, assim como as de fracasso e soliddo, como assinalou Jean Nabert na sua
ética, citado por Ricoeur (2000, p. 596). E também a de culpa, entendida como
situacdo — limite, analoga as da morte, do sofrimento, da luta, conforme Jaspers

apontou, assinala Ricoeur (2000, p 596).

A falta evidencia que o ato é nosso, ou seja, poe em relevo a imputabili-
dade do ato, condi¢do de poderem existir culpa e perddo (RICOEUR, 2000, p.
596).

A imputabilidade supde ainda a existéncia do homem capaz € a permanéncia
em nos de um nds-mesmos, pela memoria. E ainda implica uma compreensao

fenomenologica da memoria, na confissao da falta, que estabelece o lago entre o
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ato € o sujeito agente.

A falta cometida por alguém esté relacionada ao mal: “o mal sugere sempre
a ideia de um excesso, um exagero insuportavel” (RICOEUR, 2000, p. 600):
injusti¢a, crueldade, baixeza, desigualdade extremas (RICOEUR, p. 601), asso-
ciadas a uma negagdo do valor do outro, que se exprime pelo “assassinato (...)
morte infligida a outro, dpice da vontade de fazer o outro sofrer, por meio de um
odio que o desqualifica” (RICOEUR, 2000, p. 601).

No plano da justi¢a penal, esse tipo de comportamento, que produz o irrepa-

ravel, gera como contrapartida o imprescritivel da pena.

Mas no plano das narrativas miticas sobre a origem do mal, abre-se, contu-

do, um lugar para o perddo como veremos, diz Ricoeur (2000, p. 603).

O segundo topico da equacdo do perddo pde em relevo a altura: o perddo;

ou seja, aborda a meditacao sobre a possibilidade de supera¢ao do mal.

O imperdoavel € a expressdo que surge quando se constata a imensidao do
sofrimento das vitimas; e € sindnimo de injustificavel. Aplica-se ao culpado do

crime nos planos do Direito e da Etica.

Se o perdao fosse possivel nesses planos, constituiria um mal moral; impli-
ca também a imputabilidade das ag¢des ao seu autor, como assinalaram Hartmann
e Kodalle, invocados por Ricoeur (2000. pp. 604-605).

~ 9

Apesar disso, nosso filésofo assinala: “existe perddo” conforme Levinas
apontou. O perdao e o amor sdo da mesma familia, diz ele. E Ricoeur evoca Sao
Paulo, que na Primeira Epistola aos Corintios (RICOEUR, 2000, pp. 604-605),
ao falar da caridade — dom espiritual — a pde em primeiro plano, superando todos

os outros dons espirituais.

No segundo topico do seu texto, Ricoeur aborda A Odisseia do espirito do
perddo: A travessia das institui¢des, considerando a culpabilidade criminal, a

politica e a moral.

No plano social institucional a falta ¢ vinculada a regra social da culpabili-
dade (RICOEUR, p. 608). De que modo isso se da? Através da vinculagdo entre
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culpa e puni¢do. Onde existe regra ¢ infragdo da regra, ha punigdo.

Ricoeur invoca um texto de Jaspers, A culpabilidade alemd, para assinalar
as diferencas entre quatro tipos de culpabilidade: “a culpabilidade criminal, que
viola leis e cujo efeito € o castigo; a culpabilidade politica quando o cidadao per-
tence ao mesmo grupo politico dos criminosos do Estado; a culpabilidade moral,
que se refere aos atos individuais que contribuiram para os crimes do Estado; e a
culpabilidade que ¢ solidaria do fato de o ser humano ser ligado a uma tradig¢ao
transhistorica do mal” (RICOEUR, 2000, p 608) .

A primeira afirmagdo ¢ de que a culpabilidade criminal € imprescritivel.

No século XX, foram postos no mesmo plano da culpabilidade criminal
os crimes injustificaveis, julgados em Niiremberg, Toquio, Buenos Aires, Paris,

Lyon e Bordeaux e perante o Tribunal Internacional de Haya.

Ou seja, estdo nessa categoria os crimes de guerra, injustificaveis; os crimes
de violagdo dos direitos da pessoa humana, em razao de pertenga a uma raca
ou classe social. E também os crimes cometidos por cidaddos que apoiaram o
mesmo corpo politico de criminosos do Estado. Cabe a eles a culpa moral, que

se vincula esse apoio.

Finalmente, Ricoeur aborda a culpa metafisica, associada a condigdo huma-

na numa tradi¢do transhistorica do mal.

Examinando a culpabilidade criminal ¢ o imprescritivel, Ricoeur mostra
que o século XX trouxe para o primeiro plano essa categoria de crimes, nos
Tribunais Internacionais que julgaram os crimes de genocidio. O problema que
se poe ¢ o do perddo, como tentativa de superar os conflitos e de reestabelecer a

paz social.

Mas o carater imprescritivel dos crimes cometidos impede esse tipo de paz.
O perddo dos crimes corresponderia a perdoar o imperdoavel, ratificar a impuni-
dade, injustigar as vitimas desses crimes: “ndo ha castigo apropriado a um crime
desproporcional” (RICOEUR, 2000, p 613).

Os crimes sdo imprescritiveis; mas ¢ preciso levar em consideragdo as pes-

soas.
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E o que Ricoeur assinala é: “que o horror a crimes imensos impega de des-
vincular esse horror de seus autores, ¢ a marca de nossa incapacidade de amar
absolutamente”. Evocando as contribuigoes de Jankélevitch, Ricoeur assinala: “o
perdao ¢ forte como o mal, mas o mal ¢ forte como o perddo”. E evocando Freud,
refere-se a gigantomaquia “onde se confrontam Eros e Thanatos” (RICOEUR,
2000, p. 614) - o Amor e a Morte.

O significado dessa incerteza, veremos ao longo do texto, marca toda a re-
flexdo de Ricoeur sobre o tema. Distingue a culpa politica dos cidaddos assim
como “as politicas de responsabilidade criminal”, examinadas pelos Tribunais
que regem o curso dos processos (RICOEUR, 2000, p. 615).

Porém mais importante que a puni¢do e até mesmo a reparagdo, ¢ a pala-
vra de justica que estabelece publicamente as responsabilidades de cada um dos
protagonistas e designa os lugares respectivos do agressor e da vitima, em uma
relacdo de justa distancia (RICOEUR, 2000, p. 615).

Nesse julgamento deve haver também lugar para o perdao, evitando a vio-
léncia, mediante a cleméncia e a magnanimidade na atribuicdo das penas. O
terceiro tipo de culpa assinalado por Ricoeur € a culpa moral. Aqui o filésofo
examina a ma vontade e as implicacdes dela nos atos individuais que contribui-
ram para aceitagdo da atividade criminosa de politicos e do corpo politico. Nao
se trata mais de responsabilidade politica, mas de responsabilidade pessoal pela
recusa de amar e de se interessar pela sorte do outro. Aqui a honestidade intelec-
tual é essencial. Sao obstaculo a justica a cegueira voluntaria e a recusa de saber,
0 esquecimento passivo; mas também a autoacusagdo ostensiva, caracteristica
de partidarios dos totalitarismos, € as guerras que esmagam minorias étnicas,

culturais, religiosas.

E Ricoeur indaga: “os povos sdo capazes de perdoar? (RICOEUR, p. 615).
A mistura do privado e do publico, em tais julgamentos, parece dificultar e até
mesmo impedir a conciliagdo entre os povos. Kodalle, citado por Ricoeur, afir-
ma que “O amor e o 6dio funcionam de modo diverso na escala coletiva da
memoéria” (RICOEUR, 2000, p. 618). Trata-se remediar essa situacdo exaltando
a confraternizacdo, favorecendo a correcdo das relagdes, a moderacdo e a cle-
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méncia, para superar os 6dios herdados e a violéncia que opde pessoas € po-
vos. Mansiddo, moderacdo ¢ cleméncia devem ser as linhas — mestras da relagao
com o estrangeiro, inimigo ou ex-inimigo. Trata-se de aprender a narrar de outro
modo as relagdes humanas, valorizando a consideragdo entre povos e pessoas,
valorizando perddo (RICOEUR, 2000, p. 618). Em vez de enfatizar o imperdod-
vel, trata-se de celebrar a troca entre o pedido e a oferta do perddo — de modo que
o imperdoadvel comece a se desvanecer (RICOEUR, 2000, p. 619).

O terceiro topico Ricoeur aborda ¢ intitulado A Odisseia do espirito do per-

dido. O revezamento da troca.

Nele nosso pensador assinala que fora do circulo de acusacdo e punigdo, ha
um lugar para o perddo. Lugar marginal, por que ha casos em que o perddo nao

¢ solicitado, nem o crime confessado.

Apesar de Derrida afirmar que o perdao pode ser concedido mesmo quando
nao ¢ solicitado, Ricoeur sublinha que ha sempre uma relagdo bilateral, entre a

solicitagdo do perdao e sua concessao.

Contudo ha situagdes em que os culpados ndo reconhecem a falta cometida
e ha um dificil trajeto entre a confissdo do culpado e a concessdo do perdao por

parte das vitimas.

Muitas indagacdes surgem em torno da falta e do perddo. A primeira ¢é: po-
de-se perdoar quem nao confessa a sua culpa? Quem concede o perdao, precisa
ser aquele que foi ofendido? Em qualquer caso pode acontecer de se recusar a
concessao do perddo; mais ainda, a concessao tem que respeitar a dignidade do
culpado; o circulo de ofendidos pode ser amplificado, abarcando ndo s6 a vitima
direta, mas também os que tém lagos com ela podem exigir reparacao — pondo-se
assim o problema da extensdo da culpa e do perddo. Ou seja: ha possibilidade de
se falar em culpa coletiva e perdado oferecido por uma coletividade? Nessa inda-

gagdo, a verticalidade do perdao esbarra na horizontalidade da sua concessao.

Em breve nota de rodapé nas paginas 620 e 621 do texto que examinamos,
Ricoeur evoca as crises contemporaneas na América, no Japao, na Africa do Sul;

lembra também os excessos cometidos pelas Cruzadas e pela Inquisicdo — que
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s0 podem ser superados pela solidariedade e o amor, na perspectiva ensinada por

Santo Agostinho.

Ricoeur assinala ainda que a contrapartida do dom néo ¢ receber algo em
troca, mas devolver algo, dar algo. Assim Ricoeur abordou os paradoxos conti-
dos na economia do dom. No segundo tdpico, dom e perddo, pde em primeiro
plano o mandamento de amar os inimigos sem esperar qualquer recompensa. Ou
seja, mesmo que o inimigo nao tenha pedido perddo, ¢ preciso ama-lo tal como
ele é, pondo em questdo a reciprocidade do dar e receber. Conceder o perddo
supOe uma retribuicao, ao menos a do reconhecimento do dom oferecido. Mas
também “esmaga o beneficiario com o peso de uma divida que ndo tem resgate”
RICOEUR, 2000, p. 624). Repetindo a regra proposta por Jesus Cristo, nosso
filosofo recorda que o Mestre ensinou que amar quem nos ama ¢ facil; o dificil é
amar os inimigos sem esperar nada de troca (RICOEUR, 2000, p. 625).

Citando a obra de Sophie Pons, Apartheid. L aveu et la parole, publicada
em Paris no ano 2000, Ricoeur assinala que o perddo era concedido a criminosos
de guerra, sob a condicao de confissao completa que provasse a motivacao poli-
tica dos crimes (RICOEUR, 2000, pp. 626-629).

Ao contrario dos processos criminais de Niiremberg e Toquio, o propdsito
ndo era punir, anistiar, dar imunidade coletiva - mas empreender a justica repa-

radora, estabelecendo a reconcilia¢do no plano politico.

Mas como indenizar nos planos moral, terapéutico, politico? Promovendo um
exercicio publico de memoria e do Iuto, fazendo emergir uma catarse dos males
abrindo caminho para o verdadeiro perddo. Do lado dos acusados pedir perddo sig-
nificava escapar da punicao final, mediante a auto-denuncia publica, que produzia
anistia ao pre¢o da verdade e recompensava confissdes sem arrependimento, além
de esbarrar na recusa de chefes politicos vencidos de pedirem perdao, expressando
seu desprezo pelos vencedores (RICOEUR, 2000, pp. 628-629).

A dupla face da troca entre confissdo e perddo vem a tona: as feridas abertas
entre facgdes rivais que precisavam partilhar a vitoria; a discriminacdo que audi-
torias publicas ndo puderam superar; o fato de que os vencidos ndo perdoam os

vencedores e que a tentativa de superagdo dos conflitos, esbarrava no problema
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da memoria e do luto, que apreende verdades brutais na discussdo publica na

qual ocorria tentativa de estabelecer a reconciliago.

Era como se Verdade e Reconciliagdo — nome da comissdo que tentava tra-
zer a paz publica de volta — esbarrasse sempre na dificuldade de relacionar per-

ddo, troca e dom, assinala nosso filosofo.

O quinto item do texto de Ricoeur aborda O retorno a si. Trata-se de in-
vestigar o problema que se evidenciou no centro mesmo da ipseidade: como
ter coragem de pedir perddo? Quem tem o poder de perdoar? Dois temas serdo
abordados por Ricoeur no desenvolvimento desse topico. o primeiro relaciona

perddo e promessa; o segundo, trata de desvincular o agente do seu ato.

E a Hannah Arendt que Ricoeur se atém, examinado a obra da pensadora: 4
condi¢do do homem moderno. Trata-se ai, de estudar a importancia de uma sim-
bologia antiga: a de ligar — desligar e de considerar a dialética entre o perddo e
a promessa, para entendermos como se expressam as capacidades humanas, no
ambito das implicacdes da agdo no campo da vida humana. A agdo esta ligada
ao labor, a obra, que vinculam as estruturas antropoldgicas ao nexo entre o que
¢ fundamental e o que ¢ histdrico. A temporalidade da agdo distingue entre os
seguintes termos: o labor, que se conclui na sua realizagdo, a obra, que dura
mais que seus autores; a a¢do, que se liga ao tempo, ao cuidado, a oposi¢cdo do
falar e do agir no espaco politico. Que ¢ que isso significa? Que o que foi feito,
ndo podera ser revertido, ou seja, estamos perante o irreversivel, quer dizer, o
que passou nao pode ser refeito nem anulado. O remorso por sua vez, desejaria
desviver o ja vivido, apaga-lo; mas esta ligado ao irrevogavel, ao irreparavel. O
que foi feito ndo pode deixar de existir, de ter sido cometido, de estar ligado ao

imperdoavel do luto.

Como passar entdo a consideracdo do poder de perdoar e de prometer mu-
dangas? E possivel fazer isso porque apesar da irreversibilidade do ja feito, sempre
podem existir perddo e promessa. Na obra A condigdo do homem moderno, de
Arendt — citada por Ricoeur — € na linguagem que reside a faculdade de perdoar,
de fazer e manter promessas. Perddo e promessa se apoiam em experiéncias que

envolvem a presenca do outro. Ocorre na dimensao politica do viver: “o poder de
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perdoar, ¢ um poder humano” (RICOEUR, 2000, p. 632); surge quando se supera
a busca de vinganca e castigo, em razao de males infligidos por outrem; mas tem

também uma dimensao religiosa, a qual interrompe o lago entre ofensa e castigo.

A promessa supde que o homem possa “dominar o futuro, como se se tra-
tasse do presente” (RICOEUR, 2000, p. 633); ¢ essas promessas se inscrevem
na vida politica mediante tratados, que procuram tornar as promessas invioldveis
“como memoria da vontade”, superacdo do esquecimento(RICOEUR, 2000, p.

633), inscrevendo-as no campo politico.

Ricoeur mostra, contudo, que o amor ¢ mais amplo que os tratados. E o
filosofo chama a anistia de “caricatura do perddo” — porque ela ¢ “a forma
institucional do esquecimento” (RICOEUR, 2000, p 634). Nosso pensador faz
assim, um jogo de palavras: relaciona anistia e amnésia. Para Ricoeur perdoar
ndo ¢ esquecer. A memoria, ligada a promessa, ¢ memoria de si mesmo, para
0 homem capaz de vincular-se ao futuro (RICOEUR, 2000, p. 364). Nao se
trata tampouco de perdoar anulando a liberdade: e Ricoeur evoca como sim-
bolo dessa anulagdo da liberdade, a figura do Grande Inquisidor, no romance
de Dostoiewsky, Os irmdos Karamazov. Assimilado a figura do Anti-Cristo,

o Inquisidor representa a anulag@o da vida e do respeito ao homem, conforme
assinalou, uma vez mais, Hannah Arendt, evocada pelo filosofo. O polo a ser
lembrado, como antitético aquele que perdoa — anulando a liberdade de quem
recebe o perdao — €, para Arendt — e também para Ricoeur — o amor: o dgape, a
philia politiké (RICOEUR, 2000, p 635).

No estudo de Arendt, A condi¢do do homem moderno — examinado por
Ricoeur — a pensadora evoca o milagre da a¢do, na origem do milagre do per-
ddo. A faculdade de perdoar é, para ela, a faculdade de inovar, de tornar a agéo
algo de semelhante a um milagre — porque “os homens nasceram, nao para mor-
rer, mas para inovar” (RICOEUR, 2000, p. 636), diz ela, citada por Ricoeur.

Apesar disso, o filosofo critica Arendt: a analise da faculdade de perdoar
deve lancar, na verdade, a reflexdo sobre o vinculo entre o agente e o seu ato.
O perddo deveria, diz Ricoeur, explicitar a possibilidade de desligar o agente

do seu ato. E sobre esse tema que se prolonga meditagio de Ricoeur. Assinala
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a contradicdo entre a confissdo da culpa e o culpado assumindo a sua falta. Isso
ndo impede, diz o filésofo, que os codigos penais punam as pessoas. Entdo esse

jogo entre a infragdo da lei e a puni¢do de pessoas — torna o perdao impossivel.

Mesmo em casos excepcionais de perdao, o triplice plano: culpa criminal,
culpa politica e culpa moral — dificulta a concessdo do perddo, por causa da im-

possibilidade de separar o agente do seu ato.

Essa impossibilidade reestabelece, diz Ricoeur, um abismo entre a culpa e

o perddo.

Dissociando o autor de seu ato, o perddo se torna possivel, mediante um ato

de fé dirigido aos recursos de regeneragdo do si, presente em todo ser humano.

O carater paradoxal dessa confianga é assumido pelas religides judaico-
-cristas, pressupondo que o perddo possa ser ligado ao arrependimento — e ndo

a mera confissdo da culpa.

O arrependimento significa uma busca de retorno a Deus, de quem o culpado
teria se afastado. E Ricoeur evoca o batismo proposto por Jodo Batista, referido
nos livros da tradi¢ao judaico-cristd, como um simbolo da metandia, do retorno
a condicdo inaugural, que antecedeu a falta. Nosso filosofo se refere também aos
trabalhos do Centro J. Festugiere, que estudou o entrecruzamento do tema do
arrependimento na Biblia e o do retorno ao Principio, no neo-platonismo. Evoca
ainda no Novo Testamento, o Evangelho de Sao Marcos, que lembraria o papel
do arrependimento na metandia entendida como conversdo (convertio, em latim)
(RICOEUR, 2000, p. 638). Evoca também as Enéadas de Plotino, que se referem
a epistrofe: retorno, reviravolta, volta ao Principio, como regeneracdo do ser
humano; e assinala, em Proclo, o retorno ao Principio, & Unidade Primordial, a

identificacdo com a totalidade divina.

Estariamos, assim, diante de algo implicado no proprio ato do arrependi-
mento: a celebracdo do amor, e de sua grandeza: a conversdo profunda que supe-
ra 0 mal. “Por mais radical que seja o mal (...) ele ndo ¢ originario (...) Radical é a
tendéncia ao mal, originaria ¢ a disposi¢ao ‘ao bem’”, assinala Kant, citado por

Ricoeur. Um longo comentério do pensador francés sobre as teses kantianas, as-
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sinala nelas a evocagdo da tendéncia primitiva do homem ao bem. E o problema
que se destaca, no percurso de Ricoeur através das diferentes obras de Kant, é o
enigma do poder. O perdao significa que o culpado de crimes pode recuperar sua
capacidade de agir corretamente, por causa da palavra libertadora do perdao, a
qual assinala ao culpado “que ele vale mais do que seus atos” (RICOEUR, 2000,
p 642). Kant, invocado por Ricoeur, teria solucionado dessa forma exemplar a

contradi¢do perddo — culpa.

No item V do tema O perddo dificil, Ricoeur recapitula o itinerario feito, e
indaga: “O que acontece com a memoria, a historia e o esquecimento, tocados
pelo espirito do perddo? A resposta a esse questionamento, da-se no Epilogo [do
livro de Ricoeur] (RICOEUR, 2000, p. 642).

Recapitular a trajetoria feita, ndo €, diz nosso pensador “uma fenomenolo-
gia, nem uma epistemologia, nem mesmo uma hermenéutica, mas ¢ [o discurso]
da exploragdo de um horizonte de realizagdo de uma cadeia de operagdes cons-
titutivas desse vasto memorial do tempo, que inclui a memoria, a historia e o
esquecimento” (RICOEUR, 2000, p. 642).

O pensador diz ainda, que s6 tardiamente identificou o lago entre o espirito

do perddo e o horizonte dos seus estudos: o da busca da felicidade.

O primeiro tépico da recapitulagdo do conhecimento alcangado no percur-
so desses estudos ¢ o da meditagdo sobre a memoria feliz; o segundo, o da inda-

gacao sobre a historia infeliz; o terceiro trata do perddo e o esquecimento.

E entrelagando os resultados obtidos em relagdo aos trés topicos, que Ricoeur

concluira sua contribuigao.

Em que consiste a memoria feliz? A descrigdo fenomenologica apresentada
por Ricoeur envolve a fidelidade ao passado —a qual ndo ¢ mera descri¢ao de um
dado, mas um voto, uma aspiracao. E que “como todos os votos, pode ser traido”
(RICOEUR, 2000, p. 645). O desejo (ou esperanga) da fidelidade ao acontecido
¢ “uma pretensdo ou reivindicagdo” de que algo ausente, marcado pela distancia
temporal, seja revivido através de uma evocacdo das imagens a ele atinentes

(RICOEUR, 2000, p. 643). O perddo aparece assim ndo mais apoiado na con-
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fissdo dos crimes, mas na reconciliacdo, através do reconhecimento do outro. A
memoria feliz & a memoria apaziguada; é nela que se inscreve para Ricoeur, o
tema do perddo, entendido como “consideracdo dirigida a dignidade do outro”

(RICOEUR, 2000, p. 645) — mesmo que o outro seja um antigo inimigo.

O segundo topico que Ricoeur aborda, consiste na recapitulagdao dos resulta-
dos de suas investigacdes sobre a historia infeliz. Examinando o projeto de dizer a
verdade, que a historia se propde, nosso pensador estuda a fidelidade da memoria
na busca do reconhecimento do outro. Nesse estudo o filésofo nos diz do abismo
entre os dois propositos: a busca da verdade e de fidelidade da historia — e o re-
conhecimento do outro, pela memoria. H4 uma contradi¢do apontada por Ricoeur,
entre esses dois propdsitos, cujo apice € atingido quando se constata que a histdria
pode ampliar, completar, corrigir e até refutar o testemunho da memoria sobre o
passado — mas nao pode abolir o passado (RICOEUR, 2000, p. 647).

A memoria sempre permanece como “guardia da ultima dialética do (...) pas-
sado, a saber a relag@o entre o ‘ndo mais’ e o ‘ter sido’ que resguarda o carater
originario do passado e nesse sentido [¢ indestrutivel]” (RICOEUR, 2000, p. 648).

Sabemos que algo aconteceu, que algo marcou “nossos coragdes € corpos” e

precisa ser dito, narrado, retomado. Mas seu conhecimento ¢ precario.

Ricoeur pde em relevo a constituigdo frdgil do conhecimento historico: de
um lado essa possibilidade decorre do historiador tentar recontar, revisar, recons-
truir o acontecido; de outro, “a competi¢do entre a memoria e a historia, entre a
fidelidade a uma e a verdade da outra, ndo pode ser resolvida no plano episte-

mologico (...) o pharmakon da escrita € veneno ou remédio?”, pergunta Ricoeur.

Diz ele: O trabalho da historia carrega “a carga dos mortos de outrora, dos
quais somos herdeiros (...)”. E um trabalho de “sepultura escrita” (RICOEUR,
2000, pp. 648-649), de luto.

Por sua vez, o trabalho da memoria ¢ um trabalho de /uto, que separa o pas-

sado do presente e da lugar ao futuro.

A memoria feliz ¢ a memoria equitativa, que abre a discussdo do terceiro

topico do texto de Ricoeur: O perddo e o esquecimento. O esquecimento pode
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ter uma face abusiva, representada pela anistia — negagdo da violéncia ocorrida,
para nela assentar — por decreto — a paz civica. O decreto visa, fundado em um

juramento, ndo lembrar dos males, ocultar a realidade da guerra interna.

Nao se pode falar de esquecimento feliz, ao contrario do que sucede com a
memoria — revivescéncia da promessa de acordo, reconhecimento de algo ou de

alguém, serenidade que supera o esquecimento.

Ha uma dessimetria irredutivel entre o esquecimento ¢ a memoria, no que
diz respeito ao perddo. Diz o filésofo: “Para abragar o futuro, € preciso esquecer
o pecado, com um gesto de inauguragao (...) de recomeco” (RICOEUR, 2000, p.

655), alcancando a despreocupagao.

Evocando Kierkegard, e atento a exortagdo do Evangelho, trata de “consi-
derar os lirios dos campos e os passaros” para “com eles aprender a contemplar
a si mesmo, na gloria de ser um ser humano, de aprender como é magnifico ser
homem (RICOEUR, p. 656).

O fecho do texto de Ricoeur ¢ instigante. Diz ele:

“Sob a historia, a memoria e o esquecimento.
Sob a memoria e o esquecimento, a vida
Mas escrever a vida é outra historia.
Inacabamento” (RICOEUR, 2000, p. 657).

Ou seja, para além do perdao dificil, ha todo um trabalho a fazer sobre a me-
moria e o esquecimento, para ser possivel recuperar a vida. Um trabalho sempre

inacabado, uma possiblidade sempre presente de renovagao de si.

E com essa palavra de esperanca que Ricoeur nos ensina a viver, em tem-

pos sombrios. Apesar de todas as sombras.

Referéncias
RICOEUR, Paul. La mémoire, [’histoire, | 'oubli. Paris: Seuil, 2000.

RICOEUR, Paul. Réflexion faite. Paris: Esprit, 1995.

RICOEUR, Paul. Histoire et Veérite. Paris: Seuil, 1967.

RICOEUR, Paul. Parcours de la Reconnaissance. Paris: Stock, 2004.
RICOEUR, Paul. Amour et justice. Paris: Points, 2008.

ISSN - Eletrénico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



