DOI - 10.23925/rct.i105.62979

Paulo, e a Teologia de Fronteira: a episteme
pos-critica e o paradigma da paz

Paul, and Border Theology: the post-critical
episteme and the peace paradigm

* Eduardo Sales de Lima

Resumo

O presente minicurso se propde a dialogar com as te-
orias pos-criticas a fim de identificar possibilidades herme-
néuticas validas para interpretagdo de textos biblicos em
busca de um paradigma direcionado a promogdo da Paz. O
objetivo ¢ ler a biblia pela perspectiva pos-critica, especifica-
mente, por meio da mentalidade de fronteira. A metodologia
de pesquisa sera exploratoria, a fonte de dados, bibliografi-
ca, fundamentada na teoria de fronteira de Gloria Anzaldua.
Para aplicagdo da metodologia serdo estudados alguns tre-
chos das cartas paulinas, e relacionados com elementos da
episteme poés-critica. Ao término desse trabalho espera-se
que os leitores identifiquem Paulo como um tedlogo de fron-
teira entendendo seus textos a partir da episteme pds-critica
de forma a ressignificar uma teologia voltada para o dialogo
e para a paz.

Palavras-chave: Hermenéuticas, Biblia, Colonialidade

Abstract

This mini-course proposes to dialogue with post-cri-
tical theories in order to identify valid hermeneutical pos-
sibilities for the interpretation of biblical texts in search of
a paradigm aimed at promoting Peace. The objective is to
read the bible from a post-critical perspective, specifically,
through the frontier mentality. The research methodology
will be exploratory, the data source, bibliographic, based on
Gloéria Anzaldua’s frontier theory. For the application of the
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methodology, some excerpts from the Pauline letters will be studied, and related to ele-
ments of the post-critical episteme. At the end of this work, readers are expected to iden-
tify Paulo as a frontier theologian, understanding his texts from the post-critical episteme
in order to reframe a theology focused on dialogue and peace.

Keywords: Hermeneutics, Bible, Coloniality

Introducéo

sse trabalho, produzido para ao Minicurso do III SIMPEB, relaciona-se
com o tema da Paz. Nossa abordagem sera de cunho epistemolédgico
com objetivo exploratdrio e visa atender as mudangas recentes, em es-
pecial, em compreender as possibilidades e contribui¢cdes do pensa-

mento pos-critico para a interpretagcdo das Escrituras e da vida

A partir da compreensdo da proposta pos-critica, estudaremos a consciéncia
“Mestiza” de Gloria Anzaldaa. O objetivo é entender o que ela chama de menta-
lidade de fronteira, e identificar possibilidades reais de uma interpretacao da vida

e das escrituras, considerando as contribui¢des para o discurso da paz.

Diante dessa reflexdo pretende-se reler alguns trechos das cartas paulinas a
fim de identificar ¢ entender as possiveis relagdes entre a fé cristd nas primeiras

comunidades e o paradigma pds-critico.

Espera-se que ao término, por meio da pesquisa e relagdo entre a proposta
pos-critica de Anzaldia e as cartas Paulinas, seja possivel resgatar elementos
abandonados pelas interpretacdes tradicionais e criticas, formando assim um ca-

minho epistemologico que contribua para a formacao da paz.

1. Critica e pos-critica: “descompassos” hermenéuticos

Os conceitos de critica e pos-critica sao geralmente relacionados ao curri-
culo e a area de educacdo. Estes conceitos identificam periodos e perspectivas
de desenvolvimento social, propondo uma compreensao ampla das sociedades.
Usaremos a defini¢do classificada em periodos: “classico” ou “tradicional”; pe-

riodo “critico” e periodo “pos-critico”.

De forma resumida, o primeiro periodo, classico, se refere a uma mentali-
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dade centrada no objeto como verdade final; o segundo, critico, rompe com os
conceitos do primeiro e percebe a realidade social além do objeto, questionando
as possibilidades ideoldgicas e as disputas de classes; e o terceiro, pos-critico,
questiona os limites do segundo, geralmente, por deficiéncia e insuficiéncia das
classificagdes categoricas, propondo horizontes mais abrangentes para compre-
ensdo da verdade (FREIRE; VIEIRA, 2019).

As Teorias Classicas/Tradicionais (séc. XVI-XX), surgiram numa socie-
dade que classificava as pessoas entre elite dominante e mao de obra rural/artesa.
Uma época em que o ensino era centrado no valor do conhecimento, na pratica
de memorizacao e fixacdo dos saberes da elite. Foram as mudancas sociais, ¢ as
revolucdes industriais que propiciaram a formagdo de uma nova sociedade, di-
vidida em classes € uma nova escola para atender a necessidade dessa sociedade
(BARBOSA; FAVERE, 2013).

Na filosofia, essa proposta classica/tradicional pode ser identificada com o
paradigma cientifico e a metodologia cartesiana, fundamentados no humanismo,
na possibilidade de chegar a verdade por meio de analise metodicamente guiada.
A ideia de dominagdo da realidade, a categorizacdo, ¢ a formagdo de um saber
universal resultaram na razdo classica/tradicional. Na sociologia e linguistica,
essa percepgao pode ser observada pelos modelos estruturalistas, com represen-

tantes como Durkheim, Lévi-Strauss, e Saussure, por exemplo.

O paradigma classico/tradicional ainda é presente em diversos trabalhos e
pesquisas académicas. Ele estd vinculado com a episteme racionalista, com a
proposta cartesiana, com a duvida, os métodos de observagdo, classificacdo e

produgdo de verdades por universalizagéo.

Quanto as Teorias Criticas (séc. XX), embora remetam a origem da filo-
sofia, o termo “critica” tem sentido mais amplo. Na filosofia, o apice da teoria
critica foi o criticismo de Kant, de onde temos as criticas da razdo pura, da razdo
pratica e a critica do julgamento. A base de sua proposta repousa na ideia de que
nenhum saber deve ser aceito como valido a menos que tenha sido submetido a
critica (KANT, 2001).

A teoria critica fez frente as mudangas sociais e ao “novo mundo”, produ-
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tos da revolucdo industrial e do capitalismo. Desse contexto resultaram diversos
problemas sociais, para os quais, a episteme classica/tradicional ndo tinha res-
posta, ou seus posicionamentos eram insuficientes para traduzir as novas dina-

micas dessa sociedade.

Dentre os principais expoentes dessa nova critica, agora social, destacamos
Karl Marx e a Escola de Frankfurt. Nelas, observa-se as mudangas, e se propdem
teorias que abarquem as diferengas sociais, as divisdes e lutas de classes, as in-
justicas e as reprodugdes de ideologias de controle. Assumiram a necessidade de
confrontar a sociedade: seus excessos; a propaganda; a violéncia; a exploragdo
da vida; a naturalizacdo das diferengas sociais; e outras criticas que abarcaram os
fendmenos negligenciados pelas teorias cldssicas/tradicionais, todavia, continu-

avam limitados pelo paradigma cientifico e cartesiano (NOBRE, 2004).

Destaco que na atualidade ainda ¢ possivel identificar diversos movimentos
que seguem os pressupostos da escola critica, principalmente Marx a Escola de

Frankfurt, todavia, sofrem com o enfraquecimento das esquerdas em todo o mundo.

As Teorias Pés-Criticas (séc. XXI), se formam a partir das teorias criti-
cas. Assim, propdem que o modelo tradicional, mesmo com as reformulagdes
criticas, ainda ¢ insuficiente para traduzir os fendmenos das sociedades atuais
(BARBOSA; FAVERE, 2013).

Ambos os modelos anteriores estdo diretamente ligados com formatos epis-
temologicos. Ha um fundamento tradicional, baseado na metodologia cientifica
racional e nos paradigmas estruturais. E, por outro lado, as perspectivas pos-
-criticas partem de pressupostos diferentes, por isso a compreensdo de que as
propostas classicas/tradicionais e criticas s@o insuficientes para compreender a

sociedade contemporénea.

Mas o que mudou tanto? A sociedade. Em 1900 que era de 1,6 bilhdes de
pessoas, saltou para 3 bilhdes em 1960, (um crescimento de 89%) e saltou nova-
mente para 7,8 bilhdes em 2020 (crescimento de 158%) (DURAO; CHENIAUX,
2021). A principal caracteristica dessa nova sociedade gigantesca ¢ a diversidade
e pluralidade, até as minorias possuem grandes representatividades. Com isso,

novos estudos passaram a focar nas lacunas e “descompassos” resultantes das
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teorias tradicional e critica.

Nos estudos do curriculo, as teorias pos-criticas compreendem o multicul-
turalismo; os estudos de género (feministas, queer); o pés-modernismo; o pos-
-estruturalismo; o poés-colonialismo e os estudos culturais. Esses estudos deslo-
caram o conhecimento e a “verdade” de uma percep¢ao universalista, e de cen-
tro, critica as formas de capitalismo, para um olhar periférico, atento para outros
saberes e outras formas de conhecer, ndo restrito as categorizagdes classicas e as
criticas ao capitalismo, mas atento a outros fendmenos de identificacdo da “ver-
dade”, a outras percepgdes particulares, contextuais e divergentes (BARBOSA;
FAVERE, 2013; SANTOS; MENESES, 2010).

A partir dessa compreensiao, uma mudanca no paradigma critico, também
influencia o paradigma hermenéutico. E, ao questionar os métodos tradicionais
e criticos de interpretagdo, esbarramos primeiro em uma questao de validade do
saber. Seria a percepgdo pos-critica uma construcdo de saber valida? Ela pode
agregar valor aos métodos tradicionais de interpretacdo? Ambas as respostas sao
positivas. Na sociedade atual, a diversidade e pluralidade nos levam, todos os
dias, a outro mundo possivel. As metanarrativas, por sua vez, embora também se
renovem, costumam ndo dar conta da realidade integral, deixando varios espa-
¢os sem tratamento, ou, abertos para multiplos tratamentos (LYOTARD, 1991).
Com a valorizagdo da individualidade, do pessoal, do diferente em detrimento do
universal, revelam-se também as “sobras”, os “descompassos”, as “diferencas”,
que, a bem da verdade, quando tratados em conjunto, geralmente sdo maiores ou
tdo grandes quanto as “grandezas”, as “razdes” e os “valores integrais”. Assim,
entende-se que questoes da pos-critica sempre existiram, mas nao eram conside-

radas, ou eram tratadas como variantes a ser isoladas da equacao.

E sera que essa dimensao entendida pela pos-critica € relevante para a leitu-
ra biblica? E os métodos tradicionais e criticos? Sao capazes de dar conta dessas

realidades?

Assim, conclui-se inicialmente que, devido ao papel da episteme pos-critica
na formac¢ao do pensamento contemporaneo, torna-se necessario integrar a pos-

-critica as formas de interpretagdo e leitura da Biblia. Isso ja acontece na pratica
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popular, onde as pessoas estdo constantemente lendo nas entrelinhas e perceben-
do os espagos ndo interpretados, os “descompassos” presentes nas interpretagoes
classica e critica da narrativa biblica. O resultado ¢ a possibilidade de novas
observagdes do texto e da vida nos conduzam para outros lugares, mais diversos

e inclusivos.

2. Aidentidade de fronteira: contribuicoes pos-coloniais

Um dos principais elementos da pos-critica é a questao da identidade. Nas
percepcdes classicas e criticas ainda perseverava um paradigma coletivo, onde
a identidade era vinculada a um local ou a um determinado grupo. A partir da
consideragdo pds-critica as identidades assumiram dimensoes plurais. Assim, os
teoricos da poés-modernidade identificaram isso como a dilui¢ao e esfacelamento
da identidade (BAUMAN, 1998; JAMESON, 1985); as propostas p6ds/decolo-
niais perceberam diversas estruturas e poderes atuando na formacao, redugdo
e controle das identidades, com percepcdes positivas e negativas em relagdo as
mudancas no ser (ANZALDUA, 2005). O fendémeno das identidades também
foi relacionado com o pensamento sist€émico (SILVA; RAMALHO, 2019), onde
surgem infinitas possibilidades de configuragdes sociais, seja por preferéncias de
mercado, seja pelas configuragoes da moda, por segmento nas redes sociais, ou
mesmo por conexdes com pessoas diversas de diversas partes do mundo, esses

fendmenos t€m influenciado esse movimento de identidades plurais.

Diante disso, as teorias pos-coloniais t€m, em particular, uma proposta re-
levante para promogao da paz: o pensamento de fronteira. Inicialmente notamos
que, dentre os/as representantes pos/de-colonialistas!, ha pelo menos trés discur-
sos de condugdo: 1) as teorias de resisténcia cultural; 2) as teorias de assimilagdo
cultural; 3) as teorias de fronteira. Essa ndo é uma classificagdo facil, pois uma
pessoa pode assumir os trés discursos. Mas, seguindo a l6gica de dominagao co-
lonial, entendemos que, com a invasao colonial, a cultura local foi subjugada e,
em muitos casos, aniquilada (epistemicidios). Isso resultou no primeiro discurso

de defesa e restauragdo da cultura local contra a cultura invasora.

1. Para uma compreensdo geral das teorias pds-coloniais, vide o artigo “A América Latina e
o Giro Decolonial” de Luciana Ballestrin.
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O segundo discurso, entende que a colonia assimilou a cultura colonizadora
de forma positiva e que ndo € possivel retornar ao paradigma inicial, assim, acei-
tam e desenvolvem perspectivas hibridistas. Um novo lugar onde ndo hé iden-
tidade inicial, e ndo se esta totalmente identificado com o colonizador. Nesses
casos, mesmo com a aceitagdo da cultura colonizadora, e ciente da dominagao,

ndo ha vontade de deixa-la.

O terceiro discurso surge de situacdes em que ha aceitacdo da outra cultura
concomitante a preservagao da cultura local. Isso ocorre sem a necessidade de
eliminagdo, subjugacao ou assimilac¢ao das culturas. Destes, surgem as identida-

des de fronteira.

Para definirmos os parametros de nossa pesquisa, vamos analisar o texto
de Gloria Anzaldua (2005) “La consciencia de la mestiza”. Essa obra possui
destaque devido a sua proposta de adaptar as ideias do filésofo mexicano José
Vasconcelos ao questionar o conceito de pureza racial “raga ariana”, com o con-

ceito inclusivo e plural de “raca mestica”.

Anzaldia relaciona a consciéncia mestiza com as possibilidades multicultu-
rais propondo uma consciéncia de fronteira. Sua aproximagao ¢ relatada a partir
da experiéncia chicana (mexicanos nascidos e naturalizados estadunidenses), e
traduz na pratica o funcionamento da mentalidade de fronteira, incluindo, tam-
bém as fronteiras entre as tradi¢des dos povos originarios na qual a chicana tam-
bém precisa vivenciar (ANZALDUA, 2005).

Assim, para uma melhor observagao, vamos destacar alguns pontos centrais

da consciéncia de fronteira:

) O reconhecimento das ambiguidades

Anzaldua inicia a narrativa apontando para a ambivaléncia do choque de
vozes que resulta em inseguranga e indecisdo. Esse estado de confusdo se deve a
uma espécie de personalidade dupla, e até tripla, que conecta a mestiza a cultura
branca e com os povos originarios astecas, “la mestiza ¢ um produto da transfe-
réncia cultural” (p.705) em transicao constante, situagdo que impde um dilema:

A qual coletividade ela pertence? “Nascida em uma cultura, posicionada entre

ISSN - Eletrénico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



Ano XXXI - N° 105 - Mai - Ago 2023 10§ REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

duas culturas, estendendo-se sobre todas as trés culturas e seus sistemas de valo-
res” (p.705). Vivéncia que ndo acontece sem choques culturais, “Dentro de nds
e dentro de /a cultura chicana, crengas arraigadas da cultura branca que atacam
crengas arraigadas da cultura mexicana, e ambas atacam crencgas arraigadas da
cultura indigena” (ANZALDUA, 2005, p.705).

Desse conflito surge a necessidade de pacificacado, pois, ao escolher um lado,
uma cultura, “um ponto de vista contrario nos prende em um duelo entre opres-
sor e oprimido”, uma disputa continua onde o resultado ¢ a violéncia. Anzaldua,
comeca pelo questionamento dessa posicdo. Ela entende a resisténcia, sabe da
necessidade de enfrentamento, de libertacdo da domina¢do cultural, mas, tem
consciéncia de que isso ndo pode ser assumido como “um meio de vida” (p.705).
Por isso ¢ necessario formar uma nova consciéncia, pois, em determinado mo-
mento € preciso deixar o campo de batalha, largar as armas e assumir uma sobre-

posicao, construir uma forma de estar nos dois lados ao mesmo tempo (p.706).

Para Anzaldua é necessario manter essa ambiguidade, valorizar os pontos
diferentes e aprender a viver neles, atuando sobre eles. Pois nao ha paz na esco-

lha de um dos lados. Por isso uma op¢ao pela paz nao pode escolher lados.

B) Tolerancia e flexibilidade

Em linhas gerais essa mentalidade de fronteira se forma pela superagido das
ambiguidades sem diluir as diferengas. Num fendmeno subjetivo, onde a mestiza
adapta sua psique as diferengas culturais. Fendmeno identificado pelo conceito
de “flexibilidade” para que ela possa transitar entre o convergente e o divergente,

entre conceitos exclusivos e inclusivos.

Ao perceber informagdes e pontos de vista conflitantes, ela
passa por uma submersdo de suas fronteiras psicologicas.
Descobre que ndo pode manter conceitos ou ideias dentro de
limites rigidos. As fronteiras e os muros que devem manter
ideias indesejaveis do lado de fora sdo habitos ¢ padrdes de
comportamento arraigados; esses habitos e padrdes sdo os ini-
migos internos. Rigidez significa morte. Apenas mantendo-se
flexivel € que ela consegue estender a psique horizontal e ver-
ticalmente. La mestiza tem que se mover constantemente para
fora das formacdes cristalizadas — do hébito; para fora do pen-
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samento convergente, do raciocinio analitico que tende a usar
a racionalidade em dire¢do a um objetivo Unico (um modo
ocidental), para um pensamento divergente, caracterizado por
um movimento que se afasta de padrdes e objetivos estabele-
cidos, rumo a uma perspectiva mais ampla, que incluem vez
de excluir.” (ANZALDUA, 2005, p. 706)

Esse transito s6 € possivel porque a mestiza procura uma forma de conci-
liagdo, porque sua episteme ¢é direcionada para a vida, para a paz. Assim, ela
precisa desenvolver a “tolerancia as contradi¢cdes” o que lhe da a capacidade de
“equilibrar as culturas” e de ser entre as culturas. Operar dessa forma impde a

necessidade de nao qualificar ou moralizar as culturas. Assim,

A nova mestiza enfrenta tudo isso desenvolvendo uma toleran-
cia as contradigdes, uma tolerancia as ambiguidades. Aprende
a ser uma india na cultura mexicana, a ser mexicana de um
ponto de vista anglo-americano. Aprende a equilibrar as cul-
turas. Tem uma personalidade plural, opera em um modo plu-
ralistico — nada € posto de lado, o bom, o ruim e o feio, nada ¢
rejeitado, nada abandonado. Nédo apenas sustenta contradi¢des
como também transforma a ambivaléncia em uma outra coisa.
(ANZALDUA, 2003, p. 706)

B) Uma Nova Consciéncia Mestiza

Nesse ponto, a mestiza pode ser langada para fora da ambivaléncia num mo-
mento em que toda a diferenca € reduzida e em sua personalidade tudo ¢ reunido.
Nesse momento ela desenvolve uma compreensdo do todo, onde a nova consci-
éncia torna-se a resposta aos conflitos étnico-raciais e de género, uma proposta

de rompimento com a violéncia e com a guerra.

na cicatriza¢do da divisdo que se origina nos proprios funda-
mentos de nossas vidas, nossa cultura, nossas linguas, nossos
pensamentos. [assim] Extirpar de forma massiva qualquer
pensamento dualista no individuo e na consciéncia coletiva,
isso representa o inicio de uma longa luta, que podera, com a
melhor das esperangas, trazer o fim do estupro, da violéncia,
da guerra. (ANZALDUA, 2005, p. 707)

A partir desse pequeno trecho, destacamos um roteiro, uma chave de leitura

para formacdo de um “paradigma mestico” para a construgdo da paz. Assim,
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primeiro, pelo reconhecimento das ambiguidades; em segundo, pela tolerancia e
flexibilidade, e em terceiro, pela consciéncia mestiza, identificada no rompimen-
to com as formas de classificagdo dualistas. Momento em que todas as coisas sdo
reunidas, em que as cicatrizes sdo reparadas, em que as divisoes e classificagdes
sdo superadas. Neste momento € possivel construir caminhos para o fim da vio-

1€ncia e que possibilitem a paz, mesmo entre diferentes.

Nao se trata de uma diluicdo dos valores, ou uma forma de assimilagao
cultural, ou ainda outra forma de totalitarismo. Trata-se de algo que deve acon-
tecer na consciéncia, pela compreensao de que mesmo com todas as diferencas e
ambiguidades, nds podemos ser flexiveis e viver entre as culturas a partir de uma
visdo do todo, compreendendo que ndo hé lados, e que ndo ¢ necessario qualifi-
car, moralizar ou reduzir as diferengas. Dessa forma, o desafio da paz, antes de

ser algo econdmico ou ético, € um desafio epistemologico.

3.Paulo ¢ a teologia de fronteira

Ao reconhecer a pos-critica como fonte de saber valido para a interpretagao
e reflexdo contemporanea propomos uma possibilidade de aprofundamento pela
identificacdo de possiveis “descompassos” formados nas interpretagoes tradicio-
nais e criticas da Biblia. Assim, propomos a leitura de trechos das cartas pauli-
nas a luz das trés observacdes destacadas do pensamento de fronteira de Gloria

Anzaldua:

1) Reconhecimento das Ambiguidades
2) Tolerancia e Flexibilidade
3) Uma nova Consciéncia Mestiza

Partimos da perspectiva de que Paulo era um personagem que vivenciou
profundamente a realidade de fronteira. Ele assumiu o desafio de aprender aos
pés de Gamaliel; de Tarso na Grécia, foi para Jerusalém; depois assumiu uma
identidade de judeu “perseguidor” entre os diversos judaismos, inclusive, do
judaismo-cristdao; apos sua experiéncia de chamado, assumiu uma posi¢ao de
judeu entre os judeus-cristdos; e logo se tornou um judeu-cristao entre os juda-

ismos diasporicos; e por fim um judeu-cristdo entre os gentios. Todas essas vi-

ISSN - Eletrénico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



Ano XXXI - N° 105 - Mai - Ago 2023 108 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

véncias ocorrem durante suas viagens missionarias. Assim, Paulo, como cidadao
do mundo, ora esta na Macedonia, ora na Grécia, ou na Siria; Jerusalém; Roma;
etc. Toda essa intensa atividade nos leva a perguntar se Paulo seria um pensador

de fronteira?

Seguindo o paradigma estabelecido no texto de Anzaldua, observamos:

) O reconhecimento da ambiguidade

Em Paulo pode-se observar a formagao da consciéncia mestiza pela compre-
ensdo de seu proprio conflito interior. Inicia no conflito cultural de ser um judeu
vivendo numa cultura grega, o que o leva a estudar aos pés de Gamaliel (At 22:3)
com a intensao de retornar defendendo a cultura judaica frente a influéncia cultu-
ral da dominagdo greco-romana (Gl 1:13-14; Fp 3:4-6; 1Tm 1:13; e\em At 8:1,3;
9:1-4,21) (BORNKAMM, 1978). O conflito ¢ ampliado quando Paulo tem uma
experiéncia com Cristo ressuscitado. Ele, se torna um Judeu-Cristdo-helénico
e seu ministério volta-se para os gentios. Paulo deixou a posi¢do conservadora
da cultura judaica contra os gentios e assumiu uma posi¢ao divergente, judaico-
-cristd, de inclusdo dos gentios, inclusive, dos gregos. Paulo conhecia e vivencia-
va na pele o conflito, principalmente entre judeus e gregos (STENDHAL, 1976),

heranca da violéncia colonizatéria que deixou profundas marcas na sociedade.

E, conforme registrado na sua Carta aos Galatas, Paulo também abandonou os
lados e assumiu uma posigdo sobre todos, primeiro diante de Pedro e da Igreja de
Antioquia (Gl 2:12-21) porque ndo aceitava as classificacdes e a segregacdo dos
gentios. Ele ja vivia sob a nova consciéncia. Isso fica consagrado em sua teologia
que vai se impor contra essa forma de classificagdo dualista que separava os judeus
dos gentios. Essa separacgdo invalidava a graca de Deus, pois nesta Graga ndo ha di-
ferencga, “ndo pode haver judeu nem grego; nem escravo nem liberto; nem homem

nem mulher; porque todos vos sois um em Cristo Jesus” (Gl 3:28).

E preciso reforgar que Paulo ndo assume um lado, ele ndo se converte no
sentido moderno do termo. Ele continua fiel ao judaismo. Nao elimina ou subju-
ga a cultura judaica ao cristianismo (STENDHAL, 1976). Ele mantém a cultura

judaica e aconselha que os judeus continuem judeus, defendendo o valor sagrado
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do judaismo (1Co 7:18-24; Rm 9-11).

B)Tolerancia e Flexibilidade

Paulo demonstra flexibilidade de sua psique na capacidade de inclusdo dos
diferentes. Ele ndo s6 aprende, como ensina a transitar entre as culturas, entre os
pensamentos, do convergente para o divergente. Logo, ele propde uma identida-

de multicultural, baseado na Graga.

Porque, sendo livre de todos, fiz-me escravo de todos, a fim de
ganhar o maior niimero possivel. Procedi, para com os judeus,
como judeu, a fim de ganhar os judeus; para os que vivem sob
o regime da lei, como se eu mesmo assim vivesse, para ganhar
os que vivem debaixo da lei, embora ndo esteja eu debaixo da
lei. Aos sem lei, como se eu mesmo o fosse, ndo estando sem
lei para com Deus, mas debaixo da lei de Cristo, para ganhar
os que vivem fora do regime da lei. Fiz-me fraco para com os
fracos, com o fim de ganhar os fracos. Fiz-me tudo para com
todos, com o fim de, por todos os modos, salvar alguns. (1
Corintios 9:19-22)

Isso ndo significa que Paulo era perfeito e que ndo tinha seus limites. Ndo é
disso que trata o texto, mas da construgdo da paz. Como bom judeu, criado aos
pés de Gamaliel, Paulo mantinha alguns conceitos de puro e impuro, mas eram
conceitos subjugados a superioridade da Graga que tratava todos sem distingao,

a sobreposicdo de Paulo, sem escolher lados.

Para Paulo, a vida em Cristo, pela Graga, era a nova consciéncia. Ou seja, a
inclusdo e valorizagdao do outros, independentemente de sua cultura. O proprio
conceito de justificacdo pela fé, surge como resposta ao conflito cultural entre
judeus e gentios. A “Justica pela f€” é uma resposta da nova consciéncia a segre-
gacdo religiosa e étnico-racial de sua época (Gl 2:15-20; 3:8 e 11; etc.). E uma
mensagem da tolerancia de Deus para com todos os povos (Rm 4:1-11) e que
também deveria ser vivenciada pelas comunidades, ndo apenas de judeus, mas

também de gentios.

Como a mestiza, Ele “reinterpreta a historia e, usando novos simbolos, da
forma a novos mitos” (ANZALDUA, 2005, p. 709). Paulo relé passagens sobre a

tradicdo de Abrado e propde que, “tendo a Escritura previsto que Deus justifica-
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ria pela fé os gentios, preanunciou o evangelho a Abrado: Em ti, serdo abengoa-
dos fodos os povos. De modo que os da fé sdo abengoados com o crente Abrado”
(GI 3:8-9, grifo nosso). Essa leitura foi formada a partir do proprio conflito, onde
ele escolheu uma postura integral, que ndo escolhe lados, que nao cria opostos.
Paulo decide ndo entrar em uma batalha interminavel que so6 resultaria em mais
violéncia. Ele propde uma nova episteme de leitura biblica direcionada por sua
experiéncia com Deus e com os diversos judaismos entre os diferentes povos,

propondo caminhos de reconciliagao.

A solugdo para a paz precisava de releitura das epistemes fundantes. Os dualis-
mos excludentes deveriam ser interpretados pela nova consciéncia. Paulo faz isso
em varios momentos no livro de Gélatas e Romanos (Rm 12:1-2 p.ex.). Nao era
uma teologia direcionada pela imaginacao metafisica, mas pela pratica pastoral,

pelo cuidado diante das ambiguidades culturais em que as comunidades viviam.

A tolerancia ¢ aplicada a diversas tradigdes. Esse foi o caso no enfretamento
das listas de pecados e praticas culturais condenatdrias comuns a alguns grupos
radicais dentre os judeus (Rm 2:1). Assim, para Paulo, a razdo deveria deixar
os padroes de classificacdo e exclusdo e voltar-se para o cuidado, para o outro,
porque “Deus ndo faz acepgdo de pessoas” (Rm 2:11). Todavia, na atualidade,
os discursos classificatorios e dualistas interpretam Paulo e a Biblia de maneira

excludente e até violenta.

A teologia de Paulo flui de uma nova consciéncia. Isso pela necessidade
de superar o conflito judaico-gentilico que ele fundamentou a afirmacao de que
“todos pecaram e carecem da gloria de Deus” (Rm 3:23). Nao era uma expressao
condenatdria da humanidade, mas de oposigdo as classificagdes teologicas que
procuravam excluir os diferentes, os “pecadores” (geralmente os gentios), do

cuidado e do amor de Deus.

Em Paulo, a tolerancia a ambiguidade fundamenta-se num olhar que ndo
assume lados, mas que reconhece a situacao de todos e por isso é capaz de esten-
der-se sobre as diferencas e transitar entre as realidades culturais sem se prender
a razoes dogmaticas, isso porque a Graga ¢ a manifestagao do perdao de Deus

para todos, independentemente de sua fé ou cultura. Por isso defende que,
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(7) Bem-aventurados aqueles cujas iniquidades sdo perdoa-
das, e cujos pecados sdo cobertos; (8) bem-aventurado o ho-
mem a quem o Senhor jamais imputara pecado. (9) Vem, pois,
esta bem-aventuranga exclusivamente sobre os circuncisos
ou também sobre os incircuncisos? Visto que dizemos: a fé
foi imputada a Abrado para justica. (10) Como, pois, lhe foi
atribuida? Estando ele ja circuncidado ou ainda incircunciso?
Niao no regime da circuncisdo, e sim quando incircunciso.
(Romanos 4:7-10)

B)Rompimento com as formas de classificacio dualistas

Paulo apresenta esse rompimento de varias formas. Sem dividas a principal
¢ a categorizagdo “em Cristo”. Assim, ndo ha diferencas, porque todos somos
transformados nele (2Co 3:18). Por isso fala que “todos quantos fostes batizados
em Cristo, de Cristo vos revestistes. Dessarte, ndo pode haver judeu nem grego;
nem escravo nem liberto; nem homem nem mulher; porque todos vés sois um em
Cristo Jesus” (Gl 3:27,28). E novamente: “vos revestistes do novo homem que
se refaz para o pleno conhecimento, segundo a imagem daquele que o criou; no
qual ndo pode haver grego nem judeu, circuncisdo nem incircuncisdo, barbaro,

cita, escravo, livre; porém Cristo ¢ tudo em todos.” (CI 3:10-11).

Na histéria da igreja, essas passagens foram sujeitadas por leituras clés-
sicas, que desconectaram os textos da reflexdo de fronteira, dos sentimentos e
ambiguidades da vida, criando os “descompassos hermenéuticos” em prol de
interpretagdes universais. Assim, € preciso entender que essas passagens nao sao
apenas textos falando que somos todos iguais perante Deus, mas textos apresen-
tando uma nova consciéncia, nascida da ambiguidade das diferencas culturais e

disposta a superar as barreiras de inimizade a favor da paz.

(11) Portanto, lembrai-vos de que, outrora, vés, gentios na
carne, chamados incircuncisdo por aqueles que se intitulam
circuncisos, na carne, por maos humanas, (12) naquele tem-
po, estaveis sem Cristo, separados da comunidade de Israel
¢ estranhos as aliangas da promessa, ndo tendo esperanca e
sem Deus no mundo. (13) Mas, agora, em Cristo Jesus, vos,
que antes estaveis longe, fostes aproximados pelo sangue de
Cristo. (14) Porque ele ¢ a nossa paz, o qual de ambos fez um;
e, tendo derribado a parede da separacdo que estava no meio,
a inimizade, (15) aboliu, na sua carne, a lei dos mandamen-
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tos na forma de ordenancas, para que dos dois criasse, em si
mesmo, um novo homem, fazendo a paz, (16) e reconciliasse
ambos em um s6 corpo com Deus, por intermédio da cruz,
destruindo por ela a inimizade. (17) E, vindo, evangelizou paz
a vos outros que estaveis longe e paz também aos que estavam
perto; naquela época, representava uma revolucdo epistémica.
(Efésios 2:11-17)

Assim, nos textos paulinos, ¢ possivel identificar varias passagens onde a
experiéncia de fronteira vem a tona. E n3o apenas na teologia, mas principal-
mente na pratica pastoral onde os motivos relacionados ao cuidado com o outro

assumem um tom central.

A consciéncia mestiza € observada no transito paulino entre diversos temas,
na compreensdo de que estes ndo precisavam ser normativos para todas as co-
munidades. Dessa forma, em alguns momentos, podemos, inclusive, ler posturas
praticamente opostas. Por exemplo, na Carta aos Galatas, sua pastoral volta-se
para o cuidado dos gentios e repreensdo das comunidades judaico-cristds (Gl
2-4); enquanto, na Carta aos Romanos, sua pastoral volta-se para o cuidado dos
judeus e repreensao dos cristdos-gentios (Rm 9-11). Essa diferenca se deve a um
cuidado cultural, a compreensdo das diferengas e a postura que assumiu os dois
lados. Assim, em varios momentos Paulo se apresenta como la mestiza, equili-
brando as culturas e propondo a seus leitores uma episteme voltada para a pratica

da paz por meio da inclusdo e aceitagdo de todos.

Consideracdes finais

Chegamos a esse ponto certos da afirmagdo de que Paulo era um tedlogo
de fronteira. E que sua teologia foi desenvolvida na e pela fronteira, propondo
novas possibilidades em diversos textos e conceitos. Paulo assumiu uma posicao
entre-mundos, e por isso, vivenciou as ambiguidades culturais em suas crises,
nas violéncias e perseguicdes impostas ¢ sofridas. Seu papel como tedlogo de
fronteira ¢ evidenciado por meio da tolerancia as ambiguidades testemunhada no
seu trajeto das formas de pensar e viver convergentes para as formas divergentes.
E por fim, na formag¢do de uma consciéncia capaz de romper com as classifica-
¢oes dualistas em busca de uma nova razéo, capaz de ver o todo, que nao escolhe

lados e se orienta pela e para a paz.
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Muito mais que uma nova leitura, essa proposta inclui a Biblia em um novo
contexto de defesa cultural pelos direitos dos excluidos. Isso pela compreensao
de que estar “em Cristo” para Paulo, ndo significa pertencer a uma religido, mas
ter uma visdo sobreposta, de onde ndo ha diferengas. Pois, mais que afirmar que
Deus ndo faz acepcdo de pessoas, Paulo transforma essa afirmac¢do num local

real e habitavel.

Saliento que ndo se trata de uma nova forma de ler Paulo. Essa leitura
preocupa-se com a situagdo vivencial e contextual das cartas. E voltada para
problemas especificos de sua época e de suas comunidades que viviam sob a
dominagao e cultura imperialista. A diferenca, entretanto, ¢ epistemologica. Nas
propostas cléssicas e criticas, havia o direcionamento por paradigmas estruturais
como o racionalismo, por exemplo. E isso resultou em diferentes conclusdes so-
bre Paulo. Todavia, no paradigma pos-critico resgatamos temas antes tidos como

“descompassos”, mas com potencial de ressignificar as narrativas.

Assim, Paulo foi estudado como Tedlogo; Pastor; Pensador; Missionario,
mas agora, no descompasso, ele ¢ um Cidadao de Fronteira, alguém que vive
entre-mundos, capaz de interagir com diferentes culturas e linguas, e principal-
mente, capaz de sustentar a fronteira como um local real, ¢ a0 mesmo tempo,

fluido, integrado e independente.

Logo, conclui-se pela necessidade de se empreender novas leituras no
texto biblico, observando os impérios, as logicas de dominacdo e as varias
situacdes de fronteira, como o caso de Ezequiel e do “Segundo” Isaias, em
contexto Babil6nico. Ou mesmo, a situacdo do evangelho de Mateus, entre
diferentes judaismos. Ha varias situagdes de fronteira que podem ser ressig-
nificadas em toda a experiéncia biblica indicando a possibilidade de que haja
varios “descompassos” a ser pesquisados e revistos. Inclusive, no reconheci-
mento de que o paradigma pods-critico, longe de ser um obstaculo, pode servir
para fundamentar uma interpretacdo que coopere na constru¢ao de paradigma

que promova a paz.
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