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Resumo

O patrimdnio teoldgico, antropologico e espiritual que
a Patristica oferece sobre Maria, mae de Jesus, € riquissimo.
A antropologia, enquanto ciéncia que investiga as origens ¢
caracteristicas dos seres humanos, direciona também a teo-
logia na perspectiva da compreensao do fundamento da dig-
nidade humana que ¢ inerente a vida cristd. A antropologia
teologica elaborada por Agostinho de Hipona sobre Maria
encontra-se relacionada com a elaboracdo dos dogmas cris-
toldgicos e trinitarios e de seu pensamento sobre a Igreja. O
presente trabalho tem por objetivo mostrar como Agostinho
utiliza o termo pessoa e dignidade humana, a partir da fi-
gura de Maria e sua relagdo tipologica com a Igreja, dando
enfoque ao plano de Salvacao em Cristo pela Trindade. Ao
longo de suas obras, Agostinho elenca algumas atribuicdes Texto envia .
a Igreja associando-as diversas vezes com a Mae do Senhor, 25.03.2024
testemunhando, assim, um pensamento profundamente cris- Aprovado e
tocéntrico e tanto uma mariologia eclesiologica como uma 30.04.2024
eclesiologia marioldgica. Agostinho ressalta a excepcional
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Abstract

The theological, anthropological and spiritual heritage that Patristics offers about
Mary, mother of Jesus, is extremely rich. Anthropology, as a science that investigates the
origins and characteristics of human beings, also directs theology from the perspective
of understanding the foundation of human dignity that is inherent to Christian life. The
theological anthropology elaborated by Augustine of Hippo on Mary is related to the
elaboration of Christological and Trinitarian dogmas and his thoughts on the Church.
The present article aims to show how Augustine applies the term person and human dig-
nity, from the figure of Mary and her typological relationship with the Church, focusing
on the plan of Salvation in Christ through the Trinity. Throughout his works, Augustine
lists some attributions to the Church, associating them several times with the Mother of
the Lord, thus testifying to a deeply Christocentric thought and to both an ecclesiologi-
cal Mariology and a mariological ecclesiology. Augustine emphasizes the exceptional
dignity of Mary, the only one to be at same time virgin and mother, not only in spirit but
also in his body.

Keywords: Patristic Mariology; History of Mariolog; Augustinian Anthropology

Introducao

pensamento de Agostinho sobre a definigdo do ser humano tem in-

fluenciado significativamente a antropologia teolégica como uma

nova forma de aprofundar a teologia na sua esséncia e complexida-

de. A antropologia teoldgica vem revelando que o ser humano € uma
defini¢do/identidade que se realiza em multiplas diferengas, e se encontra envol-
vido por uma realidade misteriosa que o transcende. A antropologia teologica se
encontra num vinculo notavel com a doutrina da criagdo, com a soteriologia e a
doutrina da Trindade. Na Cristologia alcanca sua mais forte identificagdo, porque
o ser humano encontra em Cristo, Verbo encarnado, o sentido da sua existéncia e
sua vocagdo ultima (GS 22). Em Maria, o feminino encontra um caminho do ser
humano para Deus e de Deus se revela no feminino. A antropologia atinge tam-
bém a mariologia, dado que a Mae de Jesus é o exemplo da pessoa fiel tomada
pela graga.

A aten¢do da Igreja em conciliar a relagdo de Maria de Nazaré com a an-
tropologia continuou em todos os séculos. Os dois primeiros séculos do cris-

tianismo foram importantes para a historia da Mariologia. Com o surgimento
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de grandes escritores, como Agostinho de Hipona (354-430 d.C), elaboram-se
escritos sobre Maria, ao lado dos textos apocrifos, produzidos para responder
a necessidade de refletir sobre a vida de Cristo e, em consequéncia, de Maria.
O chamado protoevangelho de Tiago,' datado no final do II século, refere-se ao
nascimento de Maria. O mesmo influenciou muitas lendas sucessivas sobre a

Mide de Jesus, bem como a arte simbodlica.

A partir das afirmacdes sobre Maria na Sagrada Escritura, no Novo
Testamento e nos Apocrifos, os debates teologicos em torno da Cristologia e
da Teologia nos primeiros séculos tornaram também a Mariologia um tema da
Patristica. No inicio, ndo haviam os termos mais adequados para denominar te-
maticas fundantes como o mistério cristolégico, a dignidade da pessoa de Maria
e o significado salvifico da Mae de Deus. Porém, houve junto aos testemunhos
da Escritura e da Tradigdo Apostdlica, inimeras confirmagdes e interpretagoes
acerca da figura de Maria que colaboraram para edificar uma dire¢do para os

progressivos desenvolvimentos da mariologia.

No segundo periodo da Patristica,” merecem aten¢do os Padres
Capadocios: Gregorio de Nissa, Gregério de Nazianzo, Basilio Magno, as-
sim como Epifanio, Bispo de Salamina, Ambrésio de Mildo e Agostinho de
Hipona. Seus tratados enraizam o conceito de “Mae de Deus” (Theotokos) na
consciéncia cristd (SOLL, 2002, p. 885-887). O pensamento teoldgico sobre
a Virgem Maria encontra-se sempre relacionado com a elabora¢do dos dog-
mas cristologicos. Em diversos momentos as homilias e escritos dos Padres da

Igreja se voltaram para combater heresias, principalmente vindas do judaismo

1. O Proto-Evangelho de Sdo Tiago ¢ conhecido como a Natividade de Maria e se tornou
o mais célebre dos livros Apdcrifos, o primeiro a ter Maria como tema. De forma popular, com
escassa documentacao historica quer defender a virgindade de Maria antes, durante e depois do
Parto, ¢ delinear uma imagem de Maria que compreendia o Primeiro Testamento e prefigurava o
Segundo Testamento. Maria aparece como dom da graga e Templo, isto ¢, Arca do Senhor. Esse
livro influenciou profundamente toda a Tradigao crista.

2. Este periodo da Patristica é considerado época de ouro. Nos Concilios Ecuménicos de
Nicéia (325), Constantinopla I (381), Efeso (431) e Calcedénia (451) os debates teologicos ti-
veram como centro de suas discussdes a pessoa divina e humana de Jesus Cristo, a divindade do
Espirito Santo e a pessoa da Virgem Maria, como Mae de Jesus Cristo e Mée de Deus. O Concilio
Ecuménico de Efeso (431) afirmou em sua primeira sessio, a tese tradicional da unidade de pessoa
em Cristo ¢ o consequente titulo, que compete a Maria, de Theotokos (0gotokog), Mae de Deus.
(PINTO, 2018, p. 190.)
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¢ da gnose, através do servico seja do ensinamento da fé (Catequese), seja de
sua defesa (Apologia). Porém, nem com as doutrinas iniciais da Patristica e
nem com o avang¢o do estudo do Novo Testamento, especialmente nos escritos
que o evangelista Lucas havia delineado, revigorou para um avango de uma

mariologia sistematica ¢ uma visdo antropologica de Maria.

A teologia mariana foi se desenvolvendo nos primeiros séculos pelos Padres,
devido a aceitacdo de Maria como colaboradora no plano de salvagdo a humani-
dade, realizado por Deus Pai ao enviar o seu Filho ao mundo. O presente artigo
pretende analisar elementos antropologicos presentes nos textos de Agostinho,
para decifrar a visdo do bispo de Hipona sobre Maria de Nazar¢ e sua dignidade
como pessoa, mulher e mae de Jesus, através da encarnagdo do Verbo. Os textos
patristicos marianos possuem um dinamismo de moldar a alma e conduzi-la para
a verdadeira meta da Teologia que ¢ a contemplagdo do mistério de Deus no

projeto da Redencao.

1. A pessoa na visao da antropologia teologica agostiniana

Na teologia latina, Agostinho assumiu um conceito que ja tinha sido ado-
tado anteriormente por Tertuliano, ao falar de “uma so6 esséncia e trés pesso-
as” (una essentia — tres personae), com referéncia a Trindade (GOMES, 1979,
p. 283-286.). Na obra De Trinitate, ele enriqueceu para sempre a doutrina so-
bre a Trindade na base de suas perspectivas hermenéuticas. Ao longo de toda
a sua discussdo teologico-dogmatica, ha uma apreensao ponderada acerca da
existéncia humana diante do mistério trinitario. Ele via, na vida do espirito
humano, diversas analogias da existéncia trinitaria de Deus: por exemplo,
a triade “memoria, inteligéncia e amor” (memoria, intelligentia et amor)
(GOMES, 1979, p.293).

O que denomino inteligéncia ¢ aquela faculdade inseparavel
do pensamento, quando pela descoberta dos conhecimen-
tos presentes na memoria, nosso pensamento ¢ informado
pela recordagdo do que estava a disposi¢cdo na memoria, mas
ndo era ainda pensado. E chamo vontade, dilegdo ou amor,
a faculdade que une o produto da memoria a inteligéncia.
(AGOSTINHO, 1994, p.10.)
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Segundo Agostinho, a reciprocidade da natureza divina presente na agdo
trinitaria (o Pai gera o Filho) e da espiragdo (o Pai e o Filho estdo na origem do
Espirito) necessitam ser compreendidas como relagdes mutuas, acdes entrelaca-
das pelo amar e pelo conhecer. Esta comparacgdo entre o divino € o humano se
reflete, 0 que interessa a antropologia, na aplica¢do da palavra “pessoa” também
ao ser humano. Agostinho, influenciado pela filosofia platonica, projeta o ser
humano como uma composigao de corpo e alma, e onde se encontrara registrada
a imagem de Deus, unidade e trindade das pessoas divinas. Ha, nesse sentido,
uma transi¢ao de uma perspectiva cristologica para uma perspectiva trinitaria da

imagem de Deus na teologia latina.

Com a inten¢do de encontrar um termo que se possa aplicar distintamente ao
Pai, ao Filho e ao Espirito Santo sem correr, de uma parte, o risco de fazer deles
trés deuses e, de outra parte, sem dissolver a sua individualidade, ele mostra
que os termos “esséncia” e “substancia” nao t€m essa dupla virtude. Ela, pelo
contrario, pertence ao termo grego hypdstasis e ao seu correlativo latino persona
(pessoa), o qual “ndo significa uma espécie, mas algo de singular e de individu-
al” (AGOSTINHO, 1994, p.254).

O bispo de Hipona nio define o ser humano baseando-se em apenas uma das
partes, corpo ou alma, mas como um composto de corpo e alma. Estas duas rea-
lidades sdo distintas, mas necessarias para a constitui¢do humana. O corpo € uma
realidade espaco-temporal que esté a servigo da alma racional, parte semelhante a
Deus. A alma ¢ a bussola ou o piloto que orienta o corpo. Embora este seja a parte
infra-humana, ndo se percebe, em Agostinho, um olhar depreciativo e negativista
para o mesmo, porque foi criado por Deus. O ser humano, particularmente a alma
racional, ¢ imagem do Deus uno ¢ trino (AGOSTINHO, 1994, p. 493-494).

O ser humano criado a imagem de Deus, “fagamos o homem a nossa ima-
gem e semelhanga” (Gn, 1,27), por sua alma racional, é chamado a viver divi-
namente. O ser imagem é dom de Deus e ndo uma conquista pessoal, racional,
embora o bispo de Hipona admita que a imagem se localiza na parte racional do
homem, isto ¢, na alma. Agostinho afirma: “Nao consigo compreender, porém,

como a alma, quando ndo pensa em si mesma, ndo esteja presente a si, pois nun-
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ca pode cla estar separada de si mesma, como se uma coisa fosse ela e outra a
vista de sua presenga” (AGOSTINHO, 1994, p. 316).

Neste sentido, a condicdo de imagem ndo ¢ temporaria, perecivel, mas inde-
1ével, indestrutivel, imortal. A imagem possui um carater ontologico. O pecado
de Adao nao deletou a imagem, mas a distorceu. E Cristo quem a reconstitui.
A imagem impressa na criacdo do homem ¢ atualizada e renovada pela graga.
Agostinho admite que a alma racional, como imagem da Trindade, ¢ “imper-
feita, contudo imagem”. A imagem chegara a sua plenitude na visdo beatifica.
Agostinho ressalta que “embora, a alma humana nao seja da mesma natureza que
a de Deus, contudo, a imagem dessa natureza - a mais sublime que se possa pen-
sar-, ¢ preciso procura-la e encontra-la em noés, 14 onde a nossa natureza possui o

que ha de mais excelente” (AGOSTINHO, 1994, p. 453).

Dessa forma, Agostinho influenciou a teologia escoléstica através do pen-
samento cristdo associando o ser humano a salvag¢ao por meio da graga divina.
A imagem de Deus ¢ contemplada numa otica metafisica, racional e trinitaria.
O ser humano, por sua alma, traz em seu interior a imagem da Trindade. Deus ¢é
concebido como o Mestre interior, uma pessoa transcendente que dialoga com a
pessoa humana na sua intimidade mais intima. Por ser imagem da divindade, a
pessoa carrega dentro de si 0 dom de buscar, amar e conhecer a Deus. Sendo as-
sim, a colaborag@o de Agostinho ¢ determinante em dois aspectos: a descoberta
da interioridade e a passagem analogica do conceito de pessoa em Deus a ideia
de pessoa aplicada ao individuo. A descoberta da esséncia da pessoa conduz o

pensamento cristao a defini¢do de que o eu-pessoa € o centro de decisdes livres.

JL:1. A doutrina do pecado original em Santo Agostinho

A influéncia de Agostinho, no século V, diante da doutrina do pecado
original, contra os pelagianos, foi determinante para a Igreja definir o signifi-
cado do termo usado por ele: peccatum originale. Ele entende que a salvacdo
da humanidade, diante da universalidade do pecado, ¢ o grande projeto que
Cristo veio anunciar. Cristo, como exemplo e sacramento, abre as portas da

redeng¢do universal.
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Agostinho, baseado em Séo Paulo, e na dura experiéncia exis-
tencial de luta contra o mal, sustenta que a humanidade esta
marcada pelo “pecado original” de Addo. Ela necessita ser
salva por Cristo, em virtude da graca. Jesus foi poupado dele
devido a concepcao virginal (MURAD, 2012, p.163).

Diante do pecado, Agostinho admite nas criancas a mesma realidade. Para
ele, essas também necessitam da redencao de Cristo, o redentor de toda a hu-
manidade. O sacramento do batismo anula o pecado original (“mancha”) ¢ as

criangas que morrem sem ele sofrem uma espécie de castigo/condenagao.

Na medida que o permite sua idade, a alma da crianga como
que se fecha em sua atencdo de tal modo que somente abor-
rece ou deseja o que a ofende ou atrai fisicamente, com vivo
impulso. Ela ndo reflete em seu interior e nem podemos acon-
selha-la que o faga, porque ainda ndo conhece os sinais de
quem a adverte (AGOSTINHO, 1994, p.446).

O mari6logo Afonso Murad afirma que, para Agostinho, a situacdo do ser
humano ao nascer assemelha-se ao pecado pessoal de Addo, isto €, a pessoa que
comete um pecado individual e segue a propria vontade, perece sua alma e ¢é
privado da graga. Para Agostinho, o pecado original seria transmitido de gera-
¢do em geragdo, através da relagdo sexual. Agostinho afirma que, pelo pecado,
o ser humano perde sua semelhanga com Deus. Logo, perde a imagem de Deus
(MURAD, 2012, p. 163).

Em consequéncia, o ser humano nao pode vencer definitivamente o pecado
nesta vida, embora lute, ajudado pela graca, com éxito. Examinando o texto de
Romanos 5, que ¢ usado para legitimar a visdo literal sobre a origem do mal,
Cristo mostra a sua superioridade sobre a figura de Addo. Paulo parte de uma
ideia defendida pelos judeus na época, que a origem do mal ¢ a partir de Adao,
para afirmar a vitoria redentora de Cristo, que se estende a toda a humanidade:
“Onde, porém, aumentou o pecado, superabundou a graca” (Rm 5, 20). Santo
Agostinho deduziu que a consequéncia do pecado original é a condenacao (mas-
sa damnata), mas Deus, resgata desta multiddo de condenagdo, todos que Ele

reservou a salvagdo, mediante a graca.
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[L:2. Prioridade da graca

Para Agostinho ndo ha uma ruptura entre liberdade e graca. A graca nao
oprime a liberdade, antes ¢ dindmica e se adapta as condic¢des reais da pessoa.
Sem o elemento da graga ndo existe uma liberdade completamente livre. A graga
¢ o elemento que suscita, desperta, favorece a fé: ¢ “Initium fidei”. E o proprio
bem e a maior riqueza da liberdade humana ¢é corresponder a vontade de Deus.
O bispo de Hipona compreendia que “Deus age na vontade humana inclinando-a
tanto para o bem, como fruto da sua misericordia, como para o mal, de acordo
com os merecimentos, obedecendo a seus designios claros e ocultos, mas sempre
justos” (AGOSTINHO, 1999, p. 9).

Enquanto Santo Agostinho fazia todas as coisas dependerem da graca, os
hereges pelagianos inferiam que a graca de Deus ¢é outorgada de acordo com os
méritos, de modo que, aquele que se gloria, ndo se glorie no Senhor, mas em si
mesmo, isto €, no homem (AGOSTINHO, 1999, p. 12).

Para Agostinho, a pessoa verdadeiramente livre é aquela que age segundo
a graca ¢ a vontade de Deus, ou seja, segundo o plano da Salvacdo. A gracae a
liberdade ndo contrastam em Santo Agostinho, pelo contrario, elas se comple-
mentam e se fecundam mutuamente. “Nao se deve dar tanta importancia a graga
de Deus a ponto de subestimar a liberdade do homem, como também néo se deve
exaltar a liberdade a ponto de menosprezar a graga” (AGOSTINHO, 1999, p. 8).
A doutrina da graca de Santo Agostinho ndo nega que exista o livre-arbitrio, mas

o torna indissociavel a graca.

Agostinho defendia que o livre-arbitrio depende da ajuda da graga de Deus,
considerando perigoso e nocivo o ensinamento dos pelagianos que diziam que,
com o livre-arbitrio da vontade humana, ndo precisamos ser ajudados por Deus.
Todavia, o arbitrio da vontade livre ndo contraria o auxilio da graca de Deus,
motivo sem o qual Jesus ndo teria nos ensinado a orar para que Deus nos livrasse
da tentagao (Mt 6,13)( AGOSTINHO, 2019, p. 164) Segundo os pelagianos,
“quando ndo queremos, ndo pecamos, por isso, Deus ndo ordenaria a0 homem
nada que fosse impossivel a vontade humana” (AGOSTINHO, 2019, p. 164-
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165). Agostinho rebate tal afirmaggo, servindo-se do salmo: “Nenhum ser vivo

justificara a si mesmo diante de Ti” (S1 142,2).

Também o ato de perseverar no bem € um dom de Deus, porque nio pode ser
um produto da capacidade humana, nem mesmo do livre-arbitrio, mas se apresenta
como uma acao de Deus no ser humano, que responde a mesma graga de forma po-
sitiva (AGOSTINHO, 1999, p. 56). Diante disso, na teologia agostiniana, a liber-
dade se harmoniza perfeitamente com a graca de Deus, na medida em que a graca
nao coage, mas coopera com o ser humano nas suas fraquezas. A graga liberta das
forgas do pecado para o ser humano exercer a verdadeira liberdade (Gl 5,1). Dessa
forma, pode-se afirmar que Maria de Nazaré aderiu com sua vontade, em total
liberdade, a graga divina. A santidade de Maria ¢ fruto da graca de Deus de forma

plena, “cheia de graca” — kecharitomene - em vista de sua missao.

3. Santidade de Maria e a Imaculada Conceicéo para além de Agostinho.

A Igreja primitiva acreditou firmemente que Maria, por graca especial de
Deus, viveu em plena graga e sem pecado, como nova Eva para conceber na
carne o Filho de Deus como o Novo Adado. Nesse sentido, amadurece o titulo
de Imaculada, isto ¢, sem a mancha do pecado. Maria foi gerada na realidade
humana, mas sem o pecado que passa de geracdo a geragdo. A doutrina desen-
volvida por Agostinho interferiu no pensamento da Igreja apos o século IV.
Ele afirmou a total auséncia de pecados atuais em Maria, mas nao do pecado
original. Mais tarde, Duns Scotus, na segunda metade do século XIII, iria fazer
uma distingdo entre “redengao” e “preservagdo” na ordem da salvagao, de tal
forma que se compreendeu a partir de entdo Maria salva através da preserva-
¢do de todo pecado, inclusive do pecado original. E entdo que, em teologia, o
titulo de Imaculada ganha foro de verdade até chegarmos ao século XIX com a

proclamagdo do dogma da Imaculada.

Em suas reflexdes em torno da mariologia, José Cristo Rey Garcia Paredes
comenta que os grandes padres escolasticos, entre eles o proprio Santo Tomas,
nao afirmavam a isen¢do de Maria do pecado original por causa do dogma pau-

lino da redengdo universal (Rm 3, 23-26) mas ja ndo afirmavam uma hipotética
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purificagdo de Maria no ato de sua concepcdo. O problema suscitado entdo era
o de conciliar a necessidade de redencdo universal, que deveria incluir Maria,
e a preservacao especial de Maria do pecado original. Como vimos acima, as
afirmacdes tradicionais da Igreja sobre Maria ¢ que ela foi redimida do pecado
original (GARCIA PAREDES, 2011, p. 253).

O dogma da Imaculada Conceigao foi formulado num contexto de Teologia
da Graga e do Pecado Original que experimentou revisao e ampliacdo nos ultimos
tempos. A ideia de “Pecado Original” a partir de Adao e Eva, personagens “histori-
cos” —uma “historizagdo” problematica da narrativa - foi difundida num contexto
de pouca densidade existencial, como “mancha” (MURAD, 2012, p. 165-166).

O dogma comega a se delinear a partir de discussdes no comego do século
V entre Pelagio e Agostinho sobre o pecado original e a graga divina. Os pais da
Igreja falam da santidade de Maria e ao mesmo tempo sinalizam que ela peregri-

nou na fé. Havia entdo restri¢gdes para uma concepg¢ao sem pecado.

A Imaculada, no entanto, ¢ um dos simbolos presentes em todo o cristianis-
mo. Em Maria, a virgem obediente, conhecemos o inicio da historia da graca:
ela lembra Eva, a virgem desobediente; por ela entramos no periodo dos tempos
novos: dela nasceu o Cristo, novo Adao; através dela, entrevemos o futuro da

gloria: ela profetiza a condi¢do de bem-aventuranga dos redimidos.

O desenvolvimento teologico sobre o dogma da Imaculada Conceigao per-
passa os séculos, ¢ vai-se ter uma concreta abertura a esse respeito numa con-
sonéncia entre as posicdes teologicas a partir do século XIII, quando o tedlogo
franciscano Jodo Duns Scotus (1265-1308) apresentou uma solugdo para as res-
trigoes defendidas por parte de Agostinho. Duns Scotus desenvolveu uma teolo-
gia da preservagdo, na qual diferentemente de toda a humanidade que participou
da redenc@o liberativa, Maria recebe um privilégio unico de participar de uma

redencao preservativa de Cristo. Duns Scotus afirma:

Como perfeitissimo mediador, Cristo exerceu o grau mais per-
feito possivel de mediagdo relativamente a uma pessoa para a
qual ele era mediador. Ora, para pessoa alguma ele exerceu
um grau mais excelente do que para Maria. Isto, porém, ndo
teria acontecido se ele ndo houvesse merecido preserva-la do
pecado original (PINTO, 2018, p. 311).
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Através de uma comparagdo, Duns Scotus explica melhor sua declaragio,

que José Garcia Paredes resume:

Um rei (Deus), depois de ter sido gravemente ofendido, privou
da heranga os filhos do ofensor; mas depois foi aplacado na
melhor das maneiras por um mediador inocente, Jesus Cristo,
que ndo so satisfez pela ofensa feita, mas impediu que outro,
Maria, se fizesse culpado diante do rei ( GARCIA PAREDES,
2011, p. 253)

Por isso, a concepcdo imaculada, sem pecado, ndo € apenas um privilégio
de Maria de Nazaré, mas também o icone da humanidade salva: ela ¢ a imagem
daquilo que Deus queria fazer do ser humano antes que este pecasse em Adéo;
ela € a perspectiva daquilo que Deus fard do ser humano depois que este entrar
no plano de redencdo de Cristo. Nao existe, portanto, nenhum perigo de negar a
redenc¢do universal e a necessidade de redencdo em relacdo a Maria (GARCIA
PAREDES, 2011, p. 254).

Maria ¢ percebida como santa porque cumpriu inteiramente a vontade do
Pai, de modo que conta mais a sua situag@o de ser discipula de Cristo que ser
sua mae, como afirmou Agostinho. Maria viveu o discipulado no Senhor, mani-
festando sua vida de santidade. Ela ¢ bem-aventurada porque antes de gerar o
Mestre na carne, o gerou na fé. Agostinho tem presente que “Maria representa o
que de mais digno, puro e inocente poderia oferecer esta nossa terra a Deus, a fim
de que o Filho de Deus se dignasse baixar até a terra. E nesse sentido que Maria
¢ denominada a “dignitas terrae” (AGOSTINHO, 1996, p. 13-14). Por isso, para
Agostinho, Maria ¢ o ser humano que mais transparece a imagem perfeita de

Deus, o Verbo encarnado. Nela contempla-se a imagem divina.

2. Influéncia da mariologia agostiniana na historia da igreja latina

No pensamento dos Padres Orientais, as tematicas abordadas sobre a figura
da Virgem Maria tratam: o paralelismo Eva-Maria: Maria ¢ a Nova Eva; a virgin-
dade perpétua de Maria; a maternidade divina de Maria; a santidade de Maria e a

morte — ou dormi¢do - ¢ assungdo de Maria. Os escritos dos Padres Apostolicos e
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Apologistas,’ assim como os escritos apocrifos, colocam as bases do pensamento

mariologico desde a teologia grega, que comega antes da teologia latina.

Em seus sermoes e obras, influenciado pelos escritos de Sdo Ambroésio e
Sdo Jeronimo, Agostinho revela que Maria ocupa uma posicdo especial em sua
meditagdo teoldgica e em sua exortacdo pastoral. Todavia, ele ndo discorreu es-
pecificamente sobre mariologia. Suas consideragdes sobre Maria desenvolvem-
-se de modo ocasional, dentro das suas especulacdes cristologicas ou no correr
de suas exortagdes pastorais, de carater moral, ascético e espiritual. Sendo assim,

mariologia e cristologia sdo para o bispo de Hipona inseparaveis.

Agostinho ressalta a virgindade e a fecundidade de Maria em relagdo a
Cristo e a Igreja. Jesus Cristo e a Virgem Maria sdo modelos de virgindade fe-
cunda. Cristo € o esposo da Igreja, Virgem e Mde. Ai esta a finalidade do seu tra-
tado. A igreja ¢ denomina “virgem” por Agostinho com tal insisténcia que supde
uma doutrina firme e s6lida. Porém, é necessario compreender o contexto, pois
refere-se ao conceito de Igreja como “Corpo Mistico”, isto €, & humanidade san-

tificada por Cristo, vivendo de sua graga, tornando-se uma so realidade com ele.

Algreja ¢ a verdadeira Cidade de Deus, toda animada pelo Espirito de Deus.
Mas a Igreja é também a Esposa de Cristo (cf. Ef 5,25). E justamente por esse l-
timo titulo que a Igreja é chamada Virgem. Com frequéncia ele compara a Igreja
com Maria, Igreja que também é Mae, como Maria, pelo espirito. Essa virgin-

dade da Igreja consiste na perfeita integridade da fé, da esperanga e da caridade.

Maria deu a luz corporalmente a Cabega deste corpo. A Igreja
da a luz espiritualmente os membros dessa cabega. Nem em
Maria nem na Igreja, a virgindade impede a fecundidade. E
nem em uma nem em outra a fecundidade destrdi a virgin-
dade. Portanto, se toda a Igreja ¢ santa de corpo e espirito,
sem, contudo, ser virgem totalmente pelo corpo, mas s6 pelo
espirito - quanto mais excelente deve ser a santidade naqueles
seus membros em que ela € virgem pelo corpo e pelo espirito
(AGOSTINHO, 1990, p. 2).

3. Os chamados Padres Apologistas foram aqueles cristdos que, a partir do século II d.C
escreveram, em didlogo com a filosofia, defesas da sua fé a fim de obter o reconhecimento legal
para ela diante do Império. O periodo pds-apostdlico até o Concilio de Nicéia (325) ¢ marcado
pela evolucao do pensamento marioldgico: Maria concebeu a Deus! Esta ¢ a verdade que os Pa-
dres Apologistas defenderdo em contraposi¢do ao paganismo, ao judaismo e ao surgimento das
inumeras heresias.
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O bispo de Hipona afirma que Maria recebeu um grau de graga mais elevado
que todas as outras mulheres. Em sua doutrina, a virgindade de Maria, longe de
rebaixar o matrimoénio, contribui para elevar-lhe a santidade, que ¢ exigida por
sua dignidade de Mae do Salvador (AGOSTINHO, 1996, p. 14). Sua f¢, alimen-
tada pela caridade é, por exceléncia, a cooperagao dada por Maria na encarnagao
do Verbo. Entre as outras virtudes que Agostinho destaca em suas obras a humil-

dade, a obediéncia, a castidade e sua dignidade como modelo de todos os fiéis.

A Igreja teve normalmente cautela em sua doutrina para que o reconheci-
mento que se devota 8 Mae do Senhor ndo tenha ressaibos de adoragao e idolatria
(CEC, 971; 1090.). Maria ndo ¢ Deus. E uma mulher humilde, mas que esteve
sempre aberta a Deus com sua fé e com sua humanidade, e foi, entdo, profun-
damente tocada pela graca, com uma cooperagdo especial no plano divino da

salvagdo: ser a Mae do Redentor, do inico que nos salva.

Olhando Maria, no rosto de uma mulher cheia de fé e de graga, contempla-
-se o Cristo, a Imagem do Deus invisivel (Cl 1,15) e reconhece-se a semelhanga
divina a qual se reportam todos, efetivamente, a imago Dei que constitui a digni-
dade ontologica do ser humano. Deus realiza em Maria o que deseja realizar em
todo ser humano e, por consequéncia, em toda a Igreja (LG 68): a humanidade
plenamente salva e em harmonia com a sua natureza original, numa palavra, a

humanidade bem-aventurada, feliz em plenitude.

Murad comenta que em Maria pode-se encontrar de modo intrinseco, to-
das as disciplinas teoldgicas: a cristologia, a eclesiologia, a antropologia, a
pneumatologia e a escatologia. Ela é uma referéncia singular para a contem-
placdo humana do mistério de Deus. A mariologia estuda a pessoa de Maria
com triplice olhar: da Biblia, do culto e do dogma. Com a ajuda das ciéncias
da religido realizam-se analises das diferentes visdes de Maria nos cenarios
socioculturais e religiosos, respondendo as questdes que surgem na sociedade
e na igreja. Essas verdades precisam ser coerentes e ter sentido para existéncia
dos cristaos (MURAD, 2012 p. 28-29).

Elevar Maria a dignidade de ser respeitada e louvada no seu devido lugar
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depois de Deus, justamente por causa de seu sim ao Senhor e de sua humildade,
nao foi uma criagdo da Igreja pds-era apostolica, mas partiu do proprio Novo
Testamento, tempo em que Deus fez conhecer a sua manifestagdo a Isabel e
Zacarias. A mae do Batista perguntou a Deus de onde viria a honra que a “Mae
do seu Senhor” a fosse visitar (L¢ 1, 43). Aqui se impde uma diferenca ¢ um justo
lugar ao culto mariano: ndo ¢ culto de /atria, adoragdo que se deve somente a
Deus — no caso, incluido Cristo, o Filho de Deus, o Jesus filho de Maria — mas ¢é
culto de dulia, veneragao e homenagem a quem foi serva fiel e por isso se tornou
mae do proprio Filho de Deus. Negar que a Virgem Maria seja honrada com
o culto da dulia, é negar a propria divindade de Jesus que foi reconhecido por

Isabel como o Kyrios humanado.

Agostinho ressalta a excepcional dignidade da Virgem Maria, a unica a ser
a0 mesmo tempo virgem ¢ mde, ndo somente pelo espirito, mas também pelo
corpo. Jesus ndo nasceu de relagdes matrimoniais normais, mas de uma con-
cepcgdo operada pelo Espirito Santo no seio da Virgem Maria (Mt 1,18-25; Lc
1,16-38). Fica assim evidenciada a relacdo profunda entre virgindade e materni-
dade simultaneamente também na Igreja que continua a conceber Cristo para o
mundo, segundo a insisténcia de Agostinho. Em sua dignidade de pessoa, Deus
reservou a Maria uma missdo e, em sua humildade, ela correspondeu ao projeto

de Salvagdo como mulher e mae.

A contribuicdo da mariologia agostiniana a antropologia nao permanece,
em conclusdo, apenas em sua relacdo com a Igreja, mas, como na mariologia
oriental, atinge Eva e a humanidade inteira enquanto modelo escatoldgico de
todo ser humano. Mais do que um Novo Adao — titulo reservado a Cristo, o Filho
de Deus glorificado em sua humanidade - a glorificagdo humana que emerge da
humanidade como tal, ou seja, de uma criatura elevada e assunta a gloria, Maria
¢ a Nova Eva, Virgem e Mae. Ela é modelo e sacramento de toda a humanidade
em sua figura escatologica, assim como ¢é especificamente da Igreja. Esta con-
figuragdo sacramental de forma universal em Maria, desde a intuicdo da Lumen
Gentium VIII, a torna singular enquanto se trata de um modo “pessoal” de exer-
cer a sacramentalidade da salvac¢ao (SUSIN, 1988. p. 274-276.).
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3. Arealizacdo da pessoa e da igreja em Maria segundo Agostinho

Levando a termo a formagao do conceito de pessoa, percebe-se que a necessida-
de de entender o mistério da Encarnagdo do Verbo e também de explicar o Mistério
da Trindade, influenciaram essa composigdo. Os cristdos precisavam afirmar diante
da sociedade se Jesus de Nazar¢ pertencia a uma realidade humana ou divina, tendo

em vista sua natureza ¢ individualidade diante das trés pessoas da Trindade.

Para isso, aos poucos, chegou-se, com os padres capadocios, no século IV,
a distin¢do entre “esséncia”, ou natureza (ousia), € pessoa, hypostasis. Antes a
palavra hypo-stasis, por sua etimologia mesma, era compreendida como sub-
-stancia, ou seja, natureza, enquanto a palavra prosopon — de pros-opsis, a face
ou o “olhar”, era entendida como um modo de ser, um personagem, uma persona
propria do teatro, o revestimento de um papel a ser exercido, portanto, as diferen-
tes personas que ¢ possivel conferir a um individuo, em diversos contextos. Para
os padres capadocios, a expressao hipostasis revelava a identidade e unicidade
de um sujeito. Para se referir a sua natureza ou substancia, se utilizou a partir de

entdo a palavra ousia. Foi uma decisiva mutagao semantica.

A reflex@o de Agostinho e sua contribuicdo se tornaram decisivas, seja em
referéncia a analise profunda da interioridade da pessoa, como da passagem ana-
logica da concepgao de pessoa em Deus a ideia de pessoa aplicada ao ser huma-
no. No primeiro caso, encontra-se diante da certeza da pessoa como “eu”, centro
de decisdes livres. Quanto ao segundo, abre-se toda uma sucessiva reflexdo, que
continua em nossos dias, sobre 0 homem como pessoa, particularmente forta-
lecida pela sucessiva defini¢do de Boécio: “Substancia individual de natureza
racional” (naturae rationalis individua substantia) (CAFFARRA, 1996).

Muitas reflexdes desenvolvidas ao longo da Patristica feitas por Agostinho
foram essenciais para o desenvolvimento da ligacdo entre antropologia e mario-
logia. Suas analises e ponderagdes contribuiram de forma clara e determinada
para a difusdo do conhecimento, do aprofundamento e da piedade popular mani-
festada a Maria em toda a Igreja. Nas obras feitas por Agostinho se manifestam
em diversos momentos a afetuosa e convicta veneracdo do seu pensamento, que

também influenciou universalmente o culto mariano.
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Segundo Elisabeth Johnson, Agostinho estava consciente do débito que cada
geragdo tem para com as pessoas que as precederam no cristianismo, como Maria
de Nazaré, pois elas foram pioneiras em um modo de vida totalmente novo, e, na
ousada coragem da fé, abriram caminhos para os seguidores de Cristo, mesmo
com todos os sofrimentos, mas também vitorias. Em Maria temos uma testemu-
nha que acalenta, em circunstancias muito diferentes, aquilo pelo qual muitos

viveram e morreram: o projeto de salvacdo (JONHSON, 2006, p. 178-179).

De acordo com a mariologia agostiniana, Maria é feliz, bem-aventurada,
porque ndo s6 ouviu a Palavra de Deus, mas a guardou no seu interior. Ela viveu
a verdade de Deus no coragdo e na sua esséncia soube responder com generosi-
dade a um chamado divino. Ela ¢, assim, o testemunho mais alto da subjetividade
cristd, do eu em face de Deus, que, sendo filha de Deus, gesta em si o proprio
Filho de Deus e se torna Mae de Deus, vocagao que se estende a todo ser humano

segunda a fé crista:

Entre todas as mulheres, Maria € a Uinica a ser a0 mesmo tem-
po Virgem ¢ Mée, ndo somente segundo o espirito, mas tam-
bém pelo corpo. Ela é mae conforme o espirito, ndo d’Aquele
que ¢ nossa Cabega, isto é, do Salvador do qual ela nasceu es-
piritualmente. Pois todos os que nele creram — e nesse nimero
ela mesma se encontra — sdo chamados, com razdo, filhos do
Esposo (filii sponsi) (Mt 9,15). (AGOSTINHO, 1996, p. 55)

O relacionamento de Maria com a Igreja constitui um capitulo particular-
mente rico na teologia marioldgica agostiniana. Em resumo, “a ideia fundamen-
tal da relacdo mutua entre Maria e a Igreja consiste em que ela ¢ a pessoa na
qual se recapitula toda a Igreja” (AGOSTINHO, 1996. p. 12). Conforme lembra
o Concilio Vaticano II, a Mae de Deus ¢ a figura da Igreja na ordem da fé, da
caridade e da perfeita unido com Cristo (LG 63). Ora, se ela é a “pessoa na qual
se recapitula toda a Igreja”, € preciso identificar os principais aspectos dessa re-
capitulacdo. Na compreensao agostiniana sao trés os aspectos que se destacam:

o discipulado, a virgindade, e a maternidade.

Em especial, a graca que foi conferida a Maria ¢ oferecida a humanidade

inteira: “O homem ¢ chamado a uma plenitude de vida que se estende para além
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das dimensoes da sua existéncia terrena, porque consiste na participagdo da pro-
pria vida de Deus” (EV 2). Cristo é, por exceléncia, 0 modelo da humanidade,
o prototipo do ser humano. Uma vez criados a imagem de Deus, somente em
Cristo pode-se, de fato, se tornar efetivamente semelhantes a Ele. A existéncia
humana tem Nele seu fato inicial, a grandeza de sermos criados por Deus a Sua
imagem e semelhanga, e também seu fato final, pois Deus continua nos chaman-
do a comunhdo plena com Ele. Somos o que somos pela graga de Deus, como

Maria. “O mistério do homem s6 no mistério do Verbo se esclarece” (GS 22).

Neste sentido, é preciso compreender o significado da pessoa de Maria numa
perspectiva antropologico-teoldgica. Em Maria podemos contemplar o mistério
da pessoa; Maria ¢ exemplo concreto do que o ser humano ¢, do que pode ser
e do que esta prometido a ser segundo o coragdo de Deus: imagem divina, cha-
mado a uma comunhao profundamente intima com a Trindade Una por meio de

“Jesus Cristo, mediador e plenitude de toda a revelagao” (DV 2).

Maria possui um valor universal permanente, pois foi uma mulher que se
realizou completamente como pessoa. A Virgem Mae - de carne e fé - ¢ o grande
simbolo da pessoa que alcanca as aspiragcdes mais intimas da sua inteligéncia, da
sua vontade e do seu coragdo, abrindo-se por Cristo e no Espirito a transcendén-

cia de Deus.

Conclusao

Por fim, a relagdo entre a Trindade Santa e a pessoa humana formulados
por Agostinho influenciou a concep¢ao atual da pessoa humana e sua inaliena-
vel dignidade. As eventuais implicagdes reciprocas entre o Deus que se revelou
como comunhao entre Pai e Filho e Espirito Santo e a pessoa humana, na figura
de Maria, contribuiram para que o culto mariano tivesse fundamentos cristocén-
tricos baseado nos textos das Escrituras Sagradas, atestado pela mais genuina

tradigdo e confessada nos Simbolos de fé.

A reflexdo sobre Maria na teologia patristica, através do pensamento agos-
tiniano, introduz o cristdo na dimensdo do mistério cristdo. Em sua obra De
Trinitate, Agostinho define a dindmica da vida imanente da Trindade numa es-

treita analogia com o processo imanente do espirito humano. Ele foi um autén-
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tico precursor da reflexdo acerca da pessoa humana como subjetividade vivente.
Maria foi uma mulher que integrou na sua esséncia a memoria, a inteligéncia e a

vontade, dado sua adesdo do projeto divino para com a humanidade.

O pensamento marioldgico medieval presente nos tratados teoldgicos se
tornaram um patrimonio espiritual inspirador para a vivéncia da fé cristd e para
a dignidade humana. Para Agostinho, Maria ¢ a Mae de Cristo, e também ele
relaciona a Igreja como a Mae dos membros de Cristo. O bispo de Hipona define
Maria como o membro santo, a bem-aventurada, feliz por ser primeiro discipula
e depois mae. Maria se consagrou a Deus antes mesmo da Anunciacdo do anjo e,
por isso, ¢ ao mesmo tempo Virgem e Mae e, pois, ao conceber o Filho de Deus,
acolheu-o antes de tudo no seu coracgao.

Agostinho ressalta a virgindade e a fecundidade de Maria em relagdo a
Cristo e & Igreja. Somente Maria é mée e virgem no espirito e no corpo. E Mae de
Cristo e também Virgem de Cristo. Maria viveu em plena comunhéo e confianga
com Cristo. Sua vida de caridade manifesta que entre os seres humanos ela foi a
mais digna e seguiu como discipula plena os passos de seu Filho. Sua dignidade
teologica, expressa em seu amor, fidelidade e liberdade, foi graca concedida por

Cristo.

Dessa forma, quando a mariologia percorre sua formagao historica na teolo-
gia patristica, pode oferecer uma importante contribui¢éo para o aprofundamen-
to do mistério cristdo na vida da Igreja. Aprender a observar o mistério de Deus

na pessoa de Maria ilumina a contemplagdo do plano salvifico.

Os padres da Igreja sdo testemunhas de uma experiéncia de fé originaria
do comego do cristianismo e sua doutrina tem muito a dizer a quem estuda ou
ensina teologia. O povo tem sempre espago para albergar o mistério. Talvez na
teologia deva-se superar a preocupagao com a exposi¢ao do mistério reduzido a
uma explicacdo racional e, a exemplo do povo simples e crente, seja necessario
aprender a deixar o mistério entrar pelo corag@o. Isto atinge o método da ciéncia

teoldgica.

Por fim, o interesse pelo pensamento patristico sobre a Virgem Maria visa

compreender uma pessoa que remete, de modo singular, ao nucleo do mistério de
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Cristo e da Igreja, e que deve ser vista como figura pertencente essencialmente
ao povo de Deus e ndo a esséncia da Trindade Santissima, mas no coragdo da
Trindade, representada na bem famosa coroagao trinitaria de Maria. Em lingua-
gem teologica, costuma-se dizer que a reflexdo sobre a Mae de Jesus ¢ melhor
conduzida a partir de uma mariologia marcadamente teoldgico-antropoldgica e
eclesiologica, compreendendo-a como um exemplo especial de crente que pre-
cede na dindmica do discipulado fiel e da plenitude humana e criatural para a
qual todos sdao chamados, suprema elevagdo da Criagdo em Deus, antecipagao ja

coroada da Nova Criagao.
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