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A parresia no Antigo Testamento: liberdade
de expressao e revelagao divina
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Parrésia in the Old Testament: freedom of
expression and divine revelation

*Mariosan de Sousa Marques

Resumo:

A liberdade e franqueza no discurso constituem um dos
temas mais relevantes para o debate ético e teoldgico con-
temporaneo, sobretudo diante da crise da verdade e da mani-
pulacdo da linguagem. Nesse contexto, o estudo da parrésia
— entendida como liberdade, ousadia e coragem de falar a
verdade — revela-se fundamental para compreender a relagdo
entre palavra, revelacdo e responsabilidade ética. O proble-
ma central que orienta esta pesquisa €¢: como o conceito de
parrésia, originado na experiéncia grega da polis e reinter-
pretado pela tradi¢do biblica, ilumina a dindmica entre a pa-
lavra humana e a revelagdo divina? O objetivo € analisar a
parrésia no Antigo Testamento, investigando suas raizes lin-
guisticas, seus paralelos culturais e sua evolugdo teologica, a
fim de demonstrar que o falar com liberdade diante de Deus
e dos homens constitui uma dimensao essencial da fé biblica.
A metodologia adota uma abordagem interdisciplinar, com-
binando analise filologica (hebraico e grego), hermenéutica
histoérico-cultural e teologia da revelacdo, com base em tex-
tos da Septuaginta e sua correspondéncia com o termo he-
braico dabar. Os resultados evidenciam que a parrésia, mais
que liberdade de expressdo, ¢ uma virtude teologal da pala-
vra, expressdo da confianca e da fidelidade que unem o ho-
mem a Deus, e que continua a inspirar uma ética do discurso
fundada na coragem profética da verdade.
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Abstract:

Freedom and frankness in speech constitute one of the most relevant themes in con-
temporary ethical and theological debate, especially in the face of the crisis of truth and
the manipulation of language. In this context, the study of parrésia — understood as fre-
edom, boldness, and the courage to speak the truth — proves essential for understanding
the relationship between word, revelation, and ethical responsibility. The central pro-
blem guiding this research is: how does the concept of parrésia, rooted in the Greek
experience of the polis and reinterpreted within the biblical tradition, illuminate the dy-
namics between the human word and divine revelation? The objective is to analyze
parreésia in the Old Testament, investigating its linguistic roots, cultural parallels, and
theological evolution, in order to demonstrate that speaking freely before God and hu-
mankind constitutes an essential dimension of biblical faith. The methodology follows
an interdisciplinary approach, combining philological analysis (Hebrew and Greek),
historical-cultural hermeneutics, and the theology of revelation, based on texts from the
Septuagint and their correspondence with the Hebrew term dabar. The results show that
parreésia, more than freedom of expression, is a theological virtue of the word — an ex-
pression of trust and fidelity that unites humankind with God — and continues to inspire
an ethics of speech grounded in the prophetic courage of truth.

Keywords: Parrésia; Freedom; Prophecy; Old Testament.

Introducéo

liberdade de expressdo e a franqueza no discurso publico figuram en-

tre os temas mais debatidos nas sociedades contemporaneas, sobretu-
do em contextos marcados pela polarizagdo politica, pela censura di-
ital e pela fragilidade ética na comunicagdo. No campo das ciéncias
humanas e teologicas, a nogdo de parrésia — traduzida como liberdade, franque-
za, ousadia ou coragem de falar a verdade — oferece uma chave hermenéutica
valiosa para compreender as dinamicas entre palavra, verdade e poder, tanto nas
sociedades antigas quanto nas atuais. Em tempos de crise da verdade e de mani-
pulagdo da linguagem, torna-se urgente revisitar o modo como a tradi¢do biblica
concebe o ato de “falar com liberdade diante de Deus e dos homens”. A proble-
matica central que emerge, portanto, ¢ a seguinte: como o conceito de parresia,
profundamente enraizado na experiéncia grega da polis e posteriormente reinter-
pretado no horizonte biblico, ilumina a relacao entre palavra, revelagao e respon-

sabilidade ética? Essa questdo se torna particularmente relevante num momento
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historico em que o siléncio camplice ¢ 0 medo de expor a verdade ameagcam

tanto a esfera publica quanto a autenticidade da fé.

Nas tltimas décadas, diversos estudos tém abordado o conceito de parrésia
sob perspectivas filosoficas e teoldgicas. Michel Foucault (2001; 2009), em seus
cursos no College de France (1984), destacou a parrésia como pratica de
veridic¢do e coragem ética diante do poder. Na exegese biblica, autores como J.
Dupont (1973) e J. D. Crossan (1999; 2008) examinaram o termo em seus
contextos neotestamentarios, associando-o a liberdade do antincio evangélico e
a confianca na revelacdo divina. Contudo, observa-se uma lacuna persistente
quanto ao estudo sistemdtico da raiz e da evolucdo seméantica da parrésia no
Antigo Testamento e em seu didlogo com o pensamento grego classico. Embora
se reconheca a presenca de conceitos correlatos, como o hebraico dabar (palavra/
acontecimento), falta uma investigacdo detalhada que articule as dimensdes
linguistica, teoldgica e antropologica da franqueza no falar como categoria
revelacional. Apesar dos avangos na andlise filosofica e ética do termo, permanece
em aberto o exame de sua génese semitica e de suas implicagdes para a teologia

da palavra e da profecia.

Neste estudo, propde-se uma releitura exegético-teoldgica do conceito de
parresia no Antigo Testamento, explorando suas possiveis raizes linguisticas,
seus paralelos culturais e sua evolucao na tradi¢do biblica. A metodologia adota
uma abordagem interdisciplinar, articulando a analise filolégica (grego e
hebraico), a hermenéutica histérico-cultural e a teologia da revelagdo, com base
em textos-chave da Septuaginta e em sua correspondéncia com o termo hebraico
dabar. Essa perspectiva permite compreender a parrésia ndo apenas como
liberdade de expressdo, mas como uma virtude teologal da palavra — o falar
verdadeiro que nasce da escuta ¢ da comunhdo com Deus. O objetivo central é
demonstrar que a parrésia, longe de ser um conceito periférico, constitui um elo
essencial entre ética, verdade e revelacdo, iluminando tanto a experiéncia
profética do Antigo Testamento quanto a pratica cristd do testemunho no Novo.
Espera-se, assim, contribuir para o aprofundamento da teologia biblica da
palavra, oferecendo subsidios para uma ética do discurso fundada na coragem de

dizer a verdade em tempos de medo e manipulagao.
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1 A parresia entre a polis e a revelacio:
fundamentos semanticos e teologicos do falar pleno

A palavra parrésia etimologicamente é composta pelos termos pas e rhésis.
O termo pas ¢ um adjetivo que indica totalidade (Rusconi, 2003, p. 360). De
outro lado, rhésis indica “locucdo, expressdo, linguagem, discurso” (Pabon,
1967, p. 527). Nao se encontra no grego koiné, somente no classico, mas ¢ da
mesma raiz de rhéma, muito utilizada tanto no AT como no NT (Radl, 1998, p.
1307), havendo, portanto, uma associagdo com o termo em estudo. Com efeito,
rhéma equivale ao hebraico dabar e indica tanto palavra como também coisa
(Rusconl, 2003, p. 408; Radl, 1998, P. 1308). Pode-se compreender parrésia,
portanto, a partir da unido do significado primario destas duas palavras:
literalmente, expressdo plena. Dai o sentido de [liberdade, franqueza

ou ousadia no falar e no agir.

Ao lado do substantivo, temos o verbo parrésiazomai que, etimologicamen-
te, portanto, significa exprimir-se plenamente e, por isso, € traduzido como falar
com coragem, liberdade, franqueza, sem subterfuigios. O verbo tem a peculiari-
dade de apresentar-se na voz média (Rusconi, 2003, p. 360). Enquanto a voz
ativa indica que o sujeito gramatical ¢ o agente real da acdo e a voz passiva, que
¢, de algum modo, o receptor da agdo, a voz média indica que ha uma relagao
especial entre sujeito e verbo: além de ser agente da acdo, o sujeito também ¢, de
algum modo, objeto dela (Swetnam, 2002, p. 154).

Na pélis grega o substantivo e o verbo em questao expressavam a liberdade
que o cidaddo detinha de manifestar-se na dgora, na busca da verdade ¢ do bem
comum. Identificam-se trés nogdes basicas trazidas pelo termo neste &mbito. Em
primeiro lugar, o direito de dizer tudo, quase um sinénimo de exousia, autorida-
de, soberania politica (Schlier, 1974, p. 883).

Em segundo lugar, traz em si a nogao de “franqueza e sinceridade necessarias
para afirmar a verdade” (Schlier, 1974, p. 883). E, pois, um servi¢o a verdade
(Schlier, 1974, p. 883) com pureza, limpidez e transparéncia. O modo de esta fran-
queza se concretizar € determinado pela realidade sobre a qual se fala e pelo rela-

cionamento que o sujeito que fala possui com ela. A parrésia ¢, portanto, oposta ao
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escondimento, a vergonha ¢ a atitude medrosa. Onde se possibilita a parrésia,
poe-se em comum a forga das mentes, gera-se verdadeira concordia e progresso
para os cidadaos (Schlier, 1974, p. 884). Em terceiro lugar, parrésia traz consigo a
ideia de coragem de ser franco ante os obstaculos para dizer, procurar ou descobrir
a verdade. “Os grandes oradores pretendem exercitar (...) uma tal parrésia, susten-

tando o direito e o dever da mais plena autenticidade” (Schlier, 1974, p. 884).

Na vida privada, a expressao tem uso derivado da vida publica e esta relacio-
nada com a doutrina da amizade, aparecendo predominantemente como franqueza.
Em algumas situagdes ¢ abuso da franqueza: arrogancia, afronta, blasfémia, impie-
dade (Schlier, 1974, p. 887). Para Aristoteles (1994, p. 148), em sua Etica a
Nicomaco [Eth. Nic., 4, 3, 1124b, 29], ¢ virtude dos nobres e magnanimos, quali-
dade dos homens moralmente livres (Schlier, 1974, p.890). A parrésia (como fran-
queza) é companheira do espirito de liberdade, mas é necessario discernimento do
tempo oportuno (kairou diagnosis) (Schlier, 1974, p.889) — esta ligacdo com o
kairos, o tempo oportuno, permanece até no Novo Testamento e na Patristica. Na
boca daqueles que sdo dominados pelas paixdes, a parrésia transforma-se em in-
soléncia, insulto e injuria (Schlier, 1974, p. 890). A verdadeira parreésia, portanto,
estd intimamente ligada a eulabeia, a prudéncia (Schlier, 1974, p. 900).

Fora destes usos desviantes, a maioria das men¢des apresenta-a como
virtude — ndo um vicio — necessaria a vida social. Ela ¢ vivida pelo homem livre,
especialmente em sua relacdo com as multiddes da polis e seus soberanos, mas

também com os nao cidadaos e tiranos e, em ambito privado, com os amigos.

No que diz respeito a utilizagdo biblica, antes mesmo de se iniciar a analise
dos textos, ¢ ainda importante uma mengdo a relagdo radical entre parrésia e
rhéma, com o duplo sentido desta de palavra/acontecimento. Esta corresponde,
assim, ao hebraico dabar:, que traduz frequentemente na LXX e constitui um
substrato importante para a compreensdo do amplo uso de parrésia que se

procura analisar neste trabalho.
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A raiz dbr abrange tanto o verbo dabar*, falar, dizer, como o substantivo
dabar*, palavra. Trata-se de uma das raizes mais recorrentes no AT! com muitas
variagdes. No que diz respeito ao uso nominal, importa destacar que dabar “nio
indica somente palavra, ou seja, o suporte linguistico de uma realidade signifi-
cativa, mas também o conteildo mesmo’? desta realidade. Além disso, 0 uso no-
minal conserva sempre algo do aspecto de atividade expresso pelo verbo: “indica
qualquer coisa que se pode prestar a discutir, com a qual se pode tratar ou lidar
como um objeto”.? Este ¢ o sentido de dabar: como coisa, acontecimento, episo-

dio em intimeras passagens do AT.*

Ao uso comum, acrescenta-se o forte peso teoldgico, sobretudo quando uti-
lizada na expressdo dobar Yhwh, palavra de lahweh, que indica na grande maio-
ria dos casos revelacdo profética (Gerleman, 1978, p. 381) mas também, na lite-
ratura sapiencial, a doutrina da sabedoria. Em sentido geral, dabar: indica a ex-
pressdo do pensamento e da vontade de Deus, sua atividade no mundo (Gerleman,
1978, p. 381). Gragas a este substrato semitico, a relagdo entre parrésia e a dou-
trina da revelag@o encontrada tanto no Antigo como no Novo Testamentos ndo se

manifestara como estranha.

2 A parresia No Antigo Testamento

No Antigo Testamento em grego ha poucas ocorréncias dos termos parrésia
e parrésiasiazomai, mas com importante crescimento do campo semantico, que
sera mantido, em certa medida, no Novo Testamento. Recolhe-se aqui 12
ocorréncias que, na ordem em que aparecem na biblia catdlica, sdo assim
elencadas: Lv 26,13; Est 8,12s; Jo6 22,26; 27,10; S1 11,6; 93,1; Pr 1,20; 10,10;
13,5;20,9; Sb 5,1; Eclo 25,25.

1. E 10? locugdo nominal mais frequente, com 1440 usos; igualmente, o verbo possui mais
de 1000 ocorréncias. (GERLEMAN, 1978, p. 376).

2. Traducao livre de: “non indica solo «parolay, ossia il supporto linguistico di una realta
significativa, ma anche il contenuto stesso”. (GERLEMAN, 1978, p. 379).

3. Tradugdo livre de “indica qualcosa che si pud prestare a discussione o a trattazione o ne
puo diventare oggetto”. (GERLEMAN, 1978, p. 379).

4. 1Sm 4,16; 10,16; 21,9; 2Sm 1,4; 1Re 12,30; 14,19; Rut 3,18; Est 1,13; 2,22.23; 6,1; 8,5;
. 10,2; Ne 12,23; Esd 10,9. (GERLEMAN, 1978, p. 379. No mesmo sentido, Schokel (1997, p. 149).
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Uma questdo importante ¢ decidir por onde comecar a analise. Seguir a
ordem dos textos na biblia catolica implicaria uma ndo linearidade no
desenvolvimento do campo semantico do termo em estudo. Nao existe nenhuma
possibilidade de datar precisamente todos os textos, de modo a estabelecer uma
sucessdo temporal precisa. Opta-se neste estudo, portanto, por uma ordem de
analise a partir do conteudo atribuido a expressdao em estudo, apresentando, em
primeiro lugar, as ocorréncias que guardam mais proximidade com o significado

comum e depois aquelas que apresentam desenvolvimento.

2.1 Liberdade, franqueza ou publicidade no falar (Pr, Eclo e Est)

Varios textos da LXX trazem o sentido primario de parresia, liberdade,
franqueza ou publicidade no falar: Pr 1,20; 10,10; 20,9; Eclo 25,25 e Est 8,12s.

A primeira ocorréncia esta no primeiro excurso em que a Sabedoria aparece
personificada, mediadora de Deus diante dos homens: “A Sabedoria (...) nas
pragas levanta a voz (Sophia...en de plateiais parrésian dgei)” (Pr 1,20).5 Aqui
parrésian agei,, literalmente “age livremente™, substitui a expressao fitten
golahi, em que ftitten é conjugagdo do verbo natan*’ em sua acepgdo de por ou
colocar (Schokel, 1997, p. 456), dai o sentido de apresenta sua voz ou levanta
sua voz — os ouvintes, contudo, permanecem indiferentes, ndo se convertem a
sua exortagdo, estrutura que se repetird no quarto evangelho. O mesmo sentido
de publicidade do termo aparece em Pr 10,10b — “quem repreende abertamente

(meta parresias)® traz tranquilidade”.

5. As citagdes diretas do texto biblico em portugués sdo sempre da versdo Biblia de
Jerusalém, a menos que se diga algo diverso. Os textos em grego do Antigo Testamento seguem
SEPTUAGINA: Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes edidit Alfred Rahlfs. Editio
altera quam recognovit et emendavit Robert Hanhart. Duo volumina in uno. Stutgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2006 (Impresso pela Sociedade Biblica do Brasil), com transliteragdo nossa. Os
textos em hebraico seguem BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA. Editio quinta emendata
opera A. Schenker. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1997 (Impresso pela Sociedade Biblica
do Brasil), com transliteragdo nossa.

6. Interpreta-se sintaticamente as ocorréncias de parrésia no caso acusativo,
parrésian, como circunstancia do verbo, seguindo o que Blass e Debrunner (1997, p.
269) aplica para o caso dativo.

7. Forma qal, imperfeito, 3 f. s. (OWENS, 1991, p. 523).

8. A preposi¢ao meta, acompanhada de palavra no genitivo, como neste caso (desinéncia -as)
pode ter varios sentidos: locativo, companhia, circunstancia e modo. No caso, parece indicar modo
. da acdo (RUSCONI, 2003, p. 304).
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Em Pr 13,5 —“O justo odeia a palavra injusta, mas o impio esta envergonhado
e ndo tem parrésia (no hebraico: ve-yahpir,; no grego: kai ouch héxei parrésian)”
— associa-se parreésia a justica e a honra, tal como em Pr 20,9 (Owens, 1991, p.
554). Nesta passagem a expressao tem o sentido de clareza e franqueza:
parresiasetai parece ser um acréscimo da LXX —néo ha um termo correspondente
no texto hebraico — para intensificar a expressdo, na logica do paralelismo
proverbial: “Quem pode dizer: ‘purifiquei meu coragdo’? e, mais ainda, dizer
claramente, ‘sou puro de pecado’?”.° Aqui temos um primeiro caso da importante
relacdo entre parrésia e justica, presente também em Eclo 25,25: “N&o dés saida
a agua, nem liberdade de falar (parrésian) a mulher ma”. Neste caso, parrésian
tem o significado original de “liberdade de falar”, com conotacdo de exousia,
autoridade, que ndo deve ser concedida a mulher porque ¢ “ma” (Schlier, 1974,
p- 891-892).

Em Est 8,12s! temos novamente parrésia no sentido de publicidade. O
trecho em questao apresenta o fato de que a carta do Rei que faz saber a todos os
judeus que podem viver conforme seus costumes — fazendo-lhes justica — deve
ser publicada en panti topo meta parrésias — “em todo lugar com publicidade”,"

indicando que deve chegar ao conhecimento de todos.

Em sintese, nos textos de Provérbios, Eclesidstico e Ester, a parresia se
apresenta como liberdade, franqueza ou publicidade no falar, articulando
dimensdes éticas, sociais e teologicas. Desde a Sabedoria personificada que se
manifesta nas pragas, passando pelo papel do justo que repudia a injustiga, até o
cuidado com o uso do falar frente a autoridade ou a maldade, a LXX evidencia
que a franqueza ndo ¢ apenas expressao verbal, mas exercicio de responsabilidade
e justica. O uso do termo, tanto no hebraico (ve-yahpir) quanto no grego
(parresia), demonstra como a tradugdo expandiu e enfatizou nuances de clareza,
autoridade e alcance publico, conectando a liberdade de falar com a moralidade

e a ética social. Em Ester, essa dimensao de publicidade ganha carater quase

9. Tradugdo livre de tic kavynoetot ayvnyv Eewv v Kapdiov §j Tic mappnoidoetot Kabupog
glval amd dpoptidv. Note-se que, neste caso, parrésidsetai aparece apos i), particula disjuntiva e
comparativa. (RUSCONI, 2003, p. 216).

10. Portanto, na adi¢ao grega do texto.

11. Tradugdo livre.
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administrativo, mostrando que a parrésia também atua como instrumento de
comunicacdo publica e execucdo da justica, garantindo que decisdes e anincios
cheguem a todos com transparéncia. Esses textos, portanto, revelam a parrésia
como ponte entre linguagem, poder e ética, oferecendo pistas valiosas para

compreender sua fungio teoldgica e social no Antigo Testamento.

Essa analise abre a perspectiva para a investigagao da parrésia como atributo
divino, tema que se desenvolve nos Salmos, onde Deus proprio age com liberdade

e franqueza, impondo a sua presenga ¢ justica em toda a criacdo.

2.2 Deus age com parresia (Salmos)

Um primeiro crescimento importante no campo semantico vem nem tanto
pelo sentido da palavra em si, mas pelo fato de o sujeito do verbo parrésiazomai
ser o proprio Deus nos SI 12(11),6 e 94(93),1.

O SI 12(11) — cuja versdo em portugués aproxima-se do hebraico, em
detrimento do grego — ¢ uma suplica que traz como tema especifico a palavra
(Schokel; Carniti, 1996, p. 239). O orante inicia com um grito classico, “Socorro,
lahweh! (Hoshi‘ah Adonai, v.2, em que hoshi‘ah é forma do verbo yasha *,
salvar)”, seguido pela descri¢ao da situacdo deploravel e pelo pedido que casse

a palavra dos maus, que parecem fazer violéncia justamente por meio dela.

Os malvados e depois lahweh também tomam a palavra em discurso direto,
respectivamente, com um desafio — guem serd nosso dominador? (em hebraico:
‘ddon; em grego: kyrios, v.5) — e com uma resposta categorica — “ante a violéncia
sofrida pelo pobre, levanto-me” (em hebraico: 'dgiim - em grego: anastésomai,
v.6). Trata-se de uma atitude com frequente significado de intervencao de tipo
judicial ou militar (S1 76,10; 102,14; Is 33,10), motivada menos pelo desejo de
castigar 0 impio que pelo de salvar 0 0s
desgracados (Schokel; Carniti, 1996, p. 239-244).

®Por causa do pobre que despojam, do infeliz que geme,
Agora (‘attah) me levanto (‘dgiim - anastésomai) — declara
Iahweh:

porei a salvo a quem o deseja!
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(‘asit ba-yesa ‘ yafiyah 16 - thésomai en sotéria parrésiasomai
en auto) (S112(11),6)

E importante ter atengio a este levantar-se (‘dqim) de Deus. Trata-se de
uma forma do verbo giim, “por-se de pé” (Schokel, 1997, p. 577), “surgir, erigir-
se” (Amsler, 1978, p. 572).? Este verbo “indica antropomorficamente a
intervengao pessoal de lahweh (Is 33,10; S1 12,6...)”"*. Em Is 33,10 encontra-se
no ambito da intervengdo divina que redundara em triunfo de Jerusalém sobre os
inimigos: “Agora me erguerei (hebraico: ‘attah ‘aqim — grego: nyn anastésomai),
diz Iahweh, agora me levantarei, agora serei exaltado”. No Sl 76(75),10 a
intervencdo de Iahweh ¢é caracterizada pelos verbos levantar e salvar (qim e
yasa )*: “quando Deus se levanta (hebraico: bagiim — grego: anasténai) para

AvA ¢

Julgar e salvar (lammishpat e lehosia ).* todos os pobres da terra”.

Também aqui Deus levanta-se para salvar. O salmista o assinala com o uso
de uma forma do verbo yasa ‘. “agora me levanto — declara lahweh: porei a
salvo (bayesa )" a quem o deseja!” (S1 12(11),6bc). Deus intervém: levanta-se e
rompe a injustica com sua Palavra, descrita pelo salmista com um longo elogio:
sincera, pura, como a prata sete vezes acrisolada (v.7), pois sempre se cumpre.
Nisto reside sua pureza: é acrisolada pelo ato de cumprir-se, por sua eficacia de

inserir na salvacao aquele a quem se dirige.

O Senhor compromete-se de por a salvo yapiah, aquele a quem o injusti¢ado

aspira ou, simplesmente, uma testemunha que compareca em juizo para lhe

12. A LXX corriqueiramente traduz gizm com o verbo anistémi, “levantar” — como nas trés
passagens citadas neste topico (Sl 12(11),6); S1 76(75) Is 33,10) —, o que automaticamente da o
mesmo status teologico para este verbo grego. No Novo Testamento sera utilizado para expressar
a ressurrei¢do em 35 das 108 ocorréncias. Corresponde ao substantivo andstasis, que em 40
ocorréncias no NT (num total de 41 — a excegdo ¢ Lc 2,42) ¢ empregado tecnicamente como
“ressurreicao (dos mortos)” (KREMER, 1996, p. 262).

13. Traducdo livre de: “indica I’intervento personale di Jahwe (Is 33,10; S1 12,6...)”. Note-se
que S1 12,6 é elencado como paradigma deste significado teoldgico de gém (AMSLER, 1978, p.
576.)

14. Uma conjugacao do verbo yasa‘ (hitpa’el, infinitivo, constructo com preposi¢ao /2.)
(OWENS, 1991, p. 389).

15. (ba) — preposigdo: “em”, “com”, “por meio de”. (y&$a‘) — substantivo derivado da raiz

9 <

v (y-§-°), que significa “salvar”, “libertar”, “socorrer”.
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defender ante o justo juiz que se levanta.'* Note-se a concretude do gesto
salvifico: lahweh ndo faz um passe de magica para acabar com a opressao, mas
garante um processo justo para o pobre, por meio de uma pessoa de carne e
ossos. O advérbio de tempo ‘attah, agora (v.6) reforgam a urgéncia e a certeza

da intervencdo.

A esta intervengao concreta, a LXX substituiu por um simples “continuando
a falar claramente ou expressar-se plenamente nele” (parrésiasomai en auto|)."”
Nao se trata mais de salvar garantindo a presenca de uma testemunha, mas de
salvar manifestando sua palavra com toda sua for¢a (parrésia = pas + rheésis) no
proprio injusticado (en autd). Vé-se, portanto, uma agdo salvifica direta, sem
intermedidrios. O uso de anastésomai e soteria, em paralelo direto com os verbos
qum e yasa‘, deixam fora de dividas a efetividade e irresistibilidade do gesto

salvifico que ocorrera na pessoa do injusticado.

Neste mesmo sentido esta a ocorréncia do S1 94(93):

Tahweh, 6 Deus das vingangas,

Aparece (hebraico: hopiya‘ - grego: eparrésidasato), 6 Deus
das vingangas!

Levanta-te (hebraico: hinndsé’ — grego: hupsothéti), 6 juiz da
terra,

devolve o merecido aos soberbos!

Trata-se de uma stplica ao Senhor e rei,'® que deve aqui exercer sua fungio
de juiz, para que os que causam injusticas nao fiquem ilesos. “Aparece” (v.1), na
versdo portuguesa traduz o hebraico hdpiya’, uma conjugacdo do verbo yapa’,

cujo significado primario € brilhar, elevar-se como o sol radiante e, aplicado a

16. A ultima parte do verso 6¢ hebraico, yapiah [6, ¢ um “sintagma enigmatico muito
discutido” (SCHOKEL; CARNITI, 1996, p. 239-240), mas ha um consenso entre Schokel e
Owens no sentido de que yapiah (que também aparece em Sl 27,12 e Hab 2,3) ¢ derivagdo do
verbo piiah, soprar, ansiar (imperfeito, hifil). Schokel vai mais além, vendo na expressdao um
“adjetivo verbal” que traduz-interpreta como “testemunha” (SCHOKEL; CARNITI, 1996, p. 240
c/c SCHOKEL, 1997, p. 286).

17. Tradugdo livre (parrésiasomai ¢ indicativo futuro médio).

18. O que fica claro em uma leitura integral do texto. O salmo anterior e o posterior exaltam
a Deus como um rei. “Para a mentalidade biblica e oriental antiga, a coisa ¢ 6bvia: as duas funcdes
principais do rei sdo defender seu povo na guerra e administrar a justica na paz: a espada e o cetro
. do S145.” (SCHOKEL; CARNITI, 1998, p. 1188).
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pessoas, pode significar figurativamente manifestar-se. Aqui esta na forma hif’il,
que acrescenta um sentido causativo com certa no¢do de movimento (Ross,
2008, p. 221)", no modo imperativo. A presenc¢a do verbo nasa’, na forma nifal
(hinndsé’), a semelhanga das ocorréncias em Is 33,10 (acima comentado) e no Sl
7,7, completa o sentido teofanico do texto (Stolz, 1978, p. 106). E como se o

salmista dissesse: Manifesta-te vingando-nos!

No conjunto do texto, os versos 1 e 2 se unem ao ultimo® para dar ao leitor
a compreensdo do que o orante quer que a manifestacdo de Deus cause: a
vinganga contra a injustica, que a iniquidade recaia sobre aqueles mesmos que a
praticaram, em uma palavra, a destruigdo dos iniquos. E claro o sentido teofanico
da presente utilizagdo de yapa°, pois se trata de exercicio da justica divina
(Schokel; Carniti, 1998, p. 1189). UtilizacGes deste verbo neste sentido de
manifestacdo divina sdo recorrentes (Dt 33,2; Sl 50,2).

Deste modo, ao utilizar a expressdo sopiya ‘ na invocacdo inicial, o salmo
94(93) apresenta um clamor por uma epifania divina fulgurante (Schlier, 1974,
p- 898). O resplendor divino, especialmente unido aqui ao tema do julgamento
(cf. areferéncia ao tribunal no v. 20)*' pode indicar, além da manifestacao divina,
o descobrimento e a revelacdo dos delitos ocultos do homem. Esta funcdo do
resplendor divino é comum a tradigdo religiosa extrabiblica,” sua presenca na

religido de Israel ¢ atestada pelo Eclesidstico® e sera retomada explicitamente no

19. Owens traduz como “shine forth”, aplicando a mesma no¢do (OWENS, 1991, p. 425).

20. “lahweh, 6 Deus das vingancas, /Aparece (hebraico: hopiva ‘ - grego: eparrésiasato), 6
Deus das vingangas! (...) /ele [lahweh] fara sua iniqiiidade recair sobre eles /e os destruira por sua
propria maldade. lahweh nosso Deus os destruira!” (S194(93) 1,23).

21. O salmista, de modo retdrico, dirige-se a Deus com ironia: “Estés aliado a um tribunal
criminoso/ que erige a desordem em nome da lei?” (SI 94(93), 20).

22. Schokel reporta um hino a Sama, deus assirio: “Sama, que iluminas o céu inteiro, / que
alumias a escuriddo de cima abaixo./ Em cada momento, seus raios conhecem os segredos;/ quando
te ergues brilhando, percebe-se sua pegada./ De todos os paises, de todas as linguas/ conheces os
planos, observas os passos./ Diante de ti se ajoelham o malvado e o honrado (...)” (SCHOKEL,;
CARNITI, 1998, p. 1190).

23. Eclo 23, 18-19: “O homem que peca no seu proprio leito diz em seu coragdo: ‘Quem me
vé? As trevas me envolvem, as paredes me escondem, ninguém me vé, o que temerei? O Altissimo
ndo se lembrara de meus pecados.”” O temor do pecador volta-se para a dire¢@o errada, ndo sabe
que os olhos do Senhor sdo infinitamente mais luminosos do que os olhos dos homens e mais até
do que o sol, véem todos os caminhos e penetram os lugares mais secretos. Por que ndo conheceria
. 0s pecados dos homens? (SCHOKEL; CARNITI, 1998, p. 1189).
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quarto evangelho.* Trata-se de uma resposta a ilagdo dos impios, reportada no v.

7: “lahweh nada vé, o Deus de Jacd nem percebe...”.

O texto da LXX, com efeito, coloca no lugar a conjugagdo eparrésidsato,
“manifestou-se plenamente”®. Assim como no Sl 12(11), parrésiazomai é aqui
utilizado para indicar uma ag@o de Deus para estabelecer a justiga, salvando o
justo perseguido. A expressdo hinndsé’ é traduzida por hupsothéti, forma do
verbo hypsod, exaltar — que serd utilizado no NT com forte sentido cristologico
(F12,9; At 2,33;5,31; Jo 3,14 (2x); 8,28; 12,32.34) (Lidemann,1978, p. 1910-

1912.). O sentido teofanico do substrato hebraico, portanto, ¢ mantido.

No S194, se a Palavra de Deus ndo aparece expressamente, como no S1 12,
estd implicita, pois Deus ¢ apresentado como o juiz, que resolve a questdo,
portanto, com uma sentenga saida de sua boca. A parresia divina, portanto, pode
ser entendida como agdo de justica e salvagao com relagdo ao homem, indicando

tanto o aspecto da revelagdo como o meio desta revelagdo, a palavra.

Conclui-se, a partir da anélise dos Salmos, que a utiliza¢do de parresia na
LXXultrapassa a mera liberdade de expressdo humana, assumindo uma dimenséo
teofanica singular: Deus € o sujeito que “age com franqueza” para instaurar
justica e salvar os justos. No Sl 12(11),6 e no Sl 94(93),1, a parrésia divina
manifesta-se de forma concreta, acompanhando a intervengdo direta de Deus —
levantando-se (‘agiim / anastésomai) e salvando (yasa ‘/ sotéria) — e assegurando
a eficacia de sua Palavra. A LXX traduz a presenca ativa e efetiva de Deus pelo
uso de parrésiazomai, indicando ndo apenas a manifestacdo, mas a forca
irresistivel de sua acdo salvadora. A correlagdo entre a intervencdo divina e a
palavra manifesta evidencia que a franqueza de Deus ¢ inseparavel de sua justiga,
sendo instrumento de salvacdo e juizo. Esse padrio teofanico reforca a funcgdo
reveladora da parrésia e seu valor na experiéncia religiosa israelita, mostrando
que a palavra de Deus ¢ sempre eficaz, pura e cumpridora de sua promessa, tanto

na protecdo dos oprimidos quanto na condenacdo dos impios.

24. Jo 16,8: “E quando ele vier, estabelecera a culpabilidade do mundo a respeito do pecado,
da justica e do julgamento”.
25. Tradugao livre.
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Partindo dessa perspectiva da parrésia divina, o proéximo tdpico aborda
como a franqueza no falar se manifesta diante dos homens e de Deus, explorando
textos de Levitico, J6 e Sabedoria, nos quais a liberdade e a coragem ética da
palavra se articulam como expressao da justica e da fidelidade a alianca.

2.3 A parresia diante dos homens e de Deus (Lv, J0 e Sb)

A seguir apresenta-se uma série de usos em que a parreésia € atributo humano,
mas nos quais seu sentido original é desenvolvido de modo claro: Lv 26,13; Jo6
22,26; 27,10 e Sb 5,1. O primeiro que se elenca esta no final da ultima colecdo
de béngdos do Levitico, como caracteristica distintiva do israelita libertado do
Egito, que ja ndo é mais escravo: “Pois sou eu, [ahweh vosso Deus, que vos fiz
sair da terra do Egito para que nao fosseis mais os servos deles; quebrei as cangas
do vosso jugo e vos fiz andar de cabega erguida (hebraico: gomemiyiit — grego:
meta parresias —Lv 26,13)”. A expressdo grega corresponde a derivagdo nominal
qgomemiyiit, do verbo gim, por-se de pé. Por isso traduz-se por “ereto” ou
“erguido” (Schokel, 1997, p. 577; Owens, 1989, p. 551; AMSLER 1978, p. 572.)
Se no uso anteriormente reportado deste verbo ele manifestava a intervengao
pessoal de Deus para salvar (Amsler, 1976, p. 576), aqui trata-se de manifestar o
estado daquele que foi alvo da intervencao salvifica e pessoal de Deus: a travessia
do mar e libertagdo do Egito.

Recorde-se que, na situagdo descrita pelo livro do Levitico, o éxodo ¢ a
Unica base da existéncia do povo como povo, pois eles ainda nao tém um territorio
e, como sua libertacdo ¢ dom exclusivo de Deus, sua liberdade ¢ sagrada.?® Por
isso, por-se de pé (hebraico: gomemiyiit — grego: meta parrésias) ndo ¢ um

detalhe a mais neste livro, mas corresponde a elemento essencial de sua teologia.

Trata-se de importante ocorréncia, por dois motivos. Em primeiro lugar, ao
utilizar parrésia para qualificar a atitude que Deus quer imprimir no povo salvo
da escravidao do Egito, o texto abre as portas para a atribui¢do de parrésia como

efeito das posteriores agdes salvificas divinas, das quais a libertagdo do Egito

26. Este ¢ o motivo pelo qual deve sua vida ser toda marcada pela santidade: ndo sendo
_ escravos de ninguém, devem servir somente a lahweh (SKA, 2003, p. 48-49).
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sera um arquétipo em toda a obra da salvagdo (Ocariz; Mateo-seco; Riestra,
2010, p. 362.) Além disso, a ocorréncia € importante por integrar a Torah de
Israel, o que permite supor que este uso de parrésia fosse bem conhecido pelos
judeus de lingua grega de todos os tempos, incluso o judaismo tardio no seio do

qual nasceu o cristianismo.

No livro de Jo, as duas ocorréncias sdo significativas por indicar liberdade
com Deus, estado de graca de quem tem acesso sem obstaculos
(Schlier, 1974, p. 894).

2 Aceita a instrugdo (torah) de sua boca

E guarda os preceitos em teu coracao.

23Se voltares a Shaddai seras reabilitado,

Se afastares tua tenda da injustica,

()

Entdo, sim, alegrar-te-das (hebraico: tit‘annag — grego:
parrésiastésé) em Shaddai

E erguerds para Deus teu rosto. (Jo, 22,22-23.26)

Como se vé, tal ocorréncia também estd ligada ao tema da justica: aquele
que aceita a instru¢do e guarda os preceitos do Senhor pode se postar com
parresia diante dele, olhara para o céu e Deus ouvira suas stplicas (J6 22,26-27).
No trecho, Elifaz de Tema, considerando que a causa dos sofrimentos de Jo esta
em sua malicia e em suas inumeraveis culpas (J6 22,4-5) e, escandalizado com o
questionamento a Deus, aconselha-o a aceitar a corre¢do divina. Entdo, sim, tera
parresia diante de Deus, podera olhar confiantemente para o alto, pois ndo tera
o que temer (Schlier, 1974, p. 896.)

No texto citado acima parresiazomai traduz tit ‘annag, conjugagao do verbo
‘anag*, deleitar, fruir, gozar, (Schokel, 1997, p. 507.) na forma hitpa el, que lhe
déa nuance intensiva e reflexiva, no tempo imperfeito (Ross, 2008, p. 212; Owens,
1991, p. 203). Por isso ¢ adequada a traducdo ‘“‘alegrar-te-4s”, em um gozo
intenso, vivido em si mesmo, que alcanga aquele que acolheu a Torah do Senhor,

a sua lei, e se volta para Ele, afastando-se da injustiga.
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Em J6 27,9-10, ap6s mais uma afirmacdo intrépida da propria inocéncia
diante de Deus,” o personagem principal fala com ironia acerca dos impios,
expressando indiretamente sua esperanca de encontrar o intenso e profundo gozo
de ser finalmente atendido em suas suplicas, o gozo da recompensa

por seus atos justos:

%“Acaso Deus escuta seus gritos [do impio],

quando o surpreende a afligdo?

"Encontrara seu conforto em Shaddai (mé ékhei tina parrésian
[hebr. yit ‘anag) enanti autou)

e invocard a Deus em todo o tempo?” (J6 27, 9-10)

Mais uma vez, trata-se de tradugao para o grego do verbo ‘anag,” conjugado
na mesma forma e tempo anteriores (Owens, 1991, p. 211) — mas agora temos o
substantivo parrésian (no caso acusativo, como objeto da agdo de encontrar). A
parrésia em Jo, portanto, supde uma vida justa e denota liberdade diante de Deus
(Schlier, 1974, p. 894). Tem-se aqui um importante elemento distintivo do Deus
do Antigo testamento relativamente ao conceito grego de Deus. Com efeito, o
Deus a quem o justo tem livre acesso, a quem pode orar e ser ouvido “une a

liberdade daquele que cré a alegria”.?

Ainda um elemento é importante destacar: Jo afirma tenazmente ser um
homem justo, ao longo de todo o livro (7,20; 6,28s; 13,17s; 27,2-6; 31,1-40). Sua
autodefesa ¢, por fim, chancelada pela boca do proprio Deus, ao repreender
Elifaz de Tema: “Estou indignado contra ti e teus dois companheiros, porque ndo

falastes corretamente de mim, como o fez meu servo J6” (42,7).

Esta narrativa aparentemente pouco artistica traz as seguintes
implicagdes:

(1) Ela estabelece — o que o proprio discurso de J6 havia igno-
rado completamente — a verdade das veementes afirmagdes de
Jo contra os amigos durante o didlogo: ele ¢ um homem per-
feito e sem falhas e suas oragdes sdo aceitas por Deus.
(Mackenzie; Murphy, 1971, p. 964).

27. “Até o ultimo alento manterei minha inocéncia, fico firme em minha justi¢a e ndo a
deixo; minha consciéncia ndo me reprova nenhum de meus dias.” (J6 27,5b-6).

28. A expressao ¢ yit ‘anag [3yn’]L

29. Tradugdo livre de “alla liberta del credente la gioia” (SCHLIER, 1974, p. 898).
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A real inocéncia do protagonista,* confere ao uso de nosso termo de estudo
interessante realismo. Ter parrésia diante de Deus ndo ¢ uma postulacio
arrogante nem uma aspiragdo ilusoria de um louco, mas de uma possibilidade
real, uma meta a ser aspirada. Esta parrésia verificou-se de fato ao final. No
meio da tormenta e do sofrimento, pdde conhecer a Deus, pdde estar na presenga
daquele que, embora inabarcavel em sua sabedoria e providéncia, é presenga que
fala, que se relaciona pessoalmente e se preocupa com seu servo.’! Este
conhecimento j4 € a salvacao de J6 (13,15-16; 40,2; 42,5), ¢é seu deleite (‘@nag*)
€ sua parresia.

Por fim, uma ocorréncia em um texto escatologico, que marca o apice do

desenvolvimento do sentido de parreésia, no livro da Sabedoria, preparado desde

o Levitico e, sobretudo, em J6. Aqui apresenta-se a ideia de que, por uma vida

30. A intengdo do livro ¢ abalar a muito difundida nogao de justiga retributiva, pela qual
Deus recompensa os justos com o bem e os injustos com o mal, impressa inclusive em mui-
tos textos do Antigo Testamento. Apresenta, portanto, o paradoxo de um homem justo que sofre
exageradamente, um verdadeiro caso limite. Utiliza-se de um personagem muito conhecido da
tradigio: em Ez 14,14.20, J6 ¢é elencado como paradigma de retiddo. E essencial para o livro que
J6 seja verdadeiramente justo e que seus sofrimentos ndo tenham nada de castigo, o que ajuda a
compreender os dois primeiros capitulos, em que se vé a grande questdo da possibilidade ou ndo
de alguém temer a Deus sem esperar nada em troca, de ama-lo verdadeiramente. Deus mostra-se
confiante, por isso permite que Satd o prove, e, ao final, ndo se decepciona. J6 segue sem pecar.
Apbs ver a Deus em meio a tormenta dos sofrimentos de sua vida (42,5; 40,6), cresce na com-
preensdo de Sua transcendéncia e rejeita a propria nogdo retributivista da justiga divina. A este
respeito, note-se que o verbo naham, na forma Nifal, como aparece em 42,6: *nnri) oxnX (Cem’as
we-nihamti) indica originalmente “uma mudanga de sentimento ou atitude, em relagdo a uma agao
ou atitude” (SCHOEKEL, 1997, p. 429), portanto, a expressdo, lida junto a 40,4 (falei de modo
pequeno, insuficiente, desprezivel) e ao prélogo, nao indica conversdo de um pecado, mas sim uma
mudanga de mentalidade. O final canonico (42,7-9) ndo deixa duvidas de que Jo6 ¢ justo e teme a
Deus, mesmo em meio a desgraga, antes de ter restituida sua vida bem-aventurada. (MACKEN-
ZIE; MURPHY, 1971, p. 964).

31. Jo “teve que centrar sua atengdo em Deus, e ficou claro sua absoluta incapacidade para
compreender os caminhos de Deus. Que outra coisa pdde fazer mais do que admitir o mistério e o
carater vao de seus esfor¢os? Mas, ao menos, a presen¢a de Deus, uma presenga que sé se havia
feito sentir a base de golpes repetidos de desgraga e sofrimento, uma presenga da qual havia pedido
ser liberado, agora se manifesta como presenca que fala e nela J6 chega a compreender a Deus
como alguém que se dirige a ele pessoalmente e que se preocupa com seu servo”. Tradugdo livre
de: “ha tenido que centrar su atencion en Dios, y ha quedado patente su absoluta incapacidad
para comprender los caminos de Dios. ;Qué otra cosa puede hacer mas que admitir el misterio
v la vanidad de sus esfuerzos? Pero, al menos, la presencia de Dios, una presencia que solo se
habia hecho sentir a base de golpes repetidos de desgracia y sufrimiento, una presencia de la que
él habia pedido ser liberado, ahora se manifiesta como presencia que habla, y en ella Job llega a
comprender a Dios como alguien que se dirige a él personalmente y que se preocupa de su siervo”
_ (MACKENZIE, 1971, p. 503).
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sabia e justa o homem reconhece a soberania divina e, assim, recebe a vida
imortal como recompensa. O texto de Sb 4,20-5,233? apresenta o julgamento do

impio, descrevendo, logo no inicio, a presenca do justo:

Entdo o justo estara em pé com toda liberdade (7Tote stésetai
en parresiai polléi ho dikaios)

Na presenca dos que o oprimiram

E dos que desprezaram seus sofrimentos.

2Vendo-o, serdo tomados de terrivel pavor,

Atonitos diante do paradoxo da salvagao (epi t6 pardadoxo tés
sotérias). (Sb 5,1-2).

Deve-se lembrar que no primeiro uso que a LXX faz de parrésia (Lv 26,13),
o termo significa justamente estar ereto, em pé, enquanto aqui trata-se de uma

qualificacdo deste estar em pé (stesetai),” fruto da salvacdo (soteria) alcangada.

Em Sb 5,1, portanto, trata-se de qualificagdo do estado do justo que
altivamente presencia os impios, outrora seus opressores, que estdo a prestar
contas no juizo. O texto segue mostrando que os impios, reconhecendo a situacao
do justo, a quem antes perseguiram e desprezaram, e a sua propria, ficam tomados
de terrivel medo e atonitos diante do paradoxo da salvacdo (5,2b) e reconhecem
quédo supérflua foi sua vida: “Que proveito nos trouxe o orgulho? De que nos
serviram a riqueza e a arrogancia? Tudo isso passou como uma sombra, como
noticia fugaz” (Sb 5,8-9).

A afirmagdo de que o justo estara em pé com toda parrésia deve ser lida em
relagdo com os versos 5 e 15-16 do mesmo capitulo, que completam a descri¢cdo
da situacao do justo:

SComo agora o contam [0 justo] entre os filhos de Deus

e partilha a sorte dos santos?

SMas os justos vivem para sempre (Dikaioi dé eis ton aiona
zosin),

recebem do Senhor sua recompensa,

32. Texto que se destaca a partir dos termos anomémata (4,20) e anomia (5,23).

33. Este “estar em pé”, stésetai, ¢ indicativo futuro médio do verbo histémi que, nas formas
médias em geral significa “estar em pé¢” (RUSCONI, 2003, p. 238). Mais importante que isto é o
fato de este verbo estar na base do verbo anistémi, e do substantivo andstasis (KREMER, 1996,

p. 262).
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cuida deles o Altissimo.

’Receberdo a magnifica coroa real,

e, das méaos do Senhor, o diadema de beleza;
com sua direita ele os protegera,

com seu braco os escudara. (Sb 5,5.15-16).

No juizo, portanto, o justo ¢ associado aos santos* e alvo da agdo salvifica
de Deus.* O seu viver ¢ expresso pelo verbo zosin,* indicando que ndo possuem
mais uma vida comum, mortal, bids, mas a vida qualitativamente superior, zoé,,
enfaticamente qualificada como eferna. Portanto, a parrésia aparece como
estado de liberdade diante de Deus, manifestada na gloria como efeito do novo
tipo de vida recebido a partir do juizo salvifico recompensador das boas obras e
da associagdo a vitdria sobre o mal. Tal parrésia diante de Deus, portanto, tem
como pressuposto a justica: € o dikaids e sophos, justo e sabio, que chega a um
tal estado escatologico (Schlier, 1974, p. 894-895).

Concluindo este topico, pode-se dizer: as passagens analisadas em Lv, Jo ¢
Sb permitem compreender a parrésia como um conceito em desenvolvimento
continuo na tradicdo biblica grega. Em Lv 26,13, ela nasce como o sinal visivel
da libertagdo: o povo, outrora escravo, pode agora caminhar “de cabeca erguida”,
simbolo de sua dignidade restituida pela ac¢do salvifica de Deus. Em Jo, a parrésia
evolui de simples liberdade exterior para uma atitude interior de confianga e
alegria diante de Deus: € o0 gozo espiritual daquele que, acolhendo a t6rah, pode
dirigir-se livremente ao seu Criador, sustentado pela inocéncia e pela fé.
Finalmente, em Sb 5,1, o termo atinge sua plenitude escatologica — o justo se
apresenta “em pé, com toda liberdade”, diante dos impios e do proprio Deus,
expressao de uma comunhao gloriosa e eterna. A parrésia, portanto, percorre um
caminho teologico que vai da libertacdo historica a liberdade espiritual e, por

fim, a glorificacdo eterna, sempre fundada na justica e na fidelidade a Deus.

34. Uma possivel referéncia aos anjos, se se aceita um paralelismo com a literatura essénica
(WRIGHT, 2018, p. 1014).

35. Sb 5,15-16 tem claro paralelo com Is 62,3.11, texto em que se v€ o proprio Senhor
anunciando que agira em favor de Jerusalém e a restabelecera gloriosamente.

36. 3% p. pl. do Presente do Indicativo do verbo zd/. O presente do indicativo ¢ o tempo da
realidade. O livro da Sabedoria integra a corrente apocaliptica do judaismo tardio, que esperava
uma vida eterna, expressa pelos termos zoé aionios. Apresenta, assim, uma genuina inovacao na
concepgao judaica, com relacdo aos livros anteriormente escritos. (SCHOTTROFF, 1998, p. 1746).
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Essa progressiva ampliagdo do sentido prepara o terreno para o proximo
topico, no qual se fard uma sintese das reflexdes acerca da parrésia no Antigo
Testamento, evidenciando sua coeréncia interna, suas transformagdes semanticas

e seu papel como fundamento para a compreensao neotestamentaria do termo.

3 Sintese das reflexdes acerca da parrésia no Antigo Testamento

Percebe-se que a utilizagdo que o Antigo Testamento grego faz de parrésia
mantém o sentido de discurso publico, livre e claro, com necessaria referéncia a
justica. Tal € o sentido nos textos analisados no primeiro topico desta sessao (Pr
1,20; 10,10; 13,5; 20,9; Eclo 25,25 e Est 8,12s). A superagao da area semantica
helenistica comega quando se apresenta Deus agindo com parrésia, quer por si
mesmo (Sl 12(11),6 e 93(94),1), quer pela sabedoria, sua figura mediadora (Pr
1,20). Nos salmos, caracteriza agdes antropomorficas de Deus que se manifesta
pondo-se de pé e anunciando sua palavra que estabelece a justica em favor
daquele que é pobre e perseguido. Salvacdo e revelagdo estdo intimamente

ligadas em ambos os textos.

Outro importante crescimento no campo semantico se da quando parrésia
qualifica o efeito da agdo salvifica, da libertacdo da escraviddo. Lv 26,13
apresenta a parrésia como atitude do povo que ja ndo ¢ servo de nenhum senhor
sendo lahweh. A partir deste paradigma, pode-se compreender a parrésia do
homem diante de Deus nesta vida (J6 22,26; 27,10) e junto a Deus na vida eterna
(Sb 5,1 — aqui a ligagdo com a salvacdo é literaria). Tanto em J6 como em
Sabedoria, a justica ¢ um pressuposto. Em Jo, a parrésia diante de Deus ¢ uma
possibilidade real, e J6 ndo foi confundido em sua ousadia, pois conseguiu
finalmente ser ouvido por Deus, que ndo se dirige a ele sem corrigi-lo, mas

concede-lhe gozar a relagdo pessoal consigo.

Levitico e Jo, assim, prepararam o coroamento da compreensao da parrésia
no AT. Com efeito, no livro da Sabadoria a parresia ¢ qualidade da vida eterna.
E, portanto, merecida por uma vida justa (elemento presente em todas as
ocorréncias, de um modo ou outro), mas sobretudo um dom de Deus, como em
Lv 26,13. Nao qualifica uma atitude diante de Deus, como em J6, mas junto a

Deus, que esta contra o impio.
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Ressalte-se, por fim, o contexto de epifania, presenca e salvacdo divinas,
abundantemente evidenciado pelas relagdes existentes entre parrésia € os verbos
hebraicos gim (Lv 26,13; Sl 12,6), yasa “ (Sl 12,2); yapa “ (S1 94,1); tit ‘annag
(hitpa’el, imp. de ‘aGnag, 16 22,26; 27;10); bem como com as expressoes gregas
hypsoo (Sl 94,1-2), histemi (Sb 5,1-2), soteria (Sb 5,1-2; Sl 12,6) e anistémi (SI
12,6). Mesmo em Est 8,12s o contexto é salvifico, ainda que por via da providéncia
divina. Estas relagdes literarias preparam a relagdo existente entre a parrésia € o

mistério pascal.

Desse modo, a parrhésia no Antigo Testamento adquire uma densidade
teoldgica que ultrapassa o ambito da mera liberdade civil ou da franqueza
discursiva. Quando atribuida a Deus, a parrhésia traduz o dinamismo da
revelagdo, em que a palavra divina rompe o siléncio da opressao e instaura um
novo horizonte de justica e de vida. Linguisticamente, o termo, ao ser empregado
em contextos teofanicos, associa-se aos verbos hebraicos que exprimem elevacao
(qum, nasa’) e manifestacdo (ydpa ‘), indicando que a liberdade de Deus em agir
e se revelar corresponde & sua soberania criadora e redentora. Essa dimensao
teoldgicadaparrhesia manifesta-se como epifaniada verdade, umaautorrevelagio
divina que ndo se limita a comunicar contetdos, mas a instaurar relagdoes —
especialmente entre o Deus que fala e 0 homem que escuta. Assim, a parrhésia
divina inaugura e sustenta a parrhésia humana: o homem pode falar livremente

diante de Deus porque Deus primeiro se revelou com liberdade e clareza.

Nesse sentido, a parrhésia constitui um principio teoldgico que une a
linguagem, a fé e a justica. Ela revela que a palavra, no horizonte biblico, ndo ¢
instrumento neutro de comunicagdo, mas espaco de comunhdo e mediacdo
salvifica. A liberdade do falar verdadeiro, tanto divina quanto humana, se enraiza
na alianga: é dom e tarefa, graga e responsabilidade. Linguisticamente, o dialogo
entre os equivalentes semiticos (dabar, yasa‘, ‘amad) e os gregos (sotéria,
hypsoo, histemi) sugere que a parrhésia opera como ponto de convergéncia entre
semanticas distintas, unindo a experiéncia helénica da palavra publica a
experiéncia hebraica da palavra eficaz. Teologicamente, isso significa que o falar
com parrhésia é ja participar da propria dindmica da revelacdo: o homem justo

¢ chamado a fazer eco a palavra libertadora de Deus, testemunhando a verdade
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com coragem profética e comunhdo filial. Assim, a parrhésia no Antigo
Testamento ndo ¢ apenas virtude do discurso, mas expressdo da vida diante de

Deus — livre, confiante e comprometida com a justiga.

Consideracoes finais

A andlise empreendida ao longo deste estudo permitiu compreender que a
parrésia, em suas dimensdes linguistica, filosofica e teoldgica, ultrapassa o
dominio da retérica ou da liberdade politica para tornar-se uma categoria
hermenéutica da revelagdo. A palavra parrésia expressa, como vimos, a ideia de
falar de modo pleno, integral e verdadeiro. No contexto da polis grega, esse falar
livre estava ligado a exousia, a autoridade cidada de expressar-se na agora em
busca do bem comum. Entretanto, no horizonte biblico, especialmente a partir da
correspondéncia com o termo hebraico dabar — que significa simultaneamente
“palavra” e “acontecimento” —, a parrésia ganha nova densidade: torna-se o
falar inspirado pela escuta, uma liberdade fundada na comunhao com Deus e no

compromisso com a verdade revelada.

Essa reconfiguracdo teologica da parrésia no Antigo Testamento revela um
deslocamento significativo: do campo politico para o campo teopatico da
revelagdo. O profeta fala com parrésia ndo porque possui direito de expressao,
mas porque foi alcangado pela Palavra que o envia. Assim, a liberdade do profeta
ndo é autonomia, mas heteronomia assumida em liberdade — um modo de
participagdo no proprio ato comunicativo de Deus. Essa constatagio oferece uma
contribuicdo importante para a teologia biblica da palavra, ao demonstrar que a
revelacdo ndo se da como imposi¢cdo, mas como dialogo corajoso entre Deus e o
ser humano. A parrésia, nesse sentido, torna-se o espaco existencial em que o

crente se arrisca a dizer a verdade que o transcende.

A investigagdo também revelou o vinculo intrinseco entre parrésia e
eulabeia (prudéncia ou reveréncia), que impede que a franqueza se degenere em
insoléncia. Essa tensao entre liberdade e discernimento constitui um dos aspectos
éticos mais fecundos do conceito: a coragem de dizer a verdade deve ser
temperada pela sabedoria de como e quando dizé-la. Trata-se, portanto, de uma

virtude mediadora entre a autenticidade profética e a responsabilidade

R ISSN - Eletrnico 2317-4307 ) http://revistas.pucsp.br/culturateo
| REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA, N. 113, V. 35, Mai - Ago, 2026, p. 15-40. —


http://revistas.pucsp.br/culturateo

Ano XXXIV -V. 35, N. 113, Mai - Ago, 2026 37 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

comunitaria. Nesse ponto, o conceito se mostra especialmente relevante para o
dialogo entre teologia, filosofia politica e ética publica, pois oferece um modelo
de comunicagdo que une transparéncia, prudéncia e compromisso com o bem

comum.

A partir desse eixo hermenéutico, o estudo abre novas frentes de pesquisa
que merecem aprofundamento interdisciplinar. Primeiramente, impde-se uma
investigacdo mais detalhada da presenga da parrésia nos textos proféticos e
sapiencais, especialmente nas narrativas em que a palavra humana confronta o
poder politico (2Sm 12; 1Rs 22; Jr 20). Uma analise comparativa entre essas
passagens e 0 uso neotestamentario do termo em Atos dos Apostolos e nas cartas
paulinas pode esclarecer a continuidade e a reinterpretacdo da coragem profética

na missao apostoélica.

Em segundo lugar, o conceito pode ser examinado sob a Ootica da
fenomenologia da linguagem religiosa, investigando como o ato de “falar com
parresia” se configura como experiéncia de transcendéncia e autenticidade do
sujeito diante do Mistério. Tal abordagem dialoga com autores como Ricoeur,
Marion e Levinas, permitindo explorar a parrésia como evento ético e teofanico

— airrupgdo do Outro na palavra que se arrisca.

Além disso, a relagdo entre parrésia e o crescimento do fendmeno religioso
contemporaneo constitui outro campo promissor. Num contexto em que a
comunicacdo eclesial sofre tanto pelo siléncio quanto pela agressividade
ideologica, a recuperacgdo da parreésia biblica pode fundamentar uma pedagogia
do testemunho, orientada a formagdo de sujeitos capazes de unir liberdade

interior, responsabilidade discursiva e sensibilidade espiritual.

Finalmente, a parresia pode servir de categoria analitica para estudos sobre
democracia deliberativa, liberdade religiosa e ética da comunicacdo, contribuindo
para a formulagdo de uma teologia publica da palavra. Em tempos de “pos-
verdade” e polarizacdo digital, o modelo biblico de parrésia oferece um
paradigma alternativo: falar a verdade ndo como exercicio de poder, mas como

servico a comunhdo e a justica.
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Conclui-se, assim, que a parrésia ¢ mais do que um trago linguistico do
mundo antigo; ¢ uma categoria teoldgica e antropologica fundamental para
repensar o papel da palavra na fé e na sociedade. Ao unir coragem e prudéncia,
liberdade e escuta, o conceito revela-se caminho fecundo para compreender o
mistério da revelagdo e para inspirar novas praticas de comunicagdo ética,
profética e transformadora. A pesquisa aqui iniciada ndo encerra o tema, mas
abre o horizonte para uma teologia da palavra como espago de liberdade espiritual
e compromisso histérico — uma teologia que fala com parrésia porque foi tocada
pela verdade que liberta.
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