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Resumo: O presente texto procura discutir as relagoes entre os discursos
produzidos pelas religioes no Espago Publico. A perspectiva é de
perceber a pluralidade e a heterogeneidade do Espaco Publico e
a possibilidade de se pensar as religioes como caminhos de dia-
logo, tolerancia, reciprocidade e alteridade. O intuito é de pensar
a partir do quadro tedrico postulado por Jurgen Habermas. Neste
sentido, busca-se compreender o verdadeiro significado do Espaco
Publico enquanto possibilidade de pensar a relacao entre o secular
e 0 pés-secular.
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Abstract: This article discusses the relationship between the speeches
made by religions in the public space. The perspective is to rea-
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lize the plurality and heterogeneity of the public space and the
possibility of considering religions as ways of dialogue, tolerance,
reciprocity and otherness. The aim is to think from the theoretical
framework postulated by Jurgen Habermas. In this sense, we seek
to understand the true meaning of public space as a possibility to
think the relationship between the secular and post-secular.
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Introducao

Estamos vivendo um processo grande de transformacoes so-
ciais, econémicas, culturais e politicas. Quando se pensava no fim
dasreligioes em sociedades profundamente secularizadas, movidas
pelas tecnologias digitais e pelas relacoes mercadoldgicas sem fron-
teiras. As religides regressam no espaco publico de formas muito
sutis e multifacetadas.

De fato, as experiéncias demonstram que a sociedade con-
temporanea vive uma duplice realidade, por um lado, a percepcao
crescente das imagens naturalistas do mundo, o avango da biogené-
tica, da robdtica e novas tecnologias, por outro, crescem as imagens
religiosas do mundo, de forma bastante ambigua, marcadas pelos
terrorismos, fundamentalismos e xenofobismos.

Por sua vez, existe um novo modo de compreender a presenca
das religioes no espago publico. Talvez, a grande guinada seria a
percepcao de que uma sociedade secularizada ndao consegue com-
preender em sua dimensdo mais profunda os apelos das religioes
no espaco publico. Ou seja, a passagem de uma sociedade secular
para uma sociedade p6s-secular é determinante neste processo de
reconhecimento do papel das religides na construcdo significativa
do espaco publico, enquanto l6cus de sedimentacao da tolerancia e
da diversidade religiosa.
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1. Modernizagao da sociedade e secularizacao da popula¢ao

De fato, a ideia de um Estado Laico é cada vez mais freqiiente no
ambito de um Estado Democratico de Direito. O fato é que vivemos
uma dicotomia real. Por sua vez, as sociedades modernas enfrentam
as suas proprias dindmicas. Ou seja, existem apelos e sinais do res-
surgimento dos vinculos religiosos que descartam a ideia de que as
religioes desapareceram do ambito do espaco publico. Sobretudo, o
fato de grandes guerras de natureza, eminentemente religiosa, provo-
ca uma série de reflexdes sobre esta tematica. Segundo Habermas!
a tese da intrinseca relagdo entre a modernizacao da sociedade e
a secularizacdo da populacdo, tem encontrado entre os soci6logos
poucos adeptos atualmente. Passarei a comentar esta tese, que se
apoiava em trés aspectos centrais para a sua articulag¢ao tedrica.

Existe, por sua vez, uma forte tensdo entre estas duas realida-
des. Pode-se pensar estas questoes, a partir de trés lugares, sobre-
tudo no A&mbito das sociedades européias e nacées como Canada,
Austrélia e Nova Zelandia. Em primeiro lugar, podemos pensar que
com o desenvolvimento tecnocientifico nos imergiu num mundo
totalmente administrado pela robética e pelas novas tecnologias.
Difundindo assim, uma visdo antropocéntrica de mundo ndo muito
concilidvel com as imagens teocéntricas e metafisicas de mundo.

Esta perspectiva tecnocientifica naturalizou alguns processos,
como por exemplo, o itinerario palmilhado pela ciéncia e pela técnica
impingindo os seus métodos e quadros conceituais e molduras de
andlise, proprias deste paradigma. O fato é que diante deste desen-
volvimento tecnocientifico e o impulso das imagens naturalistas de
mundo, crescem também, ao que parece as imagens religiosas de
mundo, em sociedades amplamente secularizadas, em que o ilu-
minismo cientificista ji constatava e decretava o desaparecimento

! Cf. HABERMAS, Jurgen. Verbalizzare Il Sacro: sul lascito religioso della filosofia.
Bari: Laterza, 2015, p. 286-288.
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de qualquer tendéncia ou apelo no &mbito do espago publico, de
qualquer reclame ou apelo ao discurso produzido pelas religioes.

Percebe-se em segundo lugar, que com a modernizacdo das
sociedades, as religioes foram relegadas a vida privada, sem alguma
incidéncia e relevancia no espaco publico. De certa forma, o sistema,
liberal descartou de seu horizonte, a participacao das religidoes na
constituicdo do seu sistema social, politico e cultural. Relega-la ao
ambito privado, significa apontar a sua ineficdcia cognitiva, ética
e moral no &mbito do espaco publico, considerando-a como infima
escolha da consciéncia pessoal e privada.

Em terceiro lugar, a passagem das sociedades agricolas para
sociedades industriais e p6s-industriais criou o Estado de Bem-Estar
Social e certa seguranca social nas sociedades européias. Diante
desta seguranca social, surgem nas escolhas privadas, as ideias
das forcas cosmicas, profundamente arraigadas em sociedades que
vivem as benesses culturais e sociais.

2. A vitalidade do discurso das religioes

Segundo Habermas? o “renascimento” das religioes a nivel
mundial parte de uma perspectiva de trés fenomenos convergen-
tes. O primeiro diz respeito a expansdo missiondria das religioes
mundiais; segundo, a radicalizagdo do fundamentalismo; terceiro,
a instrumentalizacio politica dos potenciais da violéncia.

No primeiro aspecto, ganham terreno Igrejas e Comunidades
Religiosas mais ortodoxas e conservadoras. Isto vale, tanto para
o budismo e hinduismo, como para as trés religioes do livro. Esta
perspectiva é marcada por uma religiosidade estdtica, inspirada nas
figuras carismédticas dos lideres. Tem-se um agravante, pois neste
contexto conservador e ortodoxo, as religidoes estimulam comporta-
mentos morais e atitudes civicas muito retrégradas para o conjunto

¢ Ibidem, 288-289.
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da sociedade. Ao invés, de impulsionar a coesio social, estas atitudes
provocam muitas dissidéncias e dissensos.

Esta expansdo missiondria, do Islamismo na Africa e Europa e
do cristianismo (neopentecoslamismo) na América Latina tem suas
conseqiiéncias em todos os sentidos. Sobretudo, ao transformar as
religioes ou o discurso religioso num canal de dominag¢do e subser-
viéncia absurda.

No segundo aspecto, percebe-se que os movimentos religiosos
em rapida ascensao, como os pentecostais e os islamismos radicais
que se definem como fundamentalistas. Estes novos movimentos
religiosos retinem uma dupla realidade, impdem um preceito mo-
ral muito rigido e difundem uma leitura parcial do texto biblico e
coranico. No Japdo nasceram mais de quatrocentos tipos de seitas
que mesclam elementos de budismo e da religiosidade popular com
doutrinas esotéricas e pseudocientificas.

No terceiro aspecto, os regimes do Ira e o terrorismo islamico
sdo formas visiveis e vistosas da alianca entre poderes politicos e
poderes religiosos que disseminam a violéncia religiosa em sua
forma mais ampla e complexa.

A etiqueta religiosa vem fomentando diversos tipos de conflitos
entre povos e nac¢oes. Pensa-se na politica do nacionalismo hindu, o
eterno desencontro entre India e Paquistdo, a mobilizacdo da direita
americana e a conseqiiente invasao do Iraque.

3. A sociedade pos-secular: as religioes num quadro de
secularizacao.

Confirma-se a tese da progressiva diferenciacdo dos sistemas
sociais baseando-se na confirmacao da relacdo intrinseca entre
secularizacdo e modernizacao. Percebe-se que as religioes, neste
diferenciar dos sistemas sociais, ficaram restritas a funcdoes mera-
mente pastorais e renunciaram de participar de outras esferas da
vida em sociedade.
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Conforme Oliveira®

Para Habermas, a autonomizacao das diferentes esferas da vida
social com suas pretensdes especificas de validade significou, de
fato, a ruptura da unidade substancial construida com base na
religido e na metafisica, o que significa dizer que o mundo moderno
¢ alicercado na racionalizacdo e no desenvolvimento das imagens
religiosas e metafisicas do mundo. Esse ressultado do processo de
modernizacao proibe clara e estruturalmente uma teologizagao da
obra de Habermas. Esse, fato, contudo, nao significa, para Haber-
mas, que nao seja possivel uma apropriacio critica do contetdo
das grandes tradigdes religiosas. Ele é de opinido que o contetido
essencial da ética iluminista moderna concorda, em principio,
com as grandes doutrinas proféticas que tiveram influéncia na
humanidade pela mediag¢do das principais tradi¢gdes misticas.

Neste sentido, constata-se que ao mesmo tempo em que as
religioes perderam espaco noutros ambitos da esfera publica (poli-
tico-cultural), também se evidenciou menor incidéncia das mesmas
no ambito da vida subjetiva e pessoa.

Pode-se, conforme Habermas* admitir hoje na consciéncia
publica européia a existéncia de uma “sociedade pds-secular”,
quando se admite neste ambito de compreensao a existéncia das
religioes e das comunidades religiosas numa sociedade cada vez
mais secularizada.

Segundo Aratjo®

A expressao pos-secular foi cunhada com o intuito de prestar as
comunidades religiosas reconhecimento publico pela contribui-
cdo funcional relevante prestada no contexto da reproducdo de
enfoques e motivos desejados. Mas ndo é somente isso. Porque na
consciéncia publica de uma sociedade pés-secular reflete-se, acima

3 OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Didlogos entre Razdo e Fé. Sdo Paulo: Paulinas,

2000, p.213-214.

4 HABERMAS, Jurgen. Verbalizzare Il Sacro: Sul lascito religioso della filosofia. Bari:
Laterza, 2015, p.289-292.

5 ARAUJO, Luiz Bernardo Leite. Pluralismo e Justiga. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p. 182-183.
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de tudo, uma compreensdo normativa perspicaz que gera conse-
gliéncias no trato politico entre cidadaos crentes e ndo crentes.

Neste sentido, quando se fala de sociedades “pés-seculares”
pensa-se numa mudanca de mentalidade que nos remetem a trés
fatores principais. Porém, neste novo cenario que se vai desenhando,
sobretudo na perspectiva de recente de Habermas,® nota-se uma
preocupacdo crescente com o discurso produzido pelas religioes
num ambito de sociedades pds-seculares. Ou seja, a percepg¢ao
habermasiana de um renascimento do discurso das religides no
ambito da esfera publica.

Na perspectiva de Habermas’ ao descrever como “pés-secular”
as sociedades modernas referem-se a mudanca de mentalidade que
deve nos conduzir a identificar trés fatores principais. O primeiro
fator é perceber, difusa na midia em geral, o problema das guerras
religiosas. Neste sentido, poe-se em crise uma convic¢ao secularista
de mundo, ou seja, de um possivel desaparecimento das religioes.
Portanto, viver em uma sociedade laica, significa compreender que
a modernizagdo sociocultural ndo reduzird o significado puiblico e
pessoal da religido.

O segundo fator é o reconhecimento do papel das religides na
esfera publica, ndo tdo somente na midia, mas, sobretudo no &mbito
da vida politica, pois as comunidades religiosas passam a ocupar um
papel de comunidade de interpretacao. Ocupando-se da formacao da
opinido e da vontade publica no tecido social. Sobretudo, no &mbito
da esfera publica no conflito de valores, no que toca a questoes liga-
das a legalizagao do aborto, eutandsia, questoes bioéticas, prote¢ao
de espécies animais, destruicoes ecologicas. Nesta perspectiva, os

6 Cf. HABERMAS, Jurgen. Verbalizzare Il Sacro: Sul lascito religioso della filosofia.
Bari: Laterza, 2015, p.293

7 Ibidem, p.294.
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cidaddos seculares devem prestar mais atencdo ao fendmeno das
religioes emergentes na esfera publica.

O terceiro fator é a questao da imigracao que gera problemas
no ambito da comunidade européia. Pois o desafio é harmonizar o
pluralismo das distintas formas-de-vida. A Europa estd se transfor-
mando numa sociedade pds-colonial de imigracdo. A problematica
é pensar estas diferentes formas-de-vida a partir de uma tolerante
convivéncia religiosa.

4. Liberdade religiosa e principio de tolerancia

Segundo Habermas® a tese central seria de pensar que o Estado
na sua Constituicdo deve garantir que a liberdade religiosa deve ser
garantida a todos, a cidadaos religiosos e cidadaos seculares. Neste
sentido, existe uma nova constelacdo entre Estado Democratico,
Sociedade Civil e autonomia das Subculturas.

O fato é que o universalismo do iluminismo politico ndo deve
colocar em contradicdo as sensibilidades particulares de um bem
intencionado multiculturalismo. O Estado Liberal garantia o direito
fundamental da liberdade religiosa, porém as minorias religiosas
nao eram simplesmente toleradas na despoética benevoléncia do Es-
tado. Somente o Estado Democrético conseguird aplicar de maneira
satisfatoria o principio da liberdade religiosa.

Nesta perspectiva, o principio da Tolerancia emerge a partir de
um argumento de inclusdo e da deliberada formac¢do democréatica
da vontade. O principio da tolerancia se efetiva quando as partes em
conflito se apresentam como iguais e se colocam em pleno acordo
de forma simétrica.

A perspectiva central para o principio da tolerancia é de que deve
existir um “reconhecimento reciproco” ndo apenas juridico-formal,

8 Ibidem, p.294-300.
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mas, sobretudo um consentimento que ponha entre paréntesis sem
anular as dissonancias ou divergéncias que causam dissabores.
Na otica de Habermas’

A tolerancia religiosa pode ser garantida de modo transigente
pelas condicdes sob as quais os cidaddos de uma comunidade
democrética se concedem mutuamente liberdade de religido. Des-
ta maneira, é possivel solucionar o aparente paradoxo hd pouco
mencionado: pelo direito ao livre exercicio da prépria religido
e pela correspondente liberdade negativa de ndo ser molestado
ped religido dos outros. Na visdo de um legislador democrético
que eleva os destinatdrios do direito a condicdo de autores desse
mesmo direito, ao ato juridico que impde a todos uma tolerancia
reciproca funde-se com a auto-obrigacdo virtuosa a um compor-
tamento tolerante.

A “base do reconhecimento” (Anerkennungsbasis) é a certeza
de fazer parte de uma “comunidade inclusiva” de cidadaos equipa-
rados juridicamente, na qual todos devem justificar uns aos outros,
as proprias expressoes e ag¢des politicas. Pensa-se, portanto numa
cultura politica em que as condicdes materiais sejam iguais para
todos: asilos, escolas, universidades que neutralizem a desvantagem
de partida e concedam amplo acesso ao mercado de trabalho a todos.

Nesta 6tica, seria pensar uma intrinseca relacao entre igualda-
de politica e diferenca cultural. Neste sentido, pensa-se na cultura
da imigragdo em que as minorias culturais ndo sdo incluidas nos
processos sociais e politicos de dadas sociedades que recebem os
imigrantes. Seria o caso de estabelecer um duplo movimento. O pri-
meiro seria ligado a ideia de um abrir-se da comunidade politica a
ideia de inclusdo e a equiparacdo juridica das subculturas imigradas,
e por outro lado, o abrir-se destas mesmas subculturas a participa-
cdo (equiparada e individual) as associa¢bes da vida democratica.

9 HABERMAS, Jurgen. Entre Naturalismo e Religido: Estudos Filosé6ficos. Rio de Ja-
neiro: Tempo Brasileiro, 2007, p.282.
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5. Entre seculariza¢ao e secularismo
nas sociedades contemporaneas

Segundo Habermas' uma distin¢do faz-se necessaria neste
momento atual do nosso didlogo. Cabe aqui a distinguir entre laico
e laicismo ou entre, secularizacao e secularismo. O cidadao laico, ou
nao crente, comporta-se com agnostica indiferenca nos confrontos
das pretensoes religiosas de validagdo. Ao passo que, os laicistas,
por sua vez, diante das doutrinas religiosas que de acordo com os
mesmos, sao infundadas, adquirem forma e relevancia na opinido
publica, assumindo uma perspectiva notadamente politica.

Hoje, o secularismo se ap6ia a um naturalismo “duro”, justifi-
cado em termos cientificos. A questdo agora se expressa na seguinte
indagacdo: se este desenvolvimento do laicismo frente ao avancar
das religides permitiria ainda o desejo de uma sociedade pés-se-
cular de promover a relacdo entre “igualdade civica” e “diferenca
cultural”? Neste sentido, numa compreensao autonormativa de uma
sociedade p6s-secular, uma mentalidade laicista, hipotétiticamente
generalizada, ndo seria desejavel, assim como o fundamentalismo
dos cidadaos religiosos.

Portanto, a partir desta “transformacgdo cognitiva” na percep-
cao das religioes no &mbito da esfera publica contemporanea que
precisamos admitir a consciéncia de uma sociedade secularizada,
orientados pelos pressupostos cognitivos do ethos democrético. Isto
implica um processo de aprendizado tanto no &mbito moral, como
no ambito juridico.

Segundo Araujo'!

Para Habermas, a secularizacdo ndo é sinonimo de ateismo, mas
um processo de aprendizagem urdido na prépria esfera religiosa

10 HABERMAS, Jurgen. Verbalizzare Il Sacro: Sullascito religioso della filosofia. Bari:

Laterza, 2015, p.301-302.

1 ARAUJO, Luiz Bernardo Leite. Pluralismo e Justica: estudos sobre Habermas. Sao
Paulo: Loyola, 2010, p. 178.
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e sem desenlace antecipdvel pelo discurso filoséfico (ou cientifico).
Sem crispacdo, o filésofo alemao julga que a melhor saida consiste
em ndo agudizar, por meio de uma critica racional, a questdo sobre
a possibilidade de os poderes seculares de uma razdo comunicativa
conseguirem ou nao estabilizar uma modernidade ambivalente:
o melhor a fazer é enfrentar tal questdo de modo ndo dramatico,
como uma questdo empirica aberta.

6. A secularizacao como aprendizado moral e juridico no
ambito da esfera publica

De fato, no ambito da esfera publica e no Estado Democréatico
de Direito, todos os cidadaos sejam religiosos ou seculares devem
aprender mutuamente a partir das mesmas expectativas normativas.
Segundo Habermas!? o processo de aprendizagem esta prescrito
tanto ao tradicionalismo religioso, como também, a sua contraparte
secularizada.

Neste &mbito de compreensao, todas as normas constitucionais
devem ser formuladas e justificadas numa linguagem acessivel a todos.
Dois motivos ap6iam esta abertura liberal. Em primeiro lugar, aque-
les cidaddos que nao querem utilizar os vocabuldrios e as préprias
convic¢des em uma componente profana e uma religiosa, devem eles,
participar da linguagem religiosa a formacao da vontade politica. Em
segundo lugar, que o estado ndo reduza a complexidade polifonica das
diversas vozes publicas, para nao correr o risco de privar a sociedade
das fontes uteis a formacao do sentido e da identidade.

Percebe-se esta realidade, sobretudo nos setores mais vulnera-
veis da convivéncia social, as tradi¢oes religiosas sdo mais capazes de
articular sensibilidades morais e intuicoes solidarias. Porém, se nos
confrontos entre religiosos e laicos se ndo se reconhecerem a partir
de uma seriedade em suas motivacoes e sentidos, como auténticos
contemporaneos da modernidade, pela via da finalidade religiosa,

12 Cf. HABERMAS, Jurgen. Verbalizzare Il Sacro: Sul lascito religioso della filosofia.
Bari: Laterza, 2015, p. 302-304.
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neste sentido, correm o riso de descambar para dentro do plano do
modus vivendi, e se perder aquela “base do reconhecimento” que é
constitutiva da cidadania.

Portanto, os laicos ndo devem excluir a priori poder descobrir
conteddos semanticos a partir dos contetdos religiosos. Tais conteu-
dos podem ser utilmente traduzidos para o &mbito da argumentacao
publica. Nesta perspectiva, laicos e religiosos devem empenhar-se,
cada um segundo seu ponto de vista, a interpretar a relagao fé/saber
de maneira tal que se possa promover uma convivéncia reflexiva-
mente iluminada.

Na perspectiva de Aratjo'®

Destarte, os potenciais semanticos das doutrinas religiosas em
vez de terem se esgotado, permanecem como fonte de inspiracao
nao apenas para cidadaos crentes, que podem introduzir razoes
religiosas na discussao politica com base numa ética da cidadania
definida por condic¢bes simétricas de participacdo numa pratica
comum de autodeterminacdo democratica, mas para todos os
cidaddos dispostos a ingressar em processos de aprendiza-
gem incompativeis com um secularismo militante, que — agora
sim — Habermas rejeita de forma cristalina. Embora mantida
a orientacdo estritamente secular da Diskurstheorie, faltava a
Habermas, ao que parece, o autodistanciamento em relacdo a
uma visdo de mundo secularista para consumar a passagem do
ateismo ao agnosticismo metodolégico no seio do pensamento
pos-metafisico.

7. A persisténcia da religiao na modernidade secularizada: um
desafio cognitivo

A perspectiva habermasiana, neste sentido, é de compreeender
0 processo desenvolvido pela razdo comunicativa. Neste ambito
de compreensido, Habermas procura perceber que a presenca do

3 ARAUJO, Luiz Bernardo Leite. Pluralismo e Justica: estudos sobre Habermas. Sao

Paulo: Loyola, 2010, p.185.
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discurso religioso faz parte da gramatica da modernidade. Porém,
o que se deve evidenciar é o potencial critico desta relacdo. Sobre-
tudo, a percepcao habermasiana de secularizacao que nao implica
necessariamente em ateismo, mas em agnosticismo metodol6gico.

Esta compreensdo insere-se na discussao de uma sociedade
poés-metafisica e, portanto, pés-secular. Na compreensao de Arau-
jo'* evita o discurso do ateismo militante e reconhece no &mbito do
discurso das religioes uma forca semantica e pragmaética de sentido.

Trata-se de um desafio cognitivo, pois o discurso religioso nao
serd mais compreendido no &mbito privado, ao modo liberal, signifi-
cando escolhas privadas e pessoais, mas recoloca-se esta discussao
num ambito da Esfera Publica em que cidaddos seculares e religiosos
precisam encontrar plausibilidade e validade de seus argumentos
no ambito da Esfera Publica.

Por sua vez, o desafio cogntivo ou racional maior assenta-se
numa outra concep¢do de subjetividade, de politica e de esfera pu-
blica. O que se pretende é relancar a possibilidade de descortinar no
discurso religioso as fontes de sentido para fundamentar aspectos
sociais e politicos que movem todo e qualquer discurso religioso.

Como Habermas admite ser agndstico e propde um agnosticismo
metodolégico, significa que ele percebe no &mbito da esfera ptublica
a forga do discurso religioso que pode possibilitar, ou ndo, a coesao
social. Ele procura evitar misturar os discursos filoséficos ou teo-
l6gicos. Neste sentido, ndao se pode dizer que exista um Habermas
te6logo. Nem tampouco, um Habermas ateu. Mas, um Habermas
que percebe na logica dos discursos contemporaneos a vitalidade e
a forca das religioes numa razao essencialmente plural.

Como bem analisa, Aratjo"

4 Tbidem, p.175-181.

15 ARAUJO, Luiz Bernardo Leite. Pluralismo e Justica: estudos sobre Habermas. Sao
Paulo: Loyola, 2010, p.178-179.
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Com isso, eu ndo pretendo apenas colocar em jogo o fendémeno
da persisténcia da religido num entorno, em via de secularizacao,
como se ela fosse apenas um mero fato social; jA que a filosofia
tem de levar a sério esse fendmeno ‘a partir de dentro’, isto é
como um desafio cognitivo.

A filosofia passa a ter na percepcao habermasiana um papel
fundamental na discussdo da dimensdo religiosa. Nao seria uma
posicdo cética, a melhor perspectiva. Tratar-se-ia de uma posicao
argumentativa, comunicativa e reconstrutiva. Sobretudo numa
perspectiva pés-secular pretende-se encontrar as relacdes entre
Filosofia e Teologia das Religioes num campo cada vez mais poroso
desta relacao.

Segundo Aratjo,!® a partir desta moldura, na percep¢ao haber-
masiana da teoria da evolucao social considere-se de fundamental
importancia os sistemas religiosos de interpretacao, cujo potencial
cognitivo ndo pode ser desprezado, a tal ponto do préoprio Habermas
conceber a religido como uma dimensao importante para o apren-
dizado evolutivo.

Isto significa dizer o discurso religioso ndo é um residuo ar-
caico ou as religioes se constituem como um fendmeno do passado
ao modo hegeliano. De fato, elas sdo percebidas como um nicho ou
l6cus de sentido, de motivagao para a solidariedade, para a justica
e para a paz.

Na perspectiva de Arauajo'’

No primeiro aspecto, Habermas tratou de ambientar-se nos deba-
tes contemporaneos sobre a relagdo entre religido e politica, cujo
foco principal, como vimos, é a ideia rawlsiana de razdo publica
e sua especificacdo do papel das crengas religiosas na politica de-
mocréatica. No segundo aspecto, trata-se de avaliar a relagao entre
filosofia p6s-metafisica e religido, diante da qual Habermas diz que

16 Thidem, p.180-181.

17 Tbidem, p.184-185
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o pensamento pés-metafisico assume uma dupla atitude perante a
religido, porquanto ele é agndstico e estd, a0 mesmo tempo, disposto
a aprender. Ele insiste na diferenca entre certezas de fé e pretensoes
de validade contestaveis em publico; abstém-se, porém, de adotar
uma presuncdo racionalista, a qual o levaria a pretender decidir
por si mesmo sobre o que é racional e o que ndo é nas doutrinas
religiosas. Entretanto, os contetidos dos quais a razdo se apropria
por tradugdo ndo constituem necessariamente uma perda para a fé.

A perspectiva habermasiana é muito sobria e equilibrada
quando trata das relagoes entre religido e politica. De fato, o discur-
so religioso recai para uma filosofia politica de Habermas. Ele ndo
pretende fazer uma teodicéia nem tampouco parte de uma concep-
cao onto-teoldgica. Ele compreende o discurso religioso no a&mbito
da filosofia politica (coesdo social e esfera publica) e no ambito da
filosofia moral (solidariedade, paz e justiga).

Por sua vez, esta reflexdo insere-se numa discussao mais ampla,
como travada por Jurgen Habermas e Axel Honneth. Ou seja, o que
estd em causa é a ideia de um Estado Democratico de Direito e a luta
por reconhecimento neste Estado. O fato é que cidadaos religiosos
e seculares militam dentro de esferas em que as razodes publicas
precisam ser validadas. Ja4 que a perspectiva habermasiana nao é
de pensar as religioes a partir de um prisma onto-teolégico. Pelo
contrario, significa pensar isto a partir de um ambito pds-secular
que admite a persisténcia do religioso numa outra perspectiva, a
sociedade pds-secular ndo admite a ideia de fanatismo, xenofobismo,
etnocentrismo e terrorismo.

Aqui, deve-se compreender a outra dimensao da ideia de re-
conhecimento. Honneth!® pensa numa nova gramatical moral que
possa estruturar discursos e praticas no ambito das lutas do Reco-
nhecimento. Postula assim a ideia de padroes de reconhecimento
intersubjetivo: amor, direito e solidariedade.

18 Cf. HONNETH, Axel. Luta por Reconhecimento: a gramética moral dos conflitos
sociais. Sao Paulo: Ed. 34, 2003, p.155-158.
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Com este intuito, pretende com estes padroes de reconheci-
mento estabelecer formas ampliadas de reconhecimento. Segundo
Honneth!

apresenta-se a tentativa de reconstruir o contetido concretamente
dado do amor, do direito e da solidariedade, até o ponto em que
se estabelece uma conexao produtiva com os resultados das pes-
quisas cientificas particulares; na comprovagao pelo material das
investigacdes empiricas se mostrard entdo se os trés padroes de
relacdo se deixam realmente distinguir entre si como formas de
reconhecimento, de tal modo que constituam tipos independentes
no que concerne ao medium do reconhecimento, a espécie de au-
torrelacdo possibilitada e ao potencial de desenvolvimento moral.

Esta postura enfatiza a perspectiva habermasiana no que
concerne as relagoes entre Estado Democréatico de Direito e as suas
varias expressoes, sejam elas, religiosas ou seculares.

O fato é que neste A&mbito de uma cultura publica, em que
sedimentam os padrdes morais de reconhecimento. No 4mbito das
religioes, o reconhecimento dar-se-a4 na compreensao habermasia-
na na concepcao das expectativas de validade que se nutrem em
torno de cidadaos religiosos e seculares. Claro que nesta discussao,
percebe-se a importancia do papel das religidoes na esfera publica.

Nota-se, portanto que cresce em todo o mundo, sobretudo com
a ideia dominante de multiculturalismo, que as religioes passam
a exercer no espaco publico uma funcio de coesao social cada vez
mais assentada na ideia de reconhecimento destas expectativas de
validade que se nutrem em torno de cidadaos religiosos e seculares.
Isto significa dizer, exemplificando, que as nossas expectativas em
torno de cidadaos religiosos é que as motivagdes para a paz seja
algo concreto em oposicao a toda sorte de terrorismo. Ao mesmo
tempo, dos cidaddos seculares espera-se solidariedade no dmbito
das relacoes societdrias.

19 Tbidem, p.159
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Estas perspectivas se entrecruzam na ideia de reconhecimento
publico a partir desta nova gramatica moral que instaura nova com-
preensdo, ndo somente semanticamente, mas pragmaticamente das
atribuicoes dos cidaddos no dmbito do espago publico. Sejam eles
religiosos ou seculares. Exige-se de ambos os lados deveres epistémi-
cos, partindo-se do principio basilar da aceitagdo cognitiva do outro.

Esta observacdo é de fundamental importancia para a com-
preensao do discurso das religioes no ambito do Estado Democratico
de Direito que quer fortalecer amplamente as vozes plurais de uma
razao cada vez mais polifénica e multifacetada.

Conclusao

A perspectiva habermasiana em relacdo ao contexto do emer-
gir do papel das religides no ambito do espaco publico tem trazido
algumas reflexdes sobre alguns principios que devem ser cultivados
no Estado Democrdtico de Direito.

Aideia de um “renascimento” das religioes neste espaco publico,
ou do regressar do discurso das religioes na esfera publica faz-nos
compreender que as intuigdes contidas no discurso religioso em
sociedades p6s-seculares estdo comegando a serem germinadas.

De fato, a passagem de uma sociedade secular para uma socie-
dade pds-secular na percepcao aguda de Habermas, nos remonta
para uma cosmovisao muito mais atenta ao significado que as reli-
gides ainda mantém no cenario contemporaneo. O significado poli-
tico, simbolico, moral, estético, civico e normativo. Pois, no &mbito
das consideracoes de uma sociedade pos-secular as religioes saem
da esfera subjetiva e privada e passam a ocupar um lugar na esfera
publica. Sai dos dominios das Institui¢goes Religiosas e passam a con-
figurar no dominio publico. Ou seja, cidadaos seculares e cidadaos
religiosos precisam estabelecer as bases do reconhecimento mutuo,
sem exclusdes aprioristicas ou preconceitos descabidos.

Deve-se salientar que Habermas rejeita o secularismo militante
que despe a modernidade de qualquer percepcao da existéncia de
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algo transcendente. Porém, o nosso filésofo lanca mao de um ag-
nosticismo metodol6gico em oposicdo ao ateismo. O agnosticismo
metodolégico percebe naturalmente que nao se pode provar de modo
cognoscivel a existéncia de algo Transcendente, mas admite a possi-
bilidade da existéncia do Transcendente. Claro, esta reflexdo insere-
-se numa perspectiva pés-metafisica do pensamento habermasiano.

Por fim, a perspectiva pds-secular admite a persisténcia do
discurso das religidoes no espaco ptblico. Ao mesmo tempo em que,
as sociedades pés-seculares estdo mais atentas a tradicdo herme-
néutica e semantica das religioes. Por sua vez, reconhece-se neste
novo clima cultural o seu papel no &mbito da moral como motivacao
para a solidariedade civica no contexto da sociedade civil, bem como
a sua forca politica para a promocao do didlogo e pela perpetuacgao
da cultura da paz.
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