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Resumo: Esta pesquisa apresenta um estudo acerca do ser humano
sob a dtica da antropologia cristd, na qual a relacdo com Deus é
fundamental para a realizagdo de cada homem, de cada mulher e
da humanidade toda. A fé cristd acredita que o encontro entre Deus
e 0 humano acontece de forma insuperavel em Jesus Cristo. E por
meio do mistério central do Filho de Deus Vivo, em sua Encarnacao,
Paixdo, Morte e Ressurreicdo, que se desvela o designio divino para
a humanidade. E por intermédio dEle e da graca do Espirito, que
o ser humano tem a possibilidade de uma conformacéo a Deus
e a participacdo em sua vida divina, fim Gltimo da vida humana.

Palavras-chave: Deus; Jesus Cristo; Ser humano; Antropologia; Vida
humana.

Abstract: This research presents a study of the human being from the
perspective of Christian anthropology, in which the relationship
with God is essential for the achievement of every man, every
woman and all mankind. The Christian faith points out that the
encounter between God and human happens unsurpassed way
in Jesus Christ. It is through the central mystery of the Son of the
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living God, in his Incarnation, Passion, Death and Resurrection,
which reveals the divine plan for humanity. It is through Him and
the grace of the Spirit, that the human being has the possibility of
conformity to God and to share in his divine life, the ultimate goal
of human life.

Keywords: God; Jesus Christ; The human being; Anthropology; Human
life.

Introdugao

A pergunta antropoldégica se tornou incisiva nas circunstancias
atuais, que adquiriu matizes de uma crise epocal: “O que é o ho-
mem? Qual o sentido da dor, do mal, da morte que, apesar de tantos
progressos ainda subsiste? Que valor tém as vitérias alcancadas a
tdo alto preco? O que o homem pode dar a sociedade? O que pode
esperar dela?” (GS 10). O que havera apos esta vida? Estas perguntas
fundamentais caracterizam o percurso do viver humano. A orienta-
cdo que se d4 a existéncia, ao convivio social e a histéria depende,
em grande parte, das respostas dadas a tais questdes sobre o lugar
do ser humano na criacao e na sociedade.

A busca da verdade sobre o significado profundo do existir
humano é capaz de oferecer direcdo e plenitude a vida, ja que em-
penha a pessoa em uma resposta que mede a profundidade de seu
compromisso com a propria existéncia.!

Consideragoes iniciais

“Que é o homem, para dele te lembrares, e um filho de Adao,
para vires visita-lo?” (Sl 8,5), pergunta o salmista em sua oracao
para, logo a seguir, apontar uma possivel resposta: [...] “e o fizeste

1 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da Doutrina Social da Igreja.

Sao Paulo: Paulinas, 2011, p. 23.
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pouco menos do que um deus, coroando-o de gléria e beleza. Para que
domine as obras de tuas maos sob teus pés tudo colocaste” (Sl 8,6-7).

Com estas palavras, o salmista se interroga sobre a grandeza
humana em sua fragilidade e, a0 mesmo tempo, mistério e paradoxo
que impressionaram os pensadores de todos os tempos.? Diante
da ilimitada grandeza dos céus, aparece ao salmista a despropor-
cionada pequenez do homem; todavia, nessa desproporcionada
pequenez, ha algo que o torna pouco inferior aos deuses e superior
a todas as outras coisas criadas.®? O narrador biblico contempla
primeiramente sua propria insignificincia dentro de um universo
imenso mas, a seguir, reconhece a grandeza do papel atribuido por
Deus ao ser humano.*

A pergunta “Quem é o homem”? aponta uma questdo existencial
cuja resposta norteara a propria vida. Variados enfoques dardao mul-
tiplas respostas, ja que ha diversas concepcoes acerca do ser humano.

A ciéncia calcula que em nosso planeta haja mais de trinta
milhoes de espécies de vida, mas até agora s6 foram classificadas
por volta de trés milhoes de espécies, dentre elas a espécie huma-
na, cuja populagdo conta atualmente com algo em torno de mais de
sete bilhoes de pessoas.’ Note-se que, se por um lado, dentro desse
amplo leque de biografias e de existéncias individuais, é impossivel
tracar com facilidade um denominador comum, hé, contudo, uma
singularidade propria inerente a cada uma delas.

No decurso da histéria, o ser humano elaborou muitas autoima-
gens buscando alcancar a melhor descricdo do sentido de sua vida

2 LADARIA, Luis F. Introdug¢do a Antropologia Teolégica. Sdo Paulo: Loyola, 2013, p. 49.

3 DI SANTE, Carmine. Responsabilidade. O eu — para — o outro. Sao Paulo: Paulus,
2005, p. 36.

4+ KRAUSS, Heinrich; KUCHLER, Max. As Origens. Um estudo de Génesis 1-11. Sdo
Paulo: Paulinas, 2007, p.49.

5 Disponivel em: http:/gl.globo.com/mundo/noticia/2011/10/populacao-mundial-
-chega-7-bilhoes-de-pessoas-diz-onu.html. Acesso em 15 de abril de 2015, 14h50.
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e, a cada dia alarga o horizonte de seu conhecimento, no entanto,
sua existéncia ainda lhe permanece enigmatica, hoje como outrora.

Tal aspecto enigmatico ja foi expresso pelos gregos no mito da
esfinge de Tebas. Contam os gregos que, diante da cidade de Tebas,
estava sentada uma esfinge, um daqueles seres com corpo de animal
e cabeca de homem, e que desafiava os que passavam: “Decifra-me
ou devoro-te”. Dirigia sempre a mesma pergunta a todos: “O que é
que pela manha anda com quatro pernas, ao meio-dia com duase a
tarde com trés?” Devorava todos os que nao sabiam a resposta. Certo
dia o rei Edipo passou por 14 e logo que a esfinge fez a tradicional
pergunta, ele respondeu: “E 0 homem. Como crianca, engatinha sobre
maos e pés; como adulto anda ereto nas duas pernas; na velhice,
apoia-se numa bengala, a terceira perna”. Ao ouvir esta resposta,
a esfinge precipitou-se para o abismo e o rei Edipo teve o caminho
livre para adentrar a cidade.®

Conta-nos, ainda, a histéria que na entrada do templo de Apolo,
em Delfos, estava escrito o epigrama: “Conhece-te a ti mesmo!”, que
desde a Antiguidade era uma exigéncia religiosa e moral importante.
Tinha um sentido religioso especifico: tomar consciéncia da diferenca
entre o homem e Deus, reconhecer o maior poder dados aos deuses
e seguir seus ensinamentos, aceitando o destino dado por eles.” E
0 humano confrontando-se com o divino.

O conhecimento de si mesmo é a mais alta meta da indagacao
filosé6fica, desde Socrates. Na Apologia, o filésofo diz que “uma vida
que ndo é examinada ndo vale ser vivida” (37e).2 O homem, portanto,
estd sempre a procura de si mesmo. E este é, a0 mesmo tempo, seu
privilégio e sua obrigagdo fundamental.

A experiéncia de si mesmo, basica para qualquer ativida-
de humana, nado precisa e ndo pode ser provada logicamente,

6 ZILLES, Urbano. Antropologia Teoldgica. Sdo Paulo: Paulus, 201, p. 15-16.

7 Ibidem, p. 18.
8 Ibidem, p. 41.
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objetivamente.” Todo individuo é consciente de sua identidade
individual, a qual o senso comum expressa com o pronome “eu”.!

A capacidade humana para conhecer e para saber que conhe-
ce é definida como consciéncia. Do ponto de vista psicolégico, a
consciéncia é o sentimento da prépria identidade; é o eu, um fluxo
de estados corporais e mentais, que retém o passado na memoria,
percebe o presente pela atengdo e espera o futuro pela imaginacao
e pelo pensamento. O eu é o centro ou a unidade de todos estes es-
tados psiquicos,!! um arcabouco de emocdes, sentimentos e reacoes
mentais conscientes e inconscientes — o psiquismo — que acompanha
o ser humano desde o seu nascimento e influencia a formacao de
sua personalidade.

A afirmacdo de Descartes “penso, logo existo” é talvez a mais
famosa da histoéria da filosofia. Surgida pela primeira vez em 1637,
tal afirmacdo sugere que pensar e ter consciéncia de pensar sao os
verdadeiros substratos da existéncia que definem o ser humano.'?

Para o neurologista Damasio, porém, “no principio foi a exis-
téncia e s6 mais tarde chegou o pensamento. Existimos e depois
pensamos e s6 pensamos na medida em que existimos.” No dizer
de Damaésio, este é o erro de Descartes: a separacao abissal entre
0 corpo e a mente, a separacao das operacoes mais refinadas da
mente, para um lado, e da estrutura e funcionamento do organismo
biol6gico para o outro.!?

A ideia cartesiana de uma mente separada do corpo, de uma
mente desencarnada, pode ter contribuido para se abandonar a

9 TEPE, Dom Valfredo. Antropologia cristd. Didlogo interdisciplinar. Petrépolis: Vo-
zes, 2003, p. 163.

10 Ibidem, p. 165.

11 CHAUI, Marilena. Convite a Filosofia. Sdo Paulo: Atica, 1994, p- 117.

2. Descartes é muito questionado atualmente. Cf. Antonio R. Damadsio: O erro de
Descartes. Emocgdo, razdo e o cérebro humano. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2000.

13 DAMASIO, Antonio R. O erro de Descartes. Emocio, razdo e o cérebro humano. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 279-280.
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abordagem organica da mente-no-corpo, que predominou na Medici-
na, desde Hipdcrates!* até o Renascimento. E pode estar subjacente
ao modo de pensar de muitas ciéncias e culturas até hoje.

“Versdes do erro de Descartes obscurecem as raizes da mente
humana em um organismo biologicamente complexo, mas fragil,
finito e Unico; obscurecem a tragédia implicita no conhecimento
dessa fragilidade, finitude e singularidade. E, quando os seres

N

humanos ndo conseguem ver a tragédia inerente a existéncia
consciente, sentem-se menos impelidos a fazer algo para mini-
miza-la e podem mostrar menos respeito pelo valor da vida”.!

Para o salmista, a diferenca entre o humano e o ndo humano
deve ser rastreada ndo em sua natureza racional, como o querem
Descartes e a cultura ocidental, e sim em sua estrutura responsorial
em sujeito que, do mundo, responde a Deus.'

A questdo acerca do sentido da vida nao é de hoje ou de ontem,
mas de sempre, ja que é humana e diz respeito a todo homem e toda
mulher em sua condicao de ser humano. A resposta que cada um da
a essa questdo é, na maior parte das vezes, existencial. A vida res-
ponde a vida. Mas ha um momento em que, diante dessa questéo, a
vida pede uma resposta pessoal e pensada.!’Sao Jodo Paulo II dira:

“Quando o porqué das coisas é indagado a fundo em busca da
resposta Ultima e mais exaustiva, entdo a razdo humana atinge
0 seu apice e se abre a religiosidade. Com efeito, a religiosidade
representa a expressao mais elevada da pessoa humana, porque

14 Hipécrates é considerado “pai da medicina”, apesar de ter desenvolvido tal ciéncia

muito depois de Imhotep, do Egito antigo. E referido como uma das grandes per-
sonalidades ao lado de Socrates e Aristoteles, durante o florescimento intelectual
ateniense. Hip6crates era membro de uma familia que durante varias geracoes
praticara os cuidados em satde.

15 DAMASIO, Anténio R. O erro de Descartes. Emogdo, razdo e o cérebro humano. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 282.

6 DI SANTE, Carmine. Responsabilidade. O eu — para — o outro. Sao Paulo: Paulus,
2005, p. 37.

17 BOFF, Clodovis. O livro do sentido. Volume 1. Crise e busca de sentido hoje (parte
critico-analitica). Sdo Paulo: Paulus, 2014, p. 8.
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é o apice da sua natureza racional. Brota da profunda aspiracdo
do homem a verdade, e estd na base da busca livre e pessoal que
ele faz do divino”.1®

Esta é a tarefa tanto da antropologia filos6fica como da teoldgica:
contribuir para a autocompreensdao do homem e da mulher, para a
unidade do ser humano.

A teologia judaico-cristd pode ser entendida como uma reflexao
sobre Deus e, como ciéncia, procura sistematizar o que Deus revela
de si mesmo e é acolhido pelo homem, na fé. Este é o estatuto epis-
temolégico caracteristico da teologia por conta da singularidade de
seu objeto de estudo e de sua propria forma de indagacdo. Em sua
propria comunicacdo, “o divino explana seu mistério, embora sem
esgotd-lo e, simultaneamente, dd chaves que esclarecem o mistério
da realidade humana”.'” Assim, acaba remetendo invariavelmente
ao humano, ao caminhar histérico da humanidade. Uma valéncia
antropoldgica, portanto, é inseparavel das afirmacdes teologicas.?’
A teologia aproxima-se da questdo antropolégica de forma notavel.

Vale mencionar que a estima pelo antropolégico conquistou
espa¢o no desenvolvimento recente da teologia e conseguiu cris-
talizar-se em manifestacdoes magisteriais tdo importantes como a
Gaudium et Spes onde “nada ha verdadeiramente humano que nao
encontre eco no coracao da Igreja” (GS 1). Por meio desta Constituicao
Pastoral, os Padres conciliares apresentam aquilo que a Igreja, a luz
da centralidade da fé em Cristo — humano e divino — compreende do
mistério do humano.

Ao lancar a pergunta “o que ¢ o homem?” (GS 12), o documento
aponta que as variadas e contrarias respostas que o ser humano

18 JOAO PAULO II. Alocugdo na Audiéncia Geral (19 de outubro de 1983). Apud PON-
TIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da Doutrina Social da Igreja. Sio
Paulo: Paulinas, 2011, p.23.

19 PEREZ, Francisco José Ruiz. Verbete: Antropologia Teolégica. In: TAMAYO, Juan
José (org.). Novo Diciondrio de Teologia. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 21-27.

20 Jbidem, p. 22.

128

Maria Regina Ribeiro Graciani e Pedro. K. Iwashita

emitiu e continua emitindo a respeito de si sdo causa de hesitacao
e angtstia para o préprio humano. E somente a luz da relacio da
pessoa com Deus, Gltima e mais profunda dimensao do ser humano,
que se tem a medida exata do que somos: objeto privilegiado do amor
de Deus, a Unica criatura da Terra que Deus quis por si mesma, (GS
24), e que, no mais profundo de seu ser, foi chamada a comunhao
de vida com o préprio Deus.?!

E afirma que a verdadeira condicdo humana, onde se reco-
nhecem fraquezas e a0 mesmo tempo dignidade e vocacao divinas,
estd na imagem viva do proprio Deus, expressa de modo definitivo
em Jesus Cristo. Ao revelar o mistério do Pai e de seu amor, Cristo
desvela também plenamente o homem ao homem e lhe faz conhecer
sua altissima vocacdo (GS 22). E tal verdade que dird quem é o ser
humano e concomitantemente ao que ele é chamado.

Para a fé crista, portanto, o ser humano estd marcado por esta
relacdo com Deus, relacao de amor e de paternidade que Ele quer
estabelecer com todos os seres humanos em Jesus Cristo, seu Filho.

Provocado pelo encontro com Cristo, o ser humano experimenta
como o Evangelho é forca viva e, ndo prioritariamente uma teoria
que convence intelectualmente. “Deus é vida mobilizadora, é centro
que irradia alegria, e assim impele para adiante e faz avancar (EG
3-4)7.22

E a alegria vivida no meio das pequenas coisas da vida cotidia-
na, como resposta ao amoroso convite de Deus: “Meu filho, se tens
com qué, trata-te bem [...]. Ndo te prives da felicidade presente” (Sr
14,11.14) (EG 4). H4 uma indicacao de que Deus é aquele que devolve
o sentido da vida, é fonte de alegria. Esta é uma das experiéncias

2t LADARIA, Luis F. Introducdo a Antropologia Teolégica. Sdo Paulo: Loyola, 2013, p.

12.

22 PEDROSA-PADUA. Licia. O ser humano. Centro da Evangelii Gaudium. In: AMADO,
Joel Portella; FERNANDES, Leonardo Agostini (orgs.). Evangelii Gaudium em ques-
tdo. Aspectos biblicos, teoldgicos e pastorais. Sao Paulo: Paulinas; Rio de Janeiro:
PUC-Rio, 2014, p. 135.
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mais genuinas da relacdo com Deus, que motiva para uma vida nova
em relacdo a si mesmo, ao proprio Deus, ao préximo, e a criacao.

“No inicio do ser cristdo, nao hd uma decisao ética ou uma gran-
de ideia, mas o encontro com um acontecimento, com uma Pessoa
que d4 a vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo decisivo”,
definird Bento XVI (DCE 1).

Este é o centro do Evangelho e é o convite feito por Francisco
no inicio da Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium: que todo
cristdo renove o seu encontro pessoal com Cristo ou, entdo, que se
deixe encontrar por Ele, buscando-O sem cessar. E “o encontro com
o Deus de Jesus Cristo, uma Transcendéncia que nao destréi o ser
humano em sua humanidade, mas ao contrario, leva-o para além de
si mesmo, a ultrapassar-se”,? como descrito na mesma Exortacéo:

“Chegamos a ser plenamente humanos quando somos mais do
que humanos, quando permitimos a Deus que nos conduza para
além de n6s mesmos, a fim de alcancarmos o nosso ser mais
verdadeiro” (EG 8).

1.2 Elementos de uma antropologia biblica

A compreensdo do ser humano como “imagem de Deus” é central
para uma leitura cristd a seu respeito e é o cerne da antropologia
veterotestamentdria,? cuja passagem fundamental se encontra em
Gn 1,26s: “Deus disse: Facamos o homem a nossa imagem, como
nossa semelhanca [...] Deus criou o homem a sua imagem, a imagem
de Deus ele o criou, homem e mulher ele os criou.”

Dentro dos moldes do amplo conjunto da histéria da salvacgéo,
0 homem e a mulher aparecem como fim e cume da criacdo. Como

% Jbidem, p. 136.

24 FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus. Mysterium Salutis. A Histérica Salvifica
antes de Cristo. II/3. Petrépolis: Vozes, 1972, p. 230.
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vértice de uma pirdmide cosmol6gica, o humano tem uma relacao
sui generis com Deus.

A fé de que o mundo em sua forma concreta seria a obra de um
Deus criador une as religioes monoteistas. Ideias criacionais con-
densadas em mitos ja existiam entre povos antigos. As perguntas a
respeito do mundo e da vida humana — de onde, por qué, para onde
- sdo comuns a todos os sistemas religiosos.?

Na historia de fé de muitos povos encontram-se, desde tempos
remotos, relatos sobre a origem divina da existéncia e o fato de as
coisas e os seres humanos serem como sao. Tais relatos podem ser
entendidos como tentativas de resposta por um possivel “plano”, por
um “espirito ordenador” na confusao dos fendmenos no mundo que
acompanha e cerca cada um dos seres. O assombro ante a existéncia,
“a admiracdo sobre o fato de as coisas serem como sdo possibilita a
experiéncia de Deus por meio da experiéncia do mundo”.2

Em nitida oposicao as religioes do Egito e da Mesopotamia, onde
os humanos eram considerados descendentes imediatos dos deuses,
o texto de Gn 1,26s traga um limite bem definido: a semelhanca com
Deus distingue o ser humano de todas as demais criaturas, juntamen-
te com o qual pertence a um mundo diferente e superior. Ao mesmo
tempo, separa-o fundamentalmente de Deus, cuja transcendéncia é
absoluta, dai a imagem. Em outras palavras: ndo possui a mesma
esséncia que Deus, mas lhe é semelhante.?”

A histoéria da relacdo do ser humano com Deus é uma histéria
de amor, que comporta encontros e desencontros, onde, por meio do
ato criador e do dom de si mesmo, Deus é o ator principal, mas nao
Gnico ator. Ele “torna possivel a liberdade do homem, sustenta sua
dignidade e encoraja sua parceria em um projeto de humanidade

% SATLER, Dorothea; SCHNEIDER, Theodor. Doutrina da criagdo. In: SCHNEIDER,

Theodor (org.). Manual de Dogmdtica. Volume 1. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 118.
20 Jbidem, p. 115.

27 FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus. Mysterium Salutis. A Histérica Salvifica
antes de Cristo. I1/3. Petréopolis: Vozes, 1972, p. 230.
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soliddria, garantindo o sonho utépico de uma plenitude possivel”.28
Também o ser humano tem seu papel nessa histéria. Para isso é que
ele foi criado a “imagem de Deus™ para ser seu interlocutor e deste
modo levar adiante um didlogo com seu Deus.

A criacdo é o primeiro dos gestos de amor que Deus prodiga-
lizara a partir de entdo. Um amor que da o ser ao mundo.? A bela
passagem do livro da Sabedoria fornece com nitidez a chave inter-
pretativa do conceito biblico de criacdo:

“Sim, tu amas tudo o que criaste,

ndo te aborreces com nada do que fizestes;

se alguma coisa tivesse odiado, ndo a terias feito.

E como poderia subsistir alguma coisa,

se ndo a tivesse querido?

Como conservaria sua existéncia, se ndo a tivesses chamado?
Mas a todos poupas, porque sao teus:

Senhor, amigo da vida!” (Sb 11, 24-26).

O ser humano — a pessoa singularizada e a comunidade hu-
mana — realiza este destino iconico,*® deiforme, ao longo de uma
sequéncia de marcos que a Sagrada Escritura vai descrever como: 3!

e imagem formada (doutrina da criacdo)

e imagem deformada (doutrina do pecado)
e imagem reformada (justificacdo e graca)
e imagem consumada (escatologia).

A nocéao biblica de criacdo nao se refere exclusivamente a per-
gunta pela origem do universo e de tudo o que o habita. Ela denota a
acao de dar principio a realidade, mas também a acdo restauradora
e consumadora dessa mesma realidade. Assim, Deus cria quando:

28 RUIZ DE LA PENA, Juan L. Cria¢do, Graga, Salvagdo. Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 7.

29 Jbidem, p. 9.

30 Palavra oriunda do grego eikdnikos: que representa, reproduz, foi copiado. Relativo
a icone, a imagem ou imagens, que é conforme ao modelo.

31 RUIZ DE LA PENA, Juan L. El don de Dios. Antropologia Teolégica Especial. Santan-
der: Sal Terrae, 1991, p. 19.
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e chama a existéncia os seres que ndo existem;

e sustenta as criaturas na existéncia e as refaz;

e conduz essa criacdo a plenitude do ser e de sentido, que é a
salvacdo.?

Cada uma dessas acepcoes destaca um atributo divino: o amor.
Deus cria e salva, ou ainda, Deus cria para salvar.® E precisamente
este traco que se destaca em Sb 11,24-26: “Sim, tu amas tudo o que
criaste... Senhor, amigo da vida!”.

Além do que diz respeito ao Criador, o texto também relata
algo importante que concerne a criatura: “esta s6 subsiste porque
Deus assim quer, e se conserva porque ele a chamou, de modo que
‘tudo é seu’”.** A nocao biblica de criacao implica uma relacdo de
dependéncia absoluta da criatura em relacdo ao Criador. A reali-
dade surgida do puro e gratuito amor divino ndo tem em si mesma
a razao de sua existéncia. Nao existe por si ou para si mesma, mas
por e para tal amor que lhe deu graciosamente o ser.?®

Uma leitura atenta da primeira narrativa da criacdo (Gn 1,1-
2,4a) permite situar Deus e o ser humano em rela¢goes muatuas, sem
concorréncia, pois esta supoe o desejo de exercer dominio sobre o
outro, enquanto o texto propoe exercé-lo sobre si mesmo, para abrir
espaco para a alteridade.

“Tal é a imagem de Deus a semelhanca do qual é criado o ser
humano. O respeito a esta alteridade é a tal ponto essencial para
a vida que o narrador do relato das origens (Gn 1-11) consagra
suas trés mais célebres paginas a ilustracdo das consequéncias
mortiferas da transgressido dessa lei da vida: a falta de Adao e
Eva, o assassinato de Caim e a Torre de Babel.”3°

32 Idem, Criagdo, Graga, Salvagdo. Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 10.

3 Jbidem, p. 10.

34 Ibidem.

35 Ibidem.

3%  WENIN, André. O Homem Biblico. Leituras do Primeiro Testamento. Sio Paulo:
Loyola, 2006, p. 12.
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O relato da criacdo do universo (Gn 1,1-2,4a), além de revelar a
primeira imagem biblica de Deus — poder criador — vai apresentar
que, no sétimo dia, Deus completa sua obra (Gn 2,2) e descansa. Ele
se mostra assim “mais forte que sua forca, e esta é a definicdo da
docura de Deus”.?®” A criacdo culmina nesta imagem de docgura ja
presente durante os seis primeiros dias, ja que é por sua palavra
que Deus exerce o seu dominio sobre o tudo criado.?® O descanso
de Deus — 0 sdbado — estd em relacdo com aquilo que o precede ime-
diatamente: a missdo confiada ao ser humano de dominar a terra
e submeter os animais (Gn 1,29). Ao pér um termo a sua atividade
criadora, Deus abre a humanidade, a cada homem e a cada mulher,
um espaco de liberdade para agir com responsabilidade, onde ser
criadores exercendo um poder real.*

Assim, o inicio do livro do Génesis ndo diz que o ser humano
deve permanecer dependente de Deus, nem mesmo que seu primeiro
dever é reconhecé-lo sob pena de provocar sua proépria infelicidade.
Nas palavras de Wénin,

“A vocagdo humana é, antes, esta: no espaco de autonomia que
Deus lhe abre ao se retirar, assumir sua responsabilidade diante
do criado e ser criador de um mundo verdadeiramente humano
pelo doce poder de sua palavra. E assim que o ser humano se
torna o que é, imagem de Deus”.*

37 BEAUCHAMP, P. “Lei de dogura que corrige as proje¢oes de um Deus superpotente”
Apud WENIN, André. O Homem Biblico. Leituras do Primeiro Testamento. Sio Pau-
lo: Loyola, 2006, p. 21.

38 E significativo o contraste entre esta forma de dominio e o poder violento desen-
volvido no combate feito pelas divindades criadoras nas religides do Oriente anti-
go. WENIN, André. O Homem Biblico. Leituras do Primeiro Testamento. Sio Paulo:
Loyola, 2006, p. 21.

39 Wénin expressa o pensamento de Jacques Vallery: “criar por amor [é] constituir [0
ser humano] como um ser que é capaz de criacdo autdonoma e responsavel. E dizer
que, criando deste modo, o proprio Deus se cria diferentemente daquilo que seria
se fosse simplesmente principio de existéncia do mundo. E esta a diferenca que estd
na origem da possibilidade de uma relacio reciproca entre o homem e Deus”. WE-
NIN, André. O Homem Biblico. Leituras do Primeiro Testamento. Sdo Paulo: Loyola,
2006, p. 21.

40 Ibidem, p. 21.
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No contetddo doutrinal judaico-cristao contido no relato da cria-
cdo, portanto, pode-se afirmar que o ser humano deve sua existéncia
concreta e como um todo a um ato criador livre de Deus, que o criou
e elegeu para ser seu parceiro, em liberdade. Tem origem como os
demais seres vivos, mas distingue-se radicalmente destes, pois sé
ele é capaz e chamado a responder, pela palavra e acao, ao apelo
de Deus, tendo, assim, uma relacdo imediata e inica com o Senhor
absoluto do mundo.*

Aimagem e semelhanca com Deus significa que se confia ao ser
humano o exercicio da funcao divina de dominio e providéncia. A
condicdo de criatura o eleva a dignidade de um ser pessoal, livre e
que dispde de si mesmo. Assim sendo, o ser humano nao é escravo
dos deuses ou do cosmos.*?

E interessante notar que tal histéria biblica retoma eventos e
modelos interpretativos de forma semelhante presentes em todo o
mundo do Antigo Oriente, numa profusdo de mitos da criagdo.*
Dessa forma, desde as primeiras pdginas da Escritura judaica e
cristd, reluz “um horizonte c6smico-universal: o Senhor, Deus de
Israel é o criador e salvador de todos os homens”.**

O interesse central ¢ mostrar a determinacdo originalmente
intencionada por Deus; expressar a relacdo entre o “homem” (adam)
e a “terra, mundo” (adamah), o plano original de Deus com os se-
res humanos. E apontar que a perturbacio produzida pelo préprio

# FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus. Mysterium Salutis. A Histérica Salvifica

antes de Cristo. II/3. Petrépolis: Vozes, 1972, p. 9.

42 MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmdtica Catélica. Teoria e préitica da Teologia. Petr-
polis: Vozes, 2014, p. 93.

4 Mito de criagdo é uma narrativa simbélica pertencente a uma cultura, tradi¢do
ou povo, que descreve os mais remotos inicios do mundo e como surgiram as cria-
turas. Mitos de criacdo sdo a forma mais comum de mito encontrada na cultura
humana e geralmente sdo vistos como portadores de verdades profundas, embora
ndo necessariamente em sentido histérico ou literal. Assim exemplificam a mitolo-
gia egipcia, babilonica, grega, judaica.

4 SATLER, Dorothea; SCHNEIDER, Theodor. Doutrina da criacdo. In: SCHNEIDER,
Theodor (org.). Manual de Dogmdtica. Volume 1. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 119.
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homem é a responsavel pelos sofrimentos experimentados através da
morte, fadiga e pecado. Ou seja, o proprio homem é culpado desses
sofrimentos, ao contrario do que ocorre em muitas cosmogonias* e
teogonias*® nao biblicas onde hd conflitos de interesses dos deuses
entre si. Como descrito por Satler:

“Ao contrario de muitos mitos da criacdo do Oriente Antigo, a nar-
rativa [...] explica o sofrimento presente nem como consequéncia
de uma guerra entre deuses, nem como efeito da luta entre um
principio bom e um principio mau, mas responsabiliza o préprio
ser humano pelas condi¢coes de desgraca surgidas contra as in-
tencoes originais de Deus”.*

0 doloroso distanciamento de Deus, a inimizade e a discérdia no
convivio humano sdo comportamentos fundamentais, que carregam
alguns tracos comuns a todo ser humano. Aparecem expressos nas
narrativas biblicas dos tempos primitivos que contam como o ser
humano apresenta esta natureza logo no inicio de sua histéria e em
sua origem. Explica Schneider, citando Zenger:

“Histérias dos tempos antigos ndo contam as coisas que acon-
teceram uma Unica vez, e sim, as coisas que aconteceram pela
primeira vez como coisas que sempre acontecerdo. Contam ‘o que
nunca foi’ e ‘é sempre’, pdem a descoberto o que qualquer pessoa
sabe, mas nao sabe, e querem ajudar a vencer na vida com esse
saber e essa natureza preestabelecida. Seus herdis e anti-herois
ndo sao figuras que alguma vez existiram na Histdéria, mas sdo
inteiramente histéricas, porque toda pessoa tem parte nelas”.*

4 Cosmogonia: do grego, conjunto de principios (religiosos, miticos ou cientificos) que
se ocupam em explicar a origem, o principio do universo.
4 Teogonia: também do grego, trata da geracdo ou nascimento de deuses e herdis.

4 SATLER, Dorothea; SCHNEIDER, Theodor. Doutrina da criacdo. In: SCHNEIDER,
Theodor. (org.). Manual de Dogmdtica. Volume 1. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 122.

48 ZENGER, E. Blut, 11 Apud SCHNEIDER, Theodor (org.). Manual de Dogmdtica. Vo-
lume 1. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 123.
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O horizonte da narrativa biblica fala da boa ordem da criacao
de Deus e da desordem que depois se instalou efetivamente. Ha a
espera de salvacao de uma vida correspondente a ordem original,
na qual o espaco de vida dos seres humanos fica preservado, ha
alimento suficiente para todos e a promessa de béncdo se cumpre
numa sequéncia ordenada de geracoes. “Trata-se aqui da vocagao
do homem no designio de Deus.”™ Antes da origem do mal ha a do
bem, como expressa Paul Ricoeur:

“Por mais que o pecado seja mais ‘antigo’ que os pecados, a
inocéncia é ‘mais antiga’ ainda que ele; essa ‘anterioridade’ da
inocéncia em relagdo ao mais ‘antigo’ pecado é como o algarismo
temporal das profundezas antropoldgicas”.>

Dessa forma, ainda que a nocdo de criacao tenha alguns ante-
cedentes no Egito e na Mesopotamia, o conceito de criacdo é biblico:
“exprime o ato pelo qual Deus é a causa livre e plena de amor de um
universo essencialmente bom e harmonioso, tirado do nada e posto
a disposicdo do homem; um ato que inaugura o tempo da histéria”.

A verdade e a bondade da realidade criada pressupdem uma
acao livre de Deus, que pode dar o ser ao que nao existe por si mes-
mo. A liberdade divina de criar “a partir do nada” (ex nihilo) da a
criatura uma consisténcia propria e garante sua existéncia auténtica.
Tal “criacao ex nihilo revela que essa existéncia é recebida, que ela
depende absolutamente de Deus e que, por conseguinte, a criagao
é boa em sua origem”. “O mal, em particular o mal moral, tem uma
origem histérica e ndo é uma realidade metafisica”.>

4 SESBOUE, Bernard; LADARIA, Luis F. Histéria dos Dogmas. Tomo 2. O homem e

sua salvacdo. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p. 33.

50 RICOEUR, P. Finitude et culpabilité Apud SESBOUE, Bernard; LADARIA, Luis F.
Historia dos Dogmas. Tomo 2. O homem e sua salvacdo. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p.
33.

51 SESBOUE, Bernard; LADARIA, Luis F. Historia dos Dogmas. Tomo 2. O homem e
sua salvacdo. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p. 35.

52 Ibidem, p. 37.
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O ser humano partilha com o mundo que o cerca sua condi¢ao
de criatura, mas é uma criatura especial, a que d4 ao conjunto seu
sentido ultimo. A existéncia recebida é caracteristica essencial da
criatura e adquire no homem sua plena realizacdo. Somente ele,
entre os seres deste mundo, pode compreender sua vida como dom
e sua existéncia livre como autenticamente sua.

A plenitude possivel, entretanto, s6 vai atingir sua plenitude
definitiva em Jesus Cristo, o mediador universal entre Deus e a
humanidade: Jesus, realmente homem e Filho de Deus ao assumir
a natureza humana conduz a criag¢do a sua dignidade definitiva.

O homem e a mulher criados ndo podem realizar seu fim — a
comunhdo com Deus — por suas proprias forcas. Tém necessidade
da iniciativa gratuita pela qual Deus mesmo lhes concede tal comu-
nhéo de vida e de amor. Tém, ainda, necessidade de serem curados
e libertados da situacdo de pecado que afeta sua relacdo vital com
Deus e os faz desorientados e feridos.

A salvacdo deste estado — a redeng¢do — vem da iniciativa de
Deus, chegando por meio de Jesus Cristo. “A condicdo de criatura
foi compartilhada pelo préprio Filho de Deus”.”® “Somente Cristo
¢ a imagem verdadeira de Deus”. Ele restitui e simultaneamente
consuma a imagem que foi obscurecida pelo pecado. Como imagem
perfeita de Deus, Cristo é o mediador da criacdo. Como homem
perfeito é o fim da criacdo. Assim, “ser semelhante a Deus é ser
semelhante a Cristo”.”*

A humanidade completa de Cristo é perfeita, ou seja, é pa-
radigmatica, é exemplar.’® Somente a luz do paradigma de nossa
humanidade podemos conhecer o que fomos chamados a ser.’® Res-

% [bidem, p. 37.
5 FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus. Mysterium Salutis. A Histérica Salvifica
antes de Cristo. 1I/3. Petréopolis: Vozes, 1972, p. 231.

% LADARIA, Luis F. Introducdo a Antropologia Teologica. Sao Paulo: Loyola, 2013, p
28.

% Jbidem, p. 28.
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salta a Gaudium et Spes: “Todo aquele que segue a Cristo, o homem
perfeito, torna-se ele também mais homem” (GS 41), ou seja, mais
humano. E assim, “o mistério do homem se esclarece no mistério
do Verbo encarnado”.

A semelhanga do homem e da mulher com Deus é, portanto,
participacdo na semelhanca de Cristo com Deus, na graga e na fé.
Enquanto adere ao Senhor, a pessoa torna-se participante da ima-
gem de Deus, que foi revelada em Cristo, e é configurada a imagem
do Filho (Rm 8,29).

Seguir Jesus significa fazer o caminho com Ele, num sentido
favoravel ou hostil. Implica renegar a mentalidade de pecado e
identificar-se com a de Deus, até o ponto de carregar a propria cruz
com Jesus (cf. Mc 8,34). O 4pice é a comunhio com Deus por meio
de Jesus e, portanto, a participacdao na sua autoridade e na sua vida
nova e futura (cf. Mt 16,25; Jo 14,6)."

1.3 Elementos de uma antropologia teoldgica

Uma das dimensdes mais evidentes e fundamentais do ser hu-
mano é a vida: o homem é humano enquanto é vivo — homo vivens
—a vida faz parte de sua esséncia.’

A vida humana, porém, é distinta da vida dos outros seres vi-
ventes, jA que o humano possui uma vida consciente de si mesma.
Tal condigdo implica em niveis intelectuais, espirituais e sociais
proprios, que lhe garantem uma variedade e riqueza que lhe sdo
inerentes. Os animais fazem as mesmas coisas e sempre do mesmo
modo. O homem e a mulher tém uma variadissima possibilidade de
vida, o que é um fend6meno extraordindrio, que tende a transbordar
sistematicamente os limites que lhe sdo impostos.®’

57 ALMEIDA, Antonio José. Sois um em Cristo Jesus. Valencia: Siquem, Sdo Paulo:
Paulinas, 2012, p.109.

% MONDIN, B. O homem, quem é ele? Elementos de Antropologia Filos6fica. Sdo Pau-
lo: Paulus, 2008, p. 43.
5 Ibidem, p. 60.
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O fenomeno da vida é dado rico e complexo, 6bvio e certo, e seu
estudo é de especial interesse para o ser humano. E da sua solucéo
que depende todo o modo de ver as coisas no plano filoséfico, ético,
religioso, politico e social. Conceber a vida de determinada forma
vaiimplicar diretamente na existéncia humana, dirigindo-a segundo
certas regras éticas, religiosas e sociais proprias.

H4 muitas imagens do ser humano criadas ao longo da Hist6ria
das civilizacoes.®® Todas, porém, sdao parciais, j4 que encontram
seu limite quando se tenta reduzir o rico dinamismo da natureza
humana no tnico denominador comum de uma tnica férmula.

Concebido sempre como um ser vivo, o ser humano se apresenta
como um centro de relacdes que, de circulo em circulo, abarca todo
o universo. Embora particularizado, individualizado, pode estabe-
lecer relacdes, pode formar comunhao com todas as coisas, com o0s
outros seres, com o mundo e com todo o universo. E onde exerce
sua liberdade e vai moldando sua histéria pessoal. Nesta situacio
terrestre, estd sujeito as coordenadas de tempo e de espaco, que
comungam a todos, mas também limitam.

O ser humano é criado para uma liberdade em relacdo a Deus e
aos semelhantes. Tal condicdo de liberdade abre-lhe uma existéncia a
ser construida por meio de escolhas que, ao mesmo tempo, realizam
e limitam sua liberdade, que s6 é real no momento da deciso.®

Nao obstante esta sua condicdo,

“a personalidade humana é essencialmente comunhéo para fora;
o simples fato de o ser humano ser corpo vivo o coloca neces-
sariamente numa situacdo de abertura, contato e relacao com o
mundo humano e c6smico”.?

60 ZILLES, Urbano, Antropologia teolégica. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 5.
o LIBANIO, Joao Batista. Eu creio, nds cremos. Tratado da fé. Sdo Paulo: Loyola, 2004,
p. 93.

%2 BOFF, Leonardo. A nossa ressurrei¢do na morte. Petropolis: Vozes, 2004, p. 115-116.
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Estando em busca de si mesmo, quer superar todas as aliena-
coes que o afligem como a dor, a frustracao, o 6dio, a morte: guarda
um anseio por plenitude, por imortalidade. Quer realizar-se em todas
as suas dimensoes.

O pensar utépico, em busca desta realizacdo plena, é uma
constante em todas as culturas, desde os tempos mais antigos até
os dias atuais. O pensamento mesopotamico produziu a epopeia de
Gilgamesh. A civilizacao egipcia foi centrada sobre o tema da morte
e daimortalidade. Os indios tupi-guarani criaram a utopia da “terra
sem males” e da “patria da imortalidade”. O judaismo biblico criou
o relato do paraiso, que é uma profecia do futuro, projetada no
passado.®® Um dia,

“o homem que Deus quis e que ainda estd sendo plasmado em
suas maos e pelas maos dos proprios homens na histéria, nascera,
totalmente, imagem e semelhanca do Criador (Gn 1,26). Essa é a
grande esperanca do Antigo Testamento”.%

Alinguagem é mitica e revela o principio-esperancga que dilacera
o coracao humano de todas as épocas: viver na realidade concreta o
anseio de plenitude, de poténcia total do ser e de reconciliacdo com
Deus, com os outros e com o mundo.

A finitude, a contingéncia e a dependéncia sdo caracteristicas
da condicdo humana que se lhe abrem a consciéncia espontanea e
naturalmente para um Ser superior.®® Ao reconhecer a existéncia
de tal Ser, a consequéncia natural é entrar em contato com ele em
relacdes de oracdo, adoracdo, sacrificios. E quando a dimenséo re-
ligiosa passar a assumir uma estrutura regulada e ordenada.

6 MESTERS, Carlos. Paraiso terrestre: Saudade ou esperan¢a? Apud BOFF, Leonardo.

A nossa ressurreicdo na morte. Petropolis: Vozes, 2004, p. 13.
%4 BOFF, Leonardo. A nossa ressurrei¢cdo na morte. Petropolis: Vozes, 2004, p. 13.

% MONDIN, B. O homem, quem é ele? Elementos de Antropologia Filoséfica. Sdo Pau-
lo: Paulus, 2008, p. 252.
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Permanece a busca pelo sentido da vida. Permanece o anseio de
encontrar respostas que libertem das angustias e do vazio existen-
cial, cuja origem se encontra, em ultima andlise, na vulnerabilidade
e mortalidades humanas. Apesar dos avancos que a humanidade
conquista hoje, a prépria existéncia humana permanece ainda
enigmdtica como outrora. O antigo desafio da esfinge na cidade de
Tebas continua atual: “Decifra-me ou devoro-te”.

Ao analisar a histéria dos grandes pensadores em todos os tem-
pos, se observa, a partir de Descartes, no século XVI, que a pergunta
pelo humano ocupara o centro da reflexdo filoséfica e antropolégica.
Visto pela antropologia filos6fica como “Unico ser vivo que indaga
sua propria natureza, e que faz de si mesmo um problema”,*® s6 o
homem tem consciéncia de si mesmo.

Ja a antropologia teolégica pretende responder a pergunta “o
que é o homem” a luz da fé e da revelacao divina. O conceito cristao
de ser humano, portanto, pressupoe ouvir as Sagradas Escrituras
para perscrutar a imagem do homem e da mulher queridos por
Deus e por Ele revelada. Na visdo biblica, o ser humano é chamado
a decidir sobre sua vida, comportando-se como corresponde a sua
conviccdo mais intima. E a possibilidade de construir a vida pessoal
com responsabilidade e com liberdade, apesar da transitoriedade,
constitutiva da existéncia humana, que faz sofrer.

A Sagrada Escritura interpreta a alegria da vida como lugar da
revelacdo que une Deus e ser humano, eternidade e tempo. Tal pers-
pectiva funda um contexto no qual o ser humano se sente chamado
para além dos limites da transitoriedade da préopria vida humana,
para além dos limites da morte, para Deus.

0 pensamento biblico encontra-se em curiosa consonincia com
o sentimento vital do homem moderno de resposta para o sentido de
sua vida. “A antropologia teoldgica é o caminho para a teologia se

6 ZILLES, Urbano, Antropologia teolégica. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 58.
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expressar no discurso publico sobre a vida boa ou felicidade™” ao
afirmar que diante do mistério de Deus, o0 homem se experimenta
a si mesmo como mistério. Diante de Deus, o0 homem se pergunta:
“Quem sou eu, meu Deus, diante de Ti?”. Ao acrescentar que o ser
humano é capaz de Deus, que Deus € o sentido tltimo da existéncia
humana e do mundo, a antropologia teologica expressa sua grande
contribuicao ao debate sobre o homem e a mulher e sua realizacao
humana.

“A antropologia teoldgica significa o tratado dogmatico em que
a origem e a definicdo do ser humano sao interpretadas a luz da
autorrevelacao histérica de Deus em Jesus Cristo. Ela serve a orien-
tacdo espiritual e ética na vida com base na fé cristd”.®® Produz uma
reflexdo a respeito da relevancia da revelacdo para o aclaramento
da existéncia humana e possibilita uma possivel mediacdao com o
conhecimento acerca do ser humano obtido a partir de outras cién-
cias e na metafisica, uma vez que a pluralidade das ciéncias sera
incapaz de uma visdo unitadria do ser humano. E parte do principio
de que s6 a luz de Jesus Cristo, do “homem novo”, isto é, “s6 no mis-
tério do Verbo encarnado” se elucida “verdadeiramente o mistério
do homem” (GS 22).

0 livro sagrado, como ja apontado, o descreve como imagem
de Deus. Indo mais além, o pensamento paulino dird que Jesus é
a imagem de Deus, e que a0 homem, cabe ser imagem de Cristo. A
luz da fé cristd, o conhecimento de Deus e do homem coincide em
um ponto: no conhecimento de Jesus Cristo. Nele, os homens podem
conhecer-se a si mesmos, pois diante dele caem as ilusdes. Ele une
os homens em sua caréncia comum de humanidade.®

57 Jbidem, p. 38.

68  MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmdtica Catélica. Teoria e pratica da Teologia. Petré-
polis: Vozes, 2014, p. 89.

% Ibidem, p. 37.
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Esta é a pretensdo mais radical do seguimento de Jesus Cristo
e 0 mais extraordinario da fé crista: que todo homem, toda mulher
que vem a este mundo é iluminado por Jesus (cf. Jo 1,9). Com a en-
carnacdo, todos ja sdo agraciados, a todos é dada a possibilidade de
uma vida plena.”® Basta acolher esta plenitude de vida: é a alegria
para todos.

Esta é a grande novidade que Cristo trouxe ao mundo e a dig-
nidade da vida humana. A proclamacao desta dignidade humana
estd no centro da mensagem cristd tanto assim que é mencionada
na Gaudium et Spes 52 vezes enquanto em outros documentos con-
ciliares do Vaticano Il aparece 37 vezes.”' Pode-se argumentar que
¢ uma colaboracao da Igreja com o objetivo de levar o homem e a
mulher a sua plena realizacdo e renovar a sociedade humana.

O fundamento desta dignidade é dado de forma sucinta, mas
profunda pela frase de Génesis (1,31): E Deus viu “tudo quanto havia
feito e achou que era muito bom”. Com isso, a grandeza do género
humano, enquanto fiel & sua vocacao, constitui a gléria de Deus: “o
homem s6 pode ser grande na sua relacdo com Deus”.”?

Avocacdo de toda pessoa humana, portanto, é dada pelo préprio
Deus ja que é Ele quem chama o homem a ser verdadeiramente hu-
mano. Dar a conhecer esta vocagao é justamente a missao da Igreja
visando a edificagdo de um mundo mais justo e solidario. Baseada
na revelagdo divina, a Igreja aponta ao mesmo tempo esta grandeza
da vocacdo humana bem como a raiz de suas misérias (cf. GS 12).
Esta oposicdo entre a grandeza original do homem e da mulher e a
miséria resultante do pecado é superada por Jesus Cristo, o homem

0 GUEDES, José 0. Oliveira. A novidade do Cristianismo na Evangelii Gaudium. In:
AMADO, Joel Portella; FERNANDES, Leonardo Agostini (orgs). Evangelii Gaudium
em questdo. Aspectos biblicos, teolégicos e pastorais. Sdo Paulo: Paulinas; Rio de
Janeiro: PUC-Rio, 2014, p. 171.

 Cf. MACDOWEL, Jodo Augusto A. A. Verbete: Dignidade humana. In: Dicionario do
Concilio Vaticano II. Sdo Paulo: Paulinas, Paulus, 2015, p. 273-282.

2 Jbidem.
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novo e perfeito.”® Dessa forma, Ele é a iinica chave para a compreen-
sdo do sentido da existéncia humana, como apontado neste estudo.

Conclusao

A indagacdo pelo sentido da vida é uma das inquietacoes
humanas mais significativas. De onde vem tudo e para onde vai?
De onde vem o ser humano e para qué existe na terra? A fé cristd
oferece como resposta o dinamismo vivo, alegre e transformador
do Evangelho vivo de Deus, Jesus Cristo. E através deste principio
que toda a antropologia crista vai conceber o ser humano: é Jesus
Cristo quem mostra o que é o ser humano e apresenta a dignidade
de sua vocagdo. Revelado como o préprio Deus em condigdo humana,
Jesus torna-se o paradigma de vida humana para todos e cada um.
Ele expressa a realizacado total das potencialidades humanas com
as quais o Criador dotou a existéncia humana.

Jesus é a nova humanidade, o novo Adao “no qual todos rece-
berao a vida” (1Cor 15,22). Paulo apresenta Cristo como o humano
perfeito; nele encontra-se a “medida da estatura da plenitude” (cf.
Ef 4,13). Dessa forma, Ele é a tinica chave para a compreensio do
sentido da existéncia humana. Cada homem, cada mulher é chamado
a buscar essa medida, essa estatura do humano perfeito. Esta é a
pretensdo mais radical do seguimento de Jesus Cristo e a grande
vocacdo de toda pessoa humana, dada pelo préoprio Deus, pois é Ele
quem chama o ser humano a ser verdadeiramente humano.

Para a fé crista, Jesus Cristo é a imagem de Deus (2Cor 4,4; Cl
1,15) e ao ser humano cabe ser a imagem de Cristo. Nisto se resume
a grande tarefa da humanidade: “crescer a estatura de Cristo” (cf
Ef. 4,13), desafio s6 possivel de ser almejado sob a graca do Espirito.

3 Ibidem.
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