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O livro de Oseias e sua leitura
das tradi¢oes do éxodo - deserto

The Book of Hosea and its Reading
of the Fxodus-Wilderness Traditions

Maria de Lourdes Corréa Lima*

Resumo: Estudo do tema do éxodo do Egito e do tempo de Israel no
deserto, segundo o profeta Oseias. Toma-se como base Os 11,1-11
e identifica-se, a partir da consideracdo das sequéncias verbais,
as etapas da histéria presentes no texto (éxodo, peregrinagiao no
deserto, estada na terra, retorno ao Egito e novo éxodo). Segue-
-se a andlise do tema nesta passagem. Em busca de uma visdo
de conjunto da perspectiva do livro relativa a esta tematica, sdo
percorridos ainda os textos de Os 12,10.13-14; 13,4-5 e 2,16-17.

Palavras-chave: éxodo; historia em Oseias; verbo hebraico; Os 2,16-17;
0s11;0s 12; 0s 13,4-5

Abstract: Study of the theme of the exodus from Egypt and the Israel’s
time in the wilderness, according to the prophet Hosea. It builds
on the 11:1-11 and identifies, from the consideration of verbal
sequences, the steps of history in the text (Exodus, wandering in
the wilderness, stay on the land, return to Egypt and new exodus).
In sequence, is made an analysis of the theme in this passage. In
search of a comprehensive view of the book’s perspective on this
subject, texts of 12:10.13-14; 13:4-5 and 2:16-17 are also studied.

*  Doutora em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana, Roma. Do
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Introducao

O tema do éxodo do Egito é fundante para todo o Antigo Tes-
tamento. Encontra-se presente em numerosos livros da Escritura,
com variadas entonacdes. E frequente na literatura profética (cf. Is
51,9-10; Jr 16,14-15; Ez 20,34-36; Am 2,10; 3,1) e mesmo em escritos
sapienciais ndo deixa de ser mencionado (cf. Sb 10,17-19,9). Seu lu-
gar natural, contudo, reside nas tradi¢des do Pentateuco. Em certas
visoes, a iniciativa de Deus de libertar Israel surge da sua percepcao
da situacao do povo. Deus “vé&”, “ouve”, “conhece” (cf. Ex 3,7). Israel
clama a Deus, mas é o Senhor quem opera a libertacdo, agindo por
decisdo propria (“descerei para tird-lo da mao dos egipcios™ Ex 3,8).
As tradicdes sacerdotais verdo o éxodo como fator da constituicao da
nacao, que tem sua identidade afirmada particularmente no culto,
base da nova sociedade (cf. Ex 6,7-8). Dt 7,8 explicard a a¢do de Deus
como um ato de seu amor em vista de uma sociedade renovada.
Por sua importancia, o éxodo deverd ser perenemente recordado e
atualizado (cf. Dt 26,5-9).

Também no livro de Oseias o tema é recorrente e, pela sua
frequéncia, de significativa importancia. Além dos textos que o men-
cionam explicitamente (cf. Os 2,16-17; 11,1-4.10-11; 12,10.14; 13,4), é
evocado nas passagens que referem a volta ou ida ao Egito (cf. Os
7,16; 8,13; 9,3.6). Em Oseias, porém, ocorre com uma perspectiva pro-
pria, se consideradas as tradi¢cdes presentes no Pentateuco. Dentre
os textos, o capitulo 11 condensa especial interesse por mencionar o
Egito tanto como um fato passado como futuro, e este ainda em dois
momentos distintos. Por esse motivo sera tratado aqui com relevo.
Sua andlise permitird verificar as componentes da nocao de éxodo em
Oséias. A partir do estudo de Os 11 serao percorridos outros textos
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significativos do livro, com a finalidade de se chegar a sua visdo de
conjunto acerca deste tema.

No desenvolvimento de nossa andlise serdo observados alguns
marcos orientadores. Primeiramente, serd dada especial atencéo ao
uso das formas verbais, tendo em consideracdo o tipo de discurso
e as mudancas das pessoas que falam. Com isso, ficardo mais ade-
quadamente fundamentadas as diferencas temporais presentes no
texto.2 A considerag¢do do conjunto do livro como contexto literario
relevante para o significado do texto serd a segunda baliza a orientar
o trabalho.

Em vista deste escopo, partir-se-4 da analise do texto tendo em
consideracgao as sequéncias de formas verbais. A seguir, a partir da
analise feita, serdo estudados os elementos relativos a saida do Egito
e a estada no deserto.

1. O movimento do texto de Os 11 a partir de suas formas
verbais

O texto é uma fala do Senhor, que, com excecdo do v. 8, onde
interpela diretamente o povo, se refere a Israel/Efraim em terceira
pessoa. A formula que conclui o capitulo atesta-o como um oraculo
divino. Com seu inicio que relembra os dias do éxodo, apresenta-se
como uma palavra que utiliza elementos da tradicao histérica israe-
lita, na mesma linha de outros existentes no livro a partir de 9,10
(cf. 9,10-17; 10,1-15; 12,1-15; 13,1-14,1). A forma verbal wayyiqgtol no
v. 1 confirma esta percepcao e caracteriza o primeiro momento do
texto como um discurso narrativo.

A frase em wayyiqgtol no v. 1 (“eu o amei”) marca o nivel ba-
sico da narrativa e serve de impulso para o que é dito a seguir. A
frase em qatal, que segue, traz o “Egito” em posicdo de énfase e,

2 Serao seguidos, basicamente, os resultados do estudo de Del Barco sobre as formas

verbais: cf. DEL BARCO DEL BARCO, F.J. Profecia y Sintaxis. El uso de las formas
verbales en los Profetas Menores preexilicos.
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apontando, em continua¢do ao wayyiqtol, a perspectiva temporal
passada, expressa paralelismo com a frase anterior (“e do Egito
chamei o meu filho”).? Indica, desse modo, que o “amar” e o “cha-
mar” ndo sao duas acoes sequenciais. A oracdo nominal que abre o
texto corrobora este dado e identifica o éxodo como o tempo inicial
de Israel (“quando Israel era um menino”) e se coloca também em
referéncia ao passado.

No v. 2, o sujeito muda para a terceira pessoa do plural, a qual
pode ser identificada com os baals e idolos mencionados logo a se-
guir.* As duas frases em gatal, a primeira em 0-gatal’ e a segunda
em p-qatal, mantém a mesma perspectiva temporal do v. 1. As
duas frases em qatal encontram-se ligadas pela particula 12, que
estabelece uma relag¢do, em que a primeira oracdo funciona como
antecedente do ponto principal do discurso:” “eles os chamaram e
assim eles caminharam por causa deles”. As duas oragoes em yiqgtol,
a seguir, detalham e expressam em paralelismo® em que consiste
este chamar e caminhar: sacrificar aos baals e incensar os idolos.
Em todo o v. 2, embora se mantenha a perspectiva passada, nao
se trata mais do tempo da saida do Egito e da peregrinacdo pelo

3 Cf. DEL BARCO DEL BARCO, E.J. Profecia y Sintaxis, p. 230.

*  Asduas primeiras frases do versiculo sdo de dificil tradugdo e interpretacio. A pri-
meira se &, seguindo o texto massorético, a Peshitta, a Vulgata e o Targum: “Eles
os chamavam”. A Septuaginta lé o verbo na 1? pessoa do singular (“conforme eu os
chamava”). Carbone - Rizzi e Barthélemy, dentre outros, mantém a leitura mais
dificil (cf. CARBONE, S.P.; RIZZI, G. Osea. Lettura ebraica, greca e aramaica, p. 208-
209; BARTHELEMY, D. Critique textuelle de l’Ancien Testament, v. 3, p. 588). A se-
gunda frase do versiculo é lida: “e assim eles se afastavam por causa deles”. A par-
ticula ]D estabelece uma correlagfio entre a primeira e a segunda frase (cf. JOUON,
P. Grammaire de [’hébreu biblique, §174e). Lé-se o ]?3 em sentid(.). causal (cf. JOUON,
P. Grammaire de [’hébreu biblique, §170i), como no v. 6d (cf. JOUON, P. Grammaire
de I’hébreu biblique, §132d; COMLEY, A.E. Geseniu’s Hebrew Grammar, §119z).

5> 00 éindicado para enfatizar que a frase comec¢a com a forma verbal, sem nenhum
elemento anterior.

¢ Onde p indica uma particula, normalmente uma conjung¢ao ou interjei¢do, mas nao
uma particula negativa (X2 ou outra).

7 Cf. DEL BARCO DEL BARCO, E.J. Profecia y Sintaxis, p. 228.

8 Cf. DEL BARCO DEL BARCO, F.J. Profecia y Sintaxis, p. 232.
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deserto, mas de outro momento, quando Israel j4 tem contato com
os deuses da terra de cultura.

0 discurso continua, no v. 3, em primeira pessoa de YHWH. A
forma w-x-qatal’ coloca a afirmacdo do v. 3a em antitese com o
que fora dito no v. 2 e a0 mesmo tempo retoma o momento do v. 1.
A cadeia de gatal, com isso, faz retroceder o discurso do momento
em que Israel ja estd na terra (v. 2cd) ao momento da saida do Egito,
quando Deus conduzia o povo, antes da entrada na terra. A frase
do v. 3b, por falar de YHWH em terceira pessoa, deve ser entendida
como um comentario do profeta, que interrompe rapidamente o
discurso divino.!" Este continua nas duas linhas que seguem em
tom de lamentacao (v. 3cd).

Esse mesmo tom prossegue no versiculo 4, que, com frases
em yiqtol (v. 4a.cd), continua a apresentacao do agir de Deus. O uso
do yiqtol estd a indicar que nao é enfocada a sequencialidade das
acoes,!! mas que se pretende apresentar a imagem global da situa-
cdo. Semanticamente, ndo € claro se as acoes de Deus ai descritas
devem ser referidas propriamente a saida do Egito ou ao caminhar
do povo no deserto. O sentido do v. 4cd aponta para o caminho (“eu
me inclinava para ele, eu o alimentava”), uma vez que faz pensar
nos textos em que Deus d4 alimento ao povo no deserto. No entanto,
o wayyiqtol no v. 4b quebra a sequéncia verbal. De fato, embora se
possa pensar que o wayyigtol da segunda linha do v. 4 possa ser
lido como w-yiqtol, uma vez que se encontra isolado no contexto, a
manutencio da leitura massorética tem sentido. Diferentemente das
frases em yigtol, que detalham as a¢des de Deus, o wayyigtol do v.
4b, pela mencdao de retirar o jugo, remete mais diretamente ao feito
mesmo da saida do Egito. Com isso, esta noticia se alinha com a do
v. 1b, também em wayyiqtol: YHWH amou - YHWH retirou o jugo.

9 O w indica o conectivo T 0 x, qualquer elemento nominal.
10 Tais intervencdes do profeta sdo atestadas também alhures no livro: cf. Os 9,14.17.
1 Cf. DEL BARCO DEL BARCO, F.J. Profecia y Sintaxis, p. 240.
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A partir dai, também a sequéncia em qatal do v. 3 alinha-se
com o qatal do v. 1 (Deus chamou do Egito) e diz respeito a saida
mesma do Egito. O uso do yiqtol no v. 4a, diferente do qatal das
frases anteriores, poderia ser compreendido, entdo, como referente
a outro momento, isto é, ao caminho no deserto, tanto mais que
teria sua continuag¢do nas formas yiqtol do v. 4cd. Porém, o corte
representado pelo wayyiqgtol do v. 4b é significativo, pois, criando
uma moldura com o wayyiqtol do v. 1, fecharia o periodo referente
a saida do territério egipcio. Além disso, a raiz 27X, presente no v. 1
reaparece no v. 4a. Esses fatores tornam verossimil que os “vinculos
humanos, lacos de amor” refiram-se, eles também, ao momento da
libertagdo. Com isso, o yigtol do v. 4a indicaria o modo como Deus
fez sair Israel. Ap6s o wayyiqtol, os dois yigtol do v. 4cd se refeririam
a peregrinacgdo pelo deserto, apresentando alguns de seus detalhes.

Em vista de conjugar todas essas nuances, propoe-se que 0S
v. 3-4a refiram-se de modo global a saida do Egito, ao periodo em
que Israel se afasta do territério e da influéncia egipcios, cuja des-
cricdo terminaria na frase em wayyiqtol (v. 4b); o v. 4cd indicaria o
segundo momento do éxodo, quando o povo, ja liberto, caminharia
em direcdo a terra da promessa.

No v. 5, muda o sujeito, que pode ser identificado com Efraim, o
antecedente mais préximo. A mudanca de singular para plural com
referéncia ao povo, no versiculo, ndo cria dificuldade, ja que é bas-
tante comum, no livro, essa alternancia (cf. v. 3. 6; 14,5). O inicio do
versiculo com a forma p-yigtol marca a independéncia da sentenca
em relacdo aov. 4. A particula &> indica uma oposic¢do entre o que até
entdo vinha sendo descrito e a sentenga que se seguira.'? Com isso,

2 GlaoN 5 do inicio do v. 5 como 75, complemento do verbo 5:& hifil do v. 4d. O fato
de o verbo no hifil (53&, v. 4) pedir, normalmente, um complemento direto e nao
indireto, levanta uma dificuldade a esta leitura (cf. BARTHELEMY, D. Critique tex-
tuelle de I’Ancien Testament, v. 3, p. 595). Por outro lado, a leitura como particula
negativa ndo se adapta bem ao contexto, uma vez que ndo faz parte do pensamento
do livro a oposicdo de que Israel ndo va ao Egito e sim a Assiria. Alguns textos que
colocam em paralelo os dois indicam que a concepcdo do profeta é a de que a depor-
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o yiqtol que abre o v. 5 recebe dimensao futura, dada pelo contexto,
tanto mais que é antecedente, no v. 6, de uma cadeia de wqatal.’® A
frase nominal do v. 5b, ligada a que precede pela conjungéo 1 recebe,
por este motivo, conotacao futura (“Assiria serd seurei”). O versicu-
lo é fechado por uma frase em gatal, que mostra a atitude do povo
que levou as sentencas anteriores (“porque se recusaram a voltar”).
Este veredito é apresentado concretamente no v. 6, que, com suas
frases em weqatal, remetem a um futuro bastante garantido. Com a
dimenséao futura entrando no discurso, este passa de descritivo (vv.
1-4) a preditivo (vv. 5-6).

A oracao em participio reintroduz, no v. 7, o discurso descriti-
vo,'* que apresenta agora a situacdo de Efraim: “Meu povo estd preso
na apostasia de mim”. Nesse contexto descritivo, a dimensao tem-
poral da oracdo nominal ndo é relevante: trata-se da apresentacao
do que o povo é. As duas frases em yiqtol, que seguem, tém sujeito
e complemento em terceira pessoa e por isso devem ser entendidas,
como no v. 3b, como um comentdrio do profeta.'> Considerando
somente os dados gramaticais, seu sentido é duvidoso. A terceira
pessoa do singular (“[eles] o chamam”; “[ele] ndo os reerguerd”) po-
deria referir-se tanto a YHWH como a baal (o povo chama YHWH ou
baal, que nao lhe responde). Visto, porém, que os baals aparecem
no plural no v. 2, o contexto estd a indicar que a terceira pessoa do

tagdo para a Assiria significard uma nova escraviddo, como a do Egito (cf. Os 7,11;
8,13b; 9,3.6) (cf. SIMIAN-YOFRE, H. El desierto de los dioses, p. 150-151). E possivel
manter a leitura Nb, atestada pelos texto massorético, pela Vulgata, Peshitta e o
Targum, uma vez que esta particula adquire, em alguns contextos, valor asseve-
rativo (cf. KUHNIGK, W. Nordwestsemitische Studien zum Hoseabuch, p. 133-134;
GORDIS, R. The Word and the Book, p. 182).

13 Cf. DEL BARCO DEL BARCO, F.J. Profecia y Sintaxis, p. 231.

140 participio possui um carater descritivo bem marcado. Cf. DEL. BARCO DEL BAR-
CO, F.J. Profecia y Sintaxis, p. 236.

15 Lé-se: “Em diregdo ao alto, juntos, eles o chamam: ele ndo os erguera”. O vocdbulo

U (“alto”), apés PN” e com o verbo X7, indica aqui certamente a pessoa que é

invocada.
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singular é o Senhor, que, invocado pelos israelitas no momento da
angustia, ndo mais os atendera.

O discurso muda de tom no v. 8, em que YHWH dirige-se ao povo
em segunda pessoa. O retorno da menc¢ao do povo no v. 9¢, no entanto,
estd a indicar que se trata de fato de uma interpelacao retérica. As
duas perguntas do v. 8 correm em paralelo, com a repeticao dupla
de uma frase em p-yigtol-x seguida de outra em 0-yigtol (v. 8a-d).
Semanticamente, elas dizem respeito ao que é ameacado a Efraim
nos vv. 5-7, e por isso tém sentido futuro. Elas desembocam em duas
frases em construcdo de gatal. A primeira (v. 8¢), em 0-gatal, marca
a mudanca de referéncia temporal:'® do futuro (frases em yigtol) a
um momento anterior ao futuro apontado no v. 8a-d e que se refere
a reflexdo divina. Em outras palavras: diante da perspectiva que
se abriu com os vv. 5-7, a consideracdo do que poderd acontecer no
futuro (v. 8a-d) leva a uma reflexao no presente (v. 8ef). A segunda
frase, em x-qatal, é semelhante a construcdo em 0-qatal'” e ex-
pressa circunstancias simultdneas, em que a segunda explicita a
primeira. Estas duas frases em qatal, por sua vez, indicam ainda
uma agdo prévia ao que serd apresentado no v. 9, com suas frases
iniciais em yigtol.

As duas primeiras linhas do v. 9 sdo interrompidas por duas
oracoes nominais e continuam na construc¢ao de yigtol do v. 9e, ligado
aos precedentes pelo 1.'® As frases nominais do v. 9cd, introduzidas
por um "2 explicativo, ddo a motivacao das frases em yigtol. O uso da

16 A funcdo principal do 0-gatal é referir-se ao passado, trazendo para o discurso
elementos importantes. Cf. DEL BARCO DEL BARCO, F.J. Profecia y Sintaxis, p. 228.

7 Formula o paralelismo das frases. Cf. DEL BARCO DEL BARCO, F.J. Profecia y Sin-
taxis, p. 230.

18 A estrutura sintdtica, quanto as formas verbais, do v. 9, se retiradas as duas ora-
¢des nominais, assim se apresenta: v. 9a: N-yiqtol; v. 9b: N-yigtol; v. 9e: w-N-yiqtol
(onde N significa a particula de negacao). Fica claro, neste esquema o paralelismo
da construcao verbal.
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forma yigtol marca a orientagdo futura indicativa, ndo sequencial.
Pode conferir também uma ideia de simultaneidade.!”

Os vv. 10-11b trazem uma sequéncia de frases em yiqgtol, que
continua o v. 9, interpretando o sentido do que foi ali enunciado. Por
falar de Deus e do povo em terceira pessoa,?’ pode ser considerada
uma palavra do profeta. A sequéncia continua a dimensao futura,
com duas primeiras frases indicativas, em referéncia a YHWH (v.
10ab). As frases do v. 10ab pdem em evidéncia os elementos nomi-
nais, que se encontram em primeira posicao. Segue-se uma frase
temporal que desemboca no fato descrito em v. 10d, relacdo marca-
da pelo 1 que inicia esta ultima. O v. 11ab continua em construgéo
de yiqtol (a segunda com verbo subentendido), que detalha a volta
enunciada no v. 10d.

0 w*qatal final, em “eu” de YHWH, fecha o texto com uma for-
ma verbal com dimensao futura segura,?' confirmada pela formula
“oraculo de YHWH”.

2. A saida do Egito, o retorno, o novo éxodo em Os 11

A saida do Egito é mencionada ou evocada diversas vezes em
Os 11,1-11. Sob o ponto de vista temdtico, podem ser distinguidos,
no que tange ao éxodo, trés momentos. O primeiro diz respeito ao
ato inicial de Deus (v. 1). O segundo, apresenta os pormenores da
acdo de Deus neste feito de retirar o povo do Egito e leva-lo a terra
(vv. 3-4). O terceiro, enfim, apresenta o retorno a terra como novo
éxodo e o0 novo estabelecimento do povo (vv. 10-11).

19 Cf. DEL BARCO DEL BARCO, F.J. Profecia y Sintaxis, p. 231.

20 Os vv. 10-11 marcam uma mudanga em termos de tematica e vocabuldrio em rela-
¢cdo aos versiculos anteriores e por isso sdo vistos como acréscimos posteriores (cf.
JEREMIAS, J. Der Prophet Hosea, p. 147).

21 Cf. DEL BARCO DEL BARCO, F.J. Profecia y Sintaxis, p. 225.
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1) Primeiro momento: a primeira a¢ao divina (v. 1)

No que tange ao tempo do éxodo do Egito, o v. 1 centra o discurso
em Deus e em suas ag¢oes. Israel é referido com os termos 71 e 2.

SY1 é a crianca pequena, o lactente (cf. Ex 6,2) ou a crianca ha
pouco desmamada (cf. Gn 21,12); pode ser também o jovem ainda
nao casado (cf. Gn 18,7; 1Rs 3,7). Contempla, portanto, o tempo da
infancia e/ou juventude e expressa a dependéncia em relacdo a casa
paterna, do que decorrem as ideias de necessidade de orientagdo e
amparo. Por ser complementado e ratificado pela mencao de “filho”,
descarta-se, no texto, o sentido de “servo” (cf. Gn 22,3; 2Rs 4,12.25)
que o termo adquire em alguns contextos.??

Sdo duas as acoes de Deus no v. 1, amar e chamar, que se
apresentam interligadas. A primeira, expressa numa forma verbal
wayyiqtol, marca o fio bdsico da narrativa; a segunda, em qatal,
designa a acdo que teve lugar no tempo passado referido na forma
wayyiqtol.

A escolha da raiz verbal 271% para falar do amor de Deus é
significativa, na medida em que ela tem uma conotacdo intensa
e apresenta um traco emocional ndo presente da mesma maneira
em outros termos de seu campo semantico.?® A concep¢do do amor
de YHWH por seu povo é encontrada fundamentalmente em trés
contextos no Antigo Testamento: no Deuterondmio, em Jeremias e
Oseias.?* O livro do Deuterondmio usa o verbo 37X junto com pPun
(ter carinho, enamorar-se) em contexto de eleicdo (cf. Dt 7,7-8.13;
10,15). Em Jeremias, é empregado junto com o termo 7o que designa
uma especial forma de amor, magnanimo e bondoso (cf. Jr 31,3). No
livro de Oseias, o verbo ocorre, em algumas passagens, em relagao
ao amor de Deus (cf. Os 3,1; 9,15; 14,5). Em 11,1, por aparecer sem

22 Ben Zvi entende que Israel, chamado ainda pequeno, cresceu e nao se tornou servo
de Deus (cf. BEN ZVI, E. Hosea, p. 235).

2 Cf. JENNI, E. 27X *>hb Amar, col. 124.

24 Cf. JENNI, E. 27X *>hb Amar, col. 127-128.
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paralelismo com outros nomes ou verbos de seu campo semantico
(como é o uso geral em Oseias), ganha relevo e indica a afeicdo de
Deus por Israel ja no inicio do povo, no Egito, concepcao presente
também em outros lugares do livro (cf. Os 2,16-17; 12,10). Em 11,1,
“amar” compendia toda a atitude de Deus em relacdo a seu povo
(“meu povo™ v. 7), considerado como “seu filho” (32, v. 1).

Em paralelo com =¥1 e considerado o v. 4, que fala de cuidados
oferecidos a Israel, o termo 12, aqui, pertence ao ambito familiar e
nao arelacao mestre-discipulo, frequente na literatura sapiencial.?®
No Antigo Testamento, é especialmente o rei que é chamado de
“filho de Deus” (cf. 2Sm 7,14; 1Cr 17,13; 22,10; 28,6), mas entao em
sentido de eleicdo.2° A filiacdo implicaria entdo, para Israel, direitos
mas também deveres. Se este sentido for considerado aqui, Israel
em seu conjunto — e ndo somente 0 monarca — teria como que um
status real.?’

Em Oseias, o termo ]2 é relativamente frequente, sendo usado
6 vezes em singular e 18 no plural. Considerado o contexto do livro
e sobretudo a analogia matrimonial-familiar que o domina (cf. Os
1,2-3,5), o termo, em 11,1, pode ser colocado em oposicdo aos “filhos
de prostituicdo” (Os 1,2), isto €, aos israelitas que se rendem ao culto
cananeu, referido logo a seguir, em 11,2.28 Implica, por conseguinte,
uma relacdo de profunda intimidade®® e, com isso, remete ao con-
ceito de “conhecimento de Deus”, central na teologia do profeta (cf.
0s 4,1.6; 6,6). Por outro lado, a mencao de “filho” pode também ser
considerada, no contexto final do livro, em relacdo a 14,4 (“pois em

%5 Cf. Pr 1,10.15 et passim. Mesmo se esta relacdo for compreendida em contexto tri-

bal e, portanto, com referéncia as ligacdes de parentesco (assim KUHLEWEIN, J. ]3
ben Hijo, 464-465).

26 Cf. S12,7: o rei é filho no momento da subida ao trono. Cf. 2Sm 7,14; 1Cr 17,13; 28,6;
S189,4. 26-28.

27 Cf. BEN ZVI, E. Hosea, p. 233-234.

28 Apreocupacdo com o culto cananeu atravessa toda a obra: cf. Os 2,4-15. 18-19; 4,12-
13; 5,4; 6,10; 9,1.10; 13,1.
29 Cf. WOLFF, H. W. Hosea, p. 30-31. 255-257.
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ti o 6rfao encontra misericérdia”), que formula um principio que,
dentro da teologia osednica, ganha especial sentido: por afastar-se
de Deus, Israel, filho, tornou-se “6rfao” (21°). Em 11,1, o uso de 12
indica Israel como objeto da afeicdo de Deus e, portanto, expressa
a absoluta gratuidade da relagao.

O ato de amor de Deus aparece, em 11,1, concretizado historica-
mente no “chamamento” do povo, que corresponde ao feito do éxodo.
Das dez ocorréncias do verbo 872 em Oseias, somente esta tem YHWH
como sujeito (cf. Os 1,4.6.9; 2,182; 7,7.11; 11,2.7). O verbo utilizado
supoe a distancia entre quem fala e quem é chamado e conota a ideia
de atrair alguém para lhe comunicar algo.?*® Visa, nesse sentido, a
criar uma relagdo e, por isso, pode conotar eleicao. Diferentemente
do que ocorre em diversas passagens, em que o verbo é seguido de
uma frase que expressa o que é dito (cf. Gn 3,9; 12,18; 19,5; 21,17),
aqui é usado de modo absoluto, ndo sendo especificado o que Deus
diz a Israel ou para que o chama.?' Com isso, enfatiza-se que a fina-
lidade do chamamento ndo é comunicar algo, mas criar comunhao.
De fato, o que seria esperado como consequéncia do chamamento
seria o ouvir (cf. Sl 4,4; 34,7; Zc 7,13) ou o responder (cf. Is 50,2; 58,9;
Jr 7,13.27).32 A finalidade do éxodo é que Israel se dirija a YHWH e,
com isso, o0 evento do éxodo é concebido marcadamente sob o ponto
de vista teol6gico. Mesmo se o livro, referindo-se ao patriarca Jaco,
no capitulo 12, conhece uma etapa da histéria anterior ao éxodo —na
qual Israel ja foi constituido “filho” —, o chamado do Egito inaugura
uma nova fase marcada pelo didlogo, por um estreito relacionamento
e, nesse sentido, pela comunhao entre YHWH e seu povo.

%0 Cf. LABUSCHAGNE, J.C. RTP gr’ Llamar, col. 841-843.

31 Menos claro é que se possa entender a construg¢ao N'?P + 5 aqui no sentido de
nomear, como ocorre em algumas passagens (cf. Gn 2,19; 15,8.10; 30,20), isto é,
chamar com o nome de filho. Também o sentido de vocacionar (cf. Is 4,19; 42,6;
49,1) ndo é evidente. Cf. BAUMGARTNER, W. et alii, Hebrdisches und Aramdisches
Lexikon zum Alten Testament (HALAT), col. 1054.

32 Nessa linha, o verbo pode assumir o sentido de “chamar a si”, “convidar” (cf. Gn
12,18; 20,8; 24,57-58).

306

Maria de Lourdes Corréa Lima

Sob outro ponto de vista, se YHWH chama, Israel, é como se ele
estivesse na terra e de 14 e para 14 o convocasse. A comunhdo com
Deus levaria o povo até sua meta, a terra, que é a “terra de YHWH”
(cf. Os 8,1; 9,3). Por outro lado, tal visdo expressaria veladamente,
sob novo titulo, a contraposicdo com a religido cananeia. A acdo de
Deus e dos baals (v. 2) é a mesma. O povo de Israel, j4 ocupando a
terra, deveria ouvir o chamamento de Deus e nao os baals, pois ele
os chamara no inicio. Isso seria corroborado pela mengao de “filho”,
que contraporia YHWH e o deus El, que, na religidao cananeia, é
considerado pai da humanidade.??

Em resumo, os atos de amar e chamar visam retirar Israel do
Egito e fazé-lo passar da condicao de dependéncia para a da liber-
dade em sua terra.

2) Segundo momento: pormenores da a¢ao de Deus (vv. 3-4)

A acao de conduzir o povo,** no v. 3, por aproximacido com Dt
1,31, poderia ser entendida como referéncia a peregrinacdo no de-
serto, e isso seria corroborado pela mencao de “tomar nos bracos”
como alusdo aos cuidados de Deus nesse periodo. Contudo, o ver-
siculo continua mencionando que Deus “curou” (X27) o povo. Essa
raiz verbal é usada, no livro de Oseias, como também em outros
livros (cf. Is 57,18-19; Jr 30,17; 33,6), como metafora com significado
de “salvar”. Em Os 7,1, expressa de forma genérica a acdo de Deus
para com Israel; em Os 5,13 e 6,1, diz respeito ao suporte politico
esperado da Assiria; em Os 14,5, aponta para a restauracao do povo,
pela superacdo do seu afastamento de Deus. O verbo é encontrado

33 Cf. JEREMIAS, J. Der Prophet Hosea, p. 256. Sobre a religido cananeia, cf. LORETZ,

0. Ugarit und die Bibel, p. 66.

3 possivel ler aqui um verbo do tipo tip’el (cf. JOUON, P. Grammaire de I’hébreu
biblique, §59¢), que se poderia traduzir por “ensinar a andar” (cf. HALAT, col. 1105;
WOLFF, HW. Hosea, p. 257). Outros preferem traduzir por “guiar, conduzir” (cf.
ANDERSEN, F.I; FREEDMAN, D.N. Hosea, p. 579), Este sentido enquadra-se bem no
contexto e poderia basear-se no uso pie/ da raiz ?737 (cf. DANIELS, D.R. Hosea and
the Salvation History, p. 63).
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também nas narrativas do éxodo, em Ex 15,26 e Nm 12,13, mas nao
em sentido metaférico.?® Em Os 11,3, ele compendia a acdo de Deus.
Tendo o mesmo sujeito do v. 1 e estando em gatal como o v. 1c, apre-
senta-se como continuacdo da acdo descrita naquele versiculo, ou
seja, em relacdo a saida mesma do Egito. Por outro lado, a mengao
dos “bracos” como metafora para a forca*® deixa ecoar o tema da
libertagdo, tal como aparece na formulacdo bastante regular “mao
forte e braco estendido” (cf. Ex 6,6; 15,16; Dt 5,15; Jr 32,21; Is 63,12).*"
Isso vale mesmo se o valor da metafora em Os 11,3 pudesse apontar
também o aspecto dos cuidados paternos.®® A partir dai, torna-se
provavel que todas as acoes de Deus no v. 3 — curar, conduzir e tomar
nos bracos — detalhem o momento da libertacdo do Egito e nao se
refiram ao caminhar pelo deserto. Deus conduziu Israel, conduzin-
do-o para fora do Egito, e o livrou de todos os obstdculos. Também
no v. 4b o texto retrocede ao momento da saida do Egito. Com efeito,
o levantar o jugo®® aponta para a libertacdo do poder do faraé.

35 Em Ex 15,26, refere-se a superacdo de males; em Nm 12,13, a cura de Miriam.
3¢ Cf. VAN DER WOUDE, A.S. U1 z°ro* Brazo, col. 730-733.
3 Cf. VAN DER WOUDE, A.S., Y77 z°ro* Brazo, col. 732-733.

3 Segundo o Texto Massorético, que 1é o verbo “tomar” na terceira pessoa masculina

singular. Nesse sentido, a leitura como imagem materna ndo encontra respaldo no
texto massorético. Ela supde a correcdao do texto para a 1* pessoa, com apoio de
versoes antigas (Setenta, Vulgata e Peshitta) e do Targum, que harmoniza a frase
com o sujeito do v. 3a (cf. BORBONE, P.G. Il libro del profeta Osea, p. 95) e exige a
modificagdo do sufixo para 1* pessoa (*[)¥177: “meus bragos”). Barthélemy admite
a leitura massorética, que apresenta a lectio difficilior (cf. BARTHELEMY, D. Criti-
que textuelle de I’Ancien Testament, v. 3, p. 591-593). X

3 Com parte significativa da tradicdo massorética e a Vulgata, 1é-se o termo Al
“jugo” (cf. HALAT, col. 783; ALONSO SCHOKEL, L. Diccionario Biblico Hebreo —
Espaifiol, p. 563) e ndo 21U, “crianca, recém-nascido” (cf. HALAT, I, 754; ALONSO
SCHOKEL, L. Diccionario Biblico Hebreo — Espafiol, p. 549). A Setenta omite o termo
(cf. BORBONE, P.G. Il libro del profeta Osea, p. 95). Esta leitura é aceita por Barthé-
lemy (cf. BARTHELEMY, D. Critique textuelle de ’Ancien Testament, v. 3, p. 593) e
diversos autores recentes: cf. JEREMIAS, J. Der Prophet Hosea, p. 142; ANDERSEN,
F.I; FREEDMAN, D.N. Hosea, p. 581; BONS, E. Zwei Uberlegungen zum Verstindnis
von Hosea XI, p. 287-288. Landy vé na ambiguidade do texto consonantal um jogo
de palavras que poderia sugerir as duas concepc¢des (cf. LANDY, F. Hosea, p. 139).
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Ov. 4 desenvolve o modo como Deus libertou o povo: atraindo-o.
O verbo un (v. 4a) tem sentido basico de “puxar, atrair”*" Consi-
derando Is 5,18, que também o usa junto com 5;:_"} e N2y, fica claro
que é usado em contexto camponés, com o significado de puxar o
gado com cordas e lacos. Os termos compdem-se bem, nesse sentido,
com a imagem do “jugo” presente em Oseias logo a seguir e com a
metafora da bezerra domada, empregada para Israel em Os 10,11. As
analogias da esfera familiar ddo lugar, por conseguinte, ao 4&mbito
do trabalho no campo.*! Cordas sdo usadas para conduzir o gado
por um determinado caminho e para certo lugar. Implica forca e, no
plano metaférico, autoridade. Esta, porém, é temperada, em Oseias,
por suas qualificacoes: sdo “vinculos humanos” e “lacos de amor”
- 0 que exprime o carinho que ja aparecera no v. 3.*? Tal conotacao
aparece também no levantar o jugo, na medida em que tal acao sig-
nifica liberar o animal para que se alimente com mais facilidade.*®

Por fim, os cuidados de YHWH sdo retomados no v. 4cd, que
recorda os momentos em que, segundo as narrativas do Pentateuco,
Deus alimentou seu povo no deserto (cf. Ex 16,17: o mand; Nm 11,31-
35: as codornizes).**

40 HALAT, col. 610.

# Cf. RINGGREN, H. UM masak, col. 59-60.

42 Cf. FABRY, H.-J. 53?’? hbll, col. 704. Também: JACOB, E. Osée. In: JACOB, E. et alii.
Osée, Joel, Abdias, Jonas, Amos, p. 81; RUDOLPH, W. Hosea, p. 215; WOLFF, HW.
Hosea, p. 258; JEREMIAS, J. Der Prophet Hosea, p. 142; SIMIAN-YOFRE, H. El de-
sierto de los dioses, p. 150. Alguns autores subentendem em “vinculos humanos”
a ideia de mediacdo, o que faria pensar na figura de um profeta: cf. DANIELS, D.R.
Hosea and the Salvation History, p. 67; ZENGER, E. ‘Durch Menschen zog ich sie...”
(Hos 11,4). Beobachtungen zum Verstdndnis des prophetischen Amtes im Hoseabu-
ch. In: RUPPERT, L. et alii. Kiinder des Wortes. Beitrdge zur Theologie der Prophe-
ten, p. 193-194). O paralelismo com a segunda parte do versiculo, que se refere a
Deus, torna improvavel essa hipotese.

4 Cf. DALMAN, G. Arbeit und Sitte in Palédstina, v. 2, p. 99-100.

44 Cf. JACOB, E. Osée. In: JACOB, E. et alii. Osée, Joel, Abdias, Jonas, Amos, p. 81;
SIMIAN-YOFRE, H. El desierto de los dioses, p. 150. Diferentemente, Rudolph inter-
preta a mencdo da alimentacdo como uma referéncia a terra de cultura (cf. RUDOL-
PH, W. Hosea, p. 216).
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Assim sendo, mais do que distinguir fases do éxodo, as a¢oes
de Deus nos vv. 3-4 parecem descrever em conjunto o0 momento da
saida e o real afastamento do territério do Egito, ao ser levado para
o deserto.*> Em outras palavras, os primeiros passos de Israel para
a liberdade.

Como, nos vv. 3-4, o povo é “Efraim”, modo como é denominado
quando j4 se encontra na terra, a mencgao da falta de reconhecimento
que o povo tem da “cura” (v. 3¢) indica que sdo os contemporaneos
do oraculo profético que ndo mais reconhecem YHWH e o grande
evento do éxodo como fundante para sua vida. Isso implica que, na
sua época, o oraculo teve como uma de suas func¢oes recordar o feito
do éxodo como constitutivo da identidade de Israel, o que corres-
ponderia, por contraposicdo, a acusacao que permeia o livro de que
Israel “esqueceu-se” de seu Deus (cf. Os 2,15; 4,6; 8,14; 13,6). Com
isso, o texto visa igualmente demonstrar que este esquecimento se
verifica no seguir os deuses da terra (v. 2), sem retornar ao Deus do
éxodo (vv. 5c. 7a).*® Por fim, o texto explicaria que tal atitude levard
a deportacao (v. 5) e a destruicao do pais (v. 6), e que somente o Deus
que tirou do Egito poderia trazer salvacao (v. 7).

3) Terceiro momento: novo éxodo e entrada na terra (vv. 10-11)

O tema do éxodo reaparece, na pericope, nos vv. 10-11, que,
por mencionarem o retorno a terra, supdem j4 ter ocorrido a volta
a situacao de escravidao. A deportagao para longe da terra de Israel
¢ mencionada no v. 5. Seu motivo é explicitado na terceira linha (v.
5¢) e remete ao v. 2. O paralelismo entre “Assiria” e “Egito” mostra
que a dominacdo assiria representa o retrocesso da histéria ao

% Isto poderia ser confirmado pelo fato que o livro de Oseias nao se refere a detalhes
da saida do Egito (pragas, passagem do mar). Cf. HOFFMANN, Y. A North Israelite
Typological Myth and a Judaean Historical Tradition, p. 174-175. Segundo o autor,
em Oseias, o éxodo tem um carater “tipolégico”.

4 Pela énfase no “eu” de YHWH (v. 3a), Andersen e Freedman veem na meng¢do da
cura do v. 3 uma alusdo a um deus da cura, que seria rejeitado pelo profeta (cf.
ANDERSEN, E.I.; FREEDMAN, D.N. Hosea, p. 584).
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momento anterior as acdes de Deus que tinham libertado o povo e o
conduzido até a terra de Canada. O uso do verbo 21 reforca a ideia de
volta atras e o retorno a antiga escraviddo. Também a menc¢ao de que
Israel serd dominado pelo “rei” assirio reafirma este pensamento,
uma vez que este termo € usado, em outros livros, para o faraé (cf.
Gn 41,26; Ex 1,15.17.18; 2,23; 3,18 et passim).

A volta ao Egito, em Oseias, indica punicdo e pode ter sentido
figurado (cf. Os 8,13; 9,3) ou referir-se a uma situacdo real, como
fuga para o Egito diante de uma invasao assiria (cf. Os 7,16; 9,6).
Nos dois casos, implica sempre a ideia teol6gica de anulacao do feito
salvifico de Deus. Tal conceito é presente no livro e recebe particular
forca no dito de Os 1,9, no qual o nome do terceiro filho inverte o
nome de Deus revelado em Ex 3,14, na ocasido que prepara a saida
do Egito: “porque v0s ndo sois meu povo e eu ndo sou para vos”.

Com efeito, a punicdo, descrita em Os 11,6-7, contrapoe-se aos
feitos positivos de Deus, numa correspondéncia bem estreita: em
lugar de Deus que alimentara Israel (v. 4d), a espada devora o povo
(mesmo verbo 22R) (v. 6¢); se Deus levantara o jugo (v. 4b), ele mesmo
ndo mais levantard (217) o povo (v. 7c); se antes Deus chamara o
povo do Egito (v. 1c), agora o povo em vao chama (%77) YHWH (v. 7b).

No v. 10, Deus vai a frente do povo no caminho de retorno a
terra (v. 11c), numa nova saida do Egito (v. 11a), metafora para o re-
torno da Assiria (v. 11b). Israel ndo mais seguira baal e os idolos (v.
2), mas a YHWH; ndo permanecera mais em seus desvios cultuais
e politicos (cf. Os 2,7.15; 5,11).#8 Ndo sera mais Moisés ou qualquer
intermedidrio que guiard o povo (cf. Os 12,14), mas o préprio Se-
nhor vai a frente, como antes ele mesmo tinha dado inicio ao éxodo,
chamando Israel (v. 1).

4 WOLFF, HW. Hosea, p. 188.

4 Sentido, em Oseias, da expressdo “caminhar atrds” (TR Tsﬂ). Cf. SPORCIC, L
Das untreue Volk, p. 34-36
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Por outro lado, YHWH agora “rugird” como ledo. A imagem do
ledo conota forca e ameaca (cf. Is 2,15; 5,29; Ez 22,25; Am 1,2; 3,4.8;
Sf 3,3) e é encontrada em Oseias com esse sentido (cf. Os 5,14-15;
13,7-8). Aqui, porém, expressa a nova forca do chamado que Deus
dirige ao povo e sua autoridade. Diante do poder de YHWH entende-
-se 0 “tremor”.* O verbo aqui utilizado (77r) expressa a reacao de
medo diante de um perigo ou de algo desconhecido.’® Ocorre muitas
vezes em contexto de juizo como momento anterior a salvacao (cf. Is
19,16; 32,11; Jr 30,10; Ez 30,9; 32,10), mas também em teofanias (cf.
Ex 19,16).° Em Os 11,10-11 marca a reacao diante da autoridade e
poder do Senhor (cf. Os 3,5). O contraste das imagens do passaro e
da pomba com a imagem do ledo indica a diferenca de status entre
Israel e seu Deus. Israel, fragil, tremerd e obedecerd; deixard a falta
de sabedoria que o caracterizava (Efraim é “pomba ingénua”: cf. Os
7,11: M2 137°) e seguira o Senhor. A mengao do passaro, muito usada
junto com a ideia de cair numa armadilha (cf. SI 124,7; Pr 6,5; Lm
3,52; Am 3,5),%2 pode corroborar a ideia de libertacao que pertence
as tradicoes do éxodo.

Por fim, a mencdo do “mar” (2°) no final do v. 10 chama a aten-
¢do. De fato, embora muitas vezes 0 designe o Mar Mediterraneo
ou simplesmente a regiao ocidental (cf. Gn 13,14; Ex 10,19; 11,24; Js
1,4; Jz 5,17),°® a referéncia, no v. 11, é ao Egito e a Assiria. Também
este termo ¢ importante nas tradi¢oes do éxodo (cf. Ex 13,18; 14,2;
Nm 21,4; 33,8; Dt 1,40)** e, com isso, sinaliza para o significado do
retorno como novo éxodo, nova libertacdo. A meta aparecenov. 11c
como habitar na terra, o que é realizado por YHWH (verbo 2w hifil).

49 SIMIAN-YOFRE, H. El desierto de los dioses, p. 152.

50 Cf. dentre outros textos: Gn 27,33; 42,28; Jz 8,12; Rt 3,8; 1Sm 4,13; 28,5; 2Sm 17,2; Is
19,16; 66,2.5; Am 3,6.

51 Cf. BECKER, J. Gottesfurcht im Alten Testament, p. 10.

52 Cf. SEIFERT, B. Metaphorisches Reden von Gott im Hoseabuch, p. 226.

% Cf. HALAT, col. 396.

5 Cf. ainda Ex 14,9.16.21-23.26-30; 15,1.4.8.10.19.21-22; Js 2,10; 4,23.
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Correspondendo ao novo éxodo, havera uma nova entrada na terra
(cf. Os 2,17). Dentro da perspectiva do texto e do livro (cf. Os 2,18-19),
supde-se uma posse da terra que supere todos os desvios cometidos
anteriormente. Ou seja, a renovacao completa do povo, expressa no
“caminhar atras” e no “tremer”; em outras palavras, a aceitacao do
Deus do éxodo e do que isto implica. O povo continuard a ser “filho”,
como fora no seu inicio (v. 10d. 1c).

0 Deus do éxodo é aquele que por amor chamou Israel e o levou
com esmerados cuidados a sua terra. E também o Deus que renuncia
a destruicdo do povo em virtude de sua santidade (cf. Os 11,8-9). E o
Deus que manifesta misericérdia porque ndo age segundo a conduta
do povo, mas segundo sua caracteristica propria. No retorno, o povo
experimenta a um tempo a misericordia e a santidade de YHWH.

3. Outras mengdes do éxodo no livro de Oseias

O éxodo é mencionado no livro de Oseias ainda em 2,16-17;
12,10.13-14 e 13,4-5. Em vista de uma visdo de conjunto da mensa-
gem do livro, estes sao tratados a seguir numa ordem que procura
compreender a logica do pensamento deste escrito.

1) 0s 12,10.13-14

Estes versiculos localizam-se num capitulo que desenvolve sob
diversos aspectos o tema da fraude (7112712: v. 1.8): em &mbito politico,
acusa a politica das aliancas (vv. 1-2), que desemboca num antincio
de contenda (2": v. 3); em ambito social, reprova a desonestidade
no comércio (vv. 8-9); em ambito cultico, o servigco no santudrio de
Guilgal (v. 12). Amencao de “Jacé” no v. 3 serve de trampolim para o
desenvolvimento das referéncias ao patriarca que marcam o capitulo.
A evocacgdo das tradicoes a ele relacionadas serve para coloca-lo como
paradigma negativo® e, desse modo, demonstrar que o pecado atual
do povo tem suas raizes ja naquele que lhe deu origem, Jac6-Israel.

% Esta é a compreensdo mais plausivel do capitulo e que vai na linha das outras re-
trospectivas presentes no livro a partir de 9,10: demonstram a indole pecaminosa
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0 evento do éxodo é trazido a memoria no v. 14 e é apresentado
em estreito paralelismo para com o v. 13. O “profeta” que “guarda”
o povo corresponde a Israel (Jac6) que “serviu” e “guardou” (reba-
nhos)*® por uma mulher.’” Para alguns autores, Jaco teria aprendido,
em seu servigo a Labdo, a obediéncia, de modo que, de alguém pronto
a aproveitar-se de uma situacao, se teria tornado um homem que se
dedica fielmente a um objetivo. Esta meng¢do serviria como exemplo:
como Jacé se converteu, assim também Israel pode-se converter.’®
A formulacao das frases, porém, que faz uso cuidadoso da termi-
nologia, parece indicar outra dire¢do. O v. 13 se inicia referindo-se
a “Jac6” (que foge para Aram; cf. Gn 27,42-45), mas continua men-
cionando “Israel” que “serve” e “guarda” por “uma mulher”. “Jacé”
indica, no v. 3, tanto o povo que estd ligado ao patriarca como o
povo do presente do profeta. “Israel” é, no v. 1, unicamente o povo,
ou sua classe dirigente (a “casa de Israel™ cf. 1,4), a quem ¢ dirigida
a acusacdo. No v. 14, é o povo que saiu do Egito. O uso da termino-
logia, por conseguinte, ndo permite distinguir sempre e claramente
entre o patriarca e o povo da época do profeta, de modo que ambos
os aspectos podem estar ai implicados. Se a fuga para o estrangeiro
conecta-se, por oposicao, a saida do Egito no v. 14, o servir e guardar
por uma mulher estaria em oposicao a conducao por um profeta. A
figura de Raquel, como a de Moisés, é evocada mas ndo designada

do povo ja nos tempos primordiais. Alguns autores defendem ser o patriarca, em
Os 12, uma figura positiva, contraposta ao Israel-Efraim da época do profeta: cf.
GESE, H. Jakob und Mose: Hosea 12:3-14 als einheitlicher Text. In: VAN HENTEN,
JW. et alii (org). Tradition and Re-Interpretation in Jewish and Early Christian
Literature, p. 47.

% Muitos autores subentendem aqui um complemento do verbo “guardar”, que, se-
gundo as narrativas de Génesis, seria “rebanhos” (cf. SIMIAN-YOFRE, H. El desierto
de los dioses, p. 154.159). MacIntosh interpreta o verbo no sentido de “devotar-se a”
(cf. MACINTOSH, A.A. A Critical and Exegetical Commentary on Hosea, p. 508).

57 Assim NEEF, H.-D. Die Heilstraditionen Israels in der Verkiindigung des Propheten
Hosea, p. 56-57.

% Cf. MACINTOSH, A.A. A Critical and Exegetical Commentary on Hosea, p. 509;
SWEENEY, M.E. The Twelve Prophets, v. 1, p. 128.
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pelo nome proéprio. Isto estd a indicar que, mais do que o persona-
gem, o que conta aqui é sua funcdo e a acoes feitas.

Nesse sentido, embora muitos estudos detenham-se na andlise
da atribuicdo a Moisés do titulo “profeta”, parece valer mais, para o
texto, a funcdo do que o personagem individual. Isto é confirmado
pelo uso indefinido do termo (%'232),°° que aponta para que ele seja
mais valorizado do que a pessoa de referéncia.®® Com isso, o texto
apresenta uma visdo do profetismo que pde em primeiro plano a
condugao do povo sob a direcao de Deus (que tirou Israel do Egito).
De modo andlogo, o uso do termo genérico “mulher”, sem mencao de
“Raquel” (cf. Gn 29,18.20; 32,29), permite evocar, no contexto do livro,
a analogia matrimonial. “Servir por uma mulher” seria uma alusao
aos cultos cananeus (cf. 4,10.13-14).! Nesse contexto, mesmo se a
alternancia entre Jacé e Israel pode ser considerada um recurso de
embelezamento literario, o emprego de “Israel” em relagao ao “servir/
guardar por uma mulher” apela de modo imediato a consciéncia do
povo, enquanto que a memoria da fuga para Aram poderia servir
prioritariamente como ponto de partida para tais acontecimentos.®?

% Neef chama a atengdo para a falta de artigo definido onde ele seria esperado, por

referir-se a um personagem determinado. Explica a falta, no entanto, pelo fato que
a referéncia a Moisés seria evidente. D4 como confirmacdo dessa possibilidade o
texto de Dt 33,19, onde o termo “monte” também ocorre sem o artigo por ser clara
a referéncia. Outro motivo poderia ser o paralelismo com “por uma mulher”: o bet
pretii aqui usado ndo requereria o artigo. Cf. NEEF, H.-D. Die Heilstraditionen Is-
raels in der Verkiindigung des Propheten Hosea, p. 53-54.

% Alguns autores ndo reconhecem aqui Moisés. Andersen e Freedman, entendendo
que as mulheres da histéria de Jac) sdo duas, pensam tratar-se aqui também de
duas personagens (Moisés e Samuel): cf. ANDERSEN, F.I; FREEDMAN, D.N. Hosea,
p- 621.

6 A referéncia aqui aos cultos cananeus ja foi notada, especialmente pela influéncia
do v. 12. Cf. Rudolph, Hosea, p. 238; WOLFF, HW. Hosea, p. 216; JEREMIAS, J. Der
Prophet Hosea, p. 157.

%2 Se esta interpretacdo é correta, entdo ndo se verificaria a conclusdo de Wolff (cf.
WOLFF, HW. Hosea, p. 216), que vé também um paralelismo entre a fuga para
Aram, por parte do patriarca, e a busca de aliangas estrangeiras, por parte de
Israel. Mesmo mencionada nos vv. 1-2, esta politica ndo é evidente neste momento
do texto pelo fato de se falar em “fuga” (M72) e ndo em busca ou algo semelhante.
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0 evento do éxodo aparece, nesse contexto, como contraposto
a fuga de Jaco para Aram® e oporia duas condutas: o afastamento
da terra da promessa e o servico voluntario, de um lado, e a subida
para a terra da promessa e a libertacdo de um servico escravo,’* de
outro. O éxodo é o oposto a toda a conduta de Jacé-Israel retratada
no capitulo e o Senhor é aquele que nao tem sido considerado em
sua acdo salvifica. Ao mesmo tempo, oporia o culto cananeu a pes-
soa do Senhor que fundou a histéria de seu povo. O que vale para o
povo é a fidelidade ao Deus do éxodo e a sua palavra, transmitida
pelo profeta (cf. 9,8).

Uma segunda mencdo do éxodo, no capitulo, encontra-se no v.
10. No contexto atual, este versiculo parece responder, por oposi-
cdo, a postura de Efraim, que, embora defraudando nas transacoes
comerciais, justifica seu agir (vv. 8-9). A isso, contrapde-se a solene
enuncia¢do da pessoa do Senhor. Tais palavras retomam o grande
feito salvifico como qualificativo da relacdo de Deus com o povo
e, portanto, como critério de avaliacdo da realidade. Nelas estdo
latentes as prerrogativas de Deus por ter libertado Israel do Egito;
prepara-se, dessa maneira, o anincio do retorno ao deserto.®® O
habitar novamente em tendas (v. 10b) lembra o tempo da peregri-
nacao rumo a terra, aqui relacionado com os “dias do encontro” (v.
10c).%® Segundo o v. 11, este periodo é ligado a presenca da palavra

63 (O verbo “fugir” (M12) é presente em Ex 14,5, mas, pela escassez de dados ndo hd
clareza se poderia ser considerado em relacdo, por oposicdo, com Jacd: fuga para o
estrangeiro — fuga da terra estrangeira para a terra da promessa.

64 Aideia de “servir, servo” estd bem ligada as tradi¢des do éxodo: cf. WESTERMANN,
C. T12Y caebaed Siervo, col. 249.

%5 Cf. SIMIAN-YOFRE, H. El desierto de los dioses, p. 163.

% Neef observa que a expressdo “como nos dias” aparenta-se com as que ocorrem em
2,17 € 9,9 e diz respeito, como nestes ultimos, a um evento passado (cf. NEEF, H.-D.
Die Heilstraditionen Israels in der Verkiindigung des Propheten Hosea, p. 112). Por
isso ndo é entendida aqui em referéncia a uma solenidade ou festa (T7¥72), como
seria também possivel.
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profética,’” o que corresponde bem ao v. 14, que menciona o mesmo
aspecto.

Pode causar surpresa que se mencione o retorno ao deserto e
ndo ao Egito, como ocorre em outras passagens (cf. Os 8,13; 9,3.6;
11,5). Os 13,4-5 pode lancar luz sobre este aspecto, na medida em
que distingue dois momentos: a saida do Egito, na qual Deus se
revelou como Deus do povo (“teu Deus desde a terra do Egito”), e o
momento do cultivo da relacdo entre Deus e Israel: “Eu te conheci
no deserto”. A consideracao desta ultima passagem, assim como de
2,16-17, lancard luz para esclarecer o significado da distin¢do destes
dois momentos.

2) 0s 13,4-5

Ap6s a acusacdo contra o culto a baal e aos idolos, que desem-
boca numa sentenca punitiva (vv. 1-3), Os 13,4-5 contrapde, a este
culto, o Senhor como tnico Deus. Recorre, para tanto, ao evento da
saida do Egito: “Mas eu, o Senhor, sou teu Deus desde a terra do
Egito” (v. 4a). Os segmentos seguintes explicitam o conteudo desta

67 As formas verbais do v. 11 sdo entendidas de modo muito variado. Muitos autores

as entendem em sentido futuro, a partir da compreensdo da forma do v. 11a como
um weqatal (cf., dentre outros, SIMIAN-YOFRE, H. El desierto de los dioses, p. 154),
juntamente com uma pré-compreensdo do significado da passagem. Neste ultimo
encontra-se Del Barco, que, no entanto, percebe que a acentuagio massorética leu
no v. 11a ndo um w*qatal mas um w-qatal. Este autor menciona também o carater
estranho da estrutura de w-gatal expressando, nesse caso, o paralelismo (cf. DEL
BARCO DEL BARCO, F.J. Profecia y Sintaxis, p. 154). Outros leem em sentido passa-
do (cf. JEREMIAS, J. Der Prophet Hosea, p. 149), por vezes atribuindo ao w°qatal um
sentido frequentativo (cf. MACINTOSH, A.A. A Critical and Exegetical Commentary
on Hosea, p. 501-502). Lemos aqui respeitando a acentuagdo massorética (w-qatal)
e, portanto, em dimensdo passada. Essa dimensdo é apoiada pela perspectiva do
livro, na medida em que ele ndo apresenta uma visdo positiva do profetismo da
época (cf. Os 4,5); positivo é s6 o profetismo do passado (cf. Os 6,5; 12,14) (cf. SI-
MIAN-YOFRE, H. El desierto de los dioses, p. 93.124). O texto de Os 9,7-8 ndo é claro
e pode ser compreendido seja como critica aos profetas contemporaneos a Oseias,
seja ao proprio Oseias. Nesse sentido, o w-x-yigtol do v. 11c, vindo apds estruturas
de gatal — a sequéncia w-qatal (v. 11a) > w-x-gatal (v. 11b — em paralelo com o
segmento anterior) teria funcdo de expressar o paralelismo e apresentar uma nova
acdo no aspecto ndo sequencial (cf. DEL BARCO DEL BARCO, F.J. Profecia y Sinta-
xis, p. 154.231.232).
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afirmacdo: por esta razdo, Efraim nido pode conhecer outro Deus
sendo o Senhor, que é seu unico salvador.®® A formula que abre o
versiculo assemelha-se ao inicio das listas de mandamentos em Ex
20,2 e Dt 5,6-7; 0 v. 4bc lembra Ex 20,3 e Dt 5,7, mas é importante que
ndo apareca como exigéncia, mas como consequéncia de o Senhor
ser o “salvador” (¥°¢1).%° Também a ideia de “salvacdo”, com o verbo
v, pertence as tradicdes do éxodo (cf. Ex 14,20). Ndo se trata aqui
do conhecimento s6 de YHWH e desconhecimento dos outros deuses;
antes, evoca-se a experiéncia vivida no éxodo pela intervencao do
Senhor. S6 Deus tirou do Egito e por isso s6 a ele Efraim conhece.™
Estabelece-se desde o inicio uma relacao de exclusividade.

0 v. 5 distingue outra acido de Deus, no tempo subsequente a
saida do Egito, no tempo da peregrinacdo no deserto. E o momento
em que Deus “conhece” o povo: ndo sé o Israel do passado, mas o
Efraim do presente, ja que é o Gnico referente para o povo em todo
o capitulo (v. 1.12). Que Deus conheceu o povo é uma realidade que
permanece também na época do profeta. “Conhecer” é um tema
ligado as tradi¢oes do éxodo (cf. Ex 2,25; 3,7; 6,3.7; 7,5.17 et passim)
e, com isso, se entende bem que seja empregado aqui. Por outro
lado, é ponto fundamental na teologia do profeta (cf. Os 4,1) e evoca
o matrimonio (cf. Os 2,21-22). O v. 5, afirmando que Deus “conheceu”
0 povo no deserto, implicitamente relaciona o “conhecer” de Deus
com o “conhecer” do povo para com Deus (v. 4b), consequéncia de
seu agir.

O deserto é aqui qualificado pela aridez, contrapondo-se, por
conseguinte, a terra irrigada e propria para a cultura (cf. Ex 15,22;
Nm 11,5). A entrada e permanéncia na terra trazem para Efraim a
experiéncia da saciedade e autossuficiéncia, que aparece, nov. 6, em

% Q. 4c, descrevendo Deus em formulacdo nominal, implica um sentido indicativo e
nao jussivo para o yigtol que o precede (cf. MACINTOSH, A.A. A Critical and Exege-
tical Commentary on Hosea, p. 527).

% Cf. JEREMIAS, J. Der Prophet Hosea, p. 163.

0 Cf. DANIELS, D.R. Hosea and the Salvation History, p. 75.
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graus: saciaram-se (v. 6a) — seu coracao se exaltou (v. 6b) — esquece-
ram-se do Senhor (v. 6¢). A repeticao do verbo “saciar-se” (vat) e a
conjuncao “por isso” (]_:_'5:_.7) marcam duas etapas que desembocam
num resultado. O duplo “saciar-se” estd em oposicdo ao duplo “conhe-
cer” (v. 4b.5), assim como o “esquecer-se” (M=>W)"! contrapde-se a este
“conhecimento” e marca o climax da conduta do povo. “Esquecer”
significa, na prética, desconsiderar o feito do éxodo-deserto, apagar
da “memoria”’? Deus como fundante da existéncia do povo. Significa
concretamente sair da comunhdo com Deus, deixar de estar a ele
ligado e, com isso, deixar de ser o “seu povo” (cf. Os 1,9).” E entrar
em contradicdo com aquilo que o povo é por definicao. Sob o ponto
de vista natural, o deserto seria negativo e a terra, positiva; sob o
ponto de vista religioso, a terra é negativa e o deserto, na medida em
que foi um momento de relacdo de comunhao com Deus, positivo. O
fato de no deserto ndo haver “baal”, deus ligado a terra de cultura,
colocava Efraim tdo somente sob os cuidados de Deus.

Segundo Os 13,4-5, portanto, éxodo e deserto sdao duas etapas
interligadas. O fato de YHWH salvar Efraim, tirando-o do Egito, e
entrar em comunhdo com o povo no deserto constituem dimensdes
conexas e implicam, em si mesmas, o reconhecimento do Senhor
como unico (cf. v. 4c). Oseias une as duas tradicoes,™ distinguindo
aspectos mas considerando éxodo e deserto como um unico perio-
do,” profundamente diferente do tempo em que Israel habita sua
terra. Mas nesse periodo o fato inicial e fundante — e por isso prio-
ritdrio —, no entanto, é a propria saida da terra do Egito.

1 K verbo significativo em Oseias: cf. Os 2,15; 4,6; 8,14.
72 Contatos com o Dt sdo abundantes nessa tematica: cf. Dt 4,9; 6,12; 8,7-11; 32,18.
3 Cf. DANIELS, D.R. Hosea and the Salvation History, p. 76.

 Cf. NEEF, H.-D. Die Heilstraditionen Israels in der Verkiindigung des Propheten Ho-
sea, p. 117.

5 Cf. DANIELS, D.R. Hosea and the Salvation History, p. 75-76.
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3) 0s 2,16-17

O texto de Os 2,16-17, explicitando o sentido do deserto no
processo de renovacdo da vida e da histéria de Israel, completa a
perspectiva apontada nos textos precedentes. A perspectiva agora
é futura e aponta para a restauracido do povo. As acdoes de YHWH
sdo, primeiramente, “seduzir”, “levar ao deserto”, “falar ao coracao”
(v. 16). Tais acoes, expressas no plano simbdélico, significam que o
Senhor conduzird o povo a condicdo anterior a entrada na terra e
ali estard com ele. Como em Os 13,5, aqui o deserto é oposto a terra
de cultura. E o lugar onde Deus se encontra a s6s com Israel, sem a
interferéncia de baal. E, portanto, o tempo em que Deus “conhece”
Israel e este “conhece” o seu Deus. E um tempo em que Deus é tni-
co, em que Israel depende totalmente do Senhor (cf. Os 13,4bc) —um
tempo positivo, embora em condigdoes humanamente negativas.

A partir da renovacdo desta experiéncia de exclusividade, de
comunhdo mutua, Israel serd reintroduzido na terra e recebera de
novo seus bens (v. 17ab). A ida ao deserto é condicdo para a nova
posse da terra. Como para ali o povo é conduzido (v. 16b.17¢),”® é
“desde ali” (v. 17a: oun) que o Senhor lhe restituird as vinhas.

A reacdo esperada de Israel, na imagem da esposa, é que ela
“responderda” como no inicio, nos “dias de sua juventude” (v. 17), o
tempo inicial (cf. Os 11,1), que aqui tem um evidente valor positivo.
O paralelismo entre “dias da juventude”, no plural, e “dia de sua
subida do Egito”, no singular, demonstra que éxodo e tempo do
deserto, mesmo conectados, distinguem-se: a libertacao do Egito
é feito tinico; a peregrinacdo no deserto ocorre numa sucessao de
tempos e eventos.”” Reitera-se aqui a perspectiva de Os 13,4-5, que,

% A formulagdo H?QV:? é estranha. Pode ser entendida como “ali”, mas também como
construgdo concisa que supoe um movimento (“indo para ali”), como ocorre com Os
1,2 (M 8.

70 tempo, na mentalidade veterotestamentdria estd sempre ligado a um aconteci-
mento; existe pelo que nele ocorre (cf. REHFELD, W.I. Tempo e Religido, p. 42-43).
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embora distinguindo dois momentos, os vé como uma Unica etapa,
diversa do tempo da estadia na terra. A acdo renovadora de Deus
reconstroi a historia de Israel, fazendo-o trilhar o mesmo caminho,
mas agora, em virtude do novo encontro com o Senhor, em atitude
renovada. A estadia no deserto é ponto de partida para uma entrada
na terra qualitativamente diferente da primeira (v. 17).

Em Os 12,10, o deserto encontra-se ligado propriamente a con-
cepcao de transitoriedade, de falta de seguranca (habitar em tendas,
em oposicdo a habitar em suas casas, cf. 11,11); simultaneamente,
¢ local do encontro com Deus. Em 13,4-5, é “terra 4rida”, ou seja,
na qual, pela falta de condicoes, Israel ndo pode habitar de forma
permanente. Ao mesmo tempo, é terra em que Deus “conheceu”
Israel e era por ele conhecido. Também em Os 2,16-17 o “deserto”
expressa uma realidade ambivalente: a nocdo de pentria, em opo-
sicdo & abundancia de bens agricolas (cf. vv. 5¢.11), e a de restaura-
cao, tanto pela comunhdao que se espera estabelecer (a soliddo com
Deus - a resposta a ele dada) como pelo recomeco que a partir dali
pode ter lugar.

Neste particular, a volta ao deserto, em Oseias, distingue-se
claramente do retorno ao Egito (cf. Os 8,13; 9,3.6; 11,5). Este tltimo
tem valéncia exclusivamente negativa. O positivo que se pode seguir
nao é oriundo da nova estada no Egito, que significa sempre retorno
a escraviddo (como imagem para novas dominag¢oes estrangeiras),
mas uma etapa independente dela, como novo agir libertador de
Deus (cf. 11,10-11). J& o retorno ao deserto vai na direcdo de uma
punicdo no interior da qual ja estd inerente a acdo renovadora de
Deus. Confirma-se, desse modo, a distin¢do entre Egito e deserto
anteriormente analisada, mesmo se, sob o prisma das etapas da
historia de Israel, segundo o profeta, estes dois momentos se con-
jugam num periodo em oposi¢do ao tempo da posse da terra. Em
outras palavras, no plano do desenrolar da histéria, Oseias opoe o
Israel antes de depois da entrada na terra de cultura; em sua visao
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de futuro, tematiza duas possibilidades: a da punicdo a qual Deus
pode fazer seguir a salvacado e a da salvacdo que se prepara através
da prépria punicéao.

As duas possibilidades, embora logicamente excludentes, nao
sdo opostas na sua realizacao histérica. O livro mostra que a Assiria
vird e dominard o pais (cf. Os 11,5-7), Samaria serd arrasada (cf. Os
14,1) — o que concretiza, com a perda total de autonomia politica, o
“retorno ao Egito”. Novo inicio, s6 com um novo éxodo (cf. Os 11,10-
11), um novo retorno (cf. Os 14,8). Ao mesmo tempo, os textos de Os
2,16-17; 12,10; 13,4-5 mostram que essa mesma dominacao pode ser
compreendida ndo s6 como punicdo, mas como uma nova chance
de encontro com o Unico Senhor que, tendo uma vez libertado da
escravidao, pode, na nova situacao, renovar Israel, preparando-o
para uma nova histéria na sua terra.

Consideragdes conclusivas

A leitura de Os 11 a partir da consideracao das formas verbais
permitiu esclarecer com maior fundamento linguistico as dimensdes
temporais do texto e, particularmente, distinguir entre o momento
da saida do Egito e o da peregrinag¢do no deserto. Mesmo se o inte-
resse da pericope é considera-los em conjunto, em contraposi¢do ao
tempo em que o povo ja habita em sua terra, a atencao as sutilezas
do emprego das védrias formas verbais permitiu a descricdo mais
matizada e fundamentada dos eventos relacionados ao éxodo.

Sob o ponto de vista semantico, a andlise das afirmacoes e
suposicoes do texto possibilitou perceber que o éxodo é, em Os 11,
tematizado especificamente sob a perspectiva teoldgica. Ele é o re-
sultado do amor de Deus que chama seu povo e quer com ele esta-
belecer uma relacdo (v. 1). Esta relacdo é caracterizada por imagens
que significam, de um lado, a autoridade e forca de um camponés
e, de outro, o desvelado amor paterno, que prové, ao povo indigente
de orientacdo e das condicdes necessdrias para a vida, o que lhe
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consente chegar a meta (vv. 3-4). Diante do ndo reconhecimento do
Senhor e seus feitos (v. 3¢) e da recusa a tal atitude (v. 5¢), a histéria
iniciada no éxodo é posta em questdo (vv. 6-7) e 0 povo, embora nio
destruido totalmente (vv. 8-9), ndo mais habita a terra da promessa,
submetendo-se, como no tempo egipcio, a um rei estrangeiro (v. 5b).
Para o futuro, porém, é reservada uma nova acdo salvifica, que,
como novo éxodo, trard do estrangeiro o povo e o fard habitar, agora
renovado, sua terra (vv. 10-11).

O texto estudado explicita, dessa maneira, dimensées de um
tema fundamental em Oseias. Embora conhecendo e utilizando tra-
di¢oes patriarcais (cf. Os 12), é o éxodo a base de toda historia de
Israel. Ele estd no principio do povo (“era um menino”, Os 11,1) e é
condicdo para que Israel se estabeleca em sua terra. Jacd, embora
seu patriarca eponimo, é seu modelo negativo (cf. Os 12,3), dentre
outros motivos, por ter deixado a terra, indo para Aram (cf. Os 12,13).
0 éxodo é o movimento contrério a esta ida (cf. Os 12,14). E o éxodo
o evento que da ao povo identidade.

Em segundo lugar, o éxodo é critério de avaliacdo da conduta
do povo (“eles nao reconheceram...”, Os 11,3c) e, com isso, critério
para discernir e julgar o presente (cf. Os 12,13-14; 13,4-6), ndo sé
enquanto saida do Egito mas também enquanto inclui o tempo de
comunhdo com o Senhor no deserto. Aceitar o Deus do éxodo im-
plica ndo reconhecer os deuses da terra de cultura. YHWH é Deus
de Israel e Deus da terra onde habita Israel. Pois a terra é sua (cf.
0s 9,3) e ali ja antes implantara o povo, através do patriarca Jaco.

Por fim, o éxodo representa esperanca, na medida em que a
memoria da libertacdo e do caminhar rumo a terra apela ao amor
de Deus e a seu designio de salvacdo. E sua renovac¢do o meio que
conduzird Israel e uma nova histoéria.

Em relacdo as principais ideias relativas ao éxodo nas tradicdes
presentes no Pentateuco, a perspectiva de Oseias enfatiza que o tinico
libertador ¢ YHWH. Moisés ndo recebe o mesmo relevo, pois o que
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interessa ao livro é que a palavra do Senhor acompanha o povo no
deserto (cf. Os 12,14). O povo participa desta libertacdo enquanto
deve ouvir e responder ao chamado de Deus, de um lado, e reconhe-
cer seus feitos, de outro. A finalidade do éxodo é a chegada a terra,
sim, mas dentro da comunhdo visada com o chamamento inicial. O
povo que ndo vive a comunhdo desejada por Deus e segue os deu-
ses da terra perde a sua posse e retorna a condigdo que possuia no
Egito, ou seja, a uma nova escravidao, longe de seu territorio (cf. Os
11,5). Mas esse dominio é, a0 mesmo tempo, oportunidade de novo
encontro de comunhao com Deus (cf. Os 2,16-17; 12,10; 13,4-5). Nas
expectativas do profeta, desta situacdo o povo serd conduzido mais
uma vez a sua terra, agora, porém, correspondendo fielmente as
expectativas do Senhor. Essa perspectiva fica, no livro, como uma
promessa certa e como uma situacdo a se cumprir definitivamente
num futuro indeterminado. Aponta, nesse sentido, para a dimensao

escatoldgica.
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