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Resumen: El autor presenta las lineas fundamentales de la Teologia del Pueblo
preguntandose por su relacién con la Teologia de la Liberacion y por
su incidencia en el Papa Francisco. En la figura de dos te6logos
argentinos de relevancia, Lucio Gera y Rafael Tello, analiza las
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this theological movement that emerged in Argentina in the figure of
two important Argentine theologians, Lucio Gera and Rafael Tello;
and wonders about the influence of both not only on Pope Francis, but
also on the future of Liberation Theology.

Keywords: Theology of the People; Theology of Liberation; Pope Francis;
Lucio Gera; Rafael Tello; people; history; culture

1. La Teologia del Pueblo en el contexto de la
Teologia de la Liberacion

Al abrigo de la renovacion que se respiraba en la Iglesia durante el
desarrollo del Concilio Vaticano Il y en su posterior puesta en marcha, maduraba
y crecia en América Latina una corriente teol6gica con caracteristicas muy
propias. Arraigada en la larga tradicion de la Iglesia, en particular biblica y
patristica, se proponia expresar con claridad la originalidad especifica de esta
region del mundo. No se trataba de repetir las lecciones de los manuales clasicos
ni de acumular citas eruditas, sino de pensar en clave teoldgica lo que una amplia
mayoria de hombres y mujeres vivian en su cotidianeidad. Habia que dar cuenta
de la pobreza y de la opresidn de siglos. Habia que dar cuenta, asimismo, de la fe
cristiana de este continente que se mantenia viva en medio de adversidades duras
y perseverantes. Habia que preguntarse, por Gltimo, cual era el camino para que
América Latina se expresara con voz propia, para que dijese su palabra sin
mediaciones extrafias a su sentir. Es decir, habia que preguntarse como se
alcanzaba una auténtica liberacion y cudl era la teologia que mejor representaba
esa blsqueda. Corria la década de 1960 y los nombres de tedlogos
latinoamericanos comenzaban por primera vez a sonar en la region y en el mundo.
Se habia dado inicio a un proceso que, en medio de los cuestionamientos y
dificultades, aportaria una mirada nueva e irreversible en el seno de la Iglesia
cat6lica. Surgia lo que, a poco de andar, se universalizaria con el nombre de
Teologia de la Liberacion.
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La reflexion teoldgica sobre la liberacién no tomé un Gnico camino. Iba
adquiriendo matices especificos segun los autores y segun la geografia de la que
provenian dichos autores. Hubo también criticas y momentos de mucha tensién.
Algunos temas se fueron puliendo y asi surgi6, por ejemplo, con mayor nitidez
una espiritualidad de la liberacion con sello latinoamericano®. Pero, mas alla de
las tensiones, esta perspectiva nunca quité de su horizonte a los pobres de la tierra,
oprimidos por otros hombres y amados por Dios de una manera privilegiada y
sorprendente. Estas notas se convirtieron en su horizonte hermenéutico. Fue la
clave teologal para hacer teologia. Es un horizonte hermenéutico que ancla en la
vida de hombres y mujeres que esperan en Dios y aman la vida en medio de
situaciones historicas adversas. Por eso es una teologia rica, que se reinventa en
cada una de sus etapas. La savia que la alimenta es la vida, la que viven las
personas y la que regala Dios, y en ella radica su dinamismo y actualidad.
Siguiendo al Papa Francisco podemos decir que la Teologia de la Liberacion ha
trabajado en las fronteras y no aceptd convertirse en una teologia de despacho. “El
tedlogo... ha de ser una persona capaz de construir en torno a si la humanidad, de
transmitir la divina verdad cristiana en una dimension verdaderamente humana, y
no un intelectual sin talento, un eticista sin bondad o un burdcrata de lo sagrado™?.

En este contexto, la teologia argentina realiz6 su propio recorrido.
Comenz6 a analizar e interpretar el proceso de liberacion centrando la atencién en
algunos aspectos que no se afirmaban con tanta claridad en otras blsquedas. No
que estuvieran ausentes u olvidados, sino que no se las consideraba como las de
mayor relevancia para pensar la realidad. Uno de esos temas fue la religiosidad
popular, que algunos tomaban como una expresion que adormecia los anhelos
liberadores del pueblo y otros como una manifestacion supersticiosa que deforma
la verdadera fe. En ambos casos habia una mirada despectiva. Unos porque
consideraban que la religiosidad popular era, en dltima instancia, un

1 Un testimonio de este proceso es el libro GUTIERREZ, G., Beber en su propio pozo: en el itinerario
espiritual de un pueblo, Salamanca, Sigueme, 1986.

2 Carta del Santo Padre Francisco al Gran Canciller de la Pontificia Universidad Catélica Argentina en
el Centenario de la Facultad de Teologia, 3 de marzo de 2015.
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comportamiento colectivo funcional a los procesos de opresion, y otros porque la
veian como un resquebrajamiento a la integridad de la fe catélica que debia ser
corregido. La teologia argentina tomd otro camino para interpretar el fenémeno.
Una anécdota relatada por Carmelo Giaquinta, compafiero de ruta teolégica y
amigo personal de Lucio Gera, puede ayudarnos a comprender ese nuevo rumbo.

Cuenta Giaquinta que, algun tiempo después del Concilio Vaticano I,
pasaron unos dias de vacaciones con Gera en Tandil, un centro turistico de la
provincia de Buenos Aires. Entre sus atracciones la ciudad tiene un Via Crucis
desplegado en un inmenso parque que cumple una doble funcién: brinda el espacio
para un momento de oracion y ofrece la posibilidad de un paseo relajado.
Observando a las personas que pasaban por alli se preguntaron: “; Te parece que
esa gente es supersticiosa? ;Qué tiene poca fe?” Giaquinta considera, aunque no
lo pueda demostrar, que las respuestas que surgieron para responder a €s0S
interrogantes fue el inicié de una teologia sobre la religiosidad popular que ayudo
a que los conceptos de fe y de liberacidon puedan ser repensados. Concluye su
anécdota sefialando que “en el plano practico esta teologia introdujo una fuerte
critica tanto al progresismo ilustrado como a la ideologia clasista que influian en
algunas lineas teoldgicas y pastorales™®.

Considero que el origen de la teologia de la religiosidad popular tiene
una explicacion mas compleja, pero la anécdota de Giaquinta es valida porque
ilustra la orientacion que la teologia argentina le imprime a la reflexién sobre la fe
del pueblo, es especial del pueblo pobre. Sin duda, el pensamiento argentino no se
agota en este tema, pero grafica las acentuaciones que llevaban a interpretar de
otro modo una realidad que pasaba inadvertida en otras perspectivas. Esta
diversidad de miradas era una riqueza y, al mismo tiempo, la ocasion para que
afloren las distintas hermenéuticas que estaban en juego al momento de pensar el
continente latinoamericano. En 1982 Juan Carlos Scannone da cuenta de esta
problematica en un articulo publicado en la revista Stromata y busca caracterizar
las distintas corrientes que confluyen en el movimiento llamado Teologia de la

3 GIAQUINTA, C., “Rasgos para una semblanza teologica”, en FERRARA, R. — GALLI, C. (ed.), Presente
y futuro de la teologia en Argentina. Homenaje a Lucio Gera, Buenos Aires, Paulinas, 1997, 64.
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Liberacidn®. En su articulo no solo reconoce la diversidad de puntos de vista, sino
que propone criterios que ayuden a ordenar y organizar la discusion. Scannone
presenta cuatro corrientes de la Teologia de la Liberacién: 1) Teologia desde la
praxis pastoral de la Iglesia; 2) Teologia desde la praxis de grupos revolucionarios;
3) Teologia desde la praxis histérica; 4) Teologia desde la praxis de los pueblos
latinoamericanos. En la dltima corriente incluye a los argentinos. Sin detenerme
en el analisis de la opcién de Scannone, quiero sefialar tres cuestiones que me
parecen relevantes para nuestra intencién. En primer lugar, muestra la diversidad
sin romper con la unidad de bisqueda. Hay matices importantes que invitan a la
discusion interna, pero de ningn modo invalidan el presupuesto hermenéutico
desde el que parte la Teologia de la Liberacion. En segundo lugar, asume a la
teologia argentina en esa discusion interna con sus aportes y sus limites. Por
altimo, postula la necesidad del diélogo entre ellas para que la riqueza sea mas
abundante. Quizas, este Ultima cuestion esté mas implicita en el planteo de
Scannone, pero pienso que lo atraviesa intencionalmente. Sin ese dialogo la
Teologia de la Liberacion se aislaria segin las preocupaciones de cada corriente y
terminaria por diluir un movimiento que es beneficioso y fructifero para el pueblo
y la Iglesia que vive en América Latina.

La importancia del articulo de Scannone radica en el esfuerzo por mostrar
la diversidad de la Teologia de la Liberacion y en evitar un discurso monocorde
en la temética de la liberacion. Con posterioridad otros autores siguieron este
camino sefialando que una teologia que piensa la liberacion sin vinculo con la
cultura puede volverse abstracta y una teologia que piense la cultura sin la
liberacion diluiria el conflicto histérico que en verdad afecta a latinoamérica.

La teologia argentina que influy6 en el Papa Francisco se gesto en este
contexto y se animd a pensar la liberacién desde otros conceptos, como el de
religiosidad popular recién sefialada. Pero otras categorias aparecieron también
con fuerza, tales como pueblo y cultura, las cuales desde un inicio se constituyeron
en el sello de los pensadores argentinos.

4 SCANNONE, J. C., “La Teologia de la Liberacion. Caracterizacion, corrientes, etapas”, en Stromata
48 (1982) 3-40.
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2. Origenes historicos de la Teologia del Pueblo

La instancia histérica que permitié vertebrar en sus lineas principales la
reflexién fue la conformacidn por parte del episcopado argentino de la “Comision
Episcopal de Pastoral”, conocida de modo habitual como la COEPAL. Este grupo
fue integrado por obispos y tedlogos, pero también por sacerdotes, religiosos,
religiosas, laicos y laicas que estaban abocados al trabajo pastoral directo. Fue una
comision que dio un impulso federal al proyecto evangelizador en la Argentina,
pues estaban representadas la mayor parte de las didcesis del pais, las
congregaciones religiosas y los distintos movimientos eclesiales. Las cuestiones
que varios teélogos y pastores venian trabajando de manera personal, comienzan
a tomar dimension teolégica en un formato de reflexién comunitaria. Se comenzé
a pensar la nocion de Pueblo de Dios y pueblo temporal; se fue perfilando un
pensamiento mas acotado sobre la categoria “popular” y sus repercusiones en el
modo de vivir el cristianismo, al punto que coincidian en la posibilidad de hablar
de un “catolicismo popular” como modo especifico de vivir la fe transmitida por
la Iglesia en América Latina; se le dio un lugar relevante a la expresion de fe de
las multitudes y de los pobres, englobada en la nocion de “religiosidad popular”.
En este grupo encontramos a los teélogos que dieron forma, con sus matices
personales, a un estilo argentino de hacer teologia que se insertaba en las
preocupaciones del Continente: Lucio Gera, Rafael Tello, Gerardo Farrell,
Fernando Boasso y Justino O’Farrell.®

La COEPAL estuvo activa entre 1966 y 1973. Luego de disolucion cada
uno de sus integrantes sigui6 explicitando de modo fecundo sus intuiciones, pero
se truncdO un camino comunitario que hubiese llevado la historia de la
evangelizacion de Argentina por caminos distintos. De todos modos, las

5 Para un analisis mas detallado de la historia de la COEPAL se puede consultar PoLiTl, S., Teologia
del pueblo. Una propuesta argentina a la teologia latinoamericana. 1967-1975, Buenos Aires,
Castafieda-Guadalupe, 1992, en especial el capitulo IV. Para conocer algunas de las intervenciones de
los peritos, consultar RIVERO, G. (Comp.), El viejo Tello en la COEPAL. Sus intervenciones entre los
peritos de la Comision Episcopal de Pastoral en la recepcion del Concilio Vaticano Il en Argentina
(1968-1971), Buenos Aires, Agape, 2015.
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cuestiones siguieron presentes en el ambiente y fueron continuadas por las
generaciones posteriores, en medio de los mas variados avatares eclesiales y
politicos.

La COEPAL ofrecid el espacio para que algunas mediaciones fuesen
tomando forma teoldgica y permitiesen expresar la realidad que ellos veian. Una
de las mediaciones es la de historia, entendiéndola como un proyecto que una
comunidad se da a si mismo en el presente, de cara al futuro y con una memoria
interpretada del pasado. Es més que una consideracion de hechos corroborados
por una cronologia. Entrafia un sentido que marca el rumbo existencial de una
comunidad humana y sobre el cual hay que hacer un esfuerzo por descubrirlo. Se
privilegia el analisis de la historia como un proceso que echa raices en el pasado,
que hace inteligible el presente y que abre hacia el futuro. La sociologia, la
psicologia social u otros accesos cientificos para comprender lo social quedan
supeditados a la historia como espacio en que todos estos aspectos se aglutinan.
Sebastian Politi sefiala que “la insistencia sobre la necesidad de conocer los
procesos histéricos, sus protagonistas y alternativas, en orden a una correcta
ubicacidn en la realidad del pueblo, marcé el estilo de trabajo de estos tedlogos.
La sustancia viviente de lo real, de los pueblos, de los hombres y de sus luchas y
esperanzas, solo puede ser percibida en su propio dinamismo y en el devenir
concreto de sus aspiraciones, realizaciones y fracasos”®.

En el trasfondo del uso de esta mediacion resuena la apropiacion y la
interpretacién de los diversos documentos que conforman el Concilio Vaticano Il.
Sin duda, una de las preocupaciones de la corriente argentina ha sido la recepcion
y aplicacion del Concilio a la realidad del pais y de latinoamérica. En esta primera
etapa uno de los documentos més trabajado es Gaudium et spes, pues ofrece un
método que permite pensar la teologia en un ida y vuelta con los acontecimientos
historicos. Es el redescubrimiento de la historia como lugar teoldgico, entendiendo

que la vida de las comunidades actuales es el actor principal de ese “lugar”.

8 poLiTl, S., 0.c., 217.
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Un vinculo muy estrecho existe entre historia y cultura. Esta dltima
categoria, presente en Gaudium et spes en el nimero 53, ha sido una de las mas
utilizadas por la corriente argentina. Es una consecuencia que precisa el modo de
entender la historia: no estamos antes procesos abstractos, estaticos o neutros en
su blsqueda de sentido, sino ante la accién de sujetos personales y comunitarios
que van forjando, generacién tras generacion, su propio destino historico. La
cultura es entendida, entonces, como un estilo de vida dinamico y creativo, y no
solo como el conjunto de objetos a contemplar, sean obras de arte o costumbres a
mantener. Por sobre todo, la cultura es una construccién que una comunidad
humana realiza a lo largo de la historia en busca de un bien comdn que exprese a
todos e incluya a todos. Por eso, el primer lugar en esta construccion lo ocupa la
persona y no los objetos. La persona vale por si misma y los bienes deben estar al
servicio de esa dignidad. Los tedlogos argentinos perciben que ese proceso se
realiza en América Latina a lo largo de cinco siglos, desde que comenzé la
conquista espafiola y tuvo lugar también la primera evangelizacion. Los sectores
mas pobres hicieron su propio proceso y generaron lo que la teologia argentina dio
en llamar la “cultura popular”. Las primitivas comunidades aborigenes
conformaron una original identidad cultural, haciendo converger su historia
precolombina con la nueva fe en Dios y la Virgen traida por el cristianismo
espafiol. Aqui comenz6 a fraguarse una cultura con arraigo en el pueblo pobre que
asume la doble faceta de ser un espacio de resistencia y de liberacion al mismo
tiempo.

Los pobres y su pobreza ocupan un lugar central en esta consideracion
sobre la cultura y se constituyen en la principal clave de interpretacion para
comprender en su profundidad los procesos historicos. A los pobres solo se los
puede conocer cabalmente si se conoce su historia, esa que debe ser contada desde
su punto de vista, y desde ella comprender su peculiar estilo de vida. La corriente
argentina hizo suyo este estilo teolégico que derivaba del Concilio Vaticano Il en
general, y de Gaudium et spes en particular, donde se cobija otro modo de entender
la historia. “No ya solo como la historia documentada, cuyo conocimiento de los

hechos del pasado se identifica con las fuentes histéricas, sino mas bien como la
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historia vivida, narrada y criticamente interpretada, siempre mediada por una
cultura y una memoria colectiva™’.

A continuacién presentaré de modo breve algunos aspectos del
pensamiento de dos tedlogos que influyeron en esta etapa y en las generaciones
posteriores. Se trata de Lucio Gera y Rafael Tello. Los presento como paradigmas
de un estilo de hacer teologia, reconociendo que muchos otros no seran
nombrados. Esa es una historia que atn estamos escribiendo.

3. Lucio Gera

Lucio Gera (1924 — 2012) fue uno de los tedlogos més influyentes en la
Iglesia argentina. Sus trabajos sobre eclesiologia contribuyeron a reconfigurar la
reflexion y la pastoral en momentos histéricos complejos para el pais. Convencido
de la fuerza renovadora que el Espiritu impulsa desde el Concilio Vaticano I, no
ahorré esfuerzos para que la teologia profundizara en ese camino iniciado.
Escribié numerosos articulos, pero no publicé ningin manual u obra sistematica.
A cambio dedic6 su vida a formar tedlogos y tedlogas. “Reconozco que quedo en
deuda al no dejar escrita una obra teoldgica de envergadura, como hubiera
correspondido a un profesor que ha dictado clases de teologia a lo largo de
cuarenta afio. Tengo, sin embargo, la satisfaccion de haber cooperado para dejar
detras de mi a un grupo de jovenes tedlogos y tedlogas, a quienes he tenido como
alumnos”8. Ese fue su legado.

Un hecho que muestra su relevancia en la Iglesia ocurre el 7 de agosto de
2012, dia en que Gera falleci6. El entonces Cardenal de Buenos Aires, Jorge Mario
Bergoglio, decididé que su cuerpo fuese sepultado en la cripta de la Catedral,

" SCHICKENDANTZ, C., “Una elipse con dos focos. Hacia un nuevo método teoldgico a partir de
Gaudium et spes”, en AZCUY, V. — SCHICKENDANTZ, C. - SILVA, E. (eds.), Teologia de los signos de
los tiempos latinoamericanos. Horizontes, criterios y métodos, Santiago de Chile, Ediciones
Universidad Alberto Hurtado, 2013, 73

8 GERA, L., “Palabras finales de Lucio Gera”, en AzcUY, V. R — CAAMARO, J. C. — GALLI, C. M.,
Escritos teoldgico-pastorales de Lucio Gera. 2. De Puebla a nuestros dias (1982-2007), Buenos Aires,
Agape, 2007, 1007.
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espacio reservado como descanso al final de sus dias para los arzobispos que
tuvieron la misién de gobernar la Arquididcesis de Buenos Aires. En ese sitio de
privilegio jerarquico, homologando a un preshitero con un obispo por el servicio
brindado a la Iglesia, descansa el Padre Gera por voluntad expresa del actual Papa
Francisco. Sobre la lapida, debajo de su nombre, puede leerse: “Sacerdote.
Maestro en Teologia. llumind a la Iglesia en América y Argentina en el camino
del Concilio Vaticano II”. El acto supera las palabras que pretendan interpretarlo,
pues habla por si mismo. El Cardenal reconocia en ese gesto la relevancia del
pensamiento teolégico de Gera dandole una entidad peculiar al ubicarlo en el
ambito del magisterio episcopal.

Gera, sin duda, se inscribe en esta corriente en donde la categoria de
pueblo tiene primacia. En una primera etapa de su pensamiento la nocién surge
con una fuerza muy particular y sefiala una clara orientacion definida en la
basqueda comun por comprender la realidad argentina y latinoamericana. Pero no
se trata s6lo de un tema coyuntural y la cuestion reaparece también en los Gltimos
afios en contextos mas actuales, con acontecimientos histéricos muy diversos a los
del pasado. Esta constatacion nos muestra que el tema del pueblo fue una
preocupacion teoldgica en toda la vida de Gera y que, més all& de la real influencia
de la teologia del pueblo, no se trata de una cuestién que quede circunscripta a una
determinada circunstancia histérica, sino que tiene su propio peso teol6gico
especifico. Por ello conviene estudiar la problematica teniendo en cuenta que ella
goza de una presencia transversal en sus escritos y en su pensamiento, evitando
convertirla en una cuestion estatica y desvinculada de la realidad histérica y de los
demaés temas teoldgicos. Es necesario reconocer con C. Galli que el aporte de Gera
a la cuestion del pueblo desborda cualquier tipificacion y que un acercamiento
analitico a él “deberia desarrollar al menos el vinculo entre pueblo y cultura, y la
analogia interna al concepto pueblo para pensar las realidades diferentes y
vinculadas del pueblo secular y del Pueblo de Dios™®. No es posible desarrollar
estos vinculos en el contexto del presente trabajo, pero valga la aclaraciéon como

® GALLI, C. M., “Epilogo. Interpretacion, valoracion y actualizacion del pensamiento de Lucio Gera”,
en Azcuy, V. R.—GALLI, C. M. - GONZALEZ, M., Escritos teoldgico-pastorales de Lucio Gera. 1. Del
Preconcilio a la Conferencia de Puebla, Buenos Aires, Agape, 2006, 879.
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una observacion metodoldgica que nos ponga en guardia ante cualquier intento de
reduccionismo. Para Gera “un pueblo es un sujeto colectivo, esto es, una forma
especifica de comunidad. Es entonces una pluralidad de individuos, una multitud
reducida a unidad: unificada y (relativamente) totalizada”?°.

Lo primero que llama la atencién es la idea de sujeto colectivo, a la cual
estan remitidas los calificativos de pluralidad y unidad. Lo plural (que pertenece
al orden del nimero, de la cantidad y de la materia) esta constituido por la multitud
de individuos y es el dato que nos permite constatar la realidad colectiva del
pueblo. La unidad (que pertenece al plano de la cualidad, de la forma) es la
dimensidn decisiva y constitutiva del pueblo y es lo que permite especificar que
una pluralidad de individuos sea en verdad un sujeto. Es una descripcion del
pueblo que pretende acercar una definicion que no cosifique. Por el contrario,
intenta acercarse a una definicion abarcativa en donde los opuestos (universal-
particular, unidad-pluralidad, persona-comunidad) se manifiestan en forma
alternativa sin negarse unos a otros.

La idea de unidad es convertible con la de totalidad; no solamente porque
un pueblo es la unidad de todos los que lo integran, sino en el sentido que
es un conjunto que se concluye en si, que completa y totaliza, vale decir,
que resulta ser un todo, un sujeto, que se autosustenta en si mismo y se
autodetermina. Es una persona moral o social. Desde luego, bajo otro
punto de vista es una totalidad parcial, ya que, con otros pueblos forma
parte de la humanidad universal. A la vez que auténomo, un pueblo es
solamente un particular. Es importante mantener este punto de tension®?.

Este comentario del propio Gera nos ubica en un punto de transicion que
nos permite pasar de una consideracion de tono mas metafisico a una dimensién
mas histérico-ética. La mencion del pueblo como persona moral o social nos da la
pauta de ese paso. El pueblo es puesto alli como un sujeto responsable de sus
acciones, lo cual se precisa con mayor claridad a partir de su condicién de

1 GERA, L., “Pueblo, religién del pueblo e Iglesia (1976)”, en AzcuUY, V. R. — GALLI, C. M -
GONZzALEZ, M., Escritos teolégico-pastorales de Lucio Gera 1, 723.

1 1bid., 723.
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auténomo. Moralidad y autonomia nos sugiere la presencia de una realidad
dindmica, evolutiva, que exige ser conocida en la historia y nos permite abandonar
cualquier apropiacién metafisica que delimite de manera estéatica al pueblo.

El factor determinante de un pueblo es la unidad. Cuando ella se debilita,
se debilita el pueblo. Gera se pregunta: ;cual es el especifico factor de unidad?
¢Donde es posible reconocerla con mayor nitidez? Responde que en la realidad
del pueblo-nacidn o pueblo-cultura, el cual se constituye a partir de “aquel grupo
humano que se reline en base a la participacion de una misma nacionalidad o
cultura”?, Advertimos ya la presencia de la nocidn de cultura como determinante
en la constitucion del pueblo, nocidn sobre la que volveremos.

Para Gera el pueblo-nacién no puede ser definido ni por la unidad
territorial ni por la unicidad de raza. Aunque no se den ninguna de esas
condiciones el pueblo sigue existiendo, pues la realidad en la que se funda es mas
profunda. Para el te6logo argentino pueblo-nacién se define en lo principal por
una conjuncién de lo cultural y lo politico.

Pueblo-nacion es una comunidad de hombres reunidos en base a la
participacion de una misma cultura que histéricamente concretan su
cultura en una determinada voluntad o decisién. A la cultura, tal como la
entendemos aqui, es inherente un momento politico. Pueblo-nacién es, a
nuestro parecer, un concepto substancialmente cultural-politicot®.

Lo politico tiene que ver no con un proyecto partidario determinado, sino
con la unidn de las voluntades de muchos en la realizacion de un mismo bien
comun. Es un bien comin que nace del mismo querer del pueblo, o, como afirma
Gera, de una “voluntad que surge del subsuelo de una comin cultura y de
condicionamientos histéricos que han contribuido a unir al grupo brindandole la
posibilidad de una decisién de solidaridad politica”. En esta percepcion de la
voluntad histdrico-cultural del pueblo es contundente y firme. En el Dialogo que
se establece luego de la conferencia sobre cultura y dependencia en 1974 Gera no

2 Ibid., 724.
B Ibid., 724.
¥ Ibid., 725.
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duda en afirmar: “El pueblo tiene racionalidad. Tiene su proyecto, no se lo damos;
lo ayudamos a formularlo, le damos instrumentos de formulacién”®. Resuena en
estas palabras el espiritu de la justa autonomia de las realidades creadas
proclamada por el Concilio Vaticano Il, la cual “no es solo que la reclamen
imperiosamente los hombres de nuestro tiempo, [sino] que ademas responde a la
voluntad del Creador” (GS 36). Se trata de una interpretacion de la ensefianza
conciliar aplicada a la realidad latinoamericana conocida desde su proceso
histérico y desde su cultura peculiar.

Dijimos antes que para saber hacia dénde va la historia es necesaria
conocerla. Ahora podemos extender la necesidad de ese conocimiento al pueblo.
Ahora bien, ;de qué clase de conocimiento se trata? Gera da al menos dos pautas
para acercarnos a la realidad del pueblo: el conocimiento por connaturalidad y el
conocimiento del proceso historico.

La principal via de conocimiento del pueblo no depende de las ciencias,
sino de lo que Gera llama la identificacion afectiva, que implica un conocimiento
por experiencia, por un estar con el otro, en este caso el pueblo. “Hemos entonces
de recordar que hay otro camino de conocimiento; que una captacién mas directa
e inmediata de una realidad personal y singular, como es un pueblo, s6lo es posible
a través de una identificacion afectiva con él, esto es, como se expresa el lenguaje
clasico, por via de una connaturalidad afectiva. S6lo si amamos al pueblo
podremos conocerlo y comprenderlo™é. A partir del conocimiento por
connaturalidad los fundamentos de la moderna racionalidad son cuestionados,
pues el pueblo en su originalidad vital los rebasa. En el Didlogo de 1974, luego de

15 L. GERA, Cultura y dependencia a la luz de la reflexion teolégica (1974), en Azcuy, V. R. — GALLI,
C. M. - GONzALEZz, M., Escritos teoldgico-pastorales de Lucio Gera 1, 642. En ese mismo dialogo
sostiene: “Se dice: «este pueblo, yo creo que es creyente, que tiene un ethos creyente». Pero esto no
nos da derecho a que, en nombre de su ethos creyente, nosotros o la jerarquia tengamos proyectos
politicos sobre el pueblo. Un estilo social-democratico, no da derecho a eso. El proyecto politico
secular lo hace el pueblo, no la jerarquia. Esa seria la diferencia. La jerarquia hace proyectos de
expresion religiosa del pueblo, expresion de la fe del pueblo, pero no de contenido. La jerarquia asume
el proyecto politico que el pueblo hace” (Ibid., 626).

16 GERA, L., “Pueblo, religién del pueblo e Iglesia (1976),” en AzcuyY, V. R. — GALLI, C. M. -
GONZALEZ, M., Escritos teoldgico-pastorales de Lucio Gera 1, 721.
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ser criticado por la poca apoyatura cientifica que tiene su exposicion sobre el
pueblo, responde:

Yo puedo sugerir a través de los indices del pueblo —tendria que contar
anécdotas, tendria que narrar mucho, cosas vistas, que vi practicar— pero
en el fondo es otra cosa. Uno convive con el ethos del pueblo y lo palpa,
0 si no lo convive no lo puede describir y no lo puede justificar. Este es
el problema de fondo. No es tampoco por un conocimiento de la historia,
que no lo tengo. Hay que convivir su pasado, convivir su modo de ser y
entonces uno mas o menos sabe qué es, por donde va. [...] Es un acto en
el cual yo sé que no es por demostracion cientifica que recoge uno el
modo de ser del propio pueblo®.

Sin duda, no estamos en presencia de un conocimiento menor, sino de
otro modo de conocer. Nos acercarnos a una conclusién que puede causarnos
alguna perplejidad: por el camino exclusivo de las ciencias no se conoce; por el
amor si. Pareciera que el Documento de Puebla saca consecuencias semejantes
cuando afirma en un lenguaje muy cercano al de nuestro autor: “Para desarrollar
su accion evangelizadora con realismo, la Iglesia ha de conocer la cultura de
América Latina. Pero parte, ante todo, de una profunda actitud de amor a los
pueblos. De esta suerte, no sélo por via cientifica, sino también por la connatural
capacidad de comprensidn afectiva que da el amor, podra conocer y discernir las
modalidades propias de nuestra cultura, sus crisis y desafios histéricos y
solidarizarse, en consecuencia, con ella en el seno de su historia” (DP 397).

El conocimiento del proceso histérico esta condicionado por el
conocimiento por connaturalidad. El saber historia tiene, ante todo, una
intencionalidad pastoral, pues pretende fundar un hacer que redunde en bien del
pueblo. “No se busca comprender el pasado y el presente s6lo por un interés
especulativo (sin negar el valor que eso tiene por si, sin duda), sino para descubrir
las bases de un futuro posible, y de este modo dar a nuestra decisién practica, como
base, lo ‘realizable’*8. Por ello busca remontarse a las causas, mas alla de la

1 GERA, L., “Cultura y dependencia a la luz de la reflexién teoldgica (1974)”, en Azcuy, V. R. —
GALLI, C. M. - GONZALEZ, M., Escritos teoldgico-pastorales de Lucio Gera 1, 655.
18 Ibid., 615.
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constatacion empirica de los acontecimientos del tiempo presente. “Una época
historica no se explica sélo por si misma, extraida de la totalidad historica, sino
insertada en su relacién con otras épocas, con las cuales forma parte de un proceso
mas amplio y total”*®, Pero se trata de un conocimiento referido de manera especial
a América Latina (sin por ello olvidar la situacion general del mundo) en donde
se busca alcanzar la percepcion de la verdad mas profunda del pueblo en su
proceso histérico. Por ello encontramos en este punto formulaciones antitéticas
(tales como liberacidn-dependencia, dominador-dominado, pueblo-imperio) que
intentan expresar la complejidad del conocimiento del pueblo, de su conformacién
histérica y de la comprension de sus actitudes frente a un proceso invasivo que
mediante la dominacion intenta modificarlo en su ser mas profundo. Un texto del
afio 1974 muestra la hondura con la que Gera percibia y analizaba estas
contradicciones.

Dichas expresiones [las que sostienen que el pueblo estd dominado], por si
solas, pueden llegar a determinar una dependencia econémica y adn
politica, pero no necesariamente cultural. Por si solas se yuxtaponen a las
expresiones culturales de la sociedad dependiente, o las desplazan, pero no
necesariamente llegar a afectar substancialmente su ethos cultural. Sin duda
las estructuras econdmicas y politicas de dominacién, particularmente si
son acompafiadas de la difusién de ideologias imperiales, condicionan y
presionan la conciencia de la sociedad dominada, para que ésta las acepte
y se sienta identificada con ellas. No obstante esto no se produce en forma
determinista; un pueblo, puesto en condiciones estructurales y objetivas de
dominacion, se encuentra si ante la alternativa de introyectar en su propia
conciencia la conciencia y proyecto del dominador, o bien de oponérsele y
resistir, preservando su propia conciencia nacional. Ahora bien, un analisis
del proceso histérico de los pueblos latinoamericanos no permitiria sacar la
conclusién de que ellos han aceptado la dominacidn, identificando su
propia conciencia con la conciencia del dominador y su proyecto con el
proyecto imperial. Todo lo contrario?.

19 Ibid., 615.
2 |bid., 618-619 (cursiva en el original).

45



Revista de Cultura TeolOgica

ANO XXVI @ N2 O] @ Jan/Jun 2018

Creo que nos encontramos ante un escrito que trasciende los tiempos.
Bien podria convertirse en un texto de referencia para cuando debemos realizar
una hermenéutica de los problemas que nos plantea en nuestros dias la relacion
entre cultura moderna y pueblo.

El conocimiento del pueblo se vuelve determinante en estas tierras
latinoamericanas. La connaturalidad y el analisis del proceso histérico convergen,
sin embargo, en el conocimiento de aquella realidad que configura en lo particular
y en lo especifico a este pueblo: la cultura. Pues, “el «ethos» cultural arraiga en un

pueblo y lo configura idiosincrasicamente”?,

4. Rafael Tello

Rafael Tello (1917-2002) ha sido otro de los te6logos que profundizo6 en
la linea historica y cultura, aunque es probable que el no estuviese de acuerdo con
que se lo llamase “tedlogo del pueblo”. Su teologia se orientd a propiciar la
pastoral popular gue tiene como finalidad sostener y fortalecer el cristianismo que
vive el pueblo. Dentro de esta conviccion se concentrd en los conceptos de pueblo
y cultura para un mejor conocimiento de lo popular. Por otra parte, Tello rechazaba
la idea de una “escuela argentina de teologia” por considerarla demasiado
personalista, con el peligro que se centre de manera exclusiva en la iniciativa de
uno solo. Mamerto Menapace describia esa actitud recordando que “nuestro
querido padre Rafael tenia esa genialidad de inspirar cosas novedosas dejandote
la conviccién de que la idea habia sido tuya. Y, una vez que la cosa andaba, él se
retiraba quedando como consejero para algin paso nuevo que a alguno se le
ocurriera”?2. Tello sostenia que la teologia era fruto de un movimiento comunitario
en el que los sujetos cumplian diversas funciones. Una de esas funciones
correspondia al te6logo. Se pensaba como un impulsor y un compafiero de camino
del movimiento que gestaba el pueblo y su cristianismo, y no un mentor de una
escuela de pensamiento teoldgico.

2 bid., 605.
2 RIVERO, G., El viejo Tello y la pastoral popular, Buenos Aires, Patria Grande, 2012, 22.
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La vida de Tello estd marcada por dos etapas que inciden en su modo de
hacer teologia. Una primera etapa, que podemos ubicar entre 1950 y 1978, se
caracteriza por una intensa presencia publica, con una actividad muy grande en la
vida eclesial y con propuestas creativas para la pastoral. Desde su ordenacion
sacerdotal en 1950 predic6 retiros espirituales al clero, a los seminaristas, a
religiosos y religiosas; ensefié Teologia en distintos centros de formacion, entre
ellos la Facultad de Teologia de la Universidad Catélica Argentina; trabajé como
perito de la COEPAL aportando una teologia de la evangelizacion; acompafié un
creciente movimiento juvenil que a comienzos de 1970 se afianzé con una pastoral
propia; gestd en su espiritu y atendié en sus detalles concretos la peregrinacion
juvenil a pie a Lujan que desde 1975 convoca todos los afios a mas de un millén
de personas para peregrinar setenta kilometros hasta el Santuario de la Virgen.

En 1979 esta situacion cambia. A raiz de un conflicto surgido con el
Cardenal Aramburu, Arzobispo de la ciudad de Buenos Aires, el Padre Tello toma
la decision de retirarse de la vida publica. El retiro no es un abandono del
ministerio sacerdotal, ni tampoco incluye una sancién explicita por parte del
Arzobispo. Es una decision madurada por Tello y tomada para salvaguardar la
unidad de la Iglesia, segin cuentan algunos testigos de esa época. A partir de ese
momento comienza otra etapa, un periodo de retiro voluntario que se mantendra
hasta el dia de su muerte, el 19 de abril de 2002.

Al contrario de lo que se podria imaginar, esta etapa de retiro voluntario
es la ocasion para que Tello despliegue una abundante produccion teolégica. Poco
a poco fue retomando el contacto con algunos sacerdotes que lo visitaban en la
casa donde vivia y se comenzaron a gestar encuentros en donde Tello tenia la
oportunidad de explicitar la teologia la pastoral popular. Ese espacio se lo conocid
como la “Escuelita” y alli el te6logo argentino proponia distintos accesos para una
comprension de la pastoral popular. Si bien no era un espacio abierto, alli tuvieron
origen los textos que hoy se han comenzado a publicar con sus desarrollos
teoldgicos sobre evangelizacion, pueblo, cultura, religiosidad popular, liberacion,
entre otros. Durante los veintitrés afios que duro esta etapa Tello pudo exponer los
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fundamentos de una teologia que gira alrededor de dos ejes fundamentales: la
accion de Dios en América Latina y la accion del pueblo que responde con su fe.

El inicio de su reflexidn se encuentra en la conviccién de que Dios no
puede dejar de lado el modo de ser concreto de una comunidad y de una persona
para vivir su cristianismo. Es decir, Dios adapta su mensaje de salvacion a la
situacion concreta de un determinado grupo humano y ese grupo respondera con
una fe que sin dudas asumira en su expresion las caracteristicas de esa situacion
concreta. En su historia la Iglesia ha aceptado este comportamiento como parte de
su mision. Es habitual escuchar que ella ha tomado elementos de la filosofia griega
o0 de la cultura del imperio romano o de la cultura del imperio germanico para
poder cumplir con eficacia su tarea evangelizadora. Sin perder nunca su esencia
ni traicionar el mensaje de salvacion, la Iglesia se ha adaptado a diversas culturas
para cumplir con su misién. Sin embargo, dird Tello, durante parte del siglo XIX
y el siglo XX se realiz6 un proceso de cristalizacién en las formas de vivir la fe
que termina por identificarse con los modos eclesiasticos alentados por Roma. El
tedlogo argentino no critica las formas eclesidsticas romanas en si mismas, sino
su intento de universalizacion indiscriminado. De modo que no solo se predica la
fe, sino también los moldes culturales en los que esta se vive.

Este andlisis nos lleva a plantear la cuestion de la relacién entre fe y
cultura. No solo como un hecho del pasado, sino como una temética que afecta al
presente y tiene consecuencias en la obra de la evangelizacion. Hablando de la
Nueva Evangelizacion para América Latina de cara al futuro, Tello afirma que “es
importante el modo como se propone la revelacion en nombre de Dios. Y esta
proposicion debe ser adaptada al modo de ser, a la mentalidad, a la cultura del
que ha de recibir y actuar la fe?. En la discusion sobre qué tipo de evangelizacion
debe impulsar la Iglesia no se puede obviar esta tematica. Pues, ciertas practicas
culturales que son positivas en el continente europeo, por ejemplo, pueden no
serlas cuando se las quiere trasvasar de modo directo a latinoamérica. Por eso, la
relacién fe-cultura, que es un tema de mucha relevancia para la Iglesia en general,
se vuelve acuciante para la Iglesia que peregrina en América Latina.

B TELLO, R., La Nueva Evangelizacion, Buenos Aires, Agape, 2008, 49 (cursiva mia).
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Para Tello América Latina estd marcada a fuego desde la primera
evangelizacion por un estilo de vida propio y original, al que Ilama cultura
popular. Es la cultura de la mayoria de los latinoamericanos y se expresa de un
modo especial en los mas pobres y olvidados. La expresion “popular” hace
referencia a la vida vivida por el pueblo, con una dinamica histérica particular que
se expresa en sus costumbres, en su sentido de la fiesta y, también, en su modo de
vivir el cristianismo. “Cultura” esta tomado como sinénimo de “estilo de vida”,
“mentalidad”, “modo de ser”. No esta pensando solo en los objetos culturales,
como si la cultura fuese en primer lugar la objetivacion de un hecho material. Un
libro, una cancién, una pintura, una obra arquitectdnica son hechos importantes,
pero ocupan un sitio secundario en la reflexién de Tello. Para él lo mas importante
es pensar la vida.

La cultura popular manifiesta la vida del pueblo en todas sus vicisitudes,
en los cambios que ocurren a lo largo de la historia y en aquello que perdura mas
alla del paso del tiempo. La tension entre lo que cambia y lo que permanece pone de
relieve compleja identidad profunda de la cultura popular. Podriamos decir que la
identidad de la cultura popular se encuentra en la vida del pueblo y no en los objetos
culturales. Por eso, para Tello es muy importante auscultar la historia, indagar en sus
procesos, desentrafiar en cudles acontecimientos el pueblo se muestra con mayor
claridad y en cudles no, preguntarse porque el pueblo aparece en algunas ocasiones
y en otras pareciera que prefiere ocultarse o, al menos, pasar desapercibido.

La cultura popular se estructura en base a dos ejes fundamentales: la
relacion con Dios y la relacién con lo temporal, con lo secular. La temporalidad
es el ambito en el que Dios puso al hombre para que pudiera madurar y
desarrollarse. Aunque para los pobres suele ser el espacio en el que la opresion se
hace manifiesta, en ese mismo espacio ellos generan un estilo de vida propio que
les permite diferenciarse. La principal preocupacién es vivir, y en algunos casos
sobrevivir, por lo cual todos los esfuerzos se concentran en que las personas vivan
bien, lo mejor que se pueda en estas circunstancias. Encuentro aqui, y esta es mi
posicién personal al interpretar el pensamiento de Tello, que en la cultura popular
el centro es el hombre. Un hombre que cree en Dios y que asume como parte de
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su fe que Dios le ha encargado que ocupe el lugar central. Tenemos aqui, a mi
modo de ver, lo que de manera incipiente podriamos llamar un antropocentrismo
popular, distinto del moderno o posmoderno.

La fe en Dios se configura en este particular estilo de vida. No es la fe en
un Dios distinto, sino la Unica fe de la Iglesia que se expresa dentro de este molde
cultural. De ella surge también un estilo de vivir el cristianismo, que Tello llama
cristianismo popular. En él el pueblo encuentra la ocasién para resignificar el
sentido ultimo de su vida, que va mas alla de la expresion religiosa. El cristianismo
esta arraigado en su existencia y conforma a los que viven en la cultura popular,
aun cuando no haya una manifestacion piadosa o no se participe en las
instituciones eclesiasticas. Tello distingue cristianismo popular de religiosidad
popular, para enfatizar que el primero es mas abarcativo.

La piedad popular mira al culto de Dios. El cristianismo popular no mira
solamente al culto de Dios... El cristianismo popular mira a toda la
religion cristiana que nace de la fe. Mira a todo el modo de practicar la
fe, y consecuentemente a todas las virtudes y a la virtud de religion. En
Espafia se ha estudiado y escrito mucho sobre religiosidad popular. Pero
la religiosidad popular de Espafia no es el cristianismo popular nuestro.
Aplicar eso a América Latina no va. Son cosas distintas la piedad popular
y el cristianismo popular. Piedad popular puede ser la misma en Vietnam,
en Japdn, en Italia o Espafia, pero no es lo mismo de América Latina?,

El cristianismo popular es determinante, en mi opinion, para comprender
el antropocentrismo popular. Sin el cristianismo el antropocentrismo popular se
diluye en sus fundamentos. Para Tello el cristianismo popular se define por la
expresion “en el mundo Dios” y no “desde el mundo a Dios”. El segundo
enunciado describe el derrotero de un tipo de espiritualidad que recorrié el siglo
XX y llega hasta nuestros dias. Los hechos que vive un creyente deben ser
elevados a Dios para que los transforme y los vuelva fructiferos. Esta
espiritualidad es valida y legitima, pero no hace justicia al cristianismo popular.
Aqui a Dios se lo encuentra en la vida concreta. En los acontecimientos,
paradojicos y contradictorios, esta Dios. Ellos no son un trampolin para elevarse

24 Ibid., 104-105.
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a El. Por el contrario, en este hecho el Dios trascendente e inmutable manifiesta
su voluntad.

En esta fuerza del antropocentrismo popular se encuentra, para Tello, la
oposicion mas contundente al antropocentrismo moderno o posmoderno, el cual
niega de modo explicito no solo la existencia de Dios, sino su incidencia social y
su capacidad de transformacion de la historia. La cultura popular le disputa el
espacio histérico a la modernidad o posmodernidad, criticando su estilo de vida
desde la vivencia de los valores evangélicos mas profundos encarnados en la
geografia y la existencia de América Latina.

Esta intuicion deberia ser desarrollada con mayor amplitud, pero ahora
no dispongo de ese espacio. Pienso, sin embargo, que es importante sefialarla
porque en ella se sostiene, a mi entender, la originalidad de la teologia de Tello.

El camino para alcanzar una auténtica liberacion consiste en sostener y
fortalecer la cultura popular con su cristianismo. Si la Iglesia no recorre este
camino, afirma Tello, nunca podra realizar una Nueva Evangelizacién que libere
al pueblo en todas sus dimensiones.

5. Francisco, ¢(Teologo del Pueblo?

¢Es el Papa Francisco un representante de la Teologia del Pueblo? ¢Sus
posicionamientos como Sumo Pontifice son una consecuencia de la adhesién a
esta escuela teoldgica? En términos generales coincido en este punto con la
apreciacion de Scannone, quien ha sefialado que el Papa “no sélo se basa en
muchos planteos en la teologia del pueblo, sino que la ahonda por su cuenta,
avanzando sistematicamente en algunos puntos claves”?®. A continuacion sefialo
algunos de los puntos en los que Francisco retoma la linea de pensamiento de la
teologia argentina, imprimiéndole su impronta personal y su decisién de
convertirlos en cuestiones universales.

% SCANNONE, J. C., “El Papa Francisco, jtedlogo del pueblo?”, en Criterio 2414 (2015)
[http://www.revistacriterio.com.ar/bloginst_new/2015/04/30/10691/ - consulta: 12 de marzo de 2018]
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La influencia es real ante todo por tratarse de un pensamiento
contemporaneo a la actividad de gobierno y pastoral de Jorge Bergoglio en su
etapa como jesuita. Su nombre no aparece como uno de los tedricos porque no es
un académico. Es un pastor y un dirigente eclesiastico llamado a tomar decisiones
en la compleja coyuntura de la Argentina de comienzos de la década de 1970.
Adhiere a la reflexion teolégica y la recrea en la trama de una historia que exige
un compromiso real sin espacio para un puritanismo intelectual. Ademas, como
profesor de Teologia Pastoral en el Colegio Maximo de San Miguel, comenta la
Exhortacion Apostélica de Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, uno de los documentos
magisteriales que tuvo mayor impacto en los tedlogos del pueblo.

La incidencia de la Teologia del Pueblo se nota también en la valoracién
que Bergoglio-Francisco hace de la religiosidad popular. La cuestion aparece de
manera formal en el Magisterio en Evangelii Nuntiandi 48 y es seguro que en sus
clases de Teologia Pastoral ha comentado en extenso ese nimero. La teologia
argentina, como vimos, ya habia reparado en las actitudes religiosas de caracter
popular. El juicio positivo sobre la fe de los mas simples en el Pueblo de Dios le
permite un acercamiento directo y respetuoso al mundo de los pobres que se aleja
de cualquier tipo de ideologizacion de la accion pastoral. El reconocimiento de la
religiosidad popular como una expresion auténtica y verdadera de la fe cristiana fue
una propuesta novedosa para la época que impacté en el espiritu del entonces jesuita,
pues para estar con los pobres no era necesario negar a Dios. Ante la presencia del
inmanentismo ateo la religiosidad popular dio otro rumbo a la pastoral. Asimismo,
esta reflexion permitié responder a posiciones de corte conservador, quienes
concebian la participacion de los pobres en la Iglesia en tanto se encuadraran en las
estructuras eclesiales tradicionales. La religiosidad popular favorecié un ingreso
menos rigido y mas acomodado a la situacion de las personas. EI Concilio Vaticano
Il y la ya mencionada Evangelii Nuntiandi jugaron un papel determinante en este
juicio teoldgico favorable con claras consecuencias en la pastoral.

Pienso, ademas, que los postulados de esta teologia influyeron en el
trabajo que Bergoglio despleg6 en los barrios marginales de la ciudad de Buenos

Aires con el grupo de los llamados “curas villeros”. La practica de insertarse en
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las villas y vivir alli tenia una larga tradicion en Buenos aires y en otras ciudades
importantes del pais. Se remonta a la década de 1960, cuando un grupo de
sacerdotes decidié que el Dios en el que creian no podia permanecer indiferente
al sufrimiento y a la postergacion que se manifestaba en los asentamientos
marginales. Ellos, predicadores del Dios misericordioso y justo, se instalaron en
las villas e hicieron suyos las necesidades y los reclamos de sus habitantes. A fines
del siglo XX, primero como Obispo auxiliar y luego como titular, Bergoglio
retoma este camino con una nueva generacion de sacerdotes, quienes se reconocen
como continuadores de una tarea iniciada hace ya mucho tiempo y que en la
actualidad asume nuevos desafios. Se lo ve acompafiando una obra en la que la
dimensidn pastoral y la dimensién social se entrecruzan en pos de la lucha por una
mayor dignidad de las personas. Una vez mas, aparece el elemento de cercania
con los pobres, caracteristica central en la reflexion de la Teologia del Pueblo,
como un aspecto transversal en la actividad pastoral del entonces Arzobispo de
Buenos Aires. Es una cercania que intenta rescatar los valores culturales, humanos
y cristianos que se esconden detras del dolor y de la pobreza de un sector de la
sociedad estigmatizado con facilidad.

Ya como Papa Francisco pienso que en su magisterio se traslucen temas
muy propios de la teologia argentina. Las enumero en forma somera, pues el
desarrollo de cada una de ellas supondria una conferencia auténoma.

a) Una lectura critica de los procesos culturales contemporaneos, calificados
como hegemonicos e inconducentes. Estamos ante una economia que mata,
donde es noticia la caida de dos puntos en la bolsa y no un anciano en
situacion de calle que muere de frio (EG 53). En Laudato si’ califica a la
coyuntura actual como un “paradigma tecnocratico dominante” (LS 106), el
cual “se ha vuelto tan dominante que es muy dificil prescindir de sus recursos,
y mas dificil todavia es utilizarlos sin ser dominados por su logica” (LS 108).
Resuena en estos textos la critica furibunda de Tello a la cultura moderna,
entendiendo a este fendmeno como el fruto de largos procesos historicos que
desembocaron en la situacion actual.
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b)

d)

La revalorizacién de la religiosidad popular como un camino valido y
ejemplar de una vivencia auténtica de la fe cristiana. “Las formas propias de
la religiosidad popular son encarnadas, porque han brotado de la encarnacién
de la fe cristiana en una cultura popular. Por eso mismo incluyen una relacion
personal, no con energias armonizadoras sino con Dios, Jesucristo, Maria, un
santo. Tienen carne, tienen rostros. Son aptas para alimentar potencialidades

relacionales y no tanto fugas individualistas” (EG 90).

La insistencia en que la cultura diversifica la expresion de la fe, temas que se
replican en los textos de Gera, Tello y Scannone. En Evangelii Gaudium dice
asi: “Bien entendida, la diversidad cultural no amenaza la unidad de la
Iglesia... El mismo Espiritu Santo... es quien suscita una multiple y diversa
rigueza de dones y al mismo tiempo construye una unidad que nunca es
uniformidad sino multiforme armonia que atrae. La evangelizacidn reconoce
gozosamente estas maltiples riquezas que el Espiritu engendra en la Iglesia.
No haria justicia a la légica de la encarnacion pensar en un cristianismo
monocultural y monocorde. Si bien es verdad que algunas culturas han estado
estrechamente ligadas a la predicacién del Evangelio y al desarrollo de un
pensamiento cristiano, el mensaje revelado no se identifica con ninguna de
ellas y tiene un contenido transcultural. Por ello, en la evangelizacion de
nuevas culturas o de culturas que no han acogido la predicacion cristiana, no
es indispensable imponer una determinada forma cultural, por mas bella y
antigua que sea, junto con la propuesta del Evangelio. EI mensaje que
anunciamos siempre tiene algin ropaje cultural, pero a veces en la Iglesia
caemos en la vanidosa sacralizacion de la propia cultura, con lo cual podemos

mostrar mas fanatismo que auténtico fervor evangelizador” (EG 117).

La conviccion de que los pueblos son los constructores de su propia historia,
desde la capacidad de autonomia que les brinda su libertad. Este es el espiritu
que moviliza los Encuentros de Movimientos Populares. A ellos les decia:

“Los movimientos populares tienen un rol esencial, no s6lo exigiendo y
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reclamando, sino fundamentalmente creando. Ustedes son poetas sociales:
creadores de trabajo, constructores de viviendas, productores de alimentos,

sobre todo para los descartados por el mercado mundial”?®.

6. Perspectiva de futuro

La Teologia del Pueblo puede aportar mucho a la causa de la liberacion
en América Latina desde distintas perspectivas. En primer lugar, porque ha puesto
de relieve de manera explicita la relacion entre el Pueblo de Dios y los pueblos
temporales. Este es un tema que todavia sigue abierto y requiere de una discusion
permanente porque creo que aqui se juega el futuro la accién pastoral de la Iglesia.
Por un lado, se debe continuar con la reflexion que muestre las
complementariedades entre Pueblo de Dios y pueblos temporales. Pero, por otro
lado, es necesario repensar el valor lo temporal en si mismo como el espacio
propio en el que se expresa la fe cristiana. Supondria revisar la nocion conciliar de
autonomia de las realidades creadas en clave latinoamericana. Y esto no solo
como una clarificacién de nuestra situacion continental, sino como un criterio
interpretativo que puede ser de utilidad para el mundo entero.

Considero, ademas, que la Teologia del Pueblo ha ayudado a explicitar
aln mas la conexion entre evangelizacion, liberacion y cultura. En los teélogos
argentinos ha existido una constante preocupacién para mostrar la interrelacion
entre las tres realidades, acentuando la primacia de la evangelizacion para que la
Iglesia pueda cumplir con fidelidad su mision liberadora. En el caso de Gera, se
puede decir siguiendo a J. C. Scannone, que una de las caracteristicas de su
teologia “estd dada no solo por el papel mediador (entre evangelizacion y
liberacién) que él reconoce a la cultura, sino también por su comprension de la
vinculacion entre las tres. De ahi que Gera acentle la especificidad y cualidad
propia de la liberacion cristiana, iluminada por la verdad evangélica acerca del
hombre y, entre nosotros, determinada por su encarnacion en la cultura

% FRANCISCO, Discurso a los Movimientos Populares en Bolivia, 9 de julio de 2015.
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latinoamericana. Por eso mismo valora la evangelizacién explicita, a fin de lograr
una auténtica promocion humana, respetandola, sin embargo, en su autonomia
secular”?’,

Al mismo tiempo debemos cuidar que la dimension religiosa no diluya
los aspectos proféticos que encarna el paradigma de la liberacidn en el contexto
concreto de América Latina. La primacia de la evangelizacién supone una
jerarquizacion en orden a la misién de la Iglesia que no evita la tensién que le
produce el polo de la liberaciéon. Manteniendo esa primacia, la busqueda de la
liberacion, en su complejo entramado histdrico, debe ser una instancia critica de
la evangelizacion.

Igual advertencia recae sobre el concepto de cultura. Se debe estar
prevenido sobre cualquier intento de ontologizacién o esencialismo para no perder
la conexion con la historia real y dindmica que se expresa en la vida de las
comunidades. Abrir la puerta para una comprensién de la cultura donde la
primacia la tenga el mundo de los objetos es darle espacio a otra l6gica que pone
a las personas en segundo lugar. Frente a esta tentacion, que ademéas puede
encontrar fundamento teoldgico, hay que estar prevenidos en todo momento.
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