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Resumo: Objetiva-se neste artigo analisar teologicamente a passagem da theologia
mundi do Concilio Vaticano Il para a teologia contextual da Il Conferéncia
Geral do Episcopado Latino-americano, realizado na cidade de Medellin, na
Colbmbia, no periodo de 26 de agosto a 06 de setembro de 1968. Justifica-se
este objetivo a comemoragao do jubileu de ouro desse evento, que marcou a
Igreja na América Latina e consagrou uma teologia contextual, que levou a
cabo, em termos histdricos, a theologia mundi que se apresentava no Concilio
Vaticano Il. Trata-se de considerar a relagdo da Igreja com o mundo na
contextualidade latino-americana e caribenha, tendo na figura dos pobres o
elemento transversal, pelo qual Medellin se torna um evento fundamental,
pertinente e relevante tanto eclesial como socialmente. Para atingir esse
objetivo, apresentar-se-a a theologia mundi do Concilio Vaticano Il, expor-
se-4 0 contexto historico da América Latina na década de 1960 e elementos
das conclusdes de Medellin, tomando a categoria “pobre” como perspectiva

que passa e sustenta todas as conclusoes.
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Abstract: This paper aims at analyzing theologically the theologia mundi of
Vatican Il for contextual theology of the second General Conference of
Latin American Bishops, held in the city of Medellin, in Colombia, in
the period from 26 to August to 06 September 1968. Justified this goal
the commemoration of the Golden Jubilee of the event, which marked
the Church in Latin America and consecrated a contextual theology,
which undertook, in historical terms, the theologia mundi that performed
at the Second Vatican Council. It is to consider the relationship of the
Church with the world in the Latin American and Caribbean
contr4xtualidade, having in figure of the poor cross element, for which
Medellin becomes a key event, appropriate and relevant both church and
socially. To achieve this goal, get introduced to theologia mundi of
Vatican 1, exposing the historical context of Latin America in the 1960
and will be presented elements of conclusions of Medellin, making the
category "poor" as perspective passes and sustains all the conclusions.

Keywords: Second Vatican Council; Medellin; theology; Poor

1. Introducao

O objetivo deste artigo é analisar teologicamente a passagem da
theologia mundi do Concilio Vaticano Il para a teologia contextual da Il
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano, realizado na cidade de
Medellin, na Colémbia, no periodo de 26 de agosto a 06 de setembro de 1968.
Justifica-se esse objetivo a comemoracdo do jubileu de ouro deste evento que
marcou a Igreja na América Latina e consagrou uma teologia contextual, que levou
a cabo, em termos histéricos, a theologia mundi que se apresentava no Concilio
Vaticano Il. Considerado como um dos eventos mais importantes da Igreja
cat6lica no século XX, o Concilio Vaticano Il representou uma virada teoldgico-
pastoral da Igreja em relacdo a realidade que tanto a instigava nos ultimos trés
séculos: a Modernidade. Nessa virada, a Igreja passou a dialogar com a
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Modernidade e a buscar discursar sobre Deus a partir da realidade histérica e
existencial do homem contemporaneo. Com isso, realizou-se uma antropologia
teoldgica fundamental e elaborou-se uma eclesiologia de comunhéo, em que a
Igreja emerge como promotora da unidade dos cristdos, das religides e de todo o
género. A realizacdo da referida Conferéncia na América Latina se efetivou em
funcéo de dar ao Concilio uma vestimenta contextual do homem latino-americano,
marcado por diversos tipos de sofrimento, opressdo e marginalizacéo, e também
pela esperanca de realizar um processo de libertagdo integral, que se caracteriza
como social, politica, econdmica, cultural, existencial e religiosa.

Ha& um periodo de quase trés anos que separam o término do Concilio
Vaticano Il e a Conferéncia de Medellin. Neste periodo, diversos acontecimentos
preparatérios foram realizados, mas o principal é que a histdria do continente
latino-americano foi considerada e levada a cabo para pensar a adaptacdo do
Concilio Vaticano Il na América Latina. Tratava-se de dar ao Concilio um carater
contextual neste continente, tomando o0 homem contemporaneo e concretizando-o
a realidade continental. Com isso, o0 homem contemporaneo do supracitado
Concilio é o pobre que sofre injusti¢as sociais e diversos tipos de violéncia, os
trabalhadores do campo e da cidade que séo explorados pela for¢a do capital, 0s
jovens que sdo tolhidos de seu futuro, as culturas autéctones que sofrem o
etnocidio, as criancas que sdo impedidas de educacdo escolar e tantas outras
situacBes de marginalizacéo e opressao.

Para realizar o objetivo afirmado acima, caracterizar-se-4 a theologia
mundi do Concilio Vaticano I, expor-se-a o contexto historico da América Latina
na década de 1960 e apresentar-se-a os elementos das conclusdes de Medellin,
tomando a categoria “pobre” como perspectiva ou como elemento transversal que
passa e sustenta todas as conclusdes. Espera-se trazer a tona o significado
teolégico da Conferéncia de Medellin: é um sinal dos tempos, um evento que
possibilitou uma teologia contextual libertadora e uma Igreja que evangeliza e
pastoreia a partir do lugar dos pobres, para efetivar-se como “sacramento de

salvacdo universal”, “povo de Deus” e “corpo de Cristo”.

103



Revista de Cultura TeolOgica

ANO XXVI @ N2 O] @ Jan/Jun 2018

2. A Theologia Mundi do Concilio Vaticano 11

O Concilio Vaticano Il se qualifica como evento simultaneo de recepcao
e de impulso a producdo teoldgica, incidindo em um discurso sobre Deus, 0
homem e a Igreja. De um lado, recepcionou um processo de renovacéo teolégica
que teve intensidade no século XX, trazendo a tona um pluralismo teoldgico em
forma de teologias hermenéuticas, teologias da historia, teologias antropolégicas,
teologia do profundo, teologia da palavra e teologias da pré\xis.1 De outro lado, o
Concilio refletiu essas formas de producéo teoldgica e impulsionou a elaboracéo
de novas formas que se constituiram como teologias contextuais, teologias do
genitivo, teologias das religiﬁes.2 Além disso, o proprio Concilio refletiu temas
que estdo presentes nesse processo: a secularizacéo, a relagdo do cristianismo com
as outras religides, o ateismo, 0s novos teismos, a presenca do cristianismo na

histéria e suas contribuices para a transformacéao social, e o carater histérico da
escatologia que incide nas concepgdes de “homem novo” e “nova criag:ﬁo”.3

No ambito do método teoldgico utilizado no Concilio, tem-se a dialética
entre mistério e histdria, transcendéncia e imanéncia, através da dialética metddica
entre deducdo e indugdo, embora seja nitida a hegemonia do método indutivo,

consagrado na constituicdo pastoral Gaudium et Spes,4 pela qual emergiu a

categoria Sinais dos tempos,5 fundamental para a compreensdo da relacdo da

Igreja com 0 mundo em que o homem esta situado.

1 Cf. GIBELLINI, R. La Teologia de XX secolo. Brescia: Queriniana, 1992; GONCALVES, P.S.L.
Questdes contemporaneas de Teologia. Sdo Paulo: Paulus, 2010.

2 Cf. CHENU, B. Théologies chrétiennes des tiers mondes. Latino-américaine, noire américaine, noire
sud-africaine, africaine, asiatique. Paris: Le Centurion, 1987; VILANOVA, E. Historia de la Teologia
Cristiana (I11). Siglos XVIII, XIX y XX. Barcelona: Herder, 1992; GONCALVES, P.S.L. Teologias
pos-conciliares, in PASSOS, J.D. — SANCHEZ, W.L. (orgs.) Dicionario do Concilio Vaticano 11.Sao
Paulo: paulinas — Paulus, 2015, p. 951-960.

8 Cf. BOMBONATTO, V.I. — GONGALVES, P.SL. (orgs.) Concilio Vaticano 1l.Analise e
prospectivas. S&o Paulo: Paulinas, 2004.

4 Cf. CONCILIIO VATICANO I, Constituicio pastoral Gaudium et Spes, in Actas Apostolicae Sedis
58 (1966), p. 1025-1115.

5 Cf. BOFF, C. Sinais dos Tempos. Principios de leitura. Sdo Paulo: Loyola, 1979.
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N&o obstante que a constituicdo pastoral Gaudium et Spes tenha sido
aprovada somente dia 07/12/1965, um dia antes de se encerrar o Concilio, a
discussdo de seu conteudo estava presente desde o primeiro periodo do Concilio,
em que se debateu intensamente sobre a Igreja, tanto no que se refere a sua
identidade propria quanto no que corresponde a sua relagdo com o mundo
contemporaneo. Por isso, o desenvolvimento metédico da referida constituicao
possibilita ter a histéria compreendida a partir dos dramas humanos, marcados
pela alegria e tristeza, angUstia e esperanga, sobretudo dos pobres,6 e pela agdo
reveladora e salvifica de Deus nesta mesma histéria. Mediante o supracitado
método, o Concilio constatou que a era contemporanea estava marcada pela
emergéncia da Modernidade, na qual se averigua 0 antropocentrismo e o
cientificismo, propiciando profundas e répidas mutagdes, que repercutem na
individualidade e na coletividade do homem. Essas mudancas trazem a tona uma
nova cultura e nova “visdo de mundo”, cujo acento a transcendéncia da lugar a
imanéncia. Disso resulta também um processo em que a ciéncia e a técnica
predominam no mundo do trabalho, tornando hegeménica a sociedade industrial,
que “favorece a opuléncia econdmica de algumas nagdes, e transforma
profundamente concepgdes e condigdes seculares de vida social”7, provocando
ainda o éxodo rural e tornando a vida citadina um modelo a ser seguido. Ademais,
0 homem contemporaneo estd também marcado pela secularizagdo, em que a
religido ndo é mais o Unico eixo ordenador da vida humana, mas um dentre
diversos. Deste modo, a secularizacdo propicia a religido a superacdo da
concepgdo magica do mundo e das supersticdes, e admite o pluralismo religioso
como uma nova realidade a ser vivida. Agregado a esse pluralismo religioso, esta
o pluralismo cultural, incluindo a presenca da postura ateista, em que se negam

Deus e a religido, afirmando a suficiéncia do homem e a ciéncia como instancia

de resolucéo de todos os problemas humanos.®

& Cf. CONCILIIO VATICANO I, Constituigio pastoral Gaudium et Spes n. 1, op. cit.
7 Cf. CONCILIIO VATICANO I, Constituicio pastoral Gaudium et Spes n.6, op. cit.
8 Cf. CONCILIIO VATICANO lI, Constituicdo pastoral Gaudium et Spes n. 21, op. cit.
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Constata-se ainda um desequilibrio entre “uma moderna inteligéncia
pratica e o modo de pensar teorético” ou ainda “entre a eficiéncia pratica e as
exigéncias da consciéncia moral”.® Verifica-se um conjunto de divergéncias entre
racas no mundo, entre grupos na sociedade, entre nacdes em que poucas sao muito

ricas e outras muitas sdo pobres, entre as “institui¢des internacionais, nascidas pela

inspiragdo dos povos a paz, e a ambi¢do de impor a propria ideologia”10

por parte
de alguns organismos e Estados.

Diante deste quadro filoséfico-histérico, o Concilio desenvolveu uma
antropologia teolégica fundamental, apropriando-se da categoria mistério,
compreendido como absconditus et revelatus. Em outras palavras, mistério ndo é
sinbnimo de segredo, mas de movimento de revelacéo do absconditus, que ao revelar
se mostra ainda inexaurivel e passivel de ser revelado ainda mais na historia. Nesse
sentido, a concep¢do de homem pertence também a uma teologia do mistério, em que
0 homem ¢ concebido como criatura divina ¢ “imagem ¢ semelhanga de Deus”,

imbuido de inteligéncia e vontade, que lhe proporcionam a consciéncia, conceituada
» 11

como “Sacrario”,” pela qual o homem se relaciona com Deus e possui condiges de
efetivar o devido discernimento, para que assuma a sua condi¢do de colaborador e
parceiro de Deus na criagélo.12 Partindo desta estreita relacdo do homem com Deus, a
referida constituicdo pastoral apropriou-se de uma teologia do trabalho e de uma
teologia politica, em que os seres humanos realizam as suas potencialidades,
transformando a matéria, construindo o seu habitat e criando formas de convivéncia
que beneficiem o bem comum de toda humanidade.'® Por isso, enuncia-se uma
perspectiva politica que possibilite uma nova ordem internacional, em que haja
equidade entre as na¢des e paz entre 0s povos, como fruto da justica, da solidariedade

e do estabelecimento de relacfes sociais e pessoais fraternas.**

° CONCILIIO VATICANO II, Constituigo pastoral Gaudium et Spes n.8, op. cit.

10 |dem, Ibidem.

1 CONCILIIO VATICANO II, Constituigdo pastoral Gaudium et Spesn. 16, op. cit.

2 Cf. CONCILIIO VATICANO II, Constituigao pastoral Gaudium et Spesn. 12-22, op. cit.
13 Cf. CONCILIIO VATICANO II, Constituigio pastoral Gaudium et Spesn. 23-39, op. cit.
4 Cf. CONCILIIO VATICANO I, Constituigio pastoral Gaudium et Spes n. 83-90, op. cit.
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A categoria mistério foi apropriada em sua articulagdo com a histéria para
desenvolver a eclesiologia de comunhéo, cuja origem estd no préprio mistério
trinitario. Nele, Deus é afirmado como substancia divina Unica, constituida de trés
Pessoas divinas que se relacionam pericoreticamente, cuja diversidade se situa na
misséo e na propriedade e unidas na prépria substancialidade divina. Em Deus,
ndo hé soliddo, mas diversidade e comunh&o de Pessoas com a mesma substancia

divina.'®> O mistério trinitario é um mistério amoroso das Pessoas divinas,
revelado por meio do Filho, por vontade do Pai e pela acdo do Espirito Santo.
Considerando que a revelagdo é historica, o Concilio atesta etapas da revelacéo,
sendo o Antigo Testamento a instancia preparatéria do Novo Testamento, em que
Jesus Cristo é a revelagdo perfeita, completa e definitiva.'® Nele, toda a criacdo

possui sentido, tornando-se “cretatio nova”, 0 homem se torna também novo e

todas as coisas convergem nele. Ele é a revelagdo, o contetido da revelagéo a ser

transmitido pela Igreja junto aos diversos povos desta terra.t’

Com origem no mistério trinitario, a Igreja possui indole escatolégica e
carater historico, uma vez que é peregrina e caminha na histéria deste mundo,
tendo a koinonia como sua identidade fundamentada no referido mistério, por isso,
o Concilio meditou a identidade da Igreja em sua relagdo com Deus Pai, Filho e
Espirito, e seu servigo prestado ao Reino de Deus,18 para entdo refletir sobre sua
estrutura interna e seu modo de relacionar-se com o mundo. Resulta, entdo, que as
marcas principais da Igreja no desenvolvimento de seu mistério séo o dialogo e o
aggiornamento. Dialogar significa efetuar um processo de comunicacéo, em que
0s sujeitos envolvidos sdo capazes de escutar e de falar, mediante espagos e
temporalidades préprias, cujo resultado é o consenso, fruto do proprio dialogo.

15Cf. GRESHAKE, G. Il Dio Unitrino. Teologia Trinitaria. Brescia: Queriniana, 2000; LACUGNA,
C,M. Dio Per Noi. La Trinita e la vita Cristiana. Brescia: Queriniana, 1991.

6 Cf. CONCILIO VATICANO I, Constituigio dogmatica Dei Verbum n. 1-6, in
ActasApostolicaeSedis58(1966), p. 817-836.

1 Cf. FISICHELLA, R. La rivelazione: evento e credibilita. Saggio di Teologia Fondamentale.
Bologna: Edizioni Dehoniane, 1994.

18 Cf. CONCILIO VATICANO lI, constituigio dogméatica Lumen Gentium n. 1-4, in Actas Apostolicae
Sedis 57 (1965), p. 5-67.
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Por sua vez, aggiornamento ha de ser concebido pelo que estd no interior da
palavra, que é giorno, cuja traducdo significa dia, que recorda a palavra dien,
identificada com a palavra latina lumen. Aggiornamento é, portanto, 0 movimento
de tornar luz, de trazer a luz, de iluminar uma situag&o ou, propriamente, iluminar
0 mundo. Por isso, a constituicdo dogmatica Lumen Gentium assim se inicia:
“Lumen Gentium cum sit Christus”.*® O mundo ha de ser iluminado pela luz de

Cristo, levada a cabo pela Igreja, considerada como “sacramento, isto ¢é, sinal ¢

. ;- . . A 20
instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano”.

Além de sua condi¢do de sacramento, a Igreja é também conceituada como
Povo de Deus e Corpo de Cristo. Em sua condi¢cdo de Povo de Deus, a Igreja
peregrina nesta terra para ser um povo de salvacdo para todos os seres humanos,
sendo sujeito de uma historia que se renova e aponta o “homem novo” ¢ a “nova
criagdo”. Como corpo de Cristo, esta mesma Igreja se constitui como “corpo” que
se une a cabeca, que é Cristo, ndo havendo, desse modo, dissociacdo entre Cristo e
a Igreja. Este corpo, animado pelo Espirito de Cristo, é constituido de membros que
constituem um corpo sacerdotal e um povo ministerial, organizado desta maneira
para realizar a comunh&o eclesial e promover essa comunhdo na sua relagcdo com o

mundo.?*Ao ser conceituada como sacramento, povo de Deus e corpo de Cristo, a
Igreja transmite a universalidade salvifica do amor de Deus ao mundo, concebido

em sua historia dramatica, promovendo a unidade dos cristdos,?? o didlogo e

23

proximidade com as outras religides,” preservando a liberdade religiosa,

fundamentada na dignidade humana, e a unidade de todo o género humano.?*

9 CONCILIO VATICANO lI, Constituigio dogmatica Lumen Gentium n. 1, op. cit.

2 |dem, Ibidem.

2L Cf, Constituigdo dogmatica Lumen Gentium n. 31-33, op. cit.

2Cf. CONCILIIO VATICANO II, Decreto Unitatis Redintegratio, in Actas Apostolicae Sedis57
(1965), p. 90-107.

BCf. CONCILIO VATICANO I, Declaragdo Dignitatis Humanae, in Actas Apostolicae Sedis 58
(1966), p. 929-941.

2 Cf. CALABRESE, G. Per un’Ecclesiologia Trinitaria. Il Mistero di Dio e il Mistero della Chiesa
per la Salvaezza dell’'uomo. Bologna: Edizioni Dehoniane, 2000; CERETI, G. Per um’Ecclesiologia
Ecumenica.Bologna: Edizioni Dehoniane, 1997.

108



Do Concilio Vaticano 1l a Conferéncia De Medellin

Paulo Sérgio Lopes Gongalves

Conforme o exposto, 0 Concilio possui uma theologia mundi, em que a
teorizacdo da fé relaciona Deus com o mundo, derivando dessa relacdo, a origem
divina do ser humano e a missdo da Igreja também realizada no mundo, que possui
histéria dramdtica, as marcas dos acontecimentos humanos, inclusive o
sofrimento, que serve de interpelagdo a compaixao e a solidariedade. Com essa
teologia, o Concilio se apresentava ao mundo como um evento pleno de esperanca
para a construgdo de uma nova humanidade, verdadeiramente fraterna e
constituida de paz entre os povos. O desafio que emergia com a finaliza¢do do

Concilio era o de sua aplicagcdo nos mais diversos contextos do mundo, a fim de

torna-lo historicamente efetivo na vida dos povos.25

3. A caminho da Conferéncia de Medellin

Dentre os diversos aspectos do Concilio, dois merecem destaque. O
primeiro é que o papa Jodo XXIII, em discurso de 11/09/1962, afirmou que a
Igreja é todos e, nos paises subdesenvolvidos, é a “Igreja dos Pobres”. Essa
expressdo encantou a diversos padres conciliares, especificamente o cardeal
Lercaro, arcebispo de Bolonha, mas o Concilio ndo teve espago suficiente para
tratar deste assunto, ainda que a palavra “pobre” tenha aparecido 38 vezes, em
expressdes diversas. Os padres conciliares da América Latina sentiam a
necessidade de aprofundamento da categoria “Igreja dos pobres” e, por isso, no
inicio de setembro de 1965, antes de iniciar o Ultimo periodo do Concilio,
sugeriram que o Papa Paulo VI desenvolvesse essa categoria, algo que se efetivou
na carta enciclica Populorum Progressio, assumindo a causa dos pobres de modo
universal, com um olhar profundo a humanidade e a seu potencial de progresso.

Outro acontecimento importante que emergiu dos padres conciliares
latino-americanos foi a decisdo em adaptar o Concilio Vaticano Il para a América
Latina, mediante a realizacdo de uma Conferéncia Geral dos Bispos Latino-

% GONCALVES, P.S.L. A teologia do Concilio Vaticano Il e suas consequéncias na emergéncia da
Teologia da Libertacdo, in BOMBONATTO, V.I. - GONCALVES, P.S.L. Concilio Vaticano I, op.
cit., p. 69-94.
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americanos. Tratava-se de oportunizar a transformacdo da theologia mundi do
referido Concilio para uma teologia contextualizada, com incidéncia
historicamente concreta na pastoral eclesial. Deste modo, os temas do Concilio
acerca de Deus, do homem e da Igreja foram concebidos no contexto latino-
americano, marcado por uma situacdo econdmica tida oficialmente como de
subdesenvolvimento e analiticamente como uma situagdo de dependéncia dos
paises potentes, enriquecidos a custa da exploracdo e do empobrecimento de
paises latino-americanos, africanos e asiaticos. Desenvolviam-se diversos
problemas de ordem econdmico-politica: desequilibrada distribuicdo de renda;
crescimento acelerado da industrializacdo, promovendo um processo de
urbanizagdo que ocasionou massificagdo popular e diversos problemas de
emprego, moradia e escola; necessidade de reforma agraria, inclusive para evitar
0 éxodo rural e equilibrar a presencga da populagdo nas zonas urbanas; emergéncia
da organizacdo dos trabalhadores em contraposicdo ao capital, especialmente ao
capital multinacional que crescia intensamente no continente; altos indices de
mortalidade infantil e auséncia de politicas publicas que pudessem estabilizar as
questbes sociais. Por sua vez, a politica vigente, a partir da década de 1960, na
América Latina, estd marcada por situagdes de autoritarismo mediante regimes
militares e socialismo ferrenho — como era o caso de Cuba desde 1959 —,
colocando em risco a possibilidade de sociedades democréaticas. Os regimes
autoritarios desenvolveram institucionalmente — alguns inclusive com sistema
legal de “seguranca nacional” — a persegui¢do aos seus opositores, utilizando-se
de diversas formas de violéncia, inclusive torturas e mortes. Em contraposicdo a
situacdo econdmico-social e a politica autoritaria, situam-se diversos movimentos
que reivindicam a reforma agraria, a justica social, a equidade nas relacGes de
trabalho, os direitos de associacdo, a liberdade de expressdo e até mesmo a
transformacdo radical sisttmica da sociedade, mediante um processo

revolucionario em alguns paises do continente.?®

26 CARDENAS, E. Capitolo XXV: America Latina, in GUASCO, M. — GUERRIERO, E. —
TRANIELLO, F. (orgs.) La Chiesa del Vaticano Il (1958-1978). Torino: San Paolo, 1995, p. 497-534;
GOTAY, S.S. O pensamento cristdo revolucionario na América Latina e no Caribe. Sdo Paulo:
Paulinas, 1985.
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Diante desta situagdo, a Igreja na América Latina vivia o espirito de
comunhdo, presente no Concilio Vaticano Il, que propiciava a Igreja buscar
efetivar o didlogo e 0 aggiornamento, seja em suas estruturas internas, seja nas
praticas evangelizadoras, seja na sua forma de se posicionar em relacdo as
questdes econdmicas, sociais e politicas. Em ambito especifico, a Igreja latino-
americana ja havia criado o Conselho Episcopal Latino-americano e realizado uma
Conferéncia Geral, no Rio de Janeiro. Também ja havia a constituicdo da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, criada em 1952, inclusive com
iniciativas organizadas de fazer pastoral, conforme se exemplifica no ‘“Plano de
Emergéncia”, de 1961, e no “Plano de Pastoral”, de 1965. Fundamentada em sua
doutrina social, a Igreja abracava algumas causas, como a da reforma agréria, da
alfabetizac&o de adultos, da democratiza¢do da educagéo escolar, da ampliacdo de
moradias, do combate a violéncia e aos regimes autoritarios, embora em alguns
momentos, mediante pessoas de alguns setores eclesiasticos, tivesse acreditado

que os militares seriam instrumentos de combate ao ateismo comunista.?’

A carta enciclica Populorum Progressio28 tornou-se um grande amparo
para a Igreja na América Latina. Fundamentado em um desenvolvimento humano
integral, o Papa Paulo VI criticava o desvio de recursos econdmicos para
armamentos, as diversas formas de violéncia e de injustica social, as iniquidades
comerciais, as praticas materialistas que se desdobravam em ateismo e cobiga
econdmica, as diversas formas de nacionalismo e racismo, e todas os modos de
impedimento & construcdo da paz. Acentuava-se a necessidade de reconhecer a
dignidade da pessoa humana, buscando um desenvolvimento integral para os
povos e para cada pessoa humana. Isso significa que haveria de desenvolver
valores denotativos da transcendéncia e da imanéncia humana, superando uma
visdo reducionista do homem, seja ela materialista, seja espiritualista. Além disso,

2 INSTITUTO NACIONAL DE PASTORAL (org.). Presenga Publica da Igreja no Brasil.Jubileu de
Ouro da CNBB. Sao Paulo: Paulinas, 2003; DUSSEL, E.D. Caminhos de Libertacdo Latino-americana
(1).Interpretacgdo histérico-teoldgica, Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 79-104; RICHARD, P. Morte das
Cristandades e nascimento da Igreja.Sao Paulo: Paulinas, 1984.

2 PAULO VI, Carta enciclica Populorum Progressio, in AAS 59 (1967), p. 257-299.
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realcava-se a destinacdo universal dos bens da terra, o direito a propriedade por
parte de cada pessoa, o trabalho como forma de desenvolvimento e partilha das
potencialidades humanas, a necessidade de programas e planificacdes que
servissem ao homem compreendido em sua esséncia humanista cristd. Expde-se
também a necessidade de uma nova ordem internacional em que se busque a
equidade e a fraternidade entre os povos, que se crie a pratica de solidariedade,
especialmente com as pessoas mais frageis, combatendo a fome e as injusticas
sociais que causam o empobrecimento de pessoas e povos. Invocava-se também o
dialogo entre os povos e entre “aqueles que fornecem os meios e aqueles que sdo
os destinatarios”.?° O didlogo aguca a sensibilidade pela diferenga presente no
outro, acentua o empenho pela justica, tanto no ambito nacional quanto
internacional, possibilita a construcdo da solidariedade, desenvolve a
hospitalidade pessoal e coletiva. Conclui afirmando que o desenvolvimento é o
novo nome da paz, pois “combater a miséria e lutar contra a injustica, € promover,
junto com o melhoramento das condi¢des de vida, o progresso humano e espiritual
de todos, e, portanto, 0 bem comum da humanidade”.® Por isso, a paz ndo apenas
é auséncia de guerra, mas uma construcdo diéria da justica mais perfeita entre 0s
homens, que é a ordem desejada por Deus.

A Il Conferéncia do Episcopado Latino-americano, realizada em Medellin,
contou com um processo de preparacdo que durou cerca de dois anos, em que se
envolveram comissdes preparatorias, consultas e disposicao, para levar a cabo um
projeto de adaptacéo do Concilio Vaticano Il na América Latina, para torna-lo eficaz
neste continente. Por isso, essa Conferéncia significa uma “recepgdo criativa” do
Concilio, efetuada pelo continente latino-americano, mediante a organizacdo em trés
grandes temas: a promo¢do humana, a evangelizagdo e as estruturas internas da
Igreja. No entanto, se 0 Concilio coloca 0 homem do mundo contemporaneo como
horizonte para falar e experimentar Deus, este homem na Conferéncia de Medellin
€ 0 pobre deste continente. A pobreza se torna transversal na Conferéncia e em suas

2 PAULO VI, Carta enciclica Populorum Progressio, op. ict., n. 54.
%0 |dem, Ibidem, n. 76.
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31

conclus@es,”™ ndo obstante que haja um documento especifico sobre a pobreza na

Igreja.32 No entanto, a categoria pobreza passou de tema para perspectiva, deixou a
horizontalidade ou verticalidade para assumir a transversalidade, estando presente
em todos os temas do documento final. Nesse sentido, cabe, entdo, perguntar: o que
afinal significa a Conferéncia de Medellin?

4. A Conferéncia de Medellin: Igreja pobre ¢ dos
pobres

A “recepgdo criativa” do Concilio Vaticano II, efetivada pela
Conferéncia de Medellin, encontra o seu auge ao adaptar a questdo dos pobres a
antropologia teolégica conciliar e a afirmagdo de que ndo é possivel fazer teologia
sem antropologia. O homem moderno de quem mencionava o Concilio é, na
América Latina, 0 homem pobre. A histéria da humanidade que se encontrava no
Concilio como lugar de onde se faz teologia, imitando a concepcdo de locus
theologicus trazida por Melchior De Cano, transforma-se em Medellin no lugar
dos pobres. A leitura que a Conferéncia de Medellin faz acerca dos pobres ndo é
moralista nem intimista, mas é imbuida de realismo que abarca trés dimensdes: a
econdmica, a espiritual e a ética.

Na primeira, a Conferéncia segue o método indutivo e analisa a realidade
histérica da América Latina, constatando ‘“violéncia insti'rucionalizada’’,33
realizada especialmente pelos regimes autoritarios, a auséncia de integracdo
sociocultural, a miséria, as injusticas sociais, a exploragao da for¢a de trabalho a
medida que o capital predomina sobre o trabalho.®* Ha tensdes que impedem a

paz em funcdo das injusticas, marginalizacdo, desigualdades sociais e econdmicas,

81 Cf. CELAM, ConclusGes de Medellin. A Igreja na atual transformagio da América Latina a luz do
Concilio.Petrépolis: Vozes, 1980.

32 Cf. CELAM, A pobreza na Igreja, in Conclusdes de Medellin, p. 145-149.

3 CELAM, Paz n. 16, in ConclusBes de Medellin. A Igreja na atual transformag&o da América Latina
a luz do Concilio.Petrdpolis, Vozes, 1980, p. 56-64.

3 Cf. Idem, Justica n. 1-2, in ConclusGes de Medellin, op. cit., p. 47-53.
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poder exercido de modo injusto e indevido, e um processo dialético entre
enriquecimento e empobrecimento, de modo que s6 ha pobreza porque ha riqueza,
concebida como prética de expropriacdo e espoliacdo de um grande nimero de
pessoas que se empobrecem e sdo oprimidas.35A situacdo de injustica e de
auséncia de paz causa desestruturacdo das familias, que também se empobrecem
econdmica e moralmente, provocando um desenvolvimento demografico
desequilibrado,36 um processo educacional fragmentado e carente de formacéo
integral, em que ha “homens marginalizados da cultura, analfabetos,
especialmente os analfabetos indigenas, privados por vezes até do beneficio
elementar da comunicacdo por meio de uma lingua comum”.®” Além disso, a
juventude est4 também inserida no processo de empobrecimento e opressdo, a
medida que é vitima de uma sociedade de consumo que massifica e desumaniza o
ser humano, que é excluida do mercado de trabalho, da educacéao escolar em nivel
médio e superior, da producéo cultural, do didlogo inter-religioso, e conflita-se
com a tradicdo, sem haver compreensdo por parte das pessoas adultas. 8

Toda essa situagdo apresenta a pobreza como caréncia de meios
econdmicos enquanto é fruto das injusticas sociais, da privacdo de participacéo
politica e do agugamento da violéncia para manutencdo da politica autoritaria, da
marginalizagdo cultural que causa etnocidio — sobretudo das culturas autoctones,
da alienacéo que intensifica a sociedade de consumo e retira a possibilidade de
consciéncia critica, também em funcido de uma educacdo fragmentada. Esta

pobreza “¢ um mal em si. Os profetas a denunciam como contraria a vontade do

Senhor, muitas vezes, como fruto da injusti¢a e do pecado dos homens”.3®

Na segunda dimensao, a pobreza é espiritual, atitude de abertura para Deus
e disponibilidade de quem tudo espera no Senhor. Trata-se de um estado de espirito
de despojamento e desprendimento que produz a superacdo da cobica e instiga a

% Cf. Idem, Paz n. 1-9.

% 1dem, Familia e Demografia n. 1-3, in Conclus@es de Medellin,op. cit., p. 65-71.
37 1dem, Educagdo n. 2, in Conclusdes de Medellin, op. cit., p. 72-79.

$Cf. CELAM, Juventude n. 1-9, in Conclusdes de Medellin, op. cit., p. 80-85.

% Cf. Idem, Pobreza n. 4, in ConclusGes de Medellin, op. cit., p. 145-157.
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vivéncia mais profunda da humildade e da simplicidade de vida. Nesta pobreza, tem-
se um estado de entrega profunda a Deus, de mergulho no seu mistério, de
experiéncia de um Deus que cria 0 homem a sua imagem e semelhanca, para ser seu
colaborador e parceiro no desenvolvimento da creatio continua, de modo que todos

os bens criados devem bastar a todos com equidade.40 Através da graca de Deus, 0

ser humano possui o poder de transformar e aperfeicoar o mundo.*!

Esta pobreza se efetiva no testemunho de pobreza e desprendimento de bens
materiais, na permanente conversao, no colocar-se a disposigao de Deus para servir de
modo libertador & promocéo do ser humano, em sua dignidade de pessoa, criado por
Deus, por meio de seu Filho, Jesus Cristo, e conduzido pelo Espirito para a plenitude
da vida.*? Por isso, a propria Igreja, principalmente em seus ministros ordenados, é
chamada a dar testemunho da pobreza mediante moradia modesta, vestimentas
simples, obras e institui¢des funcionais, isentas de burocracia e legalismo, sem aparato
nem ostentagéo.43Esse testemunho se realiza também pela inser¢cdo no meio dos
pobres, vivendo com modéstia e humildade, trabalhando com eles como expressdo
vivencial da pobreza de Cristo.* Trata-se de que a Igreja latino-americana “esteja livre
de amarras temporais, conveniéncias e prestigio ambiguo, (...) mais transparente e forte
em sua missdo de servico. Esteja presente na vida e tarefas temporais, refletindo a luz
de Cristo, presente na constru¢ao do mundo”.*

Ao assumir a pobreza espiritual, a Igreja assume a opcao pelos pobres em
sua missdo evangelizadora, mostrando-se solidaria com eles, capaz de denunciar
ainjustica e a opressao, de lutar contra a situagdo que gera a pobreza, e de dialogar
com grupos e instituicdes responsaveis por essa situacao, a fim de ajuda-los a

compreender suas obrigacdes para com ajusti(;a.46 Evidencia-se, nesta posicéao, o

4°Cf. CONCILIO VATICANO II, Constituigio pastoral Gaudium et Spes, n. 69, op. cit.

# Cf. CELAM, Justica n. 3, op. cit.

“2Cf. CELAM, A pobreza na Igreja, n. 4-6, in Conclusdes de Medellin,op. cit.

4Cf. Idem, Ibidem n. 12, op. cit.

44Cf. Idem, Ibidem n. 14-16, op. cit.

4 1dem, Ibidem n. 18, op. cit.; Cf. Idem, Sacerdotes n. 27, in Conclusdes de Medellin, op. cit.
4 Cf. 1dem, Ibidem n. 10, in ConclusGes de Medellin, op. cit.
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fato de que a pobreza é fruto da acumulacdo de bens e da opuléncia que propicia
a riqueza. A partir do lugar dos pobres, inicia-se um processo de evangelizacdo
dos pobres e também do que se denominou de “elites”.*'A preferéncia pelos
pobres expressa o locus de onde a Igreja evangeliza e se mantém fiel a propria
revelacdo de Deus em Cristo, que assumiu a pobreza como locus da sua
encarnacao, paixao, morte e ressurreicéo.

Na terceira dimensdo, a pobreza é compromisso libertador com a vida dos
pobres, cuja realizacdo se efetiva na busca da justica social, denotativa do
desenvolvimento integral do povo latino-americano.*® Essa justica s6 pode ser

realizada mediante um processo de transformacéo social, em que os pobres se tornam

sujeitos historicos, organizando-se em associagdes e meios diversos, marcados pela

unidade de acéo e por um processo ativo de informagéo e conscientizagéo.49

O compromisso da Igreja com os pobres se efetiva quando se tem um
processo de denudncia contra o poder exercitado injustamente por certos setores
dominantes, de critica a politica neocolonialista e aos investimentos
armamentistas, de acolhimento e fomento da conscientizacdo dos setores
oprimidos, de critica a revolucdo armada, de superacdo a violéncia
institucionalizada e presente na formacdo estatal autoritaria e na garantia dos
direitos fundamentais da pessoa humana. Ha de se pensar em superar a opressao,
exercida por grupos de poder que estabelecem falaciosamente a manutencéo da
paz e da Ol’dem,50 bem como “denunciar energicamente os abusos e as injustas
consequéncias das desigualdades excessivas entre ricos e pobres, entre poderosos

: ~ » 51
e fracos, favorecendo a integragdo”.

4T CELAM, Pastoral das Elites 1, in Concluses de Medellin, op. cit.: “As Elites significam em nosso
contexto, de modo geral: grupos de dirigentes mais adiantados, dominantes no plano da cultura, da
profissdo, da economia e do poder, de modo especial: dentro desses mesmos grupos, as minorias
comprometidas que exercem uma influéncia atual ou potencial nos diversos niveis de deciséo cultural,
profissional, econdmica, social ou politica”.

“8Cf. CELAM, Mensagem aos Povos da América Latina, in ConclusGes de Medellin, op. cit., p. 40.
4SCf. CELAM, Justica n. 7-17, in ConclusGes de Medellin, op. cit.

S0Cf. CELAM, PAZ n. Ill, 20-27, op. cit.

5 1dem, Ibidem n. 22, op. cit.
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A conscientizagao é fundamentalmente a formagao da consciéncia, em que
o0 ser humano é educado para melhor compreender a realidade histdrica e descobrir

maneiras transformadoras de agir sobre essa mesma realidade. Em sua qualidade de

“maée e mestra”,52 a Igreja ha de promover, seja em suas instituices escolares, seja

junto ao Estado, um processo de educacdo libertadora, que propicie a formacéo
integral do ser humano, tendo em vista um desenvolvimento social integral. Trata-
se de um processo que se desenvolve mediante o dialogo, a interacdo entre as
pessoas, contribuindo para que ensino e realidade histérica estejam vinculados no
processo educacional. Ao assumir a educacdo libertadora, a Igreja contribui para a

elevacdo do pobre & condicdo de sujeito historico, a promogdo cultural e a elevacdo

de valores que permeiem uma sociedade que seja justa e fraterna.>

Ao desenvolver a educacéo libertadora, a Igreja interpela a uma educagéo
de integracédo social, realcando a responsabilidade dos pais na educacéo de seus
filhos e a autoeducacdo; reconhece a relevancia das instituicfes educacionais
escolares, sobretudo a funcdo de educadora integral que possuem as escolas
catolicas, especialmente a Universidade Catélica, locus do didlogo entre as
disciplinas — incluindo a relacdo da teologia com a filosofia e as demais ciéncias
— e da formacdo da pessoa em sua total dignidade humana.>*Disso resulta o
didlogo interdisciplinar entre as ciéncias, o didlogo da teologia com as ciéncias
diversas, a instigacdo as questdes sociais, para que a universidade se integre com

a sociedade, de modo a levar a cabo valores de uma verdadeira educacdo

libertadora ou, propriamente, de um humanismo cristao.®

Nesse processo educador, estdo situados 0s meios de comunicagéo social,
pelos quais se desenvolvem uma das principais dimensdes da humanidade e se
abarca uma nova época da sociedade, produzindo uma nova cultura, com
predominio audiovisual, que, paradoxalmente, massifica e personaliza o ser
humano. No entanto, sdo meios de conscientizacdo, de formacdo e opinido

52 JOAO XX, Carta enciclica Mater et Magistra, in Actas Apostolicae Sedis 53 (1961), p. 401-464.
3Cf. CELAM, Educaggo n. 11, 8-9, op. cit.

% 1dem, Ibidem n. 21, op. cit.

S5Cf. Idem, Ibidem n. 2-24, op. cit.
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publica, e, por conseguinte, sdo passiveis de acdo junto ao processo de
transformacdo social, colocando-se a servi¢o da educacéo integral, que capacita o
homem todo a condicdo de sujeito de sua promocéo histdrica, da evangelizacdo e
de crescimento na é.% Por isso, em seu dinamismo pastoral, a Igreja ha de
desenvolver em sua estrutura interna os Meios de Comunicagdo Social, como
canais de transmissdo do evangelho, e inserir-se nos instrumentos laicais, através
de um espirito de humildade e dialogo — que €é proprio da pobreza —, visando a
formacdo humana integral, o que requer salvaguardar a liberdade de expresséo,
instigar estudiosos e intelectuais ao aprofundamento acerca do fendmeno da
comunicagdo em seus diversos aspectos e propiciar que tantos clérigos quanto
leigos recebam investimento para a referida inser¢do, com espirito de fidelidade e
seriedade para com o evangelho.57

Em seu trabalho evangelizador, de compromisso com os pobres, a Igreja
abarca também as “elites”, distinguindo criticamente os tradicionalistas, os
desenvolvimentistas e 0s revolucionarios, e buscando animar todos,
especialmente, as “minorias comprometidas”,S8 a0 compromisso com os “‘sinais
dos tempos” na América Latina, localizados no lugar dos pobres. Isso significa
que a contribuicdo com o progresso econdmico ha de estar em consonancia com a

promocao social e com a efetividade de uma politica que promova o bem comum

e a participacgdo nas decisdes referentes a vida do povo.59

A evangelizagdo libertadora exige também a inculturacdo do evangelho,
que, a despeito de ndo ter sido conceituada no documento conclusivo de Medellin,
manifesta-se como 0 anlncio da boa noticia de Cristo mediante a evangelizacéo
das culturas autéctones, de modo que seus respectivos povos compreendam o
evangelho como verdadeira boa noticia. Nesse sentido, o evangelho ha de ser boa
noticia para todos, especialmente para as etnias indigenas, para os afro-americanos

S6Cf. I1dem, Ibidem n. 6, op. cit.

S'Cf. I1dem, Ibidem n. 10-23, op. cit.

58 CELAM, Pastoral das Elites n. 14, op. cit.
5Cf. Idem, Ibidem n. 7-8, op. cit.
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e para todos os marginalizados e oprimidos do continente.°A inculturacdo se
apresenta na atencdo a ser dispensada a religiosidade popular, na renovacao da
catequese e na vivacidade da liturgia. Na religiosidade popular, a inculturacao
possibilita descobrir a presenca de Deus e a luz da verdade que ilumina as pessoas,
e orienta-a pedagogicamente a um processo de efetivacio da fraternidade.%® Na
renovacdo catequética, supera-se um processo de doutrinacdo e instaura-se um
processo de compreensdo pedagdgica da revelagdo de Deus na historia,
explicitando a articulagdo entre mistério e histdria concreta do continente latino-
americano. Deste modo, a catequese encontra-se em condi¢fes de ser espago que

contribua a conscientizagdo acerca do bindmio opressdo e libertacdo e a
transformacao social.®? Na liturgia, a inculturagdo propicia a agdo de Cristo e da
Igreja, a unidade entre o mistério divino e a histéria humana, compreendida a partir
do lugar dos pobres. A liturgia expressa o mistério da salvacdo e o servico que a
Igreja realiza ao transmitir esta mesma salvacéo a todos os seres humanos. Por
isso, a liturgia é sempre eclesial, exprime a sacramentalidade de Cristo e da Igreja
ao mundo e, por isso, ndo pode nem deve estar desvinculada dos sujeitos de fé que
a celebram, nem se desvincular da realidade histérica em que estdo situados, nem
deixar de se apropriar dos elementos culturais da communitas que celebra o

referido mistério.®® Em termos de inculturacdo, a liturgia pode ser realizada em

pequenos grupos e em ambientes eclesiais menores, e valorizar tanto os

sacramentos quanto a palavra e 0s sacramentais.64

A Igreja comprometida com os pobres possui uma “Pastoral de
Conjunto”, em que se busca salvaguardar a organicidade e a unidade da Igreja. Na
perspectiva dos pobres, ndo cabe isolamento, prepoténcia e poder absoluto, mas
sempre hé espaco para partilha e fraternidade nas acBes pastorais e no exercicio

80Cf, SUESS, P. Inculturacion, in ELLACURIA, I. — SOBRINO, J. (orgs.) Mysterium Liberationis (11).
Conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion. Madrid: Trotta, 1990, p. 377-422.

61Cf. CELAM, Pastoral Popular n. 5-9, in ConclusGes de Medellin,op. cit.

62Cf, CELAM, Catequese, n. 6-14, in Conclusdes de Medellin, op. cit.

83Cf. Idem, Ibidem n. 3-6, op. cit.

84Cf. Idem, Ibidem n. 12-15, op. cit.
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do poder. Prima-se, entdo, pelo cardter comunitario da acdo pastoral, pela
articulagdo entre a natureza da Igreja e as situacdes histéricas do continente, e pelo
espirito de colegiado na relagdo entre os bispos, dos bispos com os presbiteros e
desses com os leigos. Deste modo, a “Pastoral de Conjunto” ha de refletir a
globalidade, a organicidade e a articulagéo entre as diversas instancias e pessoas
da Igreja.65 Realca-se a Comunidade de base, compreendida como nucleo eclesial
fundamental e célula inicial para a formagao da estrutura eclesial, cujo espirito de
comunhdo e fraternidade ha de estar presente nas Pardquias, nas Dioceses, nos
organismos diocesanos e nas Conferéncias Episcopais. Assim sendo, todo o
movimento de estruturacdo eclesial reflete a Pastoral de Conjunto e acéo
planificada, capaz de unir a fé eclesial com a realidade histérica, propiciando uma
evangelizacdo libertadora.®®

Esta Igreja comprometida com os pobres é, antes de tudo, pobre em seu
espirito, colocando-se a servico do Reino de Deus gratuitamente, estando aberta a
graca de Deus, a ser efetivada na histdria. Por isso, ao ser pobre — despojada,
simples, humilde e servidora —, a Igreja assume 0 compromisso com a promogao
dos seres humanos, mediante a sua contribuicdo a efetividade da justica e da paz,
a elevagdo da familia, a realizacdo de uma educacdo libertadora, seja nas
instituicBes escolares, seja nas instituicbes de comunicagdo social e de valorizacao
da juventude. Além disso, a Igreja ndo se cansa de evangelizar, desenvolvendo a
sua acdo pastoral junto ao povo e as elites, com uma catequese renovada, uma
liturgia verdadeiramente inculturada e estruturas eclesiais que refletem
autenticamente a pobreza da Igreja.

5. Conclusao

Ao término deste artigo, surge a necessidade de suscitar alguns elementos
conclusivos, sem que isso signifique que o raciocinio efetuado esteja fechado a
outras posicBes. Objetivou-se apresentar teologicamente a passagem da

8Cf. CELAM, Pastoral de Conjunto n. 1-9, in Conclusdes de Medellin, op. cit.
6Cf. Idem, Ibidem 11-34, op. cit.
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theologiamundido Concilio Vaticano Il para a teologia contextual libertadora da
Conferéncia de Medellin. Para isso, suscitou-se um conjunto de elementos
teoldgicos do Concilio Vaticano I, do caminho intermediario que o fez ser adaptado
na Conferéncia de Medellin e a teoldgica apresentacéo da pobreza como perspectiva
que perpassa transversalmente todo o documento das conclusGes de Medellin.

A Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano, realizada em
Medellin, ndo pode ser concebida sem o espirito do Concilio Vaticano 11, marcado
pela proximidade dialogica da Igreja com a Modernidade. Nesse sentido, o
referido Concilio visualizou 0 homem contemporaneo em todas as suas dimensfes
e realcou a identidade divina e humana da Igreja. Situada na histdéria do mundo, a
Igreja assimila as vivéncias da humanidade e assume a missdo de evangelizar,
transmitindo a salvagdo para todos os povos, efetivando-se como sacramento,
povo de Deus e corpo de Cristo.

Agregada a essa theologia mundi esta a propria situagdo historica da
América Latina — regimes politicos autoritarios; economia de dependéncia, que
causa empobrecimento da grande maioria da populagdo continental; etnocidio, que
causa a marginalizagdo cultural, especialmente das culturas autdctones; e outras
realidades que denotam a morte prematura dos pobres. Em contraposi¢éo a isso,
reconhece-se um movimento pela libertacdo, presente em organizacfes sociais
libertérias e na propria Igreja, que se solidariza com os pobres deste continente.

Toda essa situacgao foi recepcionada pela Conferéncia de Medellin, que
colocou os pobres ndo mais como tema, mas como transversalidade
epistemoldgica em todos os seus documentos conclusivos. Disso resulta que a
questdo dos pobres se apresenta em todos os temas, propiciando um processo
receptivo do Concilio Vaticano Il e da situacéo historica do continente, e também
impulsionador para que a Igreja seja pobre e com os pobres. Deste modo, a “Igreja
dos pobres” de Jodo XXIII se ampliou em Medellin e se apresentou como uma
Igreja despojada, desprendida e verdadeiramente encarnada na realidade do
continente, tomando a realidade dos pobres como seu lugar teoldgico —
possibilitando que a teologia seja compreendida como teoria da fé em articulacdo
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com um locus social — e propiciando uma Igreja que cumpre sua missao
evangelizadora e pastoral, servindo a um processo de libertagdo integral.
Atualmente, a Conferéncia de Medellin é um acontecimento que interpela
a todos os cristdos a sua “recepgdo criativa”, ainda que com a realidade histdrica de
conjuntura diferente daquela em que foi realizada, mas que possui uma realidade
teoldgica em que a fé se une a histdria, para formular uma ratiofidei capaz de
apresentar a incidéncia da fé na concreta época histérica e uma Igreja, que, sendo
fiel as suas origens, apresenta-se pobre — simples e humildade — e comprometida
com os pobres, para libertd-los e, assim, contribuir na construgdo de uma nova
humanidade que vive fundamentada na fraternidade, na justica e na paz.
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