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Resumo: Em nome de YHWH, um “profeta” anuncia eventos grandes e
maravilhosos para a comunidade dos fiéis e para todos 0s povos: a
fartura ao invés da pendria, a vida ao invés da morte, a alegria ao invés
do pranto, a vitéria ao invés da derrota. E o fim da dor, do sofrimento,
da morte e do oprébrio do povo eleito. A salvagdo chegou para os fiéis
gue colocaram em YHWH a sua esperanca e ainda contemplardo um
ultimo ato salvifico: a destruicéo, o rebaixamento da cidade inimiga e
de suas fortificagcBes. Vitéria para os que confiaram em YHWH e
derrota para os impios. Este andncio interessa a quem fala para uma
comunidade que ndo deixou de acreditar em YHWH e na sua
intervencdo salvifica. Uma comunidade que tem vivido na pendria,
suportando dor e sofrimento, convivendo com a morte e o oprébrio,
mas agora se alegra, pois o bem triunfa sobre o mal. A salvacéo é tdo
certa, que o0 andncio do banquete é feito antes do antncio da destrui¢éo
da morte e da condenagdo do inimigo. Celebra-se antes o que vira
depois. Esta inversdo revela a certeza de quem fala a respeito da acéo
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de YHWH a favor do seu povo. Is 25,6-12, visto no conjunto da Biblica
Hebraica, € um andncio inédito tanto pelos termos-locugdes como pela
mensagem transmitida. Uma questdo pode ser levantada: Trata-se de
um anuncio historico, escatolégico ou apocaliptico?

Palavras-chave: Escatologia; Justica Divina; Juizo de condenagdo; Juizo de salvagdo

Abstract: In the name of YHWH, a "prophet" announces great and wonderful
events for the community of believers and for all peoples: the abundance
instead of scarcity, life instead of death, joy instead of sorrow, the victory
rather than defeat. Is the end of pain, suffering, death and the opprobrium
of the elected people. Salvation came to the faithful who have put in
YHWH your hope and salvific rules cover a last act: the destruction, the
relegation of enemy city and its fortifications. Victory for those who
have trusted in YHWH and defeat for the wicked. This announcement
concerns who speaks to a community that did not believe in YHWH and
salvific in his speech. A community has lived in penury, supporting pain
and suffering, living with death and disgrace but now rejoices because
the good triumphs over evil. Salvation is so certain that the
announcement of the banquet is done before the announcement of the
destruction of the death and condemnation of the enemy. Celebrated
before what will come after. This reversal reveals the certainty of the
action of YHWH in favor of his people. Is 25,6-12, seen throughout the
Hebrew Bible, is an ad unheard of both by-phrases as the transmitted
message. A question may be raised: It is an historic, an apocalyptic or an
eschatological announcement?

Keywords: Eschatology; divine justice; Judgment of conviction; Judgment of salvation
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1. Introducao

Um texto biblico possui um grande nimero de informacdes a serem
percebidas e pesquisadas: pessoas, locais, circunstincias, eventos, situacdes,
relagdes, estratégias comunicativas etcl. Os responsaveis pelo texto almejam e
demandam a atencdo do ouvinte-leitor. Em geral, pode-se pensar nessas
informagdes a partir das nogdes basicas presentes no processo comunicativo: um
emissor, uma mensagem e um receptor. Este deve ser capaz de receber, guardar e
transmitir, com fidelidade, o conte(ido da mensagem que, em Ultima instancia, tem
origem divina, porque inspirado por Deus.

Para 0 ouvinte-leitor contemporaneo, porém, essas informagdes ndo sdo
suficientes para se obter uma correta compreensdo e vislumbrar o alcance
teoldgico do que se esta lendo e estudando®. Contudo, quem deseja se aproximar
corretamente dos textos biblicos, pela fé e pela razdo, precisa munir-se de
ferramentas adequadas para adentrar nesse vasto e inesgotavel campo de estudo
que demanda um conhecimento tanto da cultura judaico-cristd como das suas
relagdes com o Antigo Oriente Proximo (AOP).

No caso de um texto profético, é preciso lembrar e reconhecer que o
fenbmeno da profecia ndo foi algo exclusivo ou inédito no antigo Israel. Esse
fendmeno tem seus antecedentes nos povos circunvizinhos. Todavia, a profecia
biblica possui a sua prépria histéria e a sua originalidade frente ao fenémeno

profético no Egito, em Canad e na Mesopotémia3.

Por gue surgiram os profetas? Quem séo eles? Qual a sua missdo? S&o
visionarios, charlatds, ou pessoas que perceberam e compreenderam bem o
presente e, por isso, puderam falar a respeito dos rumos da historia para além da
propria época? Por que, exigindo um posicionamento das liderangas, tentaram

! Este artigo apresenta o desenvolvimento da tematica comunicada no V Congresso da ANPTECRE
“Religido, Direitos Humanos e Laicidade”, realizado em maio de 2015 na PUCPR.

2 Cf. SILVA, L. H. E. “O Sentido Teoldgico do Texto Biblico”, p. 9-27.

3 Cf. SICRE, J. L. Profetismo em Israel, p. 203-230; LIMA, M. L. C. Mensageiros de Deus, p. 33-52.
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implementar um sistema social em que a justica fosse, de fato, a regra basica das
relacGes tanto da vertical (com YHWH) como da horizontal (com o semelhante)?

Nos niveis, pessoal e social, sempre existiram problemas de ordem
relacional, cultural e religioso que implicavam e interagiam, principalmente, nos
aspectos politico e econémico. Acrescente-se a isso um fator essencial: a luta
contra as enfermidades, doengas e, em particular, todo o esforco para afastar a
morte. Nesse contexto, a pessoa do mediador religioso torna-se imprescindivel
para que se restabelecesse a ordem psicossocial, pois as enormes diferencas sociais
demandavam por solucdes que ultrapassavam as capacidades e as forcas humanas.
A religido jogava e ainda joga um papel preponderante e, em muitos casos,
decisivo em certas questdes sociais.

Para se perceber a importancia e o alcance da profecia biblica, € preciso
lembrar que ela é uma das instituicBes que determinaram o curso da historia tanto
do judaismo (cf. Eclo 48,1-14.22-25; 49,10) como cristianismo (cf. 2Pd 1,20-21).
Na&o ha, porém, na pesquisa sobre a profecia, um consenso: a) sobre as conexdes, as
posicdes institucionais e sociais dos diversos tipos de profecia; b) sobre as relagdes

entre experiéncia profética, tradicdo e histéria da edi¢do dos livros proféticos4.

2. O livro de Isaias

Excetuando-se o Saltério, o livro do profeta Isaias € o maior livro do
Antigo Testamento e é um dos mais citados no Novo Testamento
(aproximadamente 85 citacGes). Desde o final do século XV111, admite-se que este
livro é uma obra complexa e que passou por um longo processo até chegar a sua
forma final e canénica. O livro foi, inicialmente, dividido em duas partes: pré-
exilica (cc. 1-39) e pds-exilica (cc. 40—66)5. Mais tarde, a segunda parte foi alvo

de nova divisdo e datagdo: final do exilio (cc. 40-55), e pés-exilico (cc. 56-66). A

4 Cf. BLENKINSOPP, J. Storia della profezia in Israele, p. 7.
5 Doderlein (1775) e Eichhorn (1780) foram os primeiros a falar das duas partes, admitindo dois autores
distintos para o livro de Isaias (apud ACHARD, R. M. “Isaia”, p. 78).
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atual divisdo, em trés partes, deve-se a Duhm®. Estas trés partes, entdo, passaram
a ser classificadas, respectivamente, como Proto-Isaias (cc. 1-39%), Déutero-Isaias
(cc. 40-55) e Trito-lsaias (cc. 56-66). Na base dessa classificacdo encontram-se
consideracdes de ordem historica, literaria e teoldgica aplicadas ao livro.

Os estudos que se seguiram a Duhm, lamentavelmente, nem sempre
procuraram averiguar e apontar as possiveis ligagdes internas entre as partes do
livro. Quando se falava nas relacdes entre as partes, dizia-se que o Trito-lsaias
fosse apenas um discipulo do Déutero-Isaias, ou vice-versa, ou ainda que as trés
partes estivessem em relagdo devido & formacdo de uma tradicdo isaiana, que se
originou gracas a pregagdo do profeta, dando inicio a uma escola de discipulos
que procurou preservar a doutrina do mestre jerusalimita e cortesdo da Casa de
Juda (cf. 2Rs 19,1-7.20-24; 20,1-19; Is 37,21-35) .

Nos ultimos anos e nos novos estudos sobre o0s textos isaianos, percebe-
se uma aten¢do maior no que diz respeito a formacéao do livro. Embora a triplice
nomenclatura continue sendo utilizada, ha textos que ndo pertencem aos supostos
“autores” das trés partes em que o livro foi dividido. Procura-se entender como
ocorreu a colegdo e o agrupamento dos oraculos que estdo entrelagados, por
exemplo, com narrativas e hinos (cf. Is 7,1-8,29).

Admite-se nas pesquisas hodiernas que existe certa autonomia entre as
trés partes principais, mas esta autonomia néo invalida as vérias interfaces textuais
que se encontram entre elas. Pode-se aceitar que o livro de Isaias é fruto de um
elaborado e longo processo de composicao que passou pelas habilidosas maos dos
que souberam articular bem as tematicas e fizeram muito mais que uma simples

unido de trés obras consideradas independentesg.

¢ Cf. SEVERINO CROATTO, J. Isaias, p. 12-13; VERMEYLEN, J. “Isaias”, p. 401; MARCONCINI,
B. “Isaia”, p. 86-87.

"ParaJ. L. Sicre (Com os pobres da Terra, p. 247): “... a escola de Isaias ndo modificou essencialmente
0 pensamento do profeta; enriqueceu-o e completou-o, sem se afastar de suas diretrizes”.

8 Cf. RENDTORFF, R. Introduzione all’Antico Testamento, p. 255-258.264-267. Para um estudo
temético, veja-se VLKOVA, G. I. Cambiare la Luce in Tenebre e le Tenebre in Luce, 2004.
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Quanto a isso, os cc. 40-55, pelos temas tratados e palavras-chave,
possuem elos e pontos que articulam e ligam a primeira (cc. 1-39*) com a terceira
parte (cc. 56-66). Oraculos de condenacéo e de salvacdo aparecem nas trés partes.
Se, por um lado, a condenagdo ndo possui a Ultima palavra sobre a histéria, por
outro lado, a salvacdo ainda ndo aconteceu de forma definitiva e universal. Nessa
dialética, ndo existe condenacdo ou salvacdo sem um juizo pronunciado por
YHWH, porque é o Unico soberano que tem a Gltima palavra sobre a histéria de
cada individuo e da coletividade.

O texto de Is 25,6-12 utiliza imagens e aspectos marcantes: banquete de
comidas suculentas e bebidas encorpadas (v. 6); a coberta ou tela que estava sobre a
face dos povos e nagBes serd retirada (v. 7); a morte sera tragada (v. 8); a fé ndo
decepciona (v. 9); o inimigo serd tratado sem piedade (v. 10); o uso da metafora do
nadador que ndo consegue se salvar (v. 11); a fortificagao reduzida ao p6 (v. 12). Todas
estas imagens, com a sua linguagem propria, permitem formular um questionamento:

Is 25,6-12 é um texto profético de cunho historico, escatolégico ou apocaliptico?9

3. Ccontexto historico-literario

Is 25,6-12 esté inserido em um bloco intitulado: grande apocalipse (Is
24-27). Esta designacéo serve para diferenciar do pequeno apocalipse (Is 34-35).
E uma classificacio segundo o género literario denominado apocalipticolo. Esses
dois blocos (Is 24-27 e 34-35) antecipam a restauracdo de Jerusalém e falam do
alegre retorno dos exilados, mas a razdo para denomina-los como apocalipticos
deve-se a uma variedade de temas (“o juizo definitivo e universal”; “o
estabelecimento de YHWH como rei”; “a vitoria de YHWH sobre os povos e a

reunido de Jud4 no meio da catastrofe universal”; “a ressurrei¢do dos piedosos”);

® Para 0s termos apocaliptico e escatoldgico, vejam-se os estudos de: LIMA, M. L. C. “Escatologia”, p. 255-
266; Salvacéo entre Juizo, Conversdo e Graga, p. 15-63; FERNANDES, L. A. A Dimensao Escatoldgica do
Yém YHWH em Sf 1,14-18, p. 146-155; LLAMAS VELA, A. “La Apocaliptica”, p. 71-83.

10 Cf. LLAMAS VELA, A. “La Apocaliptica”, p. 73.
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de linguagem (velada e misteriosa) e de estilo (enfatico, descrevendo
acontecimentos cosmicos terrificantes), que sdo proprios desse género literario®.

No caso de Is 24-27, textos descritivos e hinos estdo entrelacados, sem
uma 6bvia relagdo organica, mas aparecem unidos por um tema essencial: a vitoria
de YHWH sobre os impios e de sua cidade, Jerusalém, sobre a cidade do mal*?.
Esses quatro capitulos (Is 24-27) ndo possuem semelhanca de contetdo, estilo ou
maneira de se expressar como nos textos do Proto-Isaias (Is 1-39*), mas possuem

certa unidade interna®®.

Elementos unificantes podem ser percebidos, levando-se em conta o tema
em torno da cidade (cf. Is 24,10-12; 25,1-5; 26,1-6), e a mencéo da morte (cf. Is
24,17-23; 25,6-8; 26,11-19), bem como o frequente esquema ameaga-guerra,
vitdria-paz, o juizo contra os malvados e a instauragdo de um reino pelo resto que
foi purificado. A maior discussao gira em torno do conteldo que precede e ao que
se segue a Is 24-27. Esta discussao induz a pensar que esse material ndo proviria,

inclusive, de um mesmo autor®,

1 Cf. SIMIAN-YOFRE, H, Testi laiani dell’Avvento, p. 55. A designagio “apocalipse de Isaias” ndo
é totalmente apropriada, pois algumas caracteristicas deste género ndo estdo presentes em Is 24-27.
Por exemplo: pseudonimia, visdes, simbolismo, esoterismo, uso dos nimeros com sentido misterioso,
tendéncia dualista, reinterpretacdo e dependéncia de antigas profecias (cf. BALLARINI, P. T.
Introducdo a Biblia, p. 102; SEVERINO CROATTO, J. Isaias, p 147).

12 Cf. ALONSO SCHOKEL, L. — SICRE DIAZ, J. L. Profetas |, Isaias e Jeremias, p. 208-210.

13 para E. Sellin — G. Fohrer (Introdug&o ao Antigo Testamento, p. 552-553), apesar do complicado processo
de formacdo, existe visdo de conjunto e certa unidade literaria em Is 24-27. O contexto unificador é de indole
litrgica: Is 24,1-20 seria a Primeira liturgia profética; Is 24,21-25,12 seria a Segunda liturgia profética; e Is
27,1-6.12-13 seria a Terceira liturgia profética; A mesma posicéo encontra-se em J. D. W. WATTS. Isaiah
1-33, p. 310-311.326-335; e em McKENZIE, J. L. “Isaias” e “Sacerddcio”, p. 451.

14 Cf. MARCONCINI, B. “Isaia”, p. 219. Para A. Robert — A. Feuillet (Introdugéo a Biblia [Tomo I1],
p- 105): “A falta de estrutura l6gica ndo é, em terreno apocaliptico, um sinal de duas méaos diferentes
na elaboragdo de um livro”. Contrarios a esse parecer, L. Alonso Schokel —J. L. Sicre Diaz (Profetas
I, Isaias e Jeremias, p. 208-209) admitem que o material de Is 2427 ndo proviria de um mesmo autor,
porgue se encontram no texto repeticdes desnecessarias, assimetrias confusas e ampliacdes prolixas.
Parecer semelhante possui SEVERINO CROATTO, J. Isaias, p. 147-148.
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E admissivel que o bloco de Is 24-27 ndo pertenca ao profeta Isaias®®,
que atuou na segunda metade do século VIII a.C., entre os anos 740-701 a.C.S,
durante o reinado de Joatdo (740-735 a.C.)Y", de Acaz (735-728 a.C.)%, e de
Ezequias (728/716-698 a.C.)*°. A conclusdo mais plausivel é que Is 24-27 seria
um acréscimo devido as conex@es com a mensagem do profeta lIsaias que
demonstrou ser um amante de Jerusalém. Os responsaveis por este acréscimo,
conhecendo a heranca profética de Isaias, ao incluir Is 24-27 no conjunto de Is 1—
39, ndo se preocuparam quanto a mudanca de linguagem e de estilo, mas teriam
procurado reinterpretar a mensagem do profeta, atualizando-a de acordo com
novas necessidades que se apresentaram com a queda de Babil6nia®.

A negacdo da autenticidade isaiana de Is 24-27 apresenta-se como uma
opinido comum, fundada sobre razdes de ordem teoldgica, pois € estranho ao
profeta Isaias um juizo universal, bem como a auséncia de um discurso sobre os
anjos, que regem 0s povos, e 0 tema da vitdria sobre a morte. A dlvida legitima
deriva do fundo histérico e do modo literario de proceder de maneira vaga e, ao
mesmo tempo, enfatico nas afirmagdes?'.

15 Sobre a pessoa do profeta e sua época de atuagéo, veja-se ASURMENDI, J. M. Isafas 1-39, p. 21-
26; MONTAGNINI, F. Isaias 1-19, p. 5-15; SEVERINO CROATTO, J. Isaias, p. 15-27.

16 Acredita-se que a maior parte das palavras proferidas pelo Isaias historico encontre-se em Is 1-12:
oraculos sobre Judg; Is 13-23: oraculos sobre as nagdes; e Is 28-30: conjuntamente, oraculos sobre
Juda e Israel (cf. ACHARD, R. M. “Isaia”, p. 80; CAPPELLETTO, G. — MILANI, M. In ascolto dei
profeti e dei sapienti, p. 92).

17 Joat#o reinou durante uma época de liberdade politica e de prosperidade econdmica, mas a situagio
social e religiosa era preocupante, principalmente devido as injusticas cometidas pelos juizes, que se
tornaram grandes proprietarios de terras e pelos que governavam o povo. O pecado é denunciado e 0
castigo anunciado a fim de que ocorra uma sincera converséo (cf. ACHARD, R. M. “Isaia” p. 84-85;
ALONSO SCHOKEL, L-SICRE DIAZ, J. L. Profetas |, Isaias e Jeremias, p. 103-104;
CAPPELLETTO, G. — MILANI, M. In ascolto dei profeti e dei sapienti, p. 93). Entdo, durante a
infancia e a juventude de Isaias (760-734 a.C.), Juda-Jerusalém estava atravessando um periodo de
relativa paz e prosperidade devidas, principalmente, as construcdes e expansdes comerciais (cf.
VERMEYLEN, J. “Isaias”, p. 406-407; SICRE, J. L., Com os pobres da Terra, p. 248-250).

18 Acaz, ao que tudo indica, subiu ao trono entre 734-735 a.C., mas nada impede que tenha sido co-regente
com o seu pai Ozias (Azarias) desde 743 a.C. (cf. SICRE, J. L., Com os pobres da Terra, p. 248, nota 3).
19 A datagdo sobre Ezequias é uma questdo aberta, pois Manassés pode ter reinado juntamente com seu
pai, desde 728 a.C., mas s se tornou rei efetivo com a morte de seu pai em 716 a.C. (cf. MAZZINGHI,
L. Storia d’Israele dalle origini al periodo romano, p. 75).

2 Cf. MONTAGNINI, F. Isaias 1-19 p. 114; GRECH, P. Ermeneutica e Teologia Biblica, p. 13-15.
2 Cf. MARCONCINI, B. “Isaia”, p. 219-220.
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Diante disso, a data de composi¢do continua sendo uma questdo debatida. O
grande apocalipse (Is 24-27) teria sido introduzido na primeira parte do livro durante
a terceira edigdo, na sequéncia que levou a unificagéo do Proto com o Déutero-Isaias.
Isso aconteceu, porém, antes da inclusdo dos textos que pertencem ao Trito-Isaias?.

A tomada de Babildnia por Ciro em 539 a.C. pode ter oferecido ao editor
a forma e as caracteristicas descritas em Is 24-27. O periodo Seléucida (200-165
a.C.) pode ser igualmente admitido, porque se verificam elementos semelhantes
com o livro de Daniel. Todavia, deve-se descartar uma época muito tardia, pois o
livro de Isaias ja aparece completo em Qumran?3,

Visto que a arquitetura essencial do livro de Isaias oscila entre os séculos V-
a.C.24, fica dificil de se determinar, com precisdo, o contexto vital e literario em que Is
24-27 foi redigido ou a situagéo que impeliu o(os) autor(es) a inserir, harmonicamente,
no contexto literario de Isaias os temas que estdo presentes em Is 25,6-12.

A salvacdo futura pode acontecer e ser l6gica se a fé em YHWH é vista,
pela comunidade, como defesa da prdpria fé diante dos que ja a abandonaram ou
julgam-na sem valor. O juizo de condenacdo dirigido a Jud&-Jerusalém, seja em
dimensdo historica ou escatoldgica, devido ao pecado de injustica e de
incredulidade, ndo impede de acontecer o juizo de salvagdo para o povo eleito e
para as na¢cdes mediante uma sincera conversao.

22 A, Robert — A. Feullet (Introdugao a Biblia, p. 106) constataram que “na época em que se viu nascer
este apocalipse, existia uma Diaspora extensa (24,14-16; 26,13; 27,12-13). As idéias do juizo dos anjos
(24,21) e da ressurreicéo dos mortos, seletiva, alias, como em Dn 12,1-3, imp8em uma data bastante
recente. O fato concreto sobre o qual se baseia para arriscar uma data € a reversdo de uma cidade
andnima a qual se faz alusdo nos cantos (24,10.12; 25,2.12; 26,5;27,10). Trata-se acaso da conquista
de Babilonia por Xerxes em 485 ou por Alexandre em 3317 E dificil saber”.

2 A LXX e os rolos de Isaias descobertos no deserto de Juda, em Qumran, podem apontar para o século
Il a.C., época igualmente aceita para o surgimento do livro de Daniel (cf. AUVRAY, P.—
STEINMANN, J. “ISAIE”, p. 13; SICRE, J. L. Profetismo em Israel, p. 442-447; NIEHR, H. “II libro
di Daniele”, p.768.773-775).

24 Cf. ALONSO SCHOKEL, L. — SICRE DIAZ, J. L. Profetas |, Isaias e Jeremias, p. 208; SEVERINO
CROATTO, J. Isaias, p. 147; VERMEYLEN, J. “Isaias”, p. 412. Is 24-27 pode ter surgido entre 0s
séculos V-1l a.C. (cf. MARCONCINI, B. “Isaia”, p. 635-636). J. A. Soggin (Introduzione All’Antico
Testamento, p. 352-353) acredita que o bloco Is 24-27 é uma colegdo de fragmentos apocalipticos,
cujo tema é o fim de tudo que foi criado. E aponta para os elementos que oscilam entre os séculos V e
11 a.C., como a mengdo da ressurreicdo dos mortos em Is 26,19, a angelologia em Is 24,21 e a mengao
de uma cidade desconhecida (cf. Is 24,10).
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As profecias salvificas proferidas por Jeremias, Ezequiel e pelo Déutero-
Isaias se concretizaram em parte. Um novo éxodo acontece, mas o Israel, que
“ressuscita” do exilio, que volta da diaspora e reentra em patria, ainda ndo se vé
totalmente livre do poder, da hegemonia e da influéncia dos impérios que se
sucederam um apds o outro (Assirio, Babil6nio, Persa e Grego).

A fé continua sendo alimentada por meio de profecias, mas, a partir do século
IV a.C., acontece através de perspectivas apocalipticas que conceberam Israel como
destinado a vencer, no final, sobre todas as nagBes inimigas e hostis a ele e ao seu
Deus?>. A tematica sobre 0 yom YHWH, por exemplo, continua a ser alimentada pelos

profetas do pés-exili026. Aguarda-se uma portentosa manifestagdo de YHWH que
colocard fim a iniquidade e a injustica, inaugurando uma nova época de paz para 0
antigo Israel e, por este, para 0 mundo. Esta nova época favorecera, particularmente,
os fiéis do povo eleito que sera reunido de todos os lugares para os quais foi disperso.
Is 25,6-12 possui essa caracteristica e anuncia essa esperanca (cf. Th 14,5-8).

4.. Delimitacao e unidade

Em relaco ao contexto precedente (Is 25,1-5), considerado como um hino
ou salmo de acdo de graga527, Is 25,6 introduz uma tematica nova: a narrativa do
banquete, servido para todos os povos em um monte especifico (v. 6). Este banquete
celebra o triunfo sobre o luto e a morte (v. 7-8). Uma profisséo de fé é formulada na
primeira pessoa do plural. Este “nds” representa um grupo que, apesar do sofrimento,
continuou colocando a sua confianca em YHWH, e que convida a alegria e ao jubilo
pela salvacéo recebida (v. 9). A imagem da méo colocada suavemente sobre 0 monte
e 0s pés sobre Moab, representante das nagles hostis a YHWH e ao seu povo,

% Cf. DEISSLER, A. L annuncio dell’Antico Testamento, p. 160-162.

%0 ydém YHWH em Is 13,2-16 é um evento préximo, em movimento e que determinaré o destino de
Babil6nia através de um decreto irrevogavel de YHWH (cf. FERNANDES, L. A. O Yom YHWH em
JI2,1-11, p. 312-314).

2 Cf. POWER, E. “Isaias”. p. 449; WILDBERGER, H., Jesaja 13-27, p. 947.
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exemplifica a intensidade da acéo salvifica de YHWH, que derruba tudo o que era
considerado motivo de forca, protecdo e orgulho dos poderosos (vv. 10-12).

A légica que existe entre Is 25,1-5 e 26,1-6 parece ser interrompida por
Is 25,6-12. Nos dois primeiros textos, nota-se uma continuidade de temas: a justica
de YHWH presente na esperanca dos justos no reino da justica que termina com

o didlogo entre o povo e YHWH sobre a restauracéo de Israel®.

Quanto a delimitacdo final, Is 26,1 inicia uma nova unidade que esta
marcada tanto pela formula naquele dia, quanto pela tematica, cujo contetdo é um
hino de acéo de gracas a ser cantado na terra de Juda pelos humildes e pobres. Sido
é a cidade fortificada por YHWH que acolhe os outros povos, em contraposicéo
as fortificacGes de Moab que foram destruidas 29

O maior problema ¢ interno e diz respeito a possibilidade ou ndo de se
considerar Is 25,6-12 uma unidade textual devido a diversidade tematica. Nota-se que
0s vv. 6-8 tratam do Banquete que celebra o grande feito de YHWH: destruigdo da
morte e fim da dor. Os vv. 9-10a aludem ao povo eleito ou aos povos que reconhecem
YHWH como Deus, razdo da sua esperanga, convidando, ao jubilo, os povos que
foram salvos. Os vv. 10b-12 tratam da destruicdo de Moab, nacao inimiga e opressora.
Uma tentativa de solucéo pode ser estabelecida pela distingéo e anélise das formulas3C.

Se a férmula final que termina o v. 8 (porque YHWH falou) é a concluséo
de uma unidade, que contém um oraculo (vv. 6-8), a férmula inicial do v. 9
(naquele dia se dird) seria a introducdo de outra unidade sobre a esperanca da
salvacdo em YHWH. Todavia, 0s vv. 9-10 poderiam ser admitidos perfeitamente
como concluséo dos vv. 6-8, de modo particular do v. 8, em virtude da mencéo do
oprébrio do povo eleito. Se a argumentacdo procede, o oraculo iniciado no v. 6

28 Contrario a esse parecer, J. D. W. Watts (Isaiah 1-33, p. 327) que divide o livro de Isaias em cinco atos
e prop0e Is 24,23-25,8 e 25,9-12 como sendo, respectivamente, a quarta e quinta cena do quarto ato.

2 Cf. SEVERINO CROATTO, J. Isafas, p. 156; VLKOVA, G. |. Cambiare la Luce in Tenebre e le
Tenebre in Luce, p. 230.

3 A formula naquele dia possui variante, introduz a cena do juizo (cf. Is 24,1), abre dois hinos (cf. Is 25,9 e 26,1)
e retorna no inicio e no fim de Is 27,1.12.13. A nota final: porque YHWH falou pode concluir uma estrofe (cf. Is
24,3) ou um secéo (cf. Is 25,8). As formulas ajudam a delimitar as secOes, pois marcam inicios, ligacdes e
conclusdes (cf. ALONSO SCHOKEL, L. — SICRE DIAZ, J. L. Profetas |, Isaias e Jeremias, p. 208-209).
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estender-se-ia, melhor, até o v. 103, pois 0s vv. 10b-12 introduzem, claramente,

0 tema da destruicdo de uma cidade inimiga, Moab, podendo ser admitidos,

inclusive, como um acréscimo posterior32.

A expressdo, neste monte, presente nos vv. 6a.7a.10a, € um elemento
unificador nos vv. 6-10a, mas é dificil emitir um juizo sobre a primeira parte do v.
10, pois tal expresséo é ambigua, visto que ela se liga tanto aos vv. 6-8, como aos
w. 9-12%, Pergunta-se: seria a expressdo neste monte uma aluséo ao monte Sido
ou a Moab? Se os vv. 6-10a sdo lidos como uma unidade, a expressdo se liga ao
monte Sido, mas se 0s vv. 9-12 sdo lidos como outra unidade, liga-se a Moab.

Todavia, além da férmula final do v. 8, a formula temporal do inicio do
v. 9, e a aluso a méo e aos pés de YHWH, no v. 10, permitem que os vv. 9-12

também sejam considerados uma unidade. A presenca da petuhah, no final do v.

8, e da setumah, no final do v. 12, ap6iam essa divisdo interna3*,

Nos vv. 6-8, YHWH dos exércitos € o realizador das grandes facanhas
anunciadas, mas ndo é o sujeito, pois 0s verbos ndo se encontram na 12 pessoa
comum singular. No v. 8b a locucdo “’adonay YHWH” reforca a dindmica da
identificacdo de quem estara por detrs dessas a¢des anunciadas, mas ela aparece
sem maiores designacBes. No v. 9, o sujeito muda, é introduzido pela férmula —
naquele dia se dira — e afirma-se, em solene profissao de fé, que YHWH é nosso
Deus (*®/ohén(). YHWH ¢é a razdo da esperanga e quem traz a salvacgao. Enfim, os
vv. 10-11 possuem varios tragos antropomdrficos e de indole bélica.

81 H, Simian-Yofre (Testi laiani dell’Avvento, p. 56) afirma que os vv. 6-10a devem ser considerados
uma unidade independente, visto que se fala do Senhor na terceira pessoa.

32 Acredita-se que os vv. 9-10a sdo um hino brevissimo, tirado de outro contexto ou composto
propositadamente. Todavia, existe desacordo sobre a duracéo deste hino, limitado ao v. 9 e o0 v.10a
seria uma transicdo para uma profecia suplementar, mas considera-se como terminando no v.10a,
embora, neste caso, isto seja tratado como uma continuagdo direta de 25,6-8. Os vv. 9-12 ainda
poderiam ser considerados como uma adicéo tardia e uma nova unidade, enquanto outros incluem o
v.12 pelo menos no hino curto (cf. O. KAISER lIsaiah 13-39, p. 202).

3 Segundo H. Simian-Yofre (Testi laiani dell’Avvento, p. 62), 0 Unico ponto de contato entre as
unidades, vv. 6-10a e vv. 10b-12, é a dupla mencédo da méo, que nestes versiculos ndo é mais a mdo
benévola de YHWH, como no v.10a, mas de Moab que, inutilmente, tenta escapar.

% Cf. KELLEY, P. H. — MYNATT, D. S. - GRAWFORD, T. G. The Masorah of Biblia Hebraica
Stuttgartensia, p. 155-156.167.

136



Is 25,6-12: antincio histdrico, escatoldgico ou apocaliptico?

Leonardo Agostini Fernandes

Existem cinco mencdes ao Tetragrama (vv. 6.8%.9.10) e quatro referéncias a
ele por meio de sufixos pronominais na 32 pessoa do masculino singular (vv. 8.9%.10).
Onze verbos estdo diretamente ligados a YHWH (vv. 6.7.8%.9.10.11%.12%). Eles
direcionam a atencéo do ouvinte-leitor para os fatos que ocorreréo no futuro®.

Nesse sentido, Is 25,6-12 proclama uma expectativa salvifica. YHWH
mudara a sorte do seu povo e dos povos enlutados. Moab fica excluido por ser um
historico rival de Israel (cf. Nm 21,13-29; 22-24; 31; 2Sm 8,2; Is 15-16; Jr 48).
Faz sentido pensar que esta exclusdo deve-se ao fato de Moab ter sido conivente
com a destruicdo de Jerusalém, auxiliando Babil6nia (cf. Abdias) e tirando
proveito da deploravel situacio de Jerusalém (cf. Sf 2,8-10; Ez 25,8-10).

Apesar do desacordo sobre a divisdo interna de Is 25,6-12, em duas®, ou em
trés unidades distintas, a ligagio entre os temas procede de forma coerente®’. E razoavel,
portanto, admitir duas unidades: vv. 6-8 e vv. 9-12. Esta divisao, porém, ndo impede que
a Ultima unidade, pela classificagdo do seu género literario, seja dividida em duas partes.

5. Estrutura € Género literario

Do ponto de vista do conjunto®®, pode-se admitir que em Is 25,6-12
existe, por suas inéditas formulagdes, uma estrutura em duas ou em trés partes.

% Cf. BALLARINI, P. T. Introdugdo a Biblia, p. 154.

% Cf. POWER, E. “Isaias”, p. 448; MARCONCINI, B. “Isaia”, p. 639). L. Alonso Schokel —J. L. Sicre Diaz
(Profetas |, Isaias e Jeremias, p. 208) intitulam as duas partes da seguinte forma: Is 25,6-8: banquete e presentes;
Is 25,9-12: vit6ria sobre Moab, a cidade hostil. H. Simian-Yofre (Zesti laiani dell’Avvento, p. 56.63) afirma que
0s wv. 6-10a, pela distribuicao e repeticdo do vocabulario, constituem uma unidade bem homogénea; os vv. 10b-
12 também sdo uma unidade homogénea, mas diferente da precedente, pois com 26,1-5 concentra-se sobre a
cidade fortificada, para exaltar o poder de Deus que destréi o poder inimigo em defesa de Sido.

87 Cf. SELLIN, E. — FOHRER, G. Introdugdo ao Antigo Testamento, p. 553. O. Kaiser (Isaiah 13-39,
p. 202) intitula as trés partes da seguinte forma: Is 25,6-8: o0 banquete para os povos; Is 25,9-10a: o
canto de agradecimento de Israel; Is 25,10b-12: Moab termina no esterco.

% E. Sellin — G. Fohrer (Introdugéo ao Antigo Testamento, p. 552) consideram o conjunto como
apocalipse, afirmam que neles estdo, lado a lado, oraculos e canticos proféticos entrelagados numa
intima relacéo derivada das pericopes autbnomas que foram reunidas por adi¢des e ampliagdes
originando uma nova composiG&o.
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No primeiro caso, 0s vv. 6-8, tema do banquete, manifestam a liberalidade
de YHWH que prepara um banquete no qual Ele se revela aos povos, que estavam
como que cegos, eliminando a morte e a dor, simbolizadas no gesto de enxugar o
pranto das faces e na remocéo do oprébrio do seu povo. Os vv. 9-12 revelam uma
profissdo de fé em YHWH que salva e estariam interligados pela alusdo a cidade
inimiga dominada, pois esta debaixo da médo de YHWH e calcada sob os seus pés.

No segundo caso, vv. 6-8, encontra-se um oraculo de salvacdo e béncéo.
Este anuncia que YHWH prepara, no seu monte, um grandioso banquete para todos
0s povos que sdo chamados ao jubilo festivo, pois haverd uma revelagéo (os povos
conhecerdo YHWH e a destruicdo da morte e da ignominia do povo eleito. Estes
sdo sinais justificam o festim em torno de YHWH, o Unico Deus, eliminando a
divisdo que havia entre o antigo Israel e os demais povos39. No v. 9, apresenta-se
uma conclusdo do que se experimentou por meio de uma dupla profissdo de fé em
YHWH Salvador: eis que este é 0 nosso Deus... e nos salvara, este ¢ YHWH. Enfim,
os w. 10-12, centrados na imagem da cidade fortificada, completam a profissao de
fé, por meio de um oraculo de punigéo, exaltando a onipoténcia de YHWH que
pesou a sua mao sobre Moab, privando-o da benéfica experiéncia dos demais povos.

Dois géneros literarios distintos sdo percebidos: dois oraculos: um de

béncéo (vv. 6-8) e um de maldicéo (vv. 10-12)40; e entre eles uma profissao de fé

(v. 9)41. Chega-se, entdo, pelos géneros literarios a seguinte estrutura do texto: vv.

% para J. D. W. Watts (Isaiah 1-33, p. 311), o antincio do banquete para os povos no Monte Sido (cf.
Is 25,6-8) parece acentuar os resultados positivos dos terriveis atos de YHWH. Admite-se que o v. 9
seja uma poesia, isto €, um fragmento de musica de acéo de gragas. Ja Is 25,10-12 contrasta os atos
de YHWH nas montanhas com a destruigdo de Moab, no mesmo estilo profético.

40L. Alonso Schokel — J. L. Sicre Diaz (Profetas 1, Isaias e Jeremias, p. 215) véem nos vv. 10-12 um
hino que canta a vitéria do Senhor sobre a cidade inimiga.

1 Ha outras propostas: Is 25,6-8 seria um antncio; Is 25,9-10a. seria um cantico de agdo de gragas e
Is 25,10b-12, seriam oraculos que foram acrescentados aos texto (cf. SELLIN, E. — FOHRER, G.
Introdugdo ao Antigo Testamento, p. 553); Is 25,6-8 é um oréculo profético e Is 25,9-12 é um canto
de acdo de gracas, que exalta a realeza de YHWH por parte de Israel (cf. BALLARINI, P. T.
Introdugdo a Biblia, p. 153-154); YHWH, em Is 25,1-5, é invocado na segunda pessoa, como num
hino; e em Is 25,6-12, ¢ YHWH mencionado na terceira pessoa. O conjunto apresenta-se em uma
estrutura binria na qual se encontram dois oraculos: 25,6-10a e 25,10b-12 (cf. SIMIAN-YOFRE, H.
Testi laiani dell’Avvento, p. 56).
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6-8: oraculo de salvacao e béncao; v. 9: dupla profissdo de fé com um convite ao
jabilo; vv. 10-12: oraculo de punicéo.

6. Texto e breve comentario
6.1. Juizo de salvacao (vv. 6-8)

Prepararda YHWH dos exércitos para todos os povos,
neste monte,

um banquete de manjares gordos,

um banquete de vinhos encorpados42,

manjares gordos e suculentos,

vinhos encorpados refinados™.

YHWH dos exércitos é uma expressdao comumente utilizada no AT. A
primeira vez ocorre em 1Sm 1,11 no contexto da oracdo aflita de Ana, devido a
angustia causada pela sua esterilidade. A expressdo € recorrente no livro de Isaias
(57 vezes), mas s6 duas vezes em Is 24-27: YHWH dos exércitos reinara (Is
24,23) e Preparard YHWH dos exércitos que s6 ocorre, com o verbo mpy neste
versiculo e em Is 44,23, no qual se afirma que YHWH agiu favoravelmente por
Jacé e lIsrael. A frase mym avy possui 30 ocorréncias com sentido positivo e
negativo. A pior é uma reacdo estupefata pela forma como YHWH tratou com
rigor o seu templo (cf. 1Rs 9,8; 2Cro 7,21; Jr 5,19; 22,8; Lm 2,17). A frase mais
comum (cerca de 102 ocorréncias) é: Assim fala YHWH dos exércitos. Esta possui
uma Unica ocorréncia em Is 45,13, quando YHWH determina a missdo de Ciro.

“2 A referéncia a um banquete de manjares gordos, um banquete de vinhos encorpados esta ausente na LXX.
4 Textos paralelos: Pr 9,5; Jr 31,12; Is 2,2; Gn 29,22; 1Rs 1,25; Is 55,1-2; 66,10-11; JI 3,18; Mt 8,11;
22,4; Ap 19,9.
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A expressdo para todos os povos é utilizada somente 8 vezes na Biblia
Hebraica. Os povos erram porque se prostram diante dos astros do céu (cf. Dt
4,19). Os prodigios realizados para os libertos do Egito se repetirdo diante de todos
os povos (cf. Dt 7,19). A casa de YHWH seréa casa de oragéo para todos 0s povos
(cf. 1s 56,7; Mt 21,13). Jerusalém sera uma taca inebriante e uma pedra pesada
sobre todos os povos (cf. Zc 12,2.3). Todos os povos se beneficiardo e participardo
desse grande convivio, porque o decreto que revogou a sorte dos filhos de Israel
foi dirigido também para todos 0s povos.

O termo banquete é usual na Biblia Hebraica, por meio dele se celebra
diversas ocasifes: ser hospitaleiro (cf. Gn 19,3; 1S 25,36; 2Sm 3,20), festejar o
nascimento de um filho (cf. Gn 21,8), selar um pacto (cf. Gn 26,30), celebrar as
ndpcias (cf. Gn 29,22; Jz 14,10.12.17), festejar o aniversario (cf. Gn 40,20), agradecer
uma dadiva divina (cf. 1Rs 3,15), mostrar poder e grandeza do rei frente aos seus
suditos (cf. Est 1,3.5), mostrar a beleza da rainha (cf. Est 1,9), festejar a coroacdo da
rainha (cf. Est 2,18), desvendar, pela asticia, a intencdo do inimigo (cf. Est 5,4-
6.8.12.14; 6,14; 7,2.7.8), para se celebrar o momento salvifico (cf. Est 8,17; 9,17-
19.22), reunir os irmdos (cf. J6 1,4.5), preparar os eleitos para o servigo do rei (cf. Dn
1,5.8.10.16) e para fazer o funeral (cf. Jr 16,8). Tendo YHWH por sujeito, mesmo em
terceira pessoa, somente em Is 25,6 e no oraculo contra Babil6nia em Jr 51,39.

A traducdo de oW por vinhos encorpados € aproximada, pois além
das duas ocorréncias nesse versiculo, é usado ainda na queixa de YHWH contra
0s que se embriagam com o seu vinho pesado (cf. Sf 1,12) e pelo salmista que diz
haver na mdo de YHWH uma taca de vinho que inebria os impios da terra (cf. Sl
75,9). Uma simples mudanca na vocalizagdo tem-se o participio plural do verbo
Y observantes, guardas ou vigias. Uma profissdo que, ao contrario, requer,
sobretudo, sobriedade e atencdo, isto €, auséncia dos efeitos do vinho ou de
bebidas fermentadas. Faz lembrar o voto do nazireato (cf. Nm 6,3; Jz 13,4.7.14).

A acdo favoravel de YHWH contrasta com as vezes em que 0 povo eleito

ficou privado do fruto da videira**. YHWH, aqui, ndo retira o vinho, mas o

concede como uma refinada iguaria.

“ Cf. Is 16,10; 24,7; Jr 48,33; Lm 2,12; JI 1,5.10; Mq 6,15; Sf 1,13.
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O contexto deste banquete ndo evoca a autoridade de sacerdotes nem de
ancidos aceitos por YHWH como servidores do povo. Permanece, porém, o
contexto que evoca as agdes libertadoras de YHWH no ambito de uma teofania
ligada, agora, a admissdo dos outros povos, que acolhem a bondade de YHWH.
Neste sentido, Is 25,6, confrontado com Is 24,23, revela as tensdes sobre a
autoridade ocorridas no pés-exilio, visto que a monarquia ndo mais se reergueu.

Se a parca comida e a pouca agua foram suficientes para sustentar o povo
durante a sua marcha e estadia no deserto, o banquete oferecido e preparado por
YHWH serve para celebrar, no contexto de um novo éxodo, a sua superioridade
sobre os demais povos. Se Davi, ao transferir a arca para o templo em ritmo festivo
(cf. 1Rs 8), deu inicio a uma nova era de paz pela solidificacdo do reino, o banquete
oferecido no monte Sido, indica um novo inicio de paz, porque YHWH reina e guia
0 seu povo. E uma mudanca qualitativa, ndo experimentada até aquele momento.

E certo, porém, que o v. 6 imprime um caréter novo ao sentido que se tinha
das refei¢cBes de cunho sagrado. A imagem da refeicdo evocava o lugar da celebracéo,
as boas intengBes, mas principalmente era uma regra sobre a hospitalidade a ser
oferecida (cf. Gn 18,1-15; 19,3; 21,8; 26,30; 31,54). Se YHWH admite os outros
povos, Ele, como anfitrido, coloca em prética essa hospitalidade. Pr 9,1-6 fala do
banquete servido pela sabedoria hospitaleira45. A imagem da refeicdo, porém, podia
ser também o lugar para fazer acontecer uma punicéo (cf. Sf1,7; Jr 51,39).

No que diz respeito aos manjares usa-se 0 termo semanim que é o plural
semen, isto é, o fruto da oliveira (cf. Ex 27,20; Lv 24,2; Mq 6,15), dai indicar as
partes gordurosas, suculentas e apreciadas das vitimas oferecidas em sacrificio. O
termo indica o que era reservado a divindade e que vinha queimado em sua honra
(cf. Lv 3,3-16; 7,25). Essas carnes ainda eram qualificadas como mémuhayim, isto
é, ricas em tutano (cf. SI 63,6 e J6 36,16). O verbo é um pual no participio masculino
plural que s6 ocorre aqui. Esses termos sdo utilizados para as iguarias refinadas
segundo o gosto oriental, que indicam, também, o vislumbre da abundéncia para
aqueles que viveram na pentria (cf. Gn 27,28.39; 49,20; Is 30,23).

4 Contrario a esse parecer, SEVERINO CROATTO, J. Isaias, p. 155.
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Para as bebidas, utiliza-se um vocébulo ritmico como o dos manjares:
Semarim. O termo, literalmente, significa guardado, isto é, o vinho que ficou
envelhecendo no mesmo vasilhame (cf. SI 75,9; Sf 1,12). E um vinho de
excepcional qualidade, forte e delicioso. Este vinho também é depurado,
mézugqdaqim. O verbo é um pual no participio masculino plural que, também, s
ocorre nesse versiculo. A raiz zqq ocorre em textos que descrevem a agdo com que
se lustra, se ornamenta, ou se purifica os metais como o ouro e a prata (cf. S 12,7;
J6 28,1; 1Cr 28,18; 29,4; Ml 3,3).

Este vinho é precioso porque YHWH é o guardido da sua vinha (cf. Is
27,3-4). Se a vinha de YHWH é Israel, entéo e por deducdo, YHWH servird, para
0s outros povos, 0 que de melhor esta vinha pode produzir. Parece que se tem 0
contrario da queixa presente em Is 5,1-7 (cf. Mq 6,1-5; Mt 21,33-45).

7E devorara™®

, heste monte,
as faces da coberta?” que cobria sobre todos os povos,

e a tela tecida sobre todas as nagdes*®.

46 0 verbo Y93 tem o sentido de arrancar ou engolir algo com grande avidez. Aqui, indica a rapidez
com que se arranca a coberta.

47 197933 como substantivo, na cadeia construta com °18, significa uma coberta ou véu que lembra a
mortalha fanebre. A Vg traduziu por vinculum. Aquila e Teodigéo traduziram por tenda. O segundo
uso de Vi?3 deve ser lido como forma verbal no participio ativo: que cobriu, ou no participio
masculino passivo: que é coberto (halldit, 1Sm 21,10 traz, em referéncia a espada de Golias, o participio
feminino passivo: nmb. A repeticdo do termo ndo oferece um sentido mais especifico. A LXX traduz

por gentios (ta £€6vn), que se perfumardo de mirra sobre este monte. Tais bens serdo dados aos gentios
porque sobre eles repousa o conselho. A inclinagdo favoravel aos gentios explica-se pelo lugar de

origem da LXX (Cf. GIROTTI, G. Il Vecchio Testamento, p. 348). m‘?a";@ é uma expressdo Unica
na Biblia Hebraica, por isso levanta dividas. J6 41,5 possui uma construgdo proxima: 1!2712‘? 19
(diante do seu manto/veste). Pode indicar a superficie ou a parte exterior da coberta. H4 quem mude
0s termos, inserindo *19 ap6s a preposicéo 55_7, a fim de se obter coeréncia: sobre a face de todos os

povos (Cf. BALLARINI, P. T. Introducéo a Biblia, p. 156; WATTS, J. D. W. Isaiah 1-33, p. 328).
8 Textos paralelos: Is 2,2; 2Cor 3,14-16; Ef 4,18.
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¥93 ocorre, principalmente, em contextos nos quais se mostra a situagao
de maus tratos, destruicdo e aniquilacdo do justo inocente e fiel; do indefeso frente
ao agressor que é impiedoso e implacavel. A solucdo, portanto, ndo pode vir,
sendo, de YHWH, que é o Ginico capaz de intervir e punir os impios*®. E um termo
comumente usado para o Leviatd (cf. Is 27,1), ou Tiamat, divindade feminina da
mitologia assiro-babilonica®. As entidades devoradoras, que geralmente se
opBem a YHWH, aqui s&o elas a serem devoradas.

A locucdo neste monte além das trés ocorréncias nesse texto isaiano,
aparece s6 mais uma vez em Dt 1,6. Fica verossimil a correspondéncia ao monte
Sido, onde esta o templo de Jerusalém.

A coberta que cobria é um jogo de palavras que s6 ocorre nesse versiculo.
O termo lembra Lot, o sobrinho que viveu e foi resgatado por seu tio Abrado. Lot,
embriagado, vacilou e uniu-se as suas filhas. Da mais velha nasceu Moab e da mais
nova nasceu Amon (cf. Gn 19,31-38). Pode-se entrever antecipadamente, pelo jogo
de palavras, a deciséo que recaird sobre Moab nos vv. 10-12.

A locucéo sobre todos os povos, curiosamente, possui trés ocorréncias
que permitem colher o significado do uso nesse versiculo. Em Est 9,2 todos 0s
povos temem a vinganca dos hebreus. O Sl 99,2 proclama a grandeza de YHWH
em Sido e sobre todos 0s povos.

A locugdo sobre todas as nagBes é mais utilizada: Israel é destinado a
ser superior a todas as nacgdes (cf. Dt 26,19); Davi era temido sobre todas as
nacdes (cf. 1Cr 14,17); a decisdo de YHWH pesa sobre todas as nacGes (cf. Is
14,26); YHWH esta contra todas as nagdes para extermina-las (cf. Is 34,2); a
mesma sentenga pesa sobre Babildnia e com ela sobre todas as nac¢des (cf. Jr
25,13); 0 ydm YHWH vira contra todas as nagdoes (cf. Ab 1,15); as injustigas de
Juda-Jerusalém levou YHWH a dispersar o seu povo entre todas as nagdes (cf.

4 Cf. SCHUPPHAUS, J. 37‘_73 p. 1337-1344. Ao lado de Is 25,7.8 outros textos podem ser citados
como exemplo: Ex 7,12; 15,12; Nm 16,30.32.34; 26,10; SI 35,25; 69,16; Is 9,15; Os 8,8; Hab 1,13;
Lm 2,16 s&o alguns exemplos ao lado de Is 25,7.8.

% No Novo Testamento, é aplicado a Sata que procura a quem devorar (cf. 1 Pd 5,8).
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Zc 7,14). Nota-se, entdo, que Is 25,7 é o Unico texto no qual as nacBes sdo objeto
da misericordia de YHWH.

O que esta sobre a face dos povos ndo é a mesma coisa que esta sobre
a face das nacBes. nppn da raiz no1 indica Iaminas entrelagadas, podendo ser
uma referéncia a uma mascara de divindades feitas de ouro ou prata fundidos
(cf. Is 40,19; 44,10; Jr 10,3-4), que nada sao (cf. Is 41,29; 48,5), as quais as
nacdes prestam culto, mas que serdo eliminadas no tempo do castigo (cf. Jr
10,14-15). Um artefato humano que induz as na¢fes ao erro. A relagdo entre a
raiz e o termo ndo invalidam o contexto idolatrico que tem conduzido as
nacdes a morte. YHWH devorara o que 0s povos e nagles estdo fabricando
com suas proprias méos®L,

O monte é, novamente, 0 cenario de outro grande e bondoso feito de
YHWH, que, literalmente, devora o que cobria a face dos povos e das na¢des. A
nova referéncia ao local dos acontecimentos ndo deixa ddvidas de que se trata de
Sido, centro do governo de YHWH, Unico e verdadeiro Deus, sobre Israel e sobre
todos os povos. E caracteristica, deste oraculo, identificar a lei universal de
YHWH com o monte Sido, local onde os dispersos, do norte ao sul, serdo reunidos
e YHWH sera adorado (cf. Is 27,13).

A referéncia a coberta lembra, positivamente, a bainha que envolve e protege
uma espada (cf. 1Sm 21,10); o véu que cobre o rosto de Elias em face da presenca de
YHWH (cf. 1Rs 19,13), ou, negativamentesz, o sinal de alguém em estado de luto (cf.
2Sm 15,30; 19,5; Jr 14,3-4; Est 6,12). Assim, o0 que cobre a face dos povos pode ser
sinal da dor pelo luto (cf. Gn 14,31; 2sm 15,30), mas, também, pode ser simbolo da
cegueira religiosa (cf. 2Cor 3,15)53. A humanidade sujeita a dor, aos varios males e &
morte, é também imagem da cegueira das nagdes, isto &, da sua ignorancia a respeito

da vida e do caminho justo contido na Torah (cf. Dt 28; SI 1)54.

51 Cf. DOHMEN, Ch. “12977, p. 1010-1016.

52 Cf. SIMIAN-YOFRE, H, Testi laiani dell’Avvento, p. 59.

8 Cf. CLEMENTS, R. E. Isaiah 1-39, p. 209; JOHNSON, D. J. From Chaos to Restoration, p. 64;
CHILDS, S. B. Isaiah, p. 184-185.

% Dt 30,15-20 trata desse tema, que também é retomado no NT (cf. Rm 6,21-23; 1Pd 1,22-23; Ef 4,17).
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Nesse sentido, a acdo de YHWH ilumina as nagdes, retirando-lhes a
cegueira. O tema da luz é muito importante no livro de Isaias (cf. Is 42,6; 49,6;
51,4). A gloria de YHWH, que ndo se distingue dele mesmo, se reflete em
Jerusalém, expulsa as trevas, e pelo seu brilho todos 0s povos sdo iluminados.
Jerusalém torna-se um farol que conduz os povos na verdade e na retidao (cf. Is
60). O estabelecimento da justica é compativel com o surgimento da luz.
Dissipadas todas as trevas da mentira e da ignoréncia sobre a presenca e a acdo de
YHWH na historia, em particular na historia do povo eleito, os povos podem se
beneficiar com o conhecimento do verdadeiro Deus.

Pelos feitos de YHWH, proclama-se para o povo eleito e para todos

0s povos que chegou o fim dos tempos de sofrimento, de luto e de ignoréncia55.

Pode-se ver, inclusive, no ato de se destruir o que encobria as faces, a
superacdo dos simbolos fracos de protecdo, pois s6 YHWH pode oferecer a
verdadeira protecdo. Nasce uma nova ordem das coisas. Um novo critério de
valores vai reger as relacfes do ser humano com o seu préximo, com a criacdo
e com a divindade. Sela-se uma nova alianga, pois a morte ndo € mais um
obstaculo nas relagdes interpessoais e entre 0s povos.

Se o rompimento da alianca com YHWH acarretou em consequéncias
dolorosas para a terra (cf. Is 24; Gn 3), tornando-a inabitavel (cf. Is 24,6; 13,17),
o feito portentoso de YHWH, engolindo o que encobria e desfigurava a face do
ser humano, manifesta que todos os povos s&o convidados a vida. E o fim do tempo

da dor e da maldicao da morte>®.

O AT, por sua vez, fala com frequéncia em maldicdes, ilustrando como
eram mencionadas e postas em pratica. Fala pouco, ou quase nada, sobre como
podiam ser combatidas ou eliminadas tais maldi¢des. E exatamente isto que
YHWH dos exércitos faz ao tragar a morte. Acaba com a terrivel maldi¢do e

cessam seus efeitos nefastos sobre toda a humanidade®’.

% Cf. 2Sm 15,30; 19,5; Jr 14,3-4 e Est 6,12.

%6 Na mitologia cananeia se celebrava, anualmente, a vitdria de Baal sobre Mot, o deus da morte. Esta celebragdo
estava associada a agricultura, pois a cada primavera assistia-se a um renascimento do ciclo da natureza.

57 Cf. WATTS, J. D. W. Isaiah 1-33, p. 331.
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8Devorard>®

a morte para sempre,
e enxugara Adonay YHWH

a lagrima de todas as faces

e removera o oprébrio do seu povo

do meio de toda a terra,
porque YHWH falou™.

A frase: Devorara a morte para sempre, é tida como uma interpolacédo
tardia, pois interrompe a continuidade do pensamento entre o v. 7 e v. 8. Todavia,
pela construcéo da frase, indica-se a rapidez com que se remove a causa da tristeza
e da dor estampadas sobre a face dos povos.

Is 3,18 anunciava o contrario: YHWH envergonhard as mulheres de
Jerusalém que perderdo todos os seus adornos preciosos e tudo o que usavam para
se embelezar. Nelas, ficara a marca da vergonha. E uma dura sentenca, pela qual
n&do se espera, sendo, 0 pranto no rosto dessas mulheres.

Quanto a morte, Is 26,19 contrasta com Is 26,14. Na base do contraste esta

a soberania de YHWH, que faz reviver (cf. Ez 37)60. Este reviver equipara-se a

58 393 abre, novamente, o versiculo (o verbo se repete em Lm 2,2.5). BHS*® sugere que se leia com
0S poucos manuscritos hebraicos com o waw (v. 7: SJ?:H). As versoes gregas apresentam dificuldades

com relagéo a N0 ¥93: LXX traduziu por katémev 6 Bévarog “engoliu a morte”; Aquila traduziu
por katamovticel Tov Bavatov “ele afundara a morte no mar”; Simaco traduziu por kotamoOnvol
nomoet Tov Bavatov “fard a morte ser engolida”; e Teodocido traduziu por katemodn o Havatog “a
morte foi engolida” (cf. 1 Cor 15,54); A Peshita traz wntal’, correspondendo a zibulla‘, no participio
passivo: e foi tragada. 1Cor 15,54 traz a morte foi engolida pela vitéria (gig vikog). Isto se deve, talvez,
ao fato de que X1, em aramaico e siriaco, significa vitoria.

% Textos paralelos: Is 26,19; Os 13,14; 1Cor 15,54-55; Is 15,3; 30,19; 35,10; Is 51,11; 65,19; Jr 31,16; Ap 7,17;
21,4; Gn 30,23; SI 119,39; Mt 5,11; 1Pd 4,14; Ap 7,13-14; 1Rs 14,11; Is 22,25; 24,3; Jr 13,15; JI 4,8; Ab 1,18.
€ A visdo do profeta sobre os 0ssos ressequidos que retornam a vida (cf. Ez 37,1-14), anuncia que o
povo eleito vai despertar do exilio (cf. REIS, A. B. G., Salva¢do como nova criagédo, p. 14-53). A
ressurreicdo dos mortos também aparece em Dn 12,2-3.13. Is 26,19, nos labios do povo, afirma essa
esperanca. Todavia, nesses trés textos, a ressurreigdo pode ser vista como restauragdo de Israel como
nacao eleita de YHWH. A ressurrei¢do, como ato taumaturgico, foi operada como ressuscitacéo de
cadaver por Elias (cf. 1Rs 17,17-24), por Eliseu (cf. 2Rs 4,18-37; 13,20-21) e, depois de quase 900
anos, reaparece por trés vezes nas agoes de Jesus (a filha de Jairo: cf. Mt 9,18-26; Mc 5,21-42; Lc 8,40-
56; o filho da vilva de Naim: cf. Lc 7,11-17; e Lazaro: Jo 11,1-44), até se consumar, plenamente,
através da sua doutrina e evento em sua pessoa (cf. Mt 22,23-33; Mc 12,18-27; Lc¢ 20,27-40), dando
ao corpo acesso a imortalidade (cf. McKENZIE, J. L., “Isaias” e “Sacerdécio”, p. 791).
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salvagdo que vem de YHWH, podendo ser compreendida como a vitdria sobre a
morte e sobre as trevas da ignorancia. Nao ha como sustentar que a eliminagéo da
morte seja antncio de ressurreigdo, pois esta crenca € tardia (cf. Dn 12,2). Trata-se,
de forma mais plausivel, sobre o inicio da renovacédo e estabelecimento do plano
original de YHWH. A morte entrou no mundo pela desobediéncia (cf. Gn 3,1-24),
mas sera destruida pela obediéncia (cf. Rm 5,12-21)61. Paulo interpretou Is 25,8
como doutrina da ressurreicdo (cf. 1Cor 15,54-55), mas isso s6 foi possivel gracas a
ressurrei¢do de Jesus Cristo, antecipando o fim da morte como vitéria e realizacdo
final do plano de Deus (cf. Ap 21,1-4).

Com o fim da morte, tem-se o fim do pranto, que seré cancelado de todas
as faces. Ndo se pode afirmar que a referéncia, aqui, seja universal como no v. 7,
mas nada impede que se veja como continuag¢do da noticia precedente. Esta agdo
de YHWH, e a forma como esta descrita, é Unica na Biblia Hebraica. Dt 29,19
possui, porém, uma expressao préxima, quando se diz: YHWH cancelara o nome
de Moab de debaixo do céu. A alusdo pode ser tomada como fundamento para a
ruina de Moab no v. 10. O resultado ndo poderia ser melhor: o fim da vergonha
do povo eleito do meio de toda a terra. Locucao que sé ocorre nesse versiculo.

A locugdo lagrima de sobre todas as faces é Unica na Biblia Hebraica. O
termo lagrima est4 no singular, mas por dedugdo pode ser traduzido no plural. A
locucgdo todas as faces é a mais proxima desse versiculo. Ocorre mais quatro vezes: Jr
30,6 anuncia, no contexto de restauracdo de Israel e Juda, que todas as faces ficardo
palidas diante da agdo favoravel de YHWH. Ez 7,18 esta inserido em um contexto de
destruigdo, em meio aos desastres, as faces estardo cheias de vergonha. Ez 21,3 traz
um anuncio de devastacéo pelo fogo para o Negeb, pelo qual todas as faces ficardo
queimadas. JI 2,6 também apresenta um andncio de consternagdo, pois todas as faces

ficardo palidas ante a chegada do exército executor das ordens de YHWH®2,

A locucdo: sobre toda a terra, é utilizada para exaltar a grandeza de
YHWH sobre tudo o que existe nos céus e na terra, porque YHWH ¢é o altissimo (cf.

61 Cf. FERNANDES, L. A. Evangelizag&o e Familia, 91-104.
62 Cf. FERNANDES, L. A. O Yom YHWH em JI 2,1-11, p. 116-117.
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S147,3;57,6.12; 83,19; 97,9). SO Ele pode tomar decisdes sobre toda a terra e todas
as nagBes (cf. Is 14,26), principalmente sobre o juizo de condenagdo que recaird
sobre sacerdotes e profetas (cf. Is 28,22). Jeremias é um profeta, para toda a terra
(pais/regido) semelhante a cidade bem fortificada (cf. Jr 1,18). Enfim, somente
YHWH é rei sobre toda a terra. Ele e seu nome séo indivisiveis (cf. Zc 14,9; Dt 6,4).

Enqguanto a morte levava a melhor, a dor e o luto continuavam
acompanhando o ser humano. A morte pode ser o fim do sofrimento para quem
deixa essa vida, mas pode ser, igualmente, o inicio de uma grande dor e sofrimento
para aqueles que ficaram sobre a terra e perderam seus familiares e amigos. Algo

que entristece e se torna, em muitos, uma dor insuportavel (cf. 1Ts 4,13—18)63.

Pode-se acrescentar, ainda, que a face coberta representava a propria face
desfigurada pelo pranto ou pela vergonha de confiar em deuses que ndo podem
salvar da morte. E uma méscara para nao revelar esta face vergonhosa. A condicio
de desonra do povo escondia-se aos olhos do mundo. YHWH, destruindo a morte
e enxugando as lagrimas, estava removendo esta méascara; estava devolvendo a
pessoa o direito de se mostrar novamente, isto €, de revelar a sua imagem e

semelhanca divina, de se tornar esplendor da gldria de Deus®.

O tema da vitoria sobre a morte possui duas vertentes: para 0s impios nao
havera restauracdo (cf. Is 26,14). Esta serd para os que, em meio as afli¢es,
reconhecem os seus erros e se convertem (cf. Is 26,19).

Em um primeiro momento, parece que o contetdo do v. 8 fosse uma
mensagem exclusiva para o povo eleito. De fato, anuncia-se a mudanga da sua
condicdo: removera do seu povo o oprébrio, mas isso ndo significa que o beneficio
de YHWH, ao enxugar as lagrimas, seria somente para os que ficaram ou para o0s
repatriados em Jerusalém, a fim de celebrar o reinado da vida sobre a morte, isto
é, do seu senhorio sobre a terra (cf. SI 126,5-6; Is 35,10; 51,11). A referéncia a

8 Cf. FERNANDES, L. A. Paulo e a Igreja de Tessalonica, p. 97-101. Alguns textos do NT parecem
concordar com esta interpretagéo pelo uso dessa frase, ou todo o versiculo, quando expressam a esperanga
dos cristéos na vida eterna e a ultima aboli¢do da morte (cf. 1Cor 15,54 e Ap 21,4). Todavia, em 1Cor
15,54 afirma-se que “a morte foi absorvida pela vitéria”, confunde-se, segundo os criticos, a palavra
hebraica com outra parecida do aramaico, que significa “vitoria” (BALLARINI, P. T. Introdugéo a Biblia,
p. 157; ALONSO SCHOKEL, L. — SICRE DIAZ, J. L. Profetas |, Isaias e Jeremias, p. 215).

6 Cf. KAISER, O. Isaiah 13-39, p. 199.
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todos os povos (v. 6.7), a todas as na¢des (v. 7) e a todas as faces (v. 7) permite

ultrapassar a dimensdo nacionalista dos remanescentes e dos deportados,
entendendo o alcance universal da acdo divina.%®

Os verbos dos vv. 7-8 sdo afirmagdes que revelam a soberania de YHWH,
que provoca alegria aos que estavam sofrendo. No centro desses dois versiculos esta
a declaragdo sobre o que o ser humano mais almejava: a destruicdo da morte. A

|66

acdo é descrita referindo-se a um grande ato divino-real””. A morte pode ter, aqui,

dupla conotacdo. Por um lado, é a morte fisica individual ou coletiva devido as
injusticas sociais internas e externas a cada povo. Por outro lado, é a morte que se
experimenta como privacdo da terra, privacdo dos direitos inaliendveis e privagéo
da liberdade. Estes bens serdo devolvidos por YHWH, pois esta determinado:
porque YHWH falou. Esta sentenga tem o sentido de um decreto irrevogavel.

6.2. Profissao de {é (v. 9)

°®Naquele dia se dira:

eis que este é nosso Deus!
esperavamos nele

e nos salvara

este 6 YHWH, esperdvamos nele®’.

Alegremo-nos e regozijemo-nos na sua salvag&o®.

8 J. Severino Croatto (Isaias. p. 155) interpreta que essa abertura ecuménica é de ordem geografica e ndo étnica.
% Era costume na antiguidade que o rei, em um banquete, demonstrasse seu poder por um ato herdico
ou um feito extraordinario. Conta-se, por exemplo, que Marduk fez uma veste desaparecer e reaparecer
na frente dos comensais (Enuma Elish 1V, 28. In: ANET, 66).

67 A construggo: 72 11°3p 71172 737, poderia ser um erro de ditografia (Cf. ALONSO SCHOKEL, L.~ SICRE
DIAZ, J. L. Profetas I, p. 215). A auséncia dessa frase e do verbo 11¥°%/1"] na LXX néo confirmariam, por
certo, 0 erro, porque se pode pensar que a repeticao teria sido intencional (Cf. KAISER, O. Isaiah 13-39, p.
202). A construcao hebraica é correta e significativa (Cf. WATTS, J. D. W. Isaiah 1-33, p. 334).

88 Textos paralelos: Is2,11; 10,20; 1s40,9; S122,5; Is 8,17; 12,2; S120,7; 145,19; 1s 19,20; 33,22; 35,4.10;43,3.11;
45,15.21; 49,25-26; 60,16; 63,8; Jr 14,8; 15 9,2-3; 35,2.10; 41,16; 51,3; 52,7-10; 61,7.10; 65,18; 66,14.
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A férmula naquele dia introduz uma nova fala que se encontra na
primeira pessoa do plural. Quem fala (profeta?) eleva a sua voz em nome de um
grupo que se manteve fiel, e professa que YHWH é Deus. A afirmacéo eis que
este é nosso Deus é Unica em toda a Biblia Hebraica e 0 modo como a esperanca
salvifica encontra-se expressa. O Sl 48,15, anunciando a grandeza e a gléria de
Sido, é o texto que mais se aproxima desse versiculo: Porque este é Deus, nosso
Deus em eterno e para sempre; ele nos guia sobre a morte.

Os eleitos, e com eles os outros povos, tomardo parte no festim dos bens
divinos, e, agradecidos, dardo a YHWH o louvor, porque nao os decepcionou nas suas
esperancas. O reconhecimento da vitdria se faz por meio de uma profisséo de fé: o
Deus da esperanca ¢ YHWH que salva e muda a sorte do povo69. Pode-se dizer que a
destra de YHWH se eleva, a destra de YHWH realiza portentos (cf. SI 118,16).

Diante dos feitos de YHWH, a esperanca torna-se motivo de jubilo
festivo e 0 convite ndo podia ser outro: alegremo-nos e regozijemo-nos na sua
salvacdo. As duas ag¢Oes seguem juntas (cf. SI 90,14-15; 118,24).

Sédo inlmeros os contextos que levam o ser humano a se alegrar. A vida
é 0 palco dos acontecimentos, isto &, onde ele a experimenta como dadiva de
YHWH. A alegria é uma expresséo difundida em todo o AT. Refere-se a felicidade
derivada de amor sexual (cf. Ct 1,4), a vida casada (cf. Pr 5,18), ao nascimento
dos filhos (cf. SI 113,9), e especialmente pelos frutos da colheita (cf. Dt 26,1-11)
motivo de festa (cf. Ecl 8,15). Estes, porém, formam somente o fundo da questdo
e estabelecem as metaforas para a exultacdo mais penetrante diante das a¢des de
YHWH em favor do seu povo. A natureza também é convidada a se unir no louvor
de acdo de gracas (cf. SI 98). O justo, especialmente, é chamado a olhar com
alegria os atos de redencdo.

A alegria em Hebraico é nmniy, do verbo mnip (cf. Is 16,10; 24,11; 29,19),
com menos freqliéncia: 7°3 (verbo e substantivo): significando intensa alegria (cf.
J6 3,22; Pr 23,24; Os 9,1). No AT a alegria é uma qualidade, e ndo simplesmente

8 Cf. GIROTTI, G. Il Vecchio Testamento, p. 349.
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uma emocéo, pois estd fundamentada no proprio YHWH porque é dele que a
alegria deriva (cf. SI 16,11). A alegria esta relacionada a vida nacional e religiosa
de Israel e vem expressa particularmente em termos de excitagdo ruidosa,
tumultuosa e festiva, sacrificios e entronizacdo (cf. Dt 12,6). A alegria espontanea
€ uma caracteristica que prevalece no saltério como uma marca de adoracdo
centrada no Templo (cf. Sl 42,4; 81,41) e de adoracdo pessoal (cf. Sl 16,8; 43,4).
O profeta Isaias concebeu a alegria em diferentes condigdes rituais (cf. Sl 126), e
ele associa isto & abundancia da salvagdo que vem de YHWH.

Jetro, sogro de Moises, alegrou-se pelos feitos de YHWH e ofereceu um
sacrificio de comunh&o para festejar as maravilhas que Ele fez pelo seu povo (Ex 18,9)70.

A raiz mp é recorrente em lsaias para manifestar a espera confiante em
YHWH (cf. Is 8,17; 26,8; 33,2; 40,31; 49,23; 59,9.11). YHWH esperou no seu povo
(cf. 15 5,2.4.7) e 0s povos distantes, também, esperam por YHWH (cf. Is 60,9; 64,2).

6.3. Juizo de condenacao (vv. 10-12)

9porque pousara a mio de YHWH,
neste monte,

b71

mas sera calcado Moab' = debaixo de seus pés,

como se calca um monte de palha no meio de Madmenah .

0 Jetro torna-se exemplo de quem, ndo sendo do povo eleito, reconhece que YHWH salva os que nele
confiam (cf. FERNANDES, L. A. —- GRENZER, M. Exodo 15,22-18,27, p. 139).

"I Ha quem prefira ler m’6yeb: inimigo no lugar de mo’ab, mas ndo ha razdes
para isso (Cf: MARCONCINI, B. “Isaia”, p. 219). A referéncia pode ser uma
adicao posterior. Esta corre¢do, porém, ndo tem nenhum apoio critico-textual. O
lugar, madmenah, que significa monte de esterco, da raiz 17 sugere Dimon,
forma alternativa para Dibon, conforme Is 15,9 (Cf: POWER, E. “Isaias”, p. 448).
Como nome de pessoa madmenah aparece em Js 15,31 e 1Cro 2,49. Ha uma

segunda ocorréncia do termo em Is 10,31 como nome de um local.
72 Textos paralelos: Is 2,2; Gn 19,37; Nm 21,29; Dt 23,6; Is 11,14; 63,3; Am 2,1-3.

151



Revista de Cultura TeolOgica

ANO XXVI @ N2 O1 @ Jarn/Jun 2018

Os vv. 10-12 contrastam com o0s vv. 6-9. A sorte de Moab é
diametralmente oposta a sorte de Jerusalém, aludida na expressdo: neste monte.
Curiosamente, de Moab se poderia avistar Jerusalém (cf. Dt 34,1-4). Talvez esse
fato tenha servido de inspiracéo para Is 2,1-5.

O rebaixamento de Moab nos vv. 10-12 evoca a alegria que o fiel sente diante
do que ele considera manifestacao da justica de YHWH sobre a cidade fortificada que
ficou em ruinas (cf. Js 6,1-27). Esta alegria ndo deveria ser tomada como sinal de um
nacionalismo déspota e vingativo de quem se compraz com a destruigdo de Moab. A
lei do talido estaria na base dessa acéo divina (cf. Ab 16). YHWH retoma um feito do
passado em relagdo a Moab (cf. Dt 29,23 com a frase: y 87 122 mm 7vy). YHWH fez
silenciar os soberbos, mas protege os humilhados (cf. Is 25,1-5; Lc 1,51-52). O tema
da méo de YHWH erguida, exigindo justica, reaparece, mas ela é vista pelos impios,
que serdo consumidos pelo fogo de sua justiga (cf. Is 26,11).

O texto ndo informa o motivo pelo qual Moab deva ser destruido segundo
a imagem da palha pisada no lugar de esterco, estes termos, nesta forma, ocorrem
somente aqui no AT. E dificil a interpretacio deste versiculo por trés motivos.

a) A primeira parte do v. 10a (Porque pousara a médo de YHWH neste
monte) parece que se une bem ao versiculo precedente, servindo de concluséo para
a profissdo de fé. Assim, os vv. 9-10a poderiam ser considerados, conjuntamente,
um canto de agdo de gracas nos labios dos que ouviram o andncio (vv. 6-8) e, por
isso, entoaram a sua confianca em YHWH.

N&o h& como dizer, com certeza, se Is 25,10b-12 fosse, originalmente,
uma continuagdo do hino de acdo de gracas de Is 25,9-10a ou se foi acrescentado
para manifestar a reagio quanto ao feito descrito em Is 25,6-8. E certo, porém, que
o0 autor julgou necessario enfatiza-lo, a fim de criar a antitese: YHWH, por um
lado, ama a sua cidade, mas, por outro lado, desdenha Moab, que ndo terd qualquer
participacdo na confraternizacdo das na¢des com YHWH (cf. Dt 23,4).

Todavia, pela forma final do texto, aparece clara a expressdo de poder:
enquanto a mdo de YHWH repousa sobre 0 monte Sido, verdadeira fortificacdo
que da seguranca aos que habitam na sua cidade, os seus pés calcam a fortificagdo
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da cidade inimiga, reduzindo a sua insignificancia ou ao estado de submissdo’s.

Moab terd um vergonhoso final™*, e apesar de esforcos desesperados, como faz o
nadador para se salvar da morte por afogamento, ndo sera capaz de resistir, porque
sera combatido pelo préprio YHWH. Dissipam-se, assim, quaisquer dividas sobre
a presenca e a soberania de YHWH sobre Sido e sobre todos os povos (cf. Js 23,3).

b) Moab ndo possuia alguma importancia militar que justificasse uma
ameaca, pois foi conquistado por Nabucodonosor em 582 a.C., e depois continuou
submisso aos persas; Petra, em 312 a.C., foi tomada pelos Nabateus que se renderam
ao dominio grego. Assim, do VI ao IV século a.C., Moab ndo poderia ser um rival de
Juda. Entéo, os vv. 10b-12 ndo falam de Moab enquanto grupo racial ou politico, mas
como representante do que € cultural e religiosamente oposto a fé de Israel. A presenga
de moabitas, em Juda-Jerusalém entre os séculos V-IV a.C., poderia ter sido
considerada uma ameaca a integridade e a pureza do povo repatriado (cf. Esd 9,1; Ne

13,1-3), pois ainda ndo tinha conseguido reerguer a sua identidade nacional ">,

O tema do orgulho humano rebaixado é tipico de Isaias, que dirigiu um
oréaculo contra Juda-Jerusalém por suas injustas acoes (cf. Is 2,11). Isto justificaria
porgue a puni¢do de Moab acontega sobre 0 mesmo monte onde YHWH manifesta
a sua béncéo para Sido. A acdo contra Moab esta descrita em termos crugis e ndo se
oferece uma razdo para tal tratamento. Moab € assumido como protétipo do
adverséario perigoso do povo eleito e representante dos demais inimigos de Israel’®.

c) Mademenah pode ser a indicacdo de Dibon de Moab (Dhiban é uma
moderna aldeia no territério jordaniano, ao leste do Mar Morto e a 6 km ao norte do
rio Arnon). Dibon é mencionada nos anais de Ramsés Il que quis conquista-la. Dibon,

"3 Esta comparagao aparece mais evidente no hino de Is 26,1-6.

" Em Is 24-27, Moab € o tnico povo estrangeiro mencionado explicitamente.

s Cf. SIMIAN-YOFRE, H, Testi Iaiani dell’Avvento, p. 62-63. E possivel que neste contexto, entre
grupos discordantes quanto a ameaga estrangeira, tenha surgido o livro de Rute que coloca uma
moabita como ancestral do glorioso rei Davi (cf. FERNANDES, L. A. Rute, p. 13-18; DONATELLA,
S. Rut, p. 23-49).

6 Varios textos apresentam a tematica do aniquilamento do inimigo como uma agdo concedida por
YHWH. Gede&o aniquila Zeba Salmana (cf. Jz 8,7); Joacaz é quase eliminado pelo rei de Aram (cf. 2Rs
13,7); Damasco sera destruido por ter esmagado Galaad (cf. Am 1,3); Israel sera reerguido e triunfara
sobre os inimigos (cf. Is 41,8-20); Si&o sera vitoriosa sobre os povos inimigos (cf. Mq 4,11-13).
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originalmente pertenceu a Moab, mas foi conquistada por Seon, rei dos Amorreus (cf.
Nm 21,26). Os Israelitas ocuparam-na ao derrotar Seon (cf. Nm 21,30), e foi dada as
tribos de Ruben e Gad (cf. Nm 32,2-3). Gad construiu Dibon (cf. Nm 32,34), passando
a se chamar Dib6n-gad (cf. Nm 33,45); mas Js 13,15-17 atribui a RUben a conquista
de Dib6n, que provavelmente é um dos lugares de parada durante o percurso pelo
deserto (cf. Nm 33,45-46). A estela encontrada em Dib6n revela que Moab esteve
sujeito a Israel no tempo de Amri (885-874 a.C.) e de Acab (874-853 a.C.) e celebraa
vitdria que lhe deu libertacdo de Israel. Estes tragos foram brevemente conservados
em 2Rs 3,4-27. Isaias e Jeremias referem-se a Dibdn como uma cidade Moabita (cf. Is
15,2; Jr 48,18-22). Jr 48,2 cita madmén ao invés de madmend#.

1E estendera as suas maos no meio dele,
como estende o nadador para nadar,

mas rebaixara seu orgulho,

com a habilidade de suas maos.77

O sujeito da primeira agdo € Moab. 12 indica a acdo de estender-esticar
as maos, as asas, ou a rede de pesca. Este ato evoca, também, a posi¢do de quem
estd em oracdo e as maos devem estar elevadas e estendidas na dire¢éo do templo
(cf. 1Rs 8,38; 2Cro 6,29).

Jz 3,28-30 afirma que Moab foi abatido debaixo das méos de Israel, sob
0 comando de Aod que feriu dez mil moabitas robustos e valentes.

A habilidade das méos de Moab é citada e diz respeito & sua capacidade
de empunhar a espada, que de nada lhe valeu diante da coalizdo entre o rei de
Israel, o rei de Juda e o rei de Edom. A vitdria, porém, sé aconteceu gracas a
intervencdo de Eliseu e devido ao gesto do rei de Moab que, imolando o seu filho
sobre a muralha, causou consternacdo e panico aos trés reis, que desistem da
guerra, provavelmente por medo de se sentirem alvo da cdlera da alta divindade
moabita: Camos (cf. 2Rs 3,4-27).

" Textos paralelos: Lv 26,19; J6 40,12; Is 5,25; 14,26; 16,14; Lc 1,51.
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Moab estendera as suas mados no meio do seu corpo (partes internas), este é
o sentido do termo 27, que é um substantivo masculino singular construto, regido pela
preposicéo e seguido do sufixo de terceira pessoa masculino singular (2972). O sufixo
ndo poderia corresponder a madmenah, por ser um substantivo feminino. A imagem
faz sentido, confirmada pela acdo que se segue. Moab batera os bragos realizando o
movimento do nadador. Pode-se dizer, metaforicamente, que Moab tenta encontrar
algo para se apegar em suas estruturas sociais, mas nada encontra que o possa salvar,
nem mesmo as suas divindades. No contexto de julgamento, aparece a imagem da
&guia que plaina e estende as suas asas contra Moab em Jr 48,40.

A locucéo o nadador para nadar, utilizando duas vezes a raiz an no
participio masculino singular absoluto e no infinito construto regido pela
preposi¢do, é Unica em toda a Biblia Hebraica. O mesmo verbo é usado no hifil
para indicar a acéo de quem esta imerso na sua tristeza e no seu pranto (cf. SI 6,7).

O sujeito do verbo rebaixar ndo pode ser Moab, mas YHWH. O orgulho
de Moab pode ser uma referéncia particular a seu deus Camos, que nao foi capaz
de salva-lo (cf. Jr 48,7.13), ou a fama bélica dos moabitas, que apareceria
ratificada pela alusdo a habilidade de suas maos (cf. Jr 48,14.25), ou uma alusdo
ao seu status (cf. Jr 48,29), mas Jr 48,42 afirma que Moab foi exterminado por ter
se exaltado contra YHWH. Apesar de tudo, Moab podera ter a sua sorte mudada

por YHWH (cf. Jr 48,47) 8.

2E fortificacdo alta” dos teus muros fara ruir80,

fara inclinar,

fara tocar por terra como p(’).81

00 NOIORA falta na LXX e corresponderia a éoydtov tév fuepdv (cf. Ir 30,24; 49,38).

™ O aparato critico sugere A¢e¥\ | Nh: e rocha alta. BHS®® sugere, com base na auséncia do termo na
LXX, eliminar o verbo no hifil 5’51;73. N&o ha razédo para tal eliminacéo, pois o texto tem sentido
€omo se apresenta.

8 A ago estd ausente na LXX, mas presente na Vg, permitindo manter o TM.
8 Textos paralelos: Is 2,15; J6 40,11; Is 15,1; J6 12,19.
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Trés verbos no hifil ddo a idéia de uma acdo devastadora em um
crescendo, a fim de evidenciar a total destruicdo a qual foi submetida a cidade
opressora, ndo lhe restando chance de salvacdo, apesar de seus grandes esforcos.

O sujeito dessas trés aces € YHWH. A dinamica é clara: em Moab, o
que era alto e tido por forte foi derrubado, foi colocado ao nivel do solo e
demonstrou-se fraco diante de YHWH. Como Jerico, que sucumbiu ante o
exército de YHWH comandado por Josué, vindo a ruina, Moab foi abatido. Uma
vez que a fortaleza foi derrubada, todos podem passar e pilhar a cidade. Nada,
nesta cidade, ofereceu seguranca.

A locucéo, tocar por terra como pd, evoca a total destruicdo. Na
antiguidade, os ataques inimigos a uma cidade tinham por finalidade impor uma
destruicdo que impedisse 0 soerguimento por parte dos remanescentes. Era um
sinal visivel de que a divindade mais forte venceu a outra. Nesse sentido, a YHWH
triunfou. E um julgamento pronunciado contra a arrogancia de Moab.

Is 16,6 anunciava a arrogancia desmedida de Moab. O exterminio do
arrogante é um tema dominante no livro (cf. Is 2,9.11.17; 5,15; 26,5; 29,4; 60,14).
Quanto mais se elevam os inimigos em seu orgulho contra YHWH e seus eleitos,
tanto mais profundamente serdo levados a ruina.

Este versiculo é muito semelhante a Is 26,5-6, mas de forma positiva,
pois exalta a terra de Juda por ter uma cidade forte gracas a presenca de YHWH
que é rocha eterna. Is 26,5-6 concretiza a profecia de forma apropriada com o

contexto da cidade fortificada®. N&o obstante isso, de forma muito parecida, Lm

2,2 relata que a fortaleza da filha de Judé foi devastada até a terra.

7. Consideracoes finais: texto historico, escatologico
ou apocaliptico?

Is 25,6-12 provoca questionamentos: E possivel admitir que a esperanca
do povo eleito, da antiga e da nova alianga, se imponha, quanto ao futuro, com

8 Cf. KAISER, O. Isaiah 13-39, p. 204.
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mais propriedade do que os bons anseios humanos, presentes em todos os povos?
Se a esperanca ndo estiver subordinada a fé, mas apenas ligada aos bons anseios e
as boas obras, ela seria capaz de ajudar o ser humano a suportar 0 peso das
injusticas? Os verbos no futuro de Is 25,6-12 dizem respeito ao anuncio e a
interpretagdo do tempo, como definitivos para a historia, ou seriam apenas
indicadores de uma conclusdo para um momento critico da histéria?

A resposta e a solucdo para estes questionamentos ndo depende,
somente, da interpretagdo isolada de Is 25,6-12, mas do conjunto ao qual este
texto encontra-se inserido (Is 24-27) e do modo como este conjunto é
classificado: apocaliptico ou escatolégico.

O que foi concebido como escatologia intra-historica tornou-se viséo
apocaliptica na literatura profética. Chegou o tempo da abundéncia de comida e
bebida, a morte é vencida e ndo ha mais motivos para chorar (cf. Is 25,8), os mortos
ressurgem das tumbas e vivem novamente com YHWH sobre seu monte santo (cf. Is
26,29), os martires sdo vingados (cf. 2Rs 21,1-18; Is 26,21), Israel e Juda séo
restaurados e perdoados, porque os seus pecados foram expiados (cf. Is 27,9), YHWH
¢ vitorioso ndo somente sobre os maus, mas sobre o préprio mal, simbolizado pelo
Leviatd, a serpente do caos (cf. Is 27,1). Todos estes sinais ndo denotam o fim da
historia presente do povo eleito e de todos os povos, mas abre a propria historia para
uma nova existéncia, que continua em uma nova época, na qual YHWH reina
soberano (base da mensagem que se encontra no Apocalipse de Jodo?).

Os temas centrais do conjunto: juizo universal e instauracdo da realeza
divina em Sido, ndo estéo, necessariamente, relacionados com o fim definitivo do
mundo atual. Nesse sentido, fica excluida uma escatologia trans-histérica e
definitiva. Is 25,6-12 apresenta uma visdo universal do dominio de YHWH sobre
todos os povos, mostrando que sdo chamados a um acerto de contas.

O universalismo, presente no texto, possibilita afirmar que se esta diante
de uma escatologia grandiosa e exaltante, mas intra-histérica, na qual se vislumbra
certo privilégio para Israel, enquanto depositario da fé6 em YHWH que elegeu e
reina triunfante sobre todos os povos a partir de Sido. A esperanca do povo eleito,
entdo, torna-se um testemunho para que os anseios de todos 0s povos se
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concretizem e suas boas obras sejam vistas como sinais da presenca e da acédo de
YHWH além dos confins visiveis do povo eleito e de Canaa.

Os temas tratados em Is 24-27 sdo de carater escatolégico, pois se
descreve um juizo seguido da instaura¢do de uma nova ordem®,

No conjunto, Is 24-27 é uma reinterpretacdo profética sobre uma cidade
que é destruida: em um primeiro momento, Moab, depois Babildnia, e pelo uso
litGrgico, que separa o texto do seu contexto historico, torna-se prot6tipo da vitoria
de YHWH sobre a “cidade do caos” (cf. Is 24,10; 25,2), simbolo de tudo o que é
mau e hostil. Esta cidade é concebida em oposi¢do a nova condi¢do de Sido, na
qual YHWH reina sobre todos e para os quais prepara o seu banquete escatolégico,
para todos os que afluem em peregrinagdo (cf. Is 24,23; 25,6).

A morte é eliminada, ndo ha mais dor (cf. Is 25,8), mas os sinais,
presentes no conjunto, ndo permitem dizer que se esta falando do fim universal da

historia de forma trans-histérica. E a proclamagio de uma nova etapa da mesma

historia, na qual YHWH reina soberano sobre todos os pov0584.

Is 25,6-12 permite ambiguidades na interpretacdo? Por um lado, o texto
trata de morte, lagrimas e vergonha, que indicam realidades de sofrimento e de
angustia ja superadas. O banquete, entdo, € celebragdo de vitéria antecipada. A
situacdo ndo é mais de exilio, mas posterior a ele. Por outro lado, porém, o texto
poderia ainda ser interpretado como indicador de uma nova situagéo: quem participa
do banquete obtém as condigBes necessarias para ver eliminadas a morte e as suas
consequéncias: a dor, o luto, as lagrimas e o oprébrio. Nas duas possibilidades, a
nova situacéo é definitiva, visto que o antes e o depois sdo afirmados no v. 9. Ha
uma mudanca qualitativa na sorte dos que experimentaram a salvacdo e que abre
uma nova época, na qual passado, presente e futuro se entrela(;am85.

Portanto, a partir dos elementos presentes no comentério, pode-se dizer
que 0 texto combina dois tipos de escatologia intra-histérica: um juizo de salvagdo

8 Cf. POWER, E. “Isaias”, p. 447; ALONSO SCHOKEL, L. — SICRE DIAZ, J. L. Profetas I, Isaias
e Jeremias, p. 208.

8 Cf. GRECH, P. Ermeneutica e Teologia Biblica, p. 14.

8 Cf. SIMIAN-YOFRE, H, Testi Iaiani dell’Avvento, p. 61-62.

158



Is 25,6-12: antincio histdrico, escatoldgico ou apocaliptico?

Leonardo Agostini Fernandes

(vv. 6-8), intercalado pela profissdo de fé (v. 9), seguida de um juizo de

condenacéo (vv. 10-12).

Alguns elementos escatolégicos presentes no texto confirmam estas

afirmacdes:

a)

b)

d)

Ha uma referéncia ao tempo futuro pelos verbos e pela promessa que se
concretiza. Isto aproxima os feitos de YHWH nos wv. 6-8 ao
reconhecimento contido na profissdo de fé do v. 9. Os que foram salvos
contemplam e se alegram com a justica divina manifestada na destrui¢do
da cidade inimiga. Verifica-se 0 esquema de promessa-realizagao, pois
0 v. 8 termina com uma afirmagdo solene: porque YHWH falou.

H& uma mudanga qualitativa em relacdo ao que até agora se
experimentava. Por um lado, ocorre um juizo de YHWH sobre a
situacdo de morte e 0 oprébrio do seu povo. Este toma parte no banquete
junto aos outros povos, no qual se celebra a salvacdo, como vitdria sobre
a morte e as suas consequéncias. Por outro lado, ocorre um juizo de
condenagao para Moab, simbolo da cidade hostil e opressora. Moab néo
recebe a chance de se converter e alcancar a salvacdo junto com os
outros povos. Os seus esforcos apontam para o orgulho de quem busca
salvar-se a si mesmo e se recusa a pedir perddo.

A intervencdo, nos dois casos, & uma acdo exclusiva de YHWH. A
preparacdo do banquete, a destruicdo da morte, e a remogdo do
oprébrio do seu povo, do meio de toda a terra, ultrapassam as
capacidades humanas. A realidade que se instaura é nova.

N&o hd mencdo da conversdo dos eleitos e dos povos agraciados. H3,
sim, a fé e a esperanca dos que tomam parte no banquete por terem
reconhecido YHWH como Deus e ter esperado o seu auxilio. A
atitude é tomada frente a agdo de YHWH a favor dos que ele elege.

E possivel reconhecer, aproximando-se com fé e razio dos textos

biblicos, que o povo eleito foi tomando consciéncia de que a realizagdo dos seus

anseios mais profundos, vista como salvagdo total, € um bem a ser construido

diariamente por meio de rela¢6es interpessoais de justica na vertical (com YHWH)
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e na horizontal (com o semelhante). Esta realizacdo-salvacdo total ndo é algo
exclusivo, nem para poucos, ela é universal, pertence ao futuro e é objeto de
esperanca, pois é um caminhar rumo a conclusédo da historia.

Enquanto se caminha nessa dire¢do, a concretizacdo da salvagdo
universal vai acontecendo como reinado de Deus, vislumbrado nos sinais de
fartura partilhada pela comunh&o dos bens, de paz, de alegria, de superacdo do
sofrimento, da dor, da morte e, principalmente, da ignorancia sobre o sentido e o
valor da vida na histéria.

Gracas as experiéncias de caréncias materiais, aprende-se a esperar e a
viver o hoje, em rela¢do ao passado, em continua tensdo verso um futuro melhor.
Isto favorece a aceitagdo de que, enquanto peregrinos, o presente é incompleto,
mas permite ter o olhar voltado para além do que é efémero e provisorio. Com 0s
pés no chdo, percebe-se que o dia a dia esté gravido de esperanga, almeja um futuro
mais justo, humano e fraterno para todos. Um futuro que exige o empenho diario
de cada individuo em comunhédo com a inteira familia humana, que aprende a viver
melhor com as li¢cBes do passado.

Instaura-se, pela fé, a tenséo entre historia e concretizacao, entre passado,
presente e futuro, entre empenho e dedica¢do humana e graca divina, entre juizo
de condenac&o e juizo de salvagdo. A conclusdo positiva, que o fiel deseja ver para
a sua vida pessoal e para a historia, & concebida como graca de YHWH na
operosidade humana. YHWH que tudo criou sem a participagdo humana néo
salvara sem a participacdo daquele que é a sua imagem e semelhanca. E no
acolhimento do reinado de Deus que cada ser humano, no hoje da sua historia,
decide o seu futuro. Foi isso que Jesus Cristo fez e ensinou aos seus discipulos.

A imagem do banquete oferecido sobre o monte Sido é expressdo e
simbolo de uma realidade jamais experimentada nesta vida (instituicdo da
eucaristia na Gltima ceia?). E o retrato da fé de quem almeja a salvagio como
comunhdo humana, mas sabe que esta somente sera possivel mediante uma vida
de comunhdo com YHWH.

Os povos, que antes estavam separados por suas lutas, rivalidades e
desejos de soberania, agora, estdo convidados a se sentar ao redor da mesma mesa,
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comendo a mesma comida e bebendo a mesma bebida, oferecidos por YHWH. E
expressdo de bem-estar fisico, que representa o desejo dos que lutam para
sobreviver com o pouco que possuem. Este bem-estar ndo é completo se é fruto
de injusticas que assolam a dignidade humana. Os esforcos humanos resultam
vdos na medida em que as riquezas materiais assumem um carater absoluto,
gerando injustica, pois ela é fruto da cobica e tem suas raizes no coracdo do ser
humano, impregnando as estruturas sociais (cf. Is 1,21-28). A falta de carater nos
altos niveis dos governos permite que terriveis injusticas sejam cometidas contra
0S que ndo possuem nem voz e nem vez. A voz profética dos que acreditam no
bem, na justica e na verdade ndo se cala e continua incomodando a consciéncia
dos que, arbitrariamente, s6 querem levar vantagem sobre os menos favorecidos.

Todas as frustragdes da vida, particularmente a morte, séo dissipadas. A
dura realidade, até entdo vista debaixo de um véu turvo e sem muito sentido,
adquire forma clara a partir da acdo de YHWH. A “fatalidade”, fruto da
ignorancia, cede espaco a finalidade, fruto da revelacéo divina.

A fé do homem biblico, em particular do profeta, ndo é passividade ou
um “lavar-se as maos” frente ao impossivel, mas é uma resposta a ser dada como
adesdo incondicional a YHWH que cria, preserva, sustenta e conduz a historia em
parceria com o0 ser humano.

A importancia de Is 24-27, em relagdo ao contexto anterior, contendo
oraculos contra as nagdes (cf. Is 13-23), e em relacdo ao contexto posterior,
revendo a histéria sobre Israel, Juda e outras nac¢bes (cf. Is 28-35), diz respeito
tanto ao aspecto da reinterpretagdo profética quanto ao fato de servir como
interpretacdo do que acontecera para a histéria em geral a partir do que acontece
na historia particular de Moab.

O ouvinte-leitor, assim, pode perceber e entender o sentido pleno do texto
que vai da escatologia intra-histérica para a escatologia trans-histdrica, porque se
encaminha para a concretizacdo da divina promessa de que havera novos céus e
uma nova terra, onde se habita sem morte e na plenitude da justica (cf. Is 65,17;
66,22; 2Pd 3,13; Ap 21,1.17).
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