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Resumo: Esta pesquisa se propfe a uma analise dos conceitos escatolégicos de
ressurreicdo da carne e ressurreigdo do corpo, os quais sdo amplamente
debatidos na teologia desde a segunda metade do século XIX. O modelo
escatolégico denominado classico defende a imortalidade da carne
enquanto o denominado da ressurreicdo na morte defende a
imortalidade do corpo. Ap6s uma breve abordagem sobre os
pressupostos filosoficos e teoldgicos dos supracitados modelos, a
pesquisa apresentard a hipotese teolégica de uma imortalidade
psicossomatica. Em base ao principio da relacionalidade, ndo apenas a
alma, mas também o corpo é considerado como imortal. Ter uma alma
significa para o homem estar relacionado a Deus; da mesma forma, ter
um corpo significa estar relacionado com seu préximo e com a natureza.
Na perspectiva crista tanto a relacdo com Deus quanto a relagdo com os
outros e com 0 mundo ndo morrem no homem, mas ao contrario, se
constituem como matéria do préprio julgamento. Portanto, em base a
esta hipétese teoldgica corpo e alma sdo imortais. A carne, por sua vez,
morre, mas ressuscita conforme demostra a profissao de fé catdlica.
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Abstract: This research intends to analyze the eschatological concepts of
resurrection of the flesh and resurrection of the body, which are widely
discussed in theology since the second half of the 19th century. The
classic eschatological model supports the immortality of the flesh while
the resurrection in death model supports the immortality of the body.
After a brief approach about the philosophical and theological principles
of the models, the research will present the theological hypothesis of a
psychosomatic immortality. According to the relatedness principle, both
soul and body are immortals. To have a soul means, to the man, to be
related with God in the same way that having a body means to be related
with the neighbor and the nature. As much the relation with God as the
relation with others and with the world do not perish in the man but
become subject of judgment itself. Therefore according to this
theological hypothesis, body and soul are immortals. Flesh in turn dies,
however resurrects as demonstrates the catholic faith profession.

Keywords: Eschatology; soul; flesh; body; immortality

1. Introducao

Dentre os pressupostos filoséficos e teoldgicos que incidem sobre o
debate escatoldgico cristdo, o qual envolve os modelos cléssico e da ressurrei¢do
na morte, ocupam destacada posi¢ao 0s conceitos antropolégicos de sarx e soma.
O modelo cléssico defende a ressurreicdo da carne (sarx) enquanto o modelo da
ressurrei¢do na morte afirma a ressurrei¢do do corpo (soma). Esta pesquisa expora,
em primeiro lugar, a concepc¢do do modelo escatoldgico da ressurreicdo na morte
que afirma a ressurreicdo do corpo e ndo da carne. Posteriormente fard uma
exposicdo da concepcdo do modelo escatoldgico classico que defende a
ressurrei¢do da carne. Em um terceiro momento, o trabalho de pesquisa tratara das
impossibilidades teoldgicas de uma ndo ressurrei¢do da sarx. No quarto e Ultimo
ponto em base a uma andlise de ordem biblica sobre os conceitos de sarx e soma,
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a pesquisa propora algumas possiveis solucdes para a questdo. Neste tltimo ponto,
a pesquisa se movera no campo das hipéteses teoldgicas, embora com a
preocupacdo de ndo contradizer as verdades escatoldgicas ja dogmaticamente
definidas pela teologia catolica. A hipotese teoldgica apresentada consiste na
imortalidade psicossomatica, ou seja, da alma e do corpo.

2. A ressurreicao do corpo no modelo
escatologico da ressurreicao na morte

A distin¢do entre sarx e soma foi defendida, ainda no periodo patristico,
por Origenes. A distingdo origenista parte da protologia. Segundo o mestre
alexandrino, no principio existiam apenas seres espirituais e bons. A matéria ndo é
ma, como no platonismo, mas possui um carater medicinal-purificativo. A
materialidade humana, ou seja, a carne (sarx) foi o instrumento concedido por Deus
para que o homem se libertasse da culpa contraida pelo pecado. Quando o homem
estiver completamente purificado, a matéria perdera a sua razdo de existir. O fim
serd idéntico ao principio, ou seja, novamente existirdo apenas seres espirituais e
bons'. Todavia, Origenes, como serd demostrado ao longo deste ponto, ndo nega a
ressurrei¢do corporal e faz isso em base a distingéo entre sarx e soma.

O mestre alexandrino rejeita as concepgfes que afirmavam que o corpo
ressuscitaria na totalidade da sua substancia, exatamente como sdo agora. Em
didlogo com a filosofia grega, ele sente as obje¢Bes que esta nocdo materialista
sofreria®. Para Origenes, é necessario superar uma visdo totalmente materialista do
corpo ressurreto®. Na classica obra da apologia cristd, o Contra Celsum, defende
contra os platénicos a doutrina da ressurreicdo, mas a0 mesmo tempo se opde as
concepcBes materialistas defendidas pelos apologistas na luta contra a gnose®.

1 Cf. ORIGENES. Tratado sobre os principios. [tradugéo: Jodo Eduardo Pinto Basto Lupi]. S&o Paulo:
Paulus, 2012. pp. 78.

2 Cf. ORIGENES. Tratado sobre os principios. pp. 107.

3 Cf. DALEY, B. Origens da escatologia cristd. A esperanca da Igreja primitiva. [Tradugo: Paulo
Siepierski]. S&o Paulo: Paulus, 1994. pp. 85.

4 Cf. ORIGENES. Contra Celso. [Tradugéo: Orlando dos Reis]. Séo Paulo: Paulus, 2004. pp. 123.
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Em outras passagens de sua grandiosa obra, a distingdo antropoldgica e,
consequentemente escatoldgica, entre soma e sarx aparece com clareza ainda
maior. Os corpos possuem suas caracteristicas de acordo com o lugar no qual suas
almas se encontram. Assim, a alma admitida a contemplar Deus necessitara de um
tipo de corpo muito diferente daquele que possui na terra. A forma de existéncia
corpdrea na ressurrei¢do sera o corpo espiritual, do qual trata Paulo no capitulo 15
de sua primeira carta aos Corintios. Em base a dados oferecidos pelas ciéncias
biologicas, Origenes diz que é necessario negar que Deus ressuscite 0 homem com
a mesma sarx. O corpo, por si mesmo, € como um rio em constante fluxo; sua
materialidade basica é constantemente assimilada e descarregada, de tal forma que
nunca é a mesma nem mesmao por dois dias seguidos. A substancia carnal de hoje
ndo é a mesma de alguns anos atras®.

As semelhancas entre as afirmagdes de Origenes e aquelas dos modernos
tedlogos cristdos que defendem a ressurrei¢cdo na morte, como Pierre Teilhard de
Chardin, Gisbert Greshake, Karl Barth, Leonardo Boff e Renold Blank sdo
evidentes. Em base a sua teologia c6smica, Pierre Teilhard de Chardin afirmou a
possibilidade de uma espiritualizacdo da matéria. Dentro do processo evolutivo
esta ndo se consumaria em si mesma, mas no outro, ou seja, no espirito®. Sobre
esta hipdtese, o te6logo jesuita construiu os seus modelos teolégicos que
exerceram notavel influéncia sobre os tedlogos cristdos posteriores. Esta hipotese
teoldgica permitiu aos defensores do modelo da ressurreicdo na morte uma
solugdo ao problema teoldgico pastoral de falar de uma ressurreicdo, que ja
aconteceu, diante da realidade inegavel de um cadaver. Ressurrei¢éo do corpo ndo
significa assim, conforme destaca Gisbert Greshake, ressurrei¢do do corpo fisico
ou do cadaver. A palavra corpo ndo deve ser entendida como a parte material do

5 Cf. ORIGENE. Frammento sui salmi. apud CROUZEL, H. “Mort et Immortalité selon Origéne”.
Bulletin de literature ecclésiastique 79 (1978). pp. 187-189.

6 Cf. TEILHARD CHARDIN, P. O fendmeno humano. [tradugdo: Le4n Bourdon e José Terra]. Porto:
Tavares Martins, 1970, pp. 257-300. O autor aborda o tema em diversas de suas obras, Cf. TEILHARD
DE CHARDIN, Pierre. Le coeur de la matiére. Paris: Editions du Seuil, 1976.
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homem, um agregado de células, moléculas e nervos, mas deve ser aplicado ao ser
humano na sua totalidade’.

Na teologia brasileira, Leonardo Boff entende a morte como total e a
ressurreicdo ndo como a volta a vida de um cadaver, mas como a realizagio
exaustiva das capacidades do homem que é corpo e alma®. Na obra Vida para além
da morte, utilizando uma linguagem poética escreve que no “termo da sua vida
terrestre 0 homem deixa atréas de si um cadaver. E como o casulo que possibilitou
0 emergir radiante da crisélida e da borboleta, agora livre no horizonte infinito de
Deus®.0 modelo da ressurreicio na morte é ensinado em grande parte das
Faculdades e Institutos Teoldgicos do pais, que utilizam como bibliografia béasica
a obra Escatologia da pessoa de Renold Blank, por essa razdo é necessario abordar
minuciosamente 0s conceitos escatoldgicos cristdos de sarx e soma no pensamento
do autor. O IV capitulo da obra Escatologia da pessoa, tem como titulo: A
transformacédo da dimensdo material do homem na morte. O capitulo é dividido
em sete pontos. O primeiro ponto do quarto capitulo da supracitada obra tem como
titulo: Como podemos compreender a ressurrei¢cdo da pessoa inteira na morte,
quando ficamos diante da realidade inegavel de um cadaver? Segundo o autor, o
modelo dualista, ou seja, aquele classico deu para este problema uma explicacéo
simples e inteligivel: s6 a alma continua sobrevivendo, o corpo morre; ele s6 vai
ressuscitar no final dos tempos. Renold Blank afirma que a ressurrei¢gdo ndo é a
revivificagdo de um cadaver. Deus ndo se interessa por cadaveres, mas por
pessoas. Ela também ndo é um acontecimento que sé diz respeito a dimenséao
corporal do homem. E a transformacio completa e integral da pessoa humana,
que, apesar desta transformacgdo, mantém sua identidade®®.

7 Cf. GRESHAKE, G. Breve trattato sui novissimi. [Tradugdo: Giorgio Tron]. Brescia: Queriniana,
1978. pp. 72.

8 Cf. BOFF, L. A ressurreigéo de Cristo a nossa ressurreicdo na morte. A dimenséo antropoldgica da
esperanca cristd. 2 ed. Petrépolis: Vozes, 1974. pp. 82-90.

9 BOFF, L. Vida para além da morte. 21 ed. Petrépolis: Vozes, 2002. pp. 44.

10 cf. BLANK, R. Escatologia da pessoa. Cf. BLANK, Renold. Escatologia da pessoa. Vida, morte e
ressurreigdo. Sao Paulo: Paulus, 2000. pp. 129-132.
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Renold Blank utiliza a expressdo paulina “corpo espiritual” para negar a
materialidade do corpo ressurreto. Faz referimento também a microbiologia, a
qual afirma que no nivel genético, semente e planta sdo idénticas. Toda célula da
semente contém exatamente 0 mesmo cédigo genético de toda célula da planta, a
diferenca consiste apenas na forma exterior. E assim que deve ser compreendida
a ressurreicdo corporal, a forma exterior é diferente, mas o corpo é 0 mesmo. A
transformacdo ocorrida ndo pode ser percebida pelos sentidos humanos. Um
verme na terra encontra-se sempre diante de uma semente que diante dele se
decomp@e e ndo percebe que muito acima, em uma dimens&o inacessivel a ele, a
nova planta ja existe. Por isso, 0s sentidos humanos percebem o cadaver e ndo o
COrpo que ja ressuscitou, o qual se encontra em uma dimensao inacessivel. A
pessoa ressuscitada vive uma existéncia ressuscitada, independentemente do
cadaver que é ainda perceptivel.

3. A ressurreicao da carne no modelo classico

A tradicdo teoldgica catdlica afirmou desde seus primérdios a
ressurreicdo da sarx. Esta pesquisa expord em primeiro lugar os documentos
oficiais da Igreja que tratam da questdo, bem como os escritos dos Padres da
Igreja. Serdo citadas as antigas profissGes de fé e os documentos de alguns
concilios antigos e medievais. Os ensinamentos dos Padres da Igreja e autores
eclesiasticos com rarissimas exce¢des, em modo especial ao supracitado Origenes,
enfatizam uma ressurreicdo da carne, ndo raro, entendida em termos fisicos e
bioldgicos. Na teologia atual sdo frequentes as infundadas contraposicdes entre o
Simbolo dos Apostolos que usa a expressdo “creio na ressurrei¢do da carne” e o
Simbolo Niceno-Constantinopolitano que usa a expressdo “espero a ressurreigio
dos mortos”. O Simbolo dos Apdstolos é o mais antigo e foi escrito no final do
século 11. Todavia, o Niceno-Constantinopolitano ndo apresenta uma negacédo da
ressurreicdo da carne. Nenhum simbolo antigo usa a expressdo ressurrei¢do do

11 cf. BLANK, R. Escatologia da pessoa. pp. 130-133.
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corpo. Os antigos Simbolos de fé, dos mais simples aos mais elaborados,
unanimemente afirmam a ressurreicéo da carne.

Os simbolos antigos sdo demasiadamente numerosos e é impossivel citar
todos, muito menos analisa-los. E necessario fazer escolhas. Serdo aqui
apresentados alguns simbolos antigos na ordem como aparecem no Compéndio
dos simbolos, defini¢oes e declaragdes de fé e moral de Heinrich Denzinger. A
tradicdo apostélica de Hipdlito de Roma, escrita por volta de 215, apresenta uma
profissdo de fé na forma de perguntas e respostas usadas na celebracdo batismal,
a qual é concluida deste modo:“crés no Espirito Santo e¢ a santa Igreja ¢ a
ressurrei¢do da carne?”?

Dentre os simbolos de fé elencados por Henrici Denziger, a formula
denominada Fides Damasi, provavelmente escrita na Franca no final do século V,
merece uma mengdo especial. A férmula faz questdo de fazer uma importante
precisdo ao artigo do creio referente a ressurreicdo da carne: “cremos que nos
purificados na sua morte e no seu sangue, haveremos de ser ressuscitados por Ele,
no ultimo dia, nesta carne na qual agora vivemos %, A formula, talvez, contra
interpretagdes espiritualistas da ressurrei¢do, define que é com a mesma carne que
vive na histéria que cada homem ressuscitara no ultimo dia. O XI Concilio de
Toledo, realizado em 655, retoma a especificagdo da Fides Damasi e, embora sem
citar nomes, faz meng@o aos erros origenistas: “cremos que ndo ressuscitaremos
numa carne etérea ou em outra qualquer (como deliram alguns), mas naquela na
qual vivemos, subsistimos e nos movemos”.

Na Idade Média, especialmente a partir da polémica contra os heréticos
valdenses, foram elaboradas novas formulas de fé em defesa da ressurreicdo da
carne por parte do Magistério Eclesial. Em 1053, Ledo IX escreve: “Creio também

na verdadeira ressurrei¢io da mesma carne de que agora sou portador”®®, O

12 DENZIGER, H. Compéndio dos simbolos, definicdes e declaragdes de fé e moral. [Tradugéo: José
Marino Luz; Johan Konings]. Sdo Paulo: Paulinas; Loyola, 2007. pp. 17-18.

13 DENZIGER, H. Compéndio dos simbolos, defini¢ées e declaracdes de fé e moral. pp. 73.

14 DENZIGER, H. Compéndio dos simbolos, defini¢ées e declaracdes de fé e moral. pp. 197.

15 DENZIGER, H. Compéndio dos simbolos, defini¢ées e declaracdes de fé e moral. pp. 278.
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adjetivo “mesma” acompanhando o substantivo carne quer significar a identidade
entre a carne historica e a gloriosa. Em 1208, Inocéncio 111 escreve aos valdenses,
0s quais negavam a bondade da materialidade e, por conseguinte do corpo
humano, uma profissdo de fé: “com o corag@o cremos € com os labios professamos
a ressurreigdo desta carne que agora trazemos e nio de outra”?®,

No que diz respeito a composicdo do corpo ressurreto, os Padres da Igreja
afirmam unanimemente a sua identificagdo com o corpo terreno, ndo no sentido
contemporaneo de soma como relacionalidade com os outros e 0 mundo, mas como
identidade da matéria corporal atual, a qual Deus pode convocar novamente para
reconstituir o corpo na ressurreiciol’. Para Atenagoras, Deus conhece onde se
encontram cada particula e cada membro do corpo humano e com a mesma poténcia
que informou a matéria informe reunira aquilo que atualmente esta disperso®®.

Nos apologistas, a profissdo de uma identidade corporal material encontra-
se ligada a luta contra a crescente desvalorizagcdo do corpo presente em muitos
circulos académicos da antiguidade tardia. O perigo representado pelo gnosticismo
no &mbito intraeclesial acentuou, ainda mais, a defesa da identidade material entre o
corpo atual e o glorificado e a consequente participacdo da carne na ressurreicao.
Para Ireneu de Lion se a carne ndo se salvasse 0 Verbo néo teria se encarnado?®. A
possibilidade da ressurrei¢do é fundamentada, como nos apologistas, na onipoténcia
criadora de Deus. Do barro, Deus criou 0 homem. E mais dificil criar um ser
animado e dotado de razédo que restabelecer este ser criado?.

Na luta contra o gnosticismo, Tertuliano enfatiza o realismo da
encarnacdo do Verbo. Com grande maestria, o te6logo africano relaciona
antropologia teologica, cristologia e escatologia. Ao criar o corpo do primeiro
homem, Deus previu a encarnacéo de seu Filho. Se os gndsticos reconhecem que

16 DENZIGER, H. Compéndio dos simbolos, definigées e declaracdes de fé e moral. pp. 307.

17 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L. L altra dimensione. Escatologia Cristiana. [Tradugo: Elisabetta
Lasagna]. Roma: Borla, 1988. pp. 202.

18 Cf. RUIZ BUENO, D. Padres apologistas griegos. Madrid: biblioteca de los autores cristianos
1954. pp. 713-714.

19 Cf. IRENEU DE LIAO. Sobre as Heresias. [Tradugéo: Lourenco Costa]. Sio Paulo: Paulus, 1995.
pp. 562-566.

20 Cf. IRENEU DE LIAO. Sobre as Heresias. pp. 503-504.
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Deus € o criador da carne e que seu Filho assumiu uma carne verdadeiramente
humana, devem também reconhecer a ressurreicdo desta mesma carne?'. Na obra
De carnis resurrectione, citada por Henry Rondet na obra Fins do homem e fim
do mundo, Tertuliano antecipa os posteriores desenvolvimentos do dogma
afirmando a identidade substancial entre a carne atual e aquela que ressuscitara,
todavia, em um novo estado:

A substancia de nossos corpos adquirira um novo estado, mas sera
mantida. N&do seria uma coisa absurda, iniqua e, consequentemente,
indigna de Deus recompensar uma outra substancia e ndo aquela que
trabalhou? Como? E uma a carne dilacerada pelos carrascos, e outra a
que seria coroada. Prefiro renunciar a esperanca da ressurreicdo a
escarnecer assim da majestade e da justica de Deus?.

No periodo aureo da patristica; Basilio, Gregdrio de Nazianzeno,
Gregorio de Nissa, Jodo Criséstomo, Jerdbnimo e Agostinho se posicionam
claramente em defesa da ressurreicdo da carne. Jerdnimo ataca diretamente 0s
origenistas que escondiam seus erros através de sutilezas e ambiguidades
linguisticas: “Essas pessoas empregam a palavra corpo e ndo carne. Dessa forma
quando o ortodoxo ouve pronunciar corpo cré que se trate de carne, ao passo que
0 herético pensa ao espirito. Tal é o seu primeiro disfarce. Se lhe descobrem a
pista, engendram outras armadilhas e simulam inocéncia”?3.

No Serméo 264, Agostinho explica ao povo de Hipona o modo da
ressurreicdo na Solenidade da Ascensdo do Senhor. E nesse sentido que Paulo
afirma que o corpo corruptivel se revestira de incorruptibilidade e o corpo mortal
se revestird de imortalidade. O bispo de Hipona afirma que a ressurrei¢do diz
respeito & carne. A fragilidade da carne ndo mais existird, mas a carne participara

da gloria: “esta carne ha de ressuscitar, esta mesma que ¢é sepultada, que morre;

21 Cf. RONDET, H. Fins do homem e fim do mundo. [Tradug&o: Carlos Lopez de Mattos]. S&o Paulo:
Herder, 1968. pp. 277.

22 RONDET, H. Fins do homem e fim do mundo. pp. 277-278.

23 GIROLAMO. Le Lettere. [Tradugdo: Silvano Cola]. Roma: Citta Nuova, 1997. pp. 54.
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esta que se V&, que é apalpada, que precisa comer e beber para poder subsistir; esta
que conhece a doenga, sofre dores, esta mesma ha de ressuscitar?,

Durante a Idade Média e a Idade Moderna, os temas escatoldgicos foram
relegados a uma posicdo marginal, seja na pratica pastoral, seja no conjunto da
doutrina cristd. Doutrina das Ultimas coisas que vegetavam esterilmente nas
Gltimas paginas dos tratados dogmaticas?®. Dessa forma, os tedlogos apenas
repetiram as formulas antigas e ndo avangaram na discussdo sobre o tema. O
despertar escatoldgico a partir da segunda metade do século XIX fez com que
eminentes te6logos se ocupassem do tema da ressurrei¢do da sarx ou do soma e
possibilitou a formulacdo de novas hipdteses teoldgicas. Os defensores da
ressurreicdo na morte, defrontados com a dificuldade pastoral de anunciar a
ressurreicdo como realidade atemporal diante da presenca de um cadaver,
reformularam a tese origenista da ressurreicdo do corpo e ndo da alma. Esta

pesquisa abordara agora as impossibilidades desta hipétese teoldgica.

4. As impossibilidades teologicas de uma nao
ressurreicao da sarx

Pierre Teilhard de Chardin aplicou o evolucionismo de Charles Darwin
a dogmatica catélica. No que diz respeito a escatologia afirmou a espiritualizagéo
da matéria. Dentro do processo evolutivo esta ndo se consumaria em si mesma,
mas no outro, ou seja, no espirito®®. As hipoteses teoldgicas do ilustre tedlogo
francés foram aceitas, como ja demostrado, por grandes nomes da teologia
catélica. A pretensdo de descrever com detalhes as caracteristicas do corpo
ressurreto é impossivel e mesmo ateoldgico, pois a ciéncia teoldgica parte do dado
revelado e se distingue das ciéncias empiricas. Ndo obstante as limitagdes da
linguagem humana para tratar adequadamente de um tema tdo complexo como a
ressurreicdo existem na teologia catélica alguns pontos fixos que necessariamente

24 AGOSTINO. Discorsi. [Tradugéo: Luigi Carrozzi]. Roma: Citta Nuova, 1982. pp. 268.

25 MOLTMANN, J. Teologia da esperanca. Estudo sobre os fundamentos e as consequéncias de uma
escatologia crista. [Tradugdo: Helmuth Alfred Simon]. Sdo Paulo: Editora teoldgica, 2003. pp. 21.

26 Cf. TEILHARD CHARDIN, P. O fenémeno humano. pp. 257-300.
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precisam ser mantidos. Dentre estes se encontram a ressurrei¢cdo da sarx e a
participacdo da materialidade na salvacéo pela sarx conquistada em Cristo.

Uma ndo participacdo da matéria na salvagdo feriria ndo apenas a
escatologia, mas o conjunto da dogmatica, da moral e da espiritualidade cristas.
Teria, igualmente desdobramentos pastorais, sociais e politicos. A bondade de
todas as coisas, 0 realismo da encarnagdo de Cristo e a sacramentaria catolica
seriam indcuas doutrinas se a materialidade fosse exclusa da salvacédo. De fato, se
nem a matéria constitutiva do corpo humano entra na salvacdo, é incoerente
afirmar a bondade de todas. Se a matéria é uma realidade provisoria, é
contraditério o atual empenho ecoldgico que proporcionou na teologia cristd o
surgimento de um novo locus teoldgico denominado ecoteologia.

Diz um axioma teoldgico que Deus cria para salvar e salva criando?.
Logo, se a matéria foi criada por Deus e ndo pelo demiurgo platonico, ela
necessariamente entra no misterioso designio salvifico divino. Deus cria para
salvar, a matéria foi criada por Deus, logo a matéria participa da salvagdo. Este
simples silogismo demostra a incoeréncia ldgica dos defensores da ressurrei¢do
na morte que com a intengdo de combater um suposto dualismo depreciador do
corpo excluem da salvacdo toda a realidade material. Karl Rahner afirma que a
matéria ndo é simplesmente a ilusdo objetiva nem somente o dado material
destinado a desaparecer, no qual se exerce livremente a historia dos espiritos, mas
parte da verdadeira realidade que entra na definitividade da salvacdo?.

Joseph Ratzinger chama a atencéao para o renovado dualismo subjacente
na hipotese teoldgica da ressurreicdo na morte: “A matéria em si mesma ndo pode
alcancar a consumagdo. Isso significa, ndo obstante todas as afirmagdes contrarias,
uma divisdo da criagdo e, portanto um ultimo dualismo, no qual o inteiro ambito
da matéria vem excluido do designio salvifico e transformado em uma realidade

de segunda ordem”?,

27 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L. Teologia da criag&o. [Traducéo José Ceschin]. Sdo Paulo: Loyola,
1989. pp. 13-75.

28 Cf. RAHNER, K. Teologia e antropologia. [Tradugéo: Hugo Assman]. S&o Paulo: Paulinas, 1969. pp. 152.
29 RATZINGER, J. Escatologia. Morte e vita eterna. 2 ed. [Tradug&o: Carlo Monari]. Assisi: Cittadella
Editrice, 1979. pp. 202.
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Dentre os te6logos da libertacdo que aprofundam o tema escatolégico das
caracteristicas do corpo ressurreto, Luiz Carlos Susin apresenta uma posicao
independente e critica. Ele ndo aceita a concepgdo classica da “alma separada”,
mas reconhece que é dificil pensar o corpo humano sem condigdes fisicas. Assim
como Joseph Ratzinger, ele chama a atencéo sobre o perigo de dualismo presente
no modelo da ressurrei¢do na morte: “A propria teoria da ressurreicdo na morte
tem o risco de retornar a um certo docetismo —corpo aparente- e a tendéncia dos
espiritualismos em geral, apesar de seu esfor¢o —contra a teoria da alma separada-
ser a valorizacio do corpo e da unidade da pessoa”. Algumas péginas a frente,
Luis Carlos Susin expfe que para evitar o dualismo é necessério evitar os
conceitos de alma separada, mas também o de cadaver separado, como sugeriram
alguns defensores da teoria da ressurreigéo do corpo na morte3?.

Nesse ponto convém retornar aos ensinamentos de Ireneu de Lion e
Tertuliano. Para o bispo de Lion, a carne é o gonzo da salvacdo®2. Expressdo quase
idéntica é utilizada por Tertuliano na obra de De carnis resurrection, citada por
Henry Rondet na obra Fins do homem e fim do mundo, “a carne é o fulcro da
salvagdo”®. Gonzo significa instrumento e fulcro sustentaculo. Portanto, é
incoerente afirmar que a realidade que foi instrumento e sustentaculo da salvagdo
para todos os homens ndo participa da salvacdo. Como diversas vezes ressaltado
ao longo desta pesquisa, é impossivel descrever detalhadamente as caracteristicas
do corpo ressurreto, todavia, é necessario afirmar, em concordancia com o
conjunto da dogmatica catélica, que o corpo ressuscitado inclui a carne, ou seja, a
materialidade. Serd uma matéria sem os limites da materialidade atual, e
justamente sob este aspecto escapa a racionalidade humana. Todavia sera matéria,
com certeza matéria transformada e ndo apenas consumada no espirito. “Fora do

mundo nfo héa salvagdo™®, diz um axioma teolégico formulado por Edward

30 SUSIN, L. C. Assim na terra como no céu: breviloquio sobre escatologia e criagdo. Petrépolis:
Vozes, 1995. pp. 128.

31 Cf. SUSIN, L. C. Assim na terra como no céu. pp. 130.

32 Cf. IRENEU DE LIAO. Sobre as heresias. pp. 503-504.

33 RONDET, H. Fins do homem e fim do mundo. pp. 277.

34 SCHILLEBEECKX. E. Histéria humana. Revelacéo de Deus. [Tradugdo: Jodo Rezende Costa]. S&o
Paulo: Paulus, 1994. pp. 21.
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Schillebeeckx. De fato, fora do mundo material e sem 0 mundo material ndo existe
salvacio para o homem. E possivel ir além de Edward Schillebeeckx e afirmar que
para 0 homem fora da matéria ndo ha salvacéo.

Uma vez demonstrada a incompatibilidade da teoria da néo ressurrei¢do
da carne com o conjunto da dogmatica catdlica e os sérios desdobramentos
pastorais, sociais e, inclusive, politicos, a pesquisa retoma a discussao iniciada na
Idade Média sobre identidade formal ou identidade material® entre a carne do
corpo histérico e aquela do corpo glorioso. Candido Pozo, seguindo Joseph
Ratzinger, considera que ndo basta uma mera identidade formal para garantir o
realismo da ressureicdo da carne e a identidade entre a materialidade histérica do
corpo e a materialidade do corpo ressurreto. Por outro lado, seguindo as
concepgdes tomistas, considera que ndo é necessario que todas as cinzas do
cadaver sejam recolhidas donde quer que se achem no dia da ressurrei¢do. N&o é
necessaria que a matéria seja idéntica para que o corpo seja considerado 0 mesmo.
O autor recorre a espiritualidade cristd que sempre cultuou as reliquias dos santos
e martires. O culto as reliquias ndo se fundamenta apenas no passado, aqueles
membros foram templo do Espirito Santo; mas também no futuro, na esperanca da
ressurreicdo, quando tornardo a ser animadas por aquela santa alma da qual no
passado foram corpo®.

5. Imortalidade psicossomatica

A andlise dos dados da tradicdo catdlica demonstra com evidéncia a
imortalidade da alma e a ressurrei¢cdo da carne, assunto debatido nas péginas
precedentes. Todavia, este trabalho de pesquisa precisa ainda abordar uma Gltima
temética: aquela que diz respeito ao conceito de soma. Qual a destinacdo
escatologica do corpo? Como anteriormente demostrado, 0 corpo ndo é nem a

35 Em base ao mistério eucaristico, Alois Winklhofer propde uma identidade substancial. Na eucaristia é
realmente e verdadeiramente presente a substancia do corpo de Cristo. Todavia, esta substancia, que é
material e separavel de todos os elementos fenomenoldgicos e sensiveis, tais como extenséo atual, peso e
cor, Cf. POZO, Candido. Teologia dell’aldila. [Traducdo: Luigi Rolfo]. Roma: Paoline, 1970. pp. 162.
36 Cf. POZO, Céandido. Teologia dell’aldila. pp. 161-162.
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alma imortal e nem a sarx, que no final dos tempos ressuscitara gloriosa. Esta
pesquisa abordara em primeiro lugar o conceito biblico de soma tanto no Antigo
Testamento quanto no Novo Testamento. Depois analisard 0 modo como o
conceito é compreendido, seja pelos defensores do modelo classico, seja pelos
partidarios da ressurreicdo na morte. Ao final do trabalho vira apresentada a
hipdtese teoldgica das possibilidades de uma imortalidade psicossomatica.

No Antigo Testamento carne e corpo sdo designados por um termo s6:
basar”. Na unitaria e global antropologia veterotestamentaria, o termo néo
designa simplesmente um conjunto de carne e 0ssos de que o homem dispde
durante a sua existéncia terrestre, de que é despojado pela morte e reassume no
dia da ressurrei¢do. O corpo (basar) é parte essencial da constituicdo do homem;
é a sede da personalidade e como tal pertence também, essencialmente, a imagem
e semelhanca de Deus. Todas as manifestaces vitais do homem, mesmo as
espirituais, sdo necessariamente também manifestagdes corporais®,

A partir da valorizacdo do corpo, recebia forte impulso o sentimento
comunitario que ligava o individuo a parentela corporal, a familia, a tribo e ao povo.
Portanto, ndo se diz que 0 homem tem um corpo, mas que é um corpo, e sendo corpo,
é colocado em relagdo com os outros. Listas genealdgicas significavam muito mais
que simples provas de descendéncia; elas davam direito a felicidade e ao bem estar,
ou entdo tornavam mais compreensivel a desgraca. Sem participagéo corporal ndo
havia culto divino do individuo e nenhuma liturgia®.

O novo testamento apresenta uma palavra especifica para designar o
corpo: o termo grego soma. Todavia, 0s escritos neotestamentarios ndo se
preocupam com uma defini¢do exata da esséncia e das propriedades do corpo. O
termo apresenta notavel variacdo de significados. Em algumas passagens corpo
equivale a carne e até mesmo a cadaver: “onde estiver o corpo, ai se ajuntardo os

abutres” (Lc 17, 27). Em outras passagens representa a visibilidade e a integridade

37 LEON DUFOUR, Xavier. “Corpo”. In: LEON DUFOUR, Xavier (org). Vocabulario de teologia
biblica. [Traducéo: Siméo Voigt]. Petropolis: Vozes, 1987. pp. 180.

38 Cf. PESCH, W. “Corpo”. In: BAUER, J. Dicionario de teologia biblica. 3 ed. [Tradugéo: Helmuth
Alfredo Simon]. S3o Paulo: Loyola, 1984. pp. 228.

39 Cf. PESCH, W. “Corpo”. pp. 227-228.
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humana: “o teu olho ¢ a lampada de teu corpo. Se o teu olho for sadio todo o corpo
ficara iluminado. Se for doente também o corpo estara no escuro” (Lc 11, 34).

Em Paulo a dignidade do corpo se afirma. Assim, diversamente dos demais
escritores do Novo Testamento, ele se abstém de usar o termo como sinénimo de
cadaver; reserva ao corpo aquilo que constitui uma das dignidades do homem: a
capacidade de comunicagdo e comunhdo: “A mulher ndo tem poder sobre o seu
proprio corpo, mas tem-no o marido; e também da mesma maneira 0 marido nao tem
poder sobre o seu prdprio corpo, mas tem-no a mulher” (1 Cor 7, 4). A supracitada
passagem demostra claramente que o carater perecivel e caduco do homem, Paulo ndo
atribui ao corpo, mas sim a carne*® (Cf. LEON DUFOR, 1987, p. 180).

Como consequéncia do pecado, a carne, que em Paulo significa 0 homem
na sua fragilidade, passou a ser habitada pelo pecado. A carne de pecado passou a
dominar o corpo. Dai em diante existe um corpo de pecado (Rm 6, 6). O corpo
estd reduzido a humilhacdo e cheio de concupiscéncia (Rm 6, 12). Todavia, 0
corpo foi remido por Cristo (Cl 1, 22). Ele ndo somente livrou os homens da
serviddo, mas também os incorporou a si: 0 alcance universal da sua vida e da sua
paixdo redentora faz que doravante nao haja mais que um s6 corpo, o corpo de
Cristo (1 Cor 12). E por isso que todo crente unido a Cristo pode agora triunfar
das poténcias a que esteve outrora submisso. Todavia a dignidade do corpo ndo
atinge neste mundo o seu apogeu: o0 corpo dessa miséria terrestre seré
transformado em corpo de gléria incorruptivel (FI 3, 21).

Tendo por base as concepgbes biblicas de corpo, tanto do Antigo
Testamento quanto do Novo Testamento, esta pesquisa propde a hip6tese
teoldgica da imortalidade somética. No Antigo Testamento o corpo representava
0 sentimento comunitario, a ligagdo do individuo com a parentela, a tribo e o povo.
Em diversas passagens dos Evangelhos sindticos o corpo representa a visibilidade
e a integridade do homem. Paulo se abstém de usar o termo como sinénimo de
cadaver; reserva ao corpo aquilo que constitui uma das dignidades do homem: a
capacidade de comunicagdo e comunhdo. Desse modo, tanto a concepgédo

40 Cf. LEON DUFOUR, Xavier. “Corpo”. pp. 180.
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veterotestamentaria de corpo (basar) quanto a neotestamentaria ndo sdo
substancialistas, mas relacionais. Ter um corpo significa ser capaz de relagdo com
0s outros. Em base ao conjunto da tradicdo biblico-teol6gica, que tém suas raizes
Gltimas ou primeiras no Antigo Testamento, é possivel afirmar na teologia cristd
um conceito de corpo relacional e dialdgico.

Joseph Ratzinger se serve do conjunto da tradicéo biblico-teoldgica para
demostrar que o conceito de alma ndo é substancialista, mas relacional. Da mesma
forma. Em base ao conceito relacional-dialégico de alma, Joseph Ratzinger afirma
a imortalidade dialdgica. Ter alma significa a capacidade de dialogar com Deus.
A relagdo com Deus ndo é uma dimenséo periférica, mas é constitutiva do ser
humano. O homem existe enquanto relacionado a Deus. No ser humano a relacéo
com Deus ndo morre nem desaparece, mas é imortal, logo a alma é imortal. Se no
homem, a alma representa a relacdo com Deus, o corpo significa a relacdo com os
outros e com o mundo material. Para o homem, tanto a relagdo com Deus quanto
a relacdo com os outros e o mundo material ndo séo vencidas pela morte. Se a
relacdo com os outros e com o mundo desparecesse ha morte como poderia 0
homem ser julgado? No juizo, 0 homem é julgado, conforme Mt 25, 31-46, pelas
suas agOes em favor ou contra os outros. Resulta evidente que a relacdo com os
outros e com o mundo ndo é vencida pela morte. Logo, é possivel defender uma
imortalidade ndo apenas da alma, mas também do corpo, ou seja, uma imortalidade
psicossomatica, ndo entendida em modo substancialista, mas relacional. Uma
imortalidade dialégica ndo apenas para a alma, mas também para o corpo.

A relacdo com Deus se manifesta na relagdo com o proximo e com o
mundo. E impossivel amar a Deus sem amar o proximo. E impossivel se relacionar
ou dialogar com Deus sem se relacionar ou dialogar com o préximo. A alma € a
relagdo com Deus, o corpo a relacdo com os outros e com o mundo, logo, é
impossivel uma alma sem corpo ou um corpo sem alma. Desse modo, a teoria da
alma separada é definitivamente superada. Alids, a concepcdo classica sempre
afirmou que apo6s a morte a alma comparece diante de Deus e € julgada por suas
acOes, pela vivéncia do amor a Deus manifestado no amor ao proximo. Nesse
sentido, jamais existiu na concepc¢do classica a teoria de uma alma totalmente

186



As Possibilidades de uma Imortalidade Psicossomatica

Lorivaldo do Nascimento

separada dos demais cristdos e do mundo. Na beatitude celeste, no estado de
purificacdo post-mortem ou na condenagdo, a alma é sempre acompanhada pela
historia de sua vida que é construida na relacdo com Deus e se manifesta na relagéo
com os outros. Assim; no prémio, no castigo ou na purificagdo, a alma é sempre
acompanhada pelo corpo.

O autor desta pesquisa ndo compartilha das concepgfes dos defensores
da ressurreicdo na morte. Para estes, na morte 0 ser humano morre por inteiro.
Esta pesquisa, em base a imortalidade dialdgica proposta por Joseph Ratzinger,
embora indo além das concepgdes do célebre tedlogo, defende a imortalidade tanto
do corpo quanto da alma. Na morte, a alma ndo pode morrer, pois 0 homem, por
graca, encontra-se definitivamente relacionado a Deus. Na morte, 0 corpo ndo
pode morrer, pois 0 homem, por graca, encontra-se definitivamente relacionado
aos outros e ao mundo.

Se corpo e alma, em base a uma concepcdo dialdgica-relacional do
homem, ndo morrem, surge uma indagacdo: no homem o que é que morre? A
expressdo morte fisica serve como resposta a este questionamento. Na morte, o
homem é destituido do seu fisico, da sua materialidade, a qual na plenitude dos
tempos ir4 ressuscitar. Também neste ponto, o autor desta pesquisa nao
compartilha das concepces dos defensores da ressurreicdo na morte que afirmam
uma mera ressurrei¢do do corpo e o desparecimento da carne (sarx). O autor da
pesquisa aceita a distincdo origenista entre sarx e soma. Mas as semelhangas com
as concepcdes escatologicas de Origenes e seus seguidores, de ontem e de hoje,
encontram-se restritas a este ponto. Em conformidade com os antigos simbolos,
com os Padres da Igreja, os Grandes Escoldsticos, a totalidade dos documentos do
Magistério eclesiastico e as concepg¢les de eminentes tedlogos hodiernos, esta
pesquisa professa a fé na ressurrei¢do da carne. O corpo e a alma ndo morrem, a
carne ressuscita. Eis 0s pressupostos escatologicos desta pesquisa.

A auséncia de citagcdes demostra que a hip6tese teoldgica acima proposta
ndo se fundamenta diretamente nas concepgdes de nenhum teélogo do passado ou
do presente. Ela é resultante da reflexdo teoldgica feita pelo autor a partir das
concepcdes antropoldgicas biblicas e dogmaticas que manifestam que através da
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sua corporeidade 0 homem esta relacionado aos outros e ao mundo. A imortalidade
dialdgica da alma proposta por Joseph Ratzinger, a qual é baseada na imortal
relacdo entre 0 homem e Deus, foi o pressuposto teoldgico imediato que levou o
autor a afirmar a imortalidade do corpo baseada na imortal relagdo do homem com
0 préximo e com o mundo. Todavia, mesmo que indiretamente, as concepcdes
antropoldgicas e escatoldgicas de outros eminentes te6logos hodiernos parecem
corroborar a hip6tese teolégica.

Bruno Forte, ao final da obra Teologia da Historia, defende a escatologia
intermediaria, mas expfe o perigo de um entendimento platdnico que venha a
considerar a alma, apds a morte, apenas como a interioridade espiritual do homem
que se contrap®e a sua exterioridade corporal:

Usando a palavra alma, dever-se-4 evitar, além disso, o equivoco possivel
em sentido platdnico dos que, por assim dizer, opdem a interioridade
espiritual do homem a sua exterioridade corporal, deixando na sombra
aquela unidade da pessoa, que é patrimonio da fé biblica, explicitamente
discutido nas controveérsias cristoldgicas dos primeiros séculos. Talvez
seja por isso que hoje nos tornamos cautelosos no emprego da palavra
homem, preferindo falar da sobrevivéncia pessoal da criatura humana
admitida, ja depois da morte, a participar do misterioso e vivificante
entrelacamento das relacGes das Pessoas divinas*.

Bruno Forte, ao tratar da sobrevivéncia pessoal da criatura ap6s a morte
ndo est4 compartilhando das concepg¢des dos tedlogos da ressurrei¢do na morte,
pois claramente defende a escatologia da dupla fase, a ressurrei¢do da carne e a
participacdo de todo o cosmo material, 0S novos céus e a nova terra na consumagao
escatolégica quando o Deus Trindade sera tudo em todos*’. Todavia, 0 tedlogo
italiano sente o perigo de uma concep¢do meramente espiritualista da alma apés a
morte. O que Bruno Forte expde com a expressdo sobrevivéncia pessoal da
criatura ap0s a morte, esta pesquisa expde com a concep¢do de imortalidade
psicossomatica, ou seja, imortalidade ndo apenas da alma, mas também do corpo,

41 FORTE, B. Teologia da histéria. Ensaio sobre a revelagéo, o inicio e a consumagao. [Traducéo:
George Ignacio Maissiat]. S&o Paulo: Paulus, 1995. pp. 364-365.
42 Cf. FORTE, B. Teologia da histéria. pp. 367.

188



As Possibilidades de uma Imortalidade Psicossomatica

Lorivaldo do Nascimento

que mesmo ja participando das misteriosas relagfes das Pessoas divinas esperam
a ressurreicdo da sarx. Desta forma ndo é necessario renunciar ou omitir a
imortalidade da alma, verdade de fé defendida pela totalidade da tradicdo teoldgica
catolica. Apos a morte, a alma ndo é uma substancia espiritual separada do corpo.

Algumas linhas a frente, Bruno Forte destaca a dimensdo eclesioldgica
da escatologia intermediaria que é experimentada para os crentes na incorporagdo
ao Corpo de Cristo e na comunhao dos santos:

[394L)

A todos ¢ oferecida a possibilidade de entrar na tensdo entre o “ja” e o
“ainda ndo” da “escatologia intermediaria”, embora a situagdo desse
“tempo espiritual” tenha de ser para uns de bem-aventuranga, mas, para
outros, de condenagéo. Para os que creem, incorporados ao Corpo eclesial
de Cristo, esta situacdo estara de qualquer forma marcada pelo conforto da
“comunhdo dos santos”, que arraigada na propria vida das relacoes divinas,
nos permite a comunicagdo interpessoal mediante a fé, a esperanca e a
caridade, comunicagao esta expressa e alimentada pela oragdo®.

A expressdo tempo espiritual no texto aparece entre aspas em
conformidade com as posi¢des do autor anteriormente citadas, segundo as quais é
necessario evitar o equivoco de uma interpretacdo do termo alma em sentido
platdnico de contraposicéo entre interioridade espiritual e exterioridade corporal
do homem. Para Bruno Forte o tempo intermediario ndo pode ser entendido como
simplesmente espiritual e destituido de toda corporeidade, razéo pela qual o autor
prefere a expressdo sobrevivéncia pessoal da criatura apds a morte. Ao ressaltar
que para 0s que creem o tempo intermediario é vivido no Corpo Eclesial de Cristo,
0 autor, mais uma vez, rejeita uma interpretacdo espiritualista de uma alma que
separada vive na bem-aventuranca celeste.

No tempo intermedidrio, o autor afirma que o ser humano continua a ser
membro do Corpo de Cristo que é a Igreja: a comunh&o dos santos que compreende
a Igreja Celeste, peregrina e padecente. As Ultimas palavras do texto supracitado sédo
de que os bem-aventurados vivem a comunicagdo interpessoal mediante a fé, a
esperanca e a caridade, comunicacdo esta expressa e alimentada pela oracdo. Em

43 FORTE, B. Teologia da histéria. pp. 365.
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base a estas afirmacdes é possivel concluir que Bruno Forte faz mencbes a uma
corporeidade no estado intermediario. Segundo a concepcéo biblica e teoldgica a
comunicagdo e a comunhdo com os outros é realizada através do corpo. Ter um
corpo significa capacidade de comunh&o com os outros e com 0 mundo.

A afirmacdo da corporeidade do ser humano no estado intermediario
entre a morte e a ressurreicdo encontra também respaldo nas concepgbes dos
tedlogos italianos Marcello Bordoni e Nicola Ciola na obra Gesu nostra speranza.
Para os autores, 0 modelo da ressurreicdo na morte busca a superacdo do dualismo
antropoldgico, mas ao negar a ressurreicao da carne e propor a ressurreicao da
pessoa, do nous (espirito) ou da estrutura de liberdade, cai justamente naquilo que
antropologicamente buscava evitar. Para os te6logos, a morte ndo representa para
o crente uma separacdo da Igreja e do mundo.

Melhor do que insistir na ideia de uma imediata ressurreicdo corpoOrea,
gue como vimos cria problemas, nos parece mais Util ressaltar a
importancia do que anteriormente dissemos sobre as condi¢fes do
homem crente na morte que ndo é concebida como um estado de
separagdo cosmica ou isolamento existencial. Na morte, 0 homem crente
ndo se torna acésmico nem uma monada: a sua morada celeste é Cristo e
o seu lugar permanente é o Corpo de Cristo que € a Igreja, a qual encontra
a antecipacéo de sua gléria corporea na Assuncdo de Maria. Assim, 0
crente, mesmo ndo havendo ainda recuperado a sua corporeidade pessoal,
é, porém ja profundamente inserido em um contexto de nova
corporeidade, na qual ele vive ja uma espécie de antecipagdo da sua
pessoal glorificagdo corpdrea parusiaca®.

Para 0s autores, na morte 0 homem néo se separa do mundo e em modo
permanente habita no Corpo de Cristo que é a Igreja. Os termos morada e lugar
fazem referéncia a espaco e demostram uma necessaria corporeidade. Eles ndo
afirmam a imortalidade do corpo, mas defendem que mesmo antes da ressurreicao,
0 homem encontra-se inserido em um contexto de corporeidade nova. Os tedlogos
consideram que, negar toda e qualquer forma de corporeidade do homem no tempo

44 BORDONI, M; CIOLA, N. Gesl nostra speranza. Saggio di escatologia. Bologna: Dehoniane,
1988. pp. 221-222.
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intermediario entre a morte e a ressurrei¢do equivale a anulagdo da comunhao dos
santos. Sem corpo ndo existe comunicacao, logo os santos ndo podem interceder
pelos membros da Igreja peregrina e nem a Igreja peregrina interceder pelos
membros da Igreja padecente.

O corpo representa a capacidade de relagdo com os outros e com o0 mundo.
Por isto é necessario afirmar sua subsisténcia para além da morte fisica. O homem é
homem enquanto capaz de se relacionar e dialogar com Deus, com 0s outros € com
0 mundo. Na morte 0 homem néo deixa de ser homem, portanto, ja na criacdo foi
agraciado com uma imortalidade psicossomatica. Esta pesquisa é consciente das
limitacbes da hipdtese teoldgica acima proposta. Pesam contra ela passos
escrituristico, defini¢des do Magistério e a linguagem da liturgia fnebre que nem
sempre distinguem entre corpo e carne e emprega, muitas vezes, um termo como
sindbnimo do outro. Todavia, tantas outras passagens biblicas, documentos
conciliares e do Magistério Eclesiastico apresentam esta distin¢éo, que possibilita a
afirmacdo da imortalidade da alma e do corpo e da ressurrei¢céo da carne.

6. Conclusao

Nos seus dois primeiros pontos, a pesquisa realizou uma analise biblico-
teoldgica, na qual se incluem dados da tradicdo litdrgica, patristica, escoléstica e
documentos do Magistério Eclesial. O conjunto da tradicdo cristd e, mais
especificamente catélica, conduz a conclusdo da impossibilidade de uma nédo
ressurreicdo da sarx na teologia cristd, tema abordado no terceiro ponto da
pesquisa. A ndo participacdo da sarx implica a ndo participacdo do mundo na
salvagdo. E contraditdrio afirmar que somos salvos no mundo, mas ndo com o
mundo. O mundo (material) foi criado por Deus e sofre as consequéncias do
pecado humano. Se o mundo sofre as consequéncias do pecado humano também
deve participar da libertacio e elevacio do género humano. E impossivel conciliar
a ndo salvacdo da sarx e do mundo material com a luta pela preservacdo da
natureza e a luta sociopolitica pela constru¢do de uma sociedade que contenha
estruturas (materiais) justas.
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Apos afirmar a impossibilidade na teologia cristd de uma ndo salvacéo
da sarx, a pesquisa aborda, ainda no terceiro ponto, em modo sintético, o tema das
caracteristicas da carne ressurreta. E notorio que no presente, a matéria, em
especial aquela que constitui a carne humana, apresenta limitacbes que ndo
apresentara ap6s a ressurreicdo. Mas, também o espirito, ou a alma humana,
apresenta no presente limitagdes que no eschaton necessariamente desaparecerdo.
O prototipo desta renovagdo-potencializacdo do mundo material é a carne
glorificada de Cristo.

No quarto ponto, a pesquisa apresentou a hipotese teoldgica da
imortalidade psicossomatica. Ter alma significa orientagéo para a transcendéncia,
capacidade de didlogo com Deus. A relagdo do homem com Deus ndo morre, logo
a alma é imortal. Em base a este pressuposto teolégico ja consolidado, a pesquisa
propds a imortalidade do corpo. Se no homem a alma significa a relagdo com
Deus, o corpo significa a relacdo com o0s outros e com o mundo. O corpo
transcende a materialidade da qual é constituido. Se a relagdo com Deus ndo
morre, a rela¢cdo com os outros e com o mundo necessariamente também é imortal,
pois a relagdo com Deus € sempre manifestada na relagdo com o préximo e com a
natureza. Dessa forma é impossivel afirmar uma imortalidade dial6gica-relacional
ndo apenas para a alma, mas também para o corpo. A relacdo com Deus nunca
esta separada da relagdo com o proximo, a alma nunca esta separada do corpo. Na
morte o corpo é destituido da carne, a qual ressuscitara no eschaton, mas o corpo,
dialogicamente compreendido, jamais morre.

A compreensdo da alma e do corpo do ser humano em uma dimenséo
relacional e ndo substancial repercute, portanto, sobre a vivéncia comunitaria-
eclesiolégica dos cristdos. O corpo ndo morre significa que as relagdes com os
outros na comunidade-lgreja igualmente ndo morrem. A imortalidade
psicossomatica concede também renovado impeto a participacdo dos cristdos nas
estruturas econdmicas e politicas da sociedade.
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