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sua publica¢@o foi interrompida. No final da década de 1970, a revista voltou a ser pu-
blicada por Paulinas Editora, na série Teologia em Didlogo. O primeiro nimero da nova
fase versou sobre os direitos humanos. Novamente a publicagdo foi interrompida no ano
de 1985 e reativada em 1991.” (In: SOUZA, Ney (Org.). Catolicismo em Sao Paulo: 450
anos de presenca da Igreja Catdlica em Sao Paulo. Sdo Paulo: Paulinas, 2004, p. 612).
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Apresentacio

y

com grata satisfacdo que apresento esta edi-
¢do da Revista de Cultura Teologica, cuja pro-
posta de dossié sobre o pensamento de Xavier
Zubiri e a sua interagdo com a Teologia tem
a coordena¢do do Prof. Dr. Pe. Valeriano dos Santos
Costa, lider do Grupo de Estudo e Pesquisa “Teologia
Litargica e Inteligéncia senciente”. Aproveito a ocasiao
para agradecé-lo e aos demais membros integrantes
pela parceria no trabalho, cujo fruto demonstra a rele-

vancia da tematica, assinalada no respectivo Editorial.

Na secdo livre, poderdo ser lidos outros textos.
“Vocacdo, liberdade e evangelizacdo: pautas da expe-
riéncia cristd na perspectiva do discernimento segun-
do Francisco”, de autoria de Roberto Nentwig, Diogo
Marangon Pessotto ¢ Regis Soczek Bandil, no qual ¢
feita a analise das nogdes de cada termo explicitado no
titulo, a luz do entendimento de discernimento na Oti-
ca do sucessor de Pedro; “Papa Francisco e suas refor-
mas para uma igreja em saida diante de novos apelos
da humanidade”, de autoria de Waldir Souza e Rivael
de Jesus Nascimento, em que ¢ destacado o projeto de
renovacao interna da Igreja, que precisa estar em cons-

tante saida rumo ao encontro da humanidade.

“Reflexdes antropoldgicas e teoldgicas sobre
a liberdade humana”, de autoria de Renato Alves de

Oliveira, que elucida a relagdo dessa dimensdo da pes-

PUC-SP
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soa com Deus, questionando a visdo imposta pela modernidade na qual predo-
mina o antagonismo entre a liberdade humana e a presenca divina; “Alteridade e
fraternidade: uma leitura da Enciclica Fratelli Tutti a luz do conceito de alterida-
de de Lévinas e suas ressonancias”, de autoria de Donizete José Xavier e Tiago
Cosmo da Silva Dias, no qual ¢ feito o alerta critico ao descuido sobre o que nos
diz o papa Francisco de que nés nos reconhecemos vizinhos em varias escalas,
mas ainda distantes do sentido realmente fraterno; Carisma e missdo renovados:
A recepgao do Vaticano Il no Instituto dos Irmaos Maristas, de autoria de Marcial
Maganeiro e Alison Humberto Furlan, que tratam de uma questao atual e desafia-

dora na experiéncia de Igrejas locais ou respectivos organismos eclesiais.

Por fim, em nome da Equipe de Editores, espero que a leitura dos textos
apresentados tanto no dossi€ quanto na se¢ao livre seja ocasido de aprimoramen-
to da reflexdo teologica, em tempo ainda mais oportuno, haja vista a chegada a
centésima edi¢do da Revista de Cultura Teoldgica do Programa de Estudos Pos-
Graduados em Teologia, da PUC-SP, cuja dedicacéo esta voltada também para o
conhecimento interdisciplinar, sem perder de vista a area basilar de sua compo-

sicdo epistemoldgica e respectivos objetivos no processo educativo.

Celia Maria Ribeiro

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo
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Editorial

N2 100 da revista de Cultura Teoldgica

Revista de Cultura Teologica (RCT), do

Programa de Po6s-Graduacdo em Teologia,

da Faculdade de Teologia da Pontificia
niversidade Catdlica de Sao Paulo — PUC/

SP — chega ao n° 100, mostrando o alto nivel interdis-

ciplinar de nossa Universidade, como se espera do en-
sino superior hoje, ao estabelecer um dossi€¢ tematico
que envolve a interface entre o pensamento filosofico
de Xavier Zubiri (1898-1983) e a Teologia. Este au-
tor basco apresenta uma plataforma filosofica apoiada o
radicalmente na realidade compreendida como o pri-

meiro e o ultimo pardmetro de todas as coisas. Xavier =
Zubiri faz uma critica a toda a filosofia anterior, des-

de os gregos até os dias de hoje, porque a histéria da

realidade e seu dinamismo proprio. Por isso mesmo foi

Filosofia ndo soube compreender a fundo a questao da
separando “sentir” e “inteligir” como duas faculdades

. ) . _ Ano XXIX - N 100
diferentes e até opostas. E justamente a Teologia do 3° Set - Dez 2021

milénio precisa de uma plataforma filosofica atual e

consistente que ajude a discernir a questao decorrente
da compreensdo limitada da realidade e de seu dina-

mismo préoprio. A realidade e seu dinamismo consti-
Programa de Estudos

P6s Graduados em
Teologia - PUC/SP
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tuem o corag¢ao da filosofia zubiriana.

Entdo ndo podemos sendo nos congratular com a RCT, que abre este espago
precioso para que nosso Grupo de apresentar um pouco do pensamento de Zubiri

e sua dimensao teologica.

O primeiro artigo vai ao cora¢ao do tema, com o titulo O DAR DE SI EM
XAVIER ZUBIRI E SUA DIMENSAO TEOLOGIA j nos posiciona no cerne
da questdo. O artigo estuda o que ¢ dar de si em Zubir, com uma pesquisa iné-
dita, apoiada tecnologicamente pela base de dados do corpus zubiriano, que a
Fundagao Zubiri, de Madri, possibilita com maestria. E com o esfor¢o da episte-
me do Grupo de Pesquisa Teologia Liturgica, da PUC de Sao Paulo, hoje total-
mente dedicado a pesquisa Liturgia e Inteligéncia Senciente, mostra a incidéncia

teoldgica do dar de si.

O segundo artigo com o tema SENTIR E INTELIGIR NA CONSTRUCAO
DE UM CAMINHO MiSTICO: UM DIALOGO ENTRE ZUBIRI E ANSELM
GRUN avanga na perspectiva de interagio entre Zubiri e Mistica, ao fazer inter-
face com o monge alemao que ja produziu mais de trezentos livros focando o

tema da espiritualidade com um viés profundamente humano e divino.

O terceiro artigo, com o titulo A PUBLICIDADE DA VERDADE
ENQUANTO ATO POLITICO ZUBIRIANO: A INSTITUICAO ESCOLAR
COMO EXEMPLO representa um esforco bem-sucedido para superar a critica
de que Zubiri ndo se envolveu com a politica, o que ndo ¢ verdade. Antes de
tudo ¢ preciso saber o que ¢ politica. A Filosofia de Zubiri ¢ um ato de devogao
a verdade, e a verdade ¢é a politica mais contundente que devemos buscar. E um
exemplo ¢ a institui¢do escolar, livre de qualquer opgao partidaria e unicamente
devotada a verdade acima de tudo. Por ai caminhou o fazer Filosofia com F mai-

uscula de Zubiri.

O quarto artigo LA VERDAD COMO PROCESO HISTORICO: UN
CURSO SOBRE HEGEL aborda a dimensao historica da verdade e todo o es-
for¢co de Hegel para mostrar isso. Zubiri, como ¢ seu estilo ndo desfazer, mas
superar positivamente, mostra que somente do ponto de vista da verdade como

realidade se pode chegar a esse intento.

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo
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O quinto artigo O “CONFLITO” DA METAFISICA DA REALDADE DE
XAVIER ZUBIRI — «(RE) ABRINDO O HORIZONTE INTRAMUNDANO
mostra o desafio de uma metafisica que nunca sai da realidade, mas mergulha

cada vez profundamente na realidade.

Prof. Dr. Valeriano dos Santos Costa

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo
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0 dar de si em Xavier Zubiri
e sua dimensao teoldgica

Oneself’s giving in Xavier Zubiri
and its theologial dimension

*Valeriano dos Santos Costa

**Marcos Vieira das Neves

Resumo

Analisamos o conceito zubiriano “dar de si” (dar de si)
para mostrar que sua expressdo verbal “dar”!, unida ao de si,
tem um peso hermenéutico de grande valor na filosofia de :
Xavier Zubiri. O objetivo ndo ¢ esgotar todas as nuangas que : J
0 conceito tem na vastissima gama de textos que compdem
as obras do nosso filésofo basco, mas sim de sistematizar al- :
guns matizes que nos ajudariam a compreender o que Zubiri
entende por “dar de si”’ e como ele aplica esse conceito na ”
sua obra. I :
Texto enviado em

01.09.2021

Aprovado em
Abstract 08.12.2021

Palavras-chave: dar; dar de si; Zubiri; hermenéutica;
realidade; Deus

We analyze the Zubirian concept “dar de si” (oneself’s
giving) to show that its verbal expression “giving” united
to “oneself’s” has a hermeneutic weight of great value in
Xavier Zubiri’s Philosophy. The goal is not to exhaust all the

Ano XXIX - N° 100
Set - Dez 2021

1. Segundo Ferreira, em seu Novo Diciondrio da lingua por-
tuguesa, termo ¢ filosoficamente a expressdo verbal de um concei-
to. Entdo utilizaremos “termo”, quando nos referirmos ao verbo
“dar” e seu “conceito”

*Professor do Programa de Estudos Pés-Graduados em Teologia da PUC/SP. Contato: Programa de Estudos

- m@w Pés Graduados em
PUC/SP. Contato: pemarcosneves@gmail.com Teologia - PUC/SP
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nuances that the concept has in the vast range of texts that comprehends the work of the
Basque philosopher, but to systematize some nuances that would help us understanding
what he means by “oneself’s giving” and how he applies this concept in his work.

Keywords: giving, giving of oneself, Zubiri, hermeneutics, reality, God

Introducéo

conceito “dar de si”, para o filésofo basco contemporaneo Xavier
Zubiri (1898-1983), situa-se no coracao de sua filosofia, que consti-
tui o mais radical e surpreendente realismo, cuja “ideia central é que
‘realidade’ significa 0 modo elementar em que as coisas sdo dadas ao
homem, que desse minimo arranca todo o colossal esfor¢o conceitual ou racional
a que somos impelidos pela propria realidade [...]” (PINTOR-RAMOS, 1996, p.
127)*. Entdo enquanto realidade “as coisas se ddo a conhecer. Nao ¢ uma simples
visdo que se tem, mas uma visdo que se da” (ZUBIRI, 2014, p. 325)*. Nisso con-

siste o “dar de si” da realidade.

Com o intento de analisar o conceito zubiriano “dar de si”*, fizemos uma
pesquisa com a ajuda tecnologica da base de dados das obras de Zubiri, pela fer-
ramenta de busca “Index zubirianus” contida nos “Catdlogos telematicos” de

apoio a investigacdo no site “https://www.zubiri.net/”” da Fundag¢ao Xavier Zubiri. Tal

busca apresentou 174 registros estritos, isto ¢, rigorosamente coincidentes. Com
isto queremos dizer que, com o fim de sistematizagdo e corte hermenéutico, foi
considerado terminologicamente somente “dar de si” e ndo as variantes como
“dando de si”. E importante ainda ressaltar que esses registros correspondem ao

numero de paginas, e ndo ao numero de vezes, em que o conceito aparece, visto

2. Idea central es que “realidad” significa el modo elemental en que las cosas son dadas al
hombre, que de ese minimo arranca todo el colosal esfuerzo conceptual o racional, que somos
impelidos a ello por la realidad misma [...]. (PINTOR-RAMOS, 1996, p. 127)

3. Se dan a conocer las cosas. No es una simple vision que se tiene, sino una vision que se
da. (ZUBIRI, 2014, p. 325)

4. Utilizaremos nos proximos paragrafos o conceito “dar de si” em italico, mantendo-o em
espanhol até que o desenvolvamos a partir da hermenéutica zubiriana, quando entdo ele aparecera
traduzido e sem aspas. Esta op¢ao foi feita para destaca-lo nos seguintes paragrafos e situa-lo em
algumas obras.

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo
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que ele pode ocorrer até 7 vezes em uma mesma pagina, como ¢ o caso da pagina
447 de Espacio, Tiempo, Materia (ZUBIRI, 2008a, p. 447).

Vale ressaltar ainda que, verificado o campo de incidéncia do conceito, foi
feita uma busca exaustiva nos 12 livros que apresentaram registros, para consta-
tar como Zubiri lida com este conceito, isto ¢, se da seu significado como suposto
ou se se esmera por desenvolvé-lo, ndo o estando apenas utilizando para explicar
outro conteudo. E é somente nesses casos que nos detivemos para aproveitar

melhor o espago proprio de um artigo de revista.

Porém, antes de avangar em nossa pesquisa, ressaltamos que se a realidade
da de si é porque nos permite livre acesso a ela, acesso que ¢ de indole fisica,

como afirma Oliva:

O acesso a realidade ndo ¢ primariamente 16gico, mas fisico.
A via aberta por Zubiri através do seu acesso a realidade pela
via da sensibilidade, se converte em instancia critica para toda
a historia da filosofia [...]. Em Zubiri encontramos que ha algo
prévio ao logos, a razio, ao juizo, ao conceito, a linguagem. E
a forca impressiva da realidade [...] (OLIVA, 2007, p. 562)°.

Constatacdes prévias sobre o conceito dar de si

Como constatacdo prévia, salientamos que se trata de um conceito bastante
recorrente nos cursos livres de Zubiri em torno de 1967 a 1973, reaparecendo
com um matiz um pouco diferente a partir de 1980, como ¢ o caso em El Hombre
vy Dios (ZUBIRI, 2012b).

Outra constatacdo ¢ que na trilogia da Inteligéncia senciente, uma das obras
de maior destaque, pois representa a maturidade da sistematizagdo do pensa-
mento zubiriano, o conceito nao aparece nenhuma vez. Ja em Acerca del Mundo
¢ encontrado uma tUnica vez: “A evolugdo ¢ o que a matéria pode dar de si”
(ZUBIRI, 2010a, p. 141)°. E aparece também uma s6 vez em Sobre la Realidad,

5. El acceso a la realidad no es primariamente 16gico, sino fisico. La via abierta por Zubiri a
través de su acceso a la realidad por la via de la sensibilidad se convierte en instancia critica para
toda la historia de la filosofia [...]. En Zubiri encontramos que hay algo previo al logos, a la razon,
al juicio, al concepto, al lenguaje. Es la fuerza impresiva de la realidad. [...] (OLIVA, 2007, p. 562)

6. La evolucion es lo que la materia puede dar de si. (ZUBIRI, 2010, p. 141)

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo
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com grande pertinéncia para nossa pesquisa, pois fundamenta o carater extatico
do dar de si das estruturas essenciais “[...] — € o que poderiamos chamar éxtase,
estar fora de si” (ZUBIRI, 2001)”. Em Acerca del mundo diz Zubiri: “estar fora
de si € o que se chama éxtase” (ZUBIRI, 2010a, p. 235). Ai ja podemos ver que
o dar de si estruturalmente exige o sair de si, isto €, tem uma dimensao radical-

mente extatica.

Ja em Sobre la Esencia, Zubiri utiliza o conceito duas vezes, com relevancia
para a primeira vez, quando afirma que a coisa que esta atualizada em suas notas,
como coisa dotada de “riqueza” interna, possui como caracteristica “dar de si”
(ZUBIRI, 2008b, p. 128). Normalmente entendemos as notas como qualidades
ou “propriedades” das coisas (ZUBIRI, 2008b, p. 104). Porém, o conceito de
nota em Zubiri € muito mais amplo. “[...] abarca tanto os momentos qualitativos
distintos como as partes integrais ou outras” (ZUBIRI, 2008b, p. 457). Por exem-
plo, € parte integral do homem o psiquismo ¢ a inteligéncia. Isto ndo é qualidade

nem propriedade, mas estrutura humana.

Em Estructura de la metafisica, “dar de si” é utilizado 7 vezes em 3 paginas
distintas. Na pagina 287, Zubiri afirma que a realidade tem um momento que
efunde, o qual é um “dar de si” sua propria realidade sem que sofra perda. “E o
devir em outro e devier com outro. O devir em outro ¢ o amor. E o devir com ou-
tro é a comunhdo pessoal. O amor em comunhéo pessoal é a forma suprema do
dinamismo e do devir que nos ¢ conhecido até agora” (ZUBIRI, 2016, p. 287)%.
O conceito de solidariedade para Fallas pode ser enquadrado naquilo que Zubiri

chama de devir com o outro:

Na solidariedade o homem se verte inteiramente ao outro pes-
soal. Estamos previamente instalados na situacdo metafisica
de solidariedade, ndo epidermicamente. Nao produzimos o
outro, sendo a proximidade. Dai que s6 dentro deste ambito
efusivo € que possa dar-se o outro enquanto outro (FALLAS,

7. [...] —es lo que podriamos llamar éxtasis, estar fuera de si. (ZUBIRI, 2018b)

8. Es el devenir en otro y devenir con otro. Y devenir en otro es el amor. Devenir con otro
es la comunion personal. El amor en comunion personal es la forma suprema del dinamismo y del
devenir que nos es conocido hasta ahora. (ZUBIRI, 2016, p. 287)

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo
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2004a, p. 625)’.

E aqui que aparece algo de suma importancia. E ¢ justamente a partir daqui
que em nosso texto comegamos a ver o significado do conceito para nosso autor

basco'’.

As cinco vezes em que surge na obra Estructura de la metafisica incidem na
pagina 273. Para explicar o dinamismo de um sistema, Zubiri diz que o dinamis-
mo vai mudando, porém mesmo que mude, o dinamismo ndo estd em mudanga.
O dinamismo estd em um momento distinto. Esta na integragdo da mudanca
na propria realidade substantiva enquanto realidade. E essa integragdo, segundo
Zubiri, € o que ¢é expresso na lingua espanhola dizendo “que es ‘dar de si”. O
dinamismo do sistema ndo consiste em mudar, mas sim em dar de si. E evidente
que quando acontece uma mudancga, acontece um dar de si modificante, porém
o momento do dinamismo consiste na integragdo da mudanga, em um dar de si.
E ¢ por isso que toda realidade € por si mesma — justamente por essa integragao,
esse dar de si (ZUBIRI, 2016, p. 272-273).

Pois bem, até aqui ja passamos pelas 12 obras que apresentam o conceito
“dar de si”, pelas 5 em que ele apresenta menor incidéncia, lembrando que no
total sdo 31 obras ja publicadas de Zubiri. Sendo assim, a partir deste ponto nao
nos deteremos mais em cada incidéncia especifica em que o conceito se apresen-

ta nas 7 obras restantes.

O que é dar de si?

Dar de si ¢ um conceito metafisico zubiriano de grande monta, que tenta-
remos elucidar neste artigo. Ser de grande monta significa produzir um impacto
visivel na elevagdo de uma cultura, que se consolida elevando-se a “conceitos

metafisicos”. Periodos em que uma cultura ndo se eleva metafisicamente sao

9. En la solidaridad el hombre se vierte enteramente a lo otro personal. Estamos previamente
instalados en la situacion metafisica de solidaridad, no epidérmicamente. No producimos al otro,
sino la projimidad. De ahi que s6lo de este ambito efusivo es que pueda darse el otro en tanto que
otro. (FALLAS, 2004a, p. 625)

10. O verbete termo, p. 1667. Abordaremos ao conceito “dar de si”” no que ele significa para
Zubiri, simplesmente por uma questdo de fluéncia do texto, ndo a utilizaremos mais no original
em italico e entre aspas.
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como voos tdo rasantes em que na pratica cultural a sociedade alimenta-se do
que constitui lugar tdo comum que pode comprometer a verdade como busca
essencial da vida e arrastar o homem para fora da realidade. A situagdo foi se
agravando, ao ponto de Zubiri dizer: “Hoje estamos inegavelmente envolvidos
no mundo inteiro, por uma grande onda de sofistica. Como no tempo de Platao
e de Aristoteles, também somos arrastados por uma grande onda de discurso e
propaganda” (ZUBIRI, 1980, p. 15)".

Nesse sentido, toda cultura necessita elevar-se continuamente a conceitos
metafisicos. Segundo Moreno, tal era o objetivo e foi o sucesso de Zubiri depois
de uma lacuna consideravel que a Espanha atravessou por mais de cinquenta
anos (MORENO, 2004a, p. 53). Isso ocorreu porque diante de um racionalismo
fracassado, o carater da noologia zubiriana ndo repousa nem na légica, nem na
psicologia, nem na critica do conhecimento ou epistemologia, mas na realidade
como ultimidade. Isso explica a rejeicdo de Zubiri pelo criticismo moderno, por-
que este criticismo “considera o conhecimento como se fosse algo primario que
repousa sobre si mesmo” (CONILL, 2004a, p. 124)".

Zubiri diz em Espacio, Tiempo, Materia que “todo real, como real, tem algo
que com uma exatissima expressao espanhola chamamos de dar de si” (ZUBIRI,
2008a, p. 446-447)1. Faz tal afirmagdo para analisar como se apresenta “de
suyo ' a realidade material. Podemos dizer que a realidade esta aberta a diver-
sas formas e modos possiveis. Isto ¢, ndo sdo iguais a realidade de uma coisa
material, a realidade de uma pessoa, a realidade da sociedade, a realidade do
que ¢ moral, e assim por diante. Nao sdo iguais a realidade da minha propria

vida interior a de outras realidades. Ademais ha na realidade humana uma aber-

11. Hoy estamos innegablemente envueltos en todo el mundo por una grande oleada de so-
fistica. Como en tiempos de Platon y de Aristoteles, también hoy nos arrastran inundatoriamente el
discurso y la propaganda. (ZUBIRI, 1980, p. 15)

12. [...] considera el conocimiento como si fuera algo primario que reposa sobre si mismo
(CONILL, 2004a, p. 124).

13. Todo real, como real, tiene algo que con una exactisima expresion espafiola llamamos dar
de si. (ZUBIRI, 2008a, p. 446-447)

14. Optamos por manter a expressao “de suyo” no original justamente porque ela adquire
um significado muito préprio e importante em Zubiri. Grosso modo, muito abreviadamente, com
perda de significado, mas com a intengao de auxiliar na compreensao, poderiamos afirmar que “de
suyo” equivaleria a “natural de proprio de, sem interferéncia alheia”.
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tura para o processo historico, enquanto atualizagdo de possibilidades, como diz
Cuevas: “O carater constitutivamente aberto da realidade humana ¢ o que confe-
re ao processo historico uma abertura essencial como processo de atualizacao de
possibilidades” (CUEVAS, 2007, p. 108)'°. Foi a filosofia da historia de Zubiri
que permitiu a Ellacuria, um de seus discipulos mais envolvidos na causa latino-
-americana, ver a historia ndo s6 como atualizagdo de possibilidades, mas tam-
bém de apropriagdo dessas possibilidades (HERRERA, 2007, p. 263). “Isso ¢ a
responsabilidade: responder a realidade de uma situacdo apropriando-se de suas
possibilidades” (ALVAREZ, 2007, p. 362)'¢. Dessa forma como diz Corominas,
“¢ de prever que X. Zubiri contribuirda mais decisivamente, todavia com a filo-
sofia moral do século XXI”!7 (COROMINAS, 2011, p. 393). Porém, por mais
diferentes estes modos de realidade, sdo sempre formalidade “de suyo”. Para
explicar o dinamismo estrutural do real como real, Zubiri afirma que a estrutura
da realidade material como realidade ¢ um dar de si. Esse dar de si do real ¢
justamente o que ele chama de dinamismo estrutural do real, ou simplesmente,
dinamismo. “Dinamismo é o dar de si da estrutura”'® (ZUBIRI, 2008a, p. 447).
Portanto, ¢ aqui que reside o cerne da nossa questdo. Dentre todas as incidéncias
do conceito dar de si nas obras de Zubiri, neste ponto, o autor nos da de “maos
beijadas™ a pergunta a qual queremos responder. “O que ¢ este dar de si?”.
Zubiri faz uma analise das duas palavras que envolvem o conceito em questao: o
“si” ¢ 0 “dar”. Ambas apresentam um significado muito preciso (ZUBIRI, 2008a,

p. 447). Disso agora trataremos.

Comegando pelo “si”, Zubiri afirma que o dar de si tem carater de “em si”,

15. El caracter constitutivamente abierto de la realidad humana es lo que confiere al proceso
historico una apertura esencial como proceso de actualizacion de posibilidades. (CUEVAS, 2007,
p. 108)

16. Eso es la responsabilidad: responder a la realidad de una situacion apropiando sus posi-
bilidades (ALVAREZ, 2007, p. 362)

17. [...] es de prever que X. Zubiri contribuird mas decisivamente, todavia a la filosofia
moral del siglo XXI. (COROMINAS, 2011, p. 393)

18. Dinamismo es el dar de si de la estructura. (ZUBIRI, 2008a, p. 447)

19. Utilizamos a expressao de maos beijadas justamente porque ela denota uma entrega facil,
mas que normalmente ¢ recebida com desconfianga. Isso, porque, por mais que Zubiri clareie a
expressao dar de si, ao responder a tal questdo analisando o “dar” e o “si”, faz-se necessario in-
vestigar diversas explica¢des e utilizagdes dadas por ele ao termo para compreendermos melhor
outros matizes que o conceito possui.
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ou seja, a realidade ¢ em si mesma um sistema conformado de “notas-de”, e que
ndo possui o sentido kantiano de coisa em si. Zubiri se enquadra na perspectiva
da “[...] superagdo da tradicao iluminista-ilustrada, que havia comegado com
Descartes e Kant” (NICOLAS, 2004a, p. 129)%, para colocar-se na perspectiva
da realidade como ultimidade. A realidade material em si pode tanto ser consi-
derada a partir da unidade coerencial primaria de suas notas ou desde estas notas
essenciais mesmas enquanto notas. A questdo € que estas notas sao a estrutura
do sistema e por esse motivo a unidade das notas ndo ¢ adicdo nem sintese, mas
unidade coerencial primaria. Entdo esséncia para Zubiri ndo é o mesmo para a
filosofia classica (ZUBIRI, 2008a, p. 447).

A unidade coerencial primaria ndo ¢ unidade de substincias, mas de sis-
tema. No carater sistémico ¢ que esta a diferenga entre algo substantivo e algo
substancial. “Unidade primaria e clausura total do sistema sdo os dois caracteres
positivos e reais que formam uma substantividade, da qual € eo ipso constitucio-
nalmente uma individualidade” (ZUBIRI. 2008b, p. 167)'. O substancial tem a
ver mais com a esséncia da coisa, ao passo que o substantivo denota uma cons-
tituicdo suficiente de notas na coisa como um todo e com a sua individualidade,
que ndo ¢ singularidade numérica, mas uma realidade suficientemente autono-
ma. Esta unidade ¢ o que significa o “de” da expressao “notas-de”. Desta forma,
ser sistema consiste em ter o “de” como momento constitutivo de cada nota.
Entao cada nota é de todas as demais, ¢ a sua unidade esta “em” todas as outras
notas, fazendo delas uma substantividade (ZUBIRI, 2008a, p. 447).

Sendo anterior as notas, a unidade coerencial ¢ a prioridade da unidade es-
sencial em relacdo a diversidade de suas notas estruturais. Esta prioridade ¢ de
ordem “formal” fundante. E aquilo pelo que existe uma esséncia, e, portanto, &
aquilo pelo que existe uma substantividade formalmente “una” (ZUBIRI, 2008a,
p. 447-448). Podemos nos perguntar entdo, o que “faz” esta unidade anterior as

notas? Isso € o que buscaremos responder agora.

20. [...] superacion de la tradicion iluminista-ilustrada, que habia comenzado con Descartes
y Kant. (NICOLAS, 2004a, p. 129)

21. Unidad primaria y clausura total del sistema son los dos caracteres positivos y reales que
forman una sustantividad, la cual és eo ipso constitucionalmente y por si misma una individuali-
dad. (ZUBIRI, 2008b, p. 167)
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A unidade, por sua vez, ndo esta simplesmente presente nas notas. A unidade
ndo ¢ uma simples presenca, mas € um “fazer”. A unidade é o “fazer” proprio
da unidade, € o “fazer” sistema. Zubiri diz que “o fazer ¢ um ‘determinar’ em
cada nota, a unidade exigencial segundo o qual cada nota ¢ ‘nota-de’” (ZUBIRI,
2008a, p. 448)*. Por isso, a esséncia constitutiva de algo é a realidade de sua in-
trinseca unidade necessaria primaria, é o “tem sido” (essenciado) de seu proprio
ser (esséncia). Esse “tem sido” consiste em estar determinado em e pela unidade
primaria (ZUBIRI, 2008a, p. 448-449).

Compreendendo que o “de” ndo ¢ unidade de substincia, mas de sistema,
ou seja, momento constitutivo de cada nota, podemos afirmar que as notas fazem
a estrutura da unidade construtora do sistema. Considerada por si mesma, cada
nota determina o sistema. Entretanto, em que consiste essa determinagdo? A de-
terminacao ¢ o modo de pertenca que consiste em “fazer” da realidade algo cons-
tituido fisicamente pela nota. Nao consiste em que a nota seja algo meramente
“possuido” pelo sistema, ou simplesmente pertencente a ele. Para exemplificar,
Zubiri fala da cor verde. A cor verde ndo € s6 a cor verde que certo vegetal “tem”,

mas também “€¢” uma nota que “faz” verde o vegetal (ZUBIRI, 2008a, p. 449).

Cada nota nao esta simplesmente somada as demais. Cada uma qualifica as
demais “fazendo” o sistema. E neste “fazer” em que consiste a determinagao.
Esta ndo ¢ simples qualificacao somatoria, mas sim um fazer constituinte. Nao
s30 notas simplesmente somadas, mas cada uma ¢ nota das demais. As notas
qualificam o sistema quando se “co-determinam” entre si. O real é sistema no
qual as notas s@o formal e constitutivamente co-determinantes entre si de um
modo direto — sua co-determinacdo sistematica é constitutiva e ndo consecutiva.
As notas “fazem’ a estrutura da unidade que compde o sistema (ZUBIRI, 2008a,
p. 449-450).

E necessario ver o fazer como um determinar € o determinar como um fa-
zer, pois € um mesmo momento tomado de pontos de vista diferentes. Deve-se

tomar estes momentos unitariamente porque ¢ justamente a coisa real. Dai vem

22. El hacer es un “determinar” en cada nota, la unidad exigencial segun la cual cada nota es
“nota-de” (ZUBIRI, 2008a, p. 448).
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a substantividade que ¢ o resultado de um fazer determinante. Logo, “de suyo”
¢ ser de “suyo” um perfeito de si mesmo. A substantividade € o “tem sido” de si
mesma. E o “si mesmo” da substantividade constituido pelo determinar, fazer e
proceder (ZUBIRI, 2008a, p. 450-453).

Repetindo o exposto, para que a ideia fique bem registrada, o fazer ndo é um
processo, mas sim um proceder. Proceder ¢ um carater estrutural real formal e fi-
sico. E ¢ fisico porque todo o real tem fisicamente o carater de um proceder. Este
fazer que ¢ proceder, € unidade “procededora” de notas procedentes. Por isso todo
o real ¢ “real substantivo”; ¢ também uma propria realizagdo, ndo importando a
sua origem causal. “Nisto consiste o ‘si mesmo’ da substantividade. Em definitivo:
determinar, fazer proceder: eis ai os trés passos para conceituar o ‘si mesmo’”’
(ZUBIRI, 2008a, p. 453)*. Dai esta formulagdo ser importante, justamente porque

¢ o cerne do conceito do dar de si em Zubiri. Trataremos disso agora.

Assim Zubiri afirma, “este autoproceder em toda sua plenitude ¢ justo o
que chamamos ‘dar de si’”** (ZUBIRI, 2008a, p. 453). Zubiri indica ainda que o
conceito dar de si poderia levar-nos ao erro de pensar que o real material comeca
por ser o que “€” em si mesmo, e entdo se expande em um dar de si, como se o
dar fosse consecutivo ao si mesmo. O dar de si ndo é uma expansdo da realidade,
mas a propria realidade enquanto realidade. Justamente porque “o dar ¢ um mo-
mento constitutivo e formal do real em sua propria realidade”” (ZUBIRI, 2008a,
p. 453-454). Ou seja, o real o ¢ dando de si. Deste modo, ser “de suyo” € estar de
“suyo” dando de si. A realidade material, justamente por ser real, esta dando de
si — o real esta realizando-se. Nio ¢ algo processual, mas sim “procedencial”. E

exatamente nesse carater “procedencial” em que consiste o dar de si.

Por isso a estrutura é uma configuragdo dindmica da realidade. Este dina-
mismo € o proceder. Porém, para Zubiri, proceder tem uma dupla dimensao. Por

um lado, designa o “processo” propriamente dito, isto €, o “ato” processual, que

23. En esto consiste el ‘si mismo’ de la substantividad. En definitiva: determinar, hacer, pro-
ceder: he ahi los tres pasos conceptuales para conceptuar el “si mesmo”. (ZUBIRI, 2008a, p. 453).

24. Este autoproceder en toda su plenitud es justo lo que llamamos “dar de si”. (ZUBIRI,
2008a, p. 453)

25. El dar es un momento constitutivo formal de lo real en su propia realidad (ZUBIRI,
2008a, p. 453-454).
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estabelece um “devir” em ag@o e, por outro, designa simplesmente uma indole
procedente, como no caso das notas: “Tém somente o carater de pura procedén-
cia. Sdo procedéncia sem processo” (ZUBIRI, 2008a, p. 451-452)%. Esse tipo de
procedéncia é mais radical que a procedéncia de um ato processual. E como a
magnitude quantica das particulas elementares antes de sofrerem um giro de ro-
tagdo. Tal magnitude s6 aparece no giro de rotacdo, mas ela esta la nas particulas
como uma indole procedente. Portanto o dinamismo nao estd no movimento de
rotagdo, mas ele ¢ a estrutura mesma das particulas elementares. “E uma espécie
de rotagdo sem rotacdo...” (ZUBIRI, 2008a, p. 452)?. Este tipo de pensamento
faz parte do realismo zubiriano, que busca o mais radical na realidade. E de
modo reciproco, a estrutura enquanto dindmica é um determinante estrutural.
“Portanto nao ha nenhuma dualidade entre ser realidade e dar de si. Toda reali-
dade ¢ estrutural e formalmente um dar de si estrutural”® (ZUBIRI, 2008a, p.
454). A realidade material ndo € algo que simplesmente esta ai, mas ¢ algo que
esta procedendo, e por isso a realidade material tomada como realidade, vista em

si mesma, ¢ um dar de si.

Entramos no cerne da investigag@o acerca do conceito dar de si em Zubiri e

identificamos que todo o real ¢ algo em si “e” € algo que da de si. A unidade deste

si e deste dar ¢ justamente o “de suyo”.

Agora ja podemos compreender mais claramente que o dinamismo nao ¢
mudanca, mas algo estrutural. Justamente porque ¢ o momento da realidade en-
quanto procedida que é dinamismo. Zubiri adiciona a ideia de que o dinamismo
também ndo € uma atividade, porque existe muitos modos de dar de si, ¢ a ati-
vidade ¢ s6 um deles. Mas entdo no que consiste precisamente a estrutura dina-
mica da realidade? Consiste em que cada coisa real ¢ uma configuragdo estrutu-
ral propria no cosmos. E essa configuragdo estrutural é configuragdo dindmica.
Zubiri usa um jogo de palavras para explicar melhor: dindmica, porém configu-

ragdo; configuracao, porém dindmica. Do mesmo modo, vemos que dinamismo

26. Tienen tan solo el caracter de pura procedencia. Son procedencia sin proceso (ZUBIRI,
2008a, p. 451-452)

27. Una especie de rotacion sin rotacion... (ZUBIRI, 2008a, p. 454).

28. Por tanto, no hay ninguna dualidad entre ser realidad y dar de si. Toda realidad es estruc-
tural y formalmente un dar de si estructural (ZUBIRI, 2008a, p. 454).
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¢ formalmente, ndo troca/mudanga, mas dar de si, um proceder sem processo
(ZUBIRI, 2008a, p. 455-456).

Concluimos assim, que o em si enquanto procedéncia ¢ principio de de-
terminacdo estruturante, o real é principio de determinagdo estruturante, justa-
mente por dar de si. E para maior clareza, trazemos o pensamento de Sdez Cruz
a respeito da defini¢do de principio em Zubiri: “Principio ndo € mero comego,
nem ¢, contra a opinido autorizada de Aristoteles, s6 aquilo (hothen) ‘desde o
qual’ algo vem [...], sendo ‘aquilo que desde si mesmo e por si mesmo se realiza
no fundado’” (SAEZ CRUZ, 1995, p. 43)®. Portanto, o real como principio de
determinacdo estruturante se realiza em si e por si mesmo no fundado. Porém a
questdo do fundado nos remete a outra questdo importante sem a qual ndo have-
ria algo fundado: o fundamento. Quem se esmerou no problema do fundamento

em Zubiri foi Diego Gracia:

A tematica do fundamento na fenomenologia procede de
Heidegger. Ele pensou sempre que o ser ndo ¢ ente e que tratar
de conceitua-lo com as categorias proprias dos entes € con-
fundir o ‘ontolégico’ com o meramente ‘6ntico’, o grande mal
da metafisica ao longo dos séculos. (GRACIA, 2008, p. 43)*°

Confundir o ontologico com o Ontico cria obstaculos para se compreender
a realidade enquanto realidade. E importante a definicdo acima, porque como
estamos vendo ao longo deste artigo, um principio de determinacdo estruturante
¢ algo que esta na estrutura mesma da realidade, seja enquanto principio ou en-
quanto determinante. Nao é mera consequéncia do real. A consequéncia supde
temporalidade, isto €, um depois, ou seja, primeiro se ¢ real e depois tem acao
propria (ZUBIRI, 2008a, p. 426): o pensamento de Zubiri ¢ como um som que
fustiga a mesma tecla, a fim de nos tirar de um moralismo paralisante que do-

minou o pensamento ocidental e levou-o a sentir-se protagonista da historia e

29. Principio no es mero comienzo, ni es, contra la opinion autorizada de Aristoteles solo
aquello (hothen) “desde lo cual” algo viene [...], sino “aquello que desde si mesmo y por si mesmo
se realiza en el fundado”. (SAEZ CRUZ, 1995, p. 43)

30. La tematizacion del fundamento en la fenomenologia procede de Heidegger. El pens6
siempre que el ser no es ente, y que tratar de conceptuarlo con las categorias proprias de los entes
es confundir lo “ontoldgico” con lo meramente “Ontico”, el gran mal de la metafisica a lo largo de
los os siglos. (GRACIA, 2008, p. 43)
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distante da realidade.

E terminamos a visdo apresentada do esquema proposto por Zubiri para res-
ponder a pergunta “o que ¢ este dar de si?” proposto na obra Espacio, Tiempo,
Materia (ZUBIRI, 2008a, p. 446-456). Observemos agora como o conceito dar de

si ¢ explicado ou aplicado por Zubiri nas demais obras, que ainda ndo analisamos.

Obra com maior incidéncia do conceito dar de si

Na obra Estructura Dindmica de la Realidad, na pagina 61, Zubiri lanca
uma defini¢do sobre o dar de si, justamente, para explicar o dinamismo estrutural
da realidade. No terceiro passo proposto por ele para essa explicacdo, de modo
bem claro e conciso, expde o conceito de “de suyo” (ZUBIRI, 2006b, p. 56-67).
E para isso diz que as coisas, precisamente porque sdo “de suyo”, possuem um
momento ativo que consiste em dar de si. Sendo o dar de si a expressdo propria
das coisas reais. A abordagem do conceito aqui ¢ semelhante ao que vimos em
Espacio, Tiempo, Materia. O dinamismo ¢ o real em sua constitui¢ao do dar de
si (ZUBIRI, 2006b, p. 61).

A conceito dar de si incide em 64 paginas na obra Estructura Dinamica de
la Realidad, ¢ em algumas dessas paginas se apresenta diversas vezes. E a obra
que possui maior numero de paginas com presenca do “dar de si”. Porém, o que
chamou mais aten¢ao, foi que Zubiri nesta obra, emprega o dar de si para falar
sobre a questdo do tempo. Logo, em vez de nos atermos as explicagdes dadas por
Zubiri, o que ja fizemos com a obra Espacio, Tiempo, Materia, observemos um
pouco como ele aplica o conceito para falar dessa questdo do tempo. Claro que
consideramos fundamental ver como Zubiri desenvolve o tema do dar de si aqui,
precisamente porque € a obra em que ele trata da estrutura dindmica da realidade
de forma mais abrangente. Porém, como ja nos atemos a uma explicacdo mais
detalhada disso anteriormente, passaremos agora a algumas aplicagdes que nos

parecem ser importantes.

O dar de si e 0 problema do tempo

Na terceira parte da obra, ao tratar da realidade do dinamismo, o capitulo XI

apresenta o dinamismo como forma de estar no mundo. Logo, dividindo o tema
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em seis pontos, Zubiri discorre, mais precisamente a partir do terceiro ponto,
sobre a esséncia, os modos, ¢ a unidade do tempo, assim como também como
se estd no tempo. E ai vemos claramente a aplicacdo do conceito dar de si, na
sua forma de compreender o dinamismo da realidade, na questao do tempo. Para
nosso filésofo basco, ¢ no dinamismo do dar de si, onde justamente se inscreve
o problema do tempo. O dinamismo é um dar de si que requer tempo. O dar de
si do dinamismo como carater de realidade ativa por si mesma ¢ justamente o
fenomeno fundamental em que se deve fundamentar a reflexdo, se se quer que
exista o tempo (ZUBIRI, 2006b, p. 293).

O tempo como um momento estrutural disso que chamamos dar de si ¢
um momento que pertence a uma realidade em sua respectividade com as ou-
tras. Isso porque, segundo Ferraz, “as estruturas das coisas qualificam o tempo”
(FERRAZ, 2004a, p. 184). Zubiri deixa claro que a realidade é espagosa ¢ ¢
temporea, porém nao esta “no” espaco, nem esta “no” tempo como em lugares
onde se podem colocar as coisas. Para ele o tempo ¢ uma temporalidade com
uma respectividade. E o tempo de umas coisas respeito a outras. E por ser uma
respectividade, como respectividade do real tanto que real é precisamente o que
ele chama mundo. O tempo afeta constitutivamente o dar de si em seu momento
de respectividade, ou seja, ao dar de si no mundo e dentro do mundo as coisas,
em quanto que estdo no mundo. E ai chegamos a constatacdo de que o dar de si

e o fluir ndo sdo o mesmo (ZUBIRI, 2006b, p. 293).

Zubiri ¢é categérico ao dizer que o tempo ndo é formalmente um dar de si
e tampouco ¢é simplesmente fluir. Tanto o fluir como o dar de si ¢ um momento
estrutural do dinamismo do real enquanto real, mas em si mesmo nao € o tempo.
Com o exemplo de um rio Zubiri aclara o conceito. “Do mesmo modo como o
fluir de um rio forma parte da realidade intrinseca da corrente d’agua, porém nao
€ o rio. Isto ndo € o tempo, propriamente. O tempo nao esta em dar de si e nem
em fluir.” (ZUBIRI, 2006b, p. 294)*'. No fluir e no dar de si estd o tempo sim,

porém, o tempo nao consiste em fluir e em dar de si. O tempo esta fluindo, o

31. Al modo como el fluir de un rio forma parte de la realidad intrinseca de la corriente del
agua, pero no es el rio. Esto no es el tempo, propiamente hablando. El tiempo no esta en dar de si
ni en fluir. (ZUBIRI, 2006b, 294)
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tempo esta dando de si. Aqui é a chave em que esta o tempo. O tempo néo ¢ fluir,
mas estar fluindo, ndo é dar de si, mas estar dando de si (ZUBIRI, 2006b, p. 294).

Este estar do tempo para nosso fildsofo basco ¢ uma atualidade. Uma atua-
lidade do real. E um estar em respectividade de umas coisas em relagdo a outras.
E uma atualidade das coisas no mundo. A atualidade do real no mundo, por sua
vez, € justamente o que Zubiri chama de ser. O ser, para ele, ndo ¢ a realidade,
mas sim a atualidade do real na respectividade, no mundo. Na medida em que
a realidade ¢é atual na respectividade, e formalmente na respectividade, se tem
o ser. O ser tem um certo carater ativo no sentido de que o ser é uma espécie de
reatualizacdo ou de reafirmagdo da realidade de uma coisa em respectividade
que constitui o mundo enquanto tal. O dinamismo do dar de si, o do fluir (como
atual no mundo enquanto tal), isso ¢ o ‘ser’ do dar de si. Aqui reside o tempo. E
um estar dando de si, ¢ a atualidade que tem o real no mundo, e por conseguinte
o ser (ZUBIRI, 2006b, p. 295).

O tempo ¢ a atualidade de todas as coisas, de seu dar de si no mundo. E
algo que concerne ao ser. E um modo de ser. O tempo transcende o espago (ndo
porque ele o absorva, como dizia Kant) porque ¢ uma pura atualizacdo enquanto
atualidade do dar de si no mundo. O estar efetivamente dando de si e em fluéncia.
Deste modo, concluimos que o ser ndo se funda no tempo (Heidegger), mas sim
que o tempo se funda no ser, porque ¢ precisamente um modo se ser (ZUBIRI,
2006Db, p. 295-296). Portanto, “o tempo € pura e simplesmente a forma mundanal
do dinamismo como um dar de si” (ZUBIRI, 2006b, p. 309)*.

O dar de si em um sistema e a génese

Na obra Escritos Menores (1953-1983), a expressao dar de si aparece em
cinco paginas distintas, com destaque para uma definicdo bem concisa que
Zubiri da ao tratar da “espagosidade”, afirmando que toda realidade ¢ ativa por
si mesma, por consistir formalmente em ser um dar de si. “O dar-de-si ¢ algo

que compete formalmente a realidade e ¢ algo distinto de toda atividade casual”

32. El tempo es pura y simplemente la forma mundanal del dinamismo como un dar de si.
(ZUBIRI, 2006b, p. 309).
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(ZUBIRI, 20064, 136)*. E com destaque, também, quando trata do espago como
movimento no sistema transcendental do real, onde diz que “toda realidade, en-
quanto realidade, ¢ “de suyo” um dar de si, em e por si mesmo. Em virtude disso,

toda realidade esta “de suyo” dinamicamente aberta a outros modos de realidade
enquanto realidade” (ZUBIRI, 2006a, p. 142)%.

Zubiri sintetiza bem a questao de que toda realidade ¢ “de suyo” dinami-
camente respectiva e, por assim dizer, a realidade ¢ sistema transcendental. Ele
apresenta sua compreensao sobre os trés caracteres transcendentais deste sistema

transcendental, que

[...] € um sistema ‘aberto’, pois por seu intrinseco e transcen-
dental dar-de-si pode abrir espaco ndo so6 a outras realidades,
sendo a outros modos de realidade. E uma abertura dindmica,
pois as coisas mesmas estdo em unidade evolutiva, que em
funcio transcendental faz do sistema um sistema dindmico. E
uma dinamica sistematica, pois cada forma de realidade esta
fundada em outras formas, que se conservam nas seguintes. A
ordem transcendental ¢ um sistema dinamicamente aberto de
modos de realidade (ZUBIRI, 2006a, p. 143)*.

Passemos agora para a obra Sobre el Hombre, que tem 11 paginas que apre-
sentam o conceito, chegando repetir-se 13 vezes em uma mesma pagina. Indo ao
cerne da questdo, Zubiri explica, no capitulo VIII que a capacidade do dar de si
estd sempre qualificada e determinada na ordem da composicao de outras reali-
dades (substantivas ou ndo). Dar de si ¢ sempre dar de si propriedades “novas”
o substantividades “novas” (ZUBIRI, 1986, p. 448). Nesse sentido, o dar de si é
potencialidade. Assim, “as potencialidades sdo as distintas capacidades de ‘dar

33. El dar-de-si es algo que compete formalmente a la realidad y es algo distinto de toda
actividad causal. (ZUBIRI, 2006a, 136)

34. Toda realidad, en cuanto realidad, es ‘de suyo’ un dar de si, en y por si misma. Por eso,
toda realidad estd ‘de suyo’ dindmicamente abierta a otros modos de realidad en cuanto realidad.
(ZUBIRI, 20064, p. 142)

35. Es un sistema abierto, pues por su intrinseco y transcendental dar-de-si puede dar paso
no solo a otras realidades, sino a otros modos de realidad. Es una apertura dinamica, pues las cosas
mismas estan en unidad evolutiva, que en funcion transcendental hacen del sistema un sistema
dindmico. Es una dindmica sistematica, pues cada forma de realidad esta fundada en otras formas,
que se conservan en las siguientes. El orden transcendental es un sistema dinamicamente abierto
de modos de realidad. (ZUBIRI, 2006a, p. 143)
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de si’ algo novo” (ZUBIRI, 1986, p. 449)%.

Observamos aqui que, para Zubiri, potencialidade sdo capacidades que
saem das estruturas mesmas, e ndo que seja uma forga que leva a atuar em outra.
Potencialidade é dar de si mesmo, e dar de si € sair de si. Além do que o dar de si
¢ dar de si para (em relagio) a si mesmo. Dar de si ¢ realizar-se. E algo que esta
na ordem que se vai desempenhar como, também na ordem das proprias estrutu-
ras que se realizam dando de si. Para Zubiri, potencialidade ndo ¢ mera poténcia
ativa, mas concerne a ordem constitutiva. Entdo potencialidade ¢ a capacidade
estrutural de dar de si (ZUBIRI, 1986, p. 449-450).

Zubiri discorre sobre trés tipos de potencialidades: a de transformagao, a de
sistematizacdo e a de elevacdo. Vejamos brevemente seus conceitos na linha da
génese humana. Ele comeca afirmando que a matéria tem intrinsicamente um sis-
tema de capacidades de dar de si. O que justamente ele chama de potencialidade.
Como a matéria da de si a0 homem, a humanizagdo ¢ uma das potencialidades
da matéria. E como diz Nifo, “o homem esséncia aberta ou animal de realidade
¢ pessoa, mas o ¢ dinamicamente. Vale dizer, projetando livre e criadoramente
seus modos de ser e de viver” (NINO, 2004a, p. 644). Todo dar de si constitui
uma inovacgao e as potencialidades de dar de si podem ser de diferentes tipos. A
matéria, ao dar de si, ndo constitui uma simples repeti¢ao ou reiteracao das pro-
priedades que ja tinha, mas sim ao dar de si, gragas as potencialidades que intrin-
sicamente e formalmente possui pelo mero fato de ser o que ¢, o dado no dar de si
¢ uma novidade, e, por conseguinte dar de si ¢ uma inovagdo. E Zubiri ainda diz
que segundo seja esta inovagao assim serd também o tipo de potencialidade que a
constitui (ZUBIRI, 1986, p 474-475). No caso de muitos processos de producao
e aniquilagdo de particulas elementares, ha um dar de si, uma potencialidade de

transformacdo de umas propriedades em outras.

No entanto, existe outro dar de si que ¢ o dar de si por sistematiza¢ao, em
que as propriedades novas sdo propriedades sistematicas. Zubiri afirma que este

¢ o caso da vida. Dando de si por sistematizacdo, a matéria se faz vivente. E

36. Las potencialidades son las distintas capacidades de ‘dar de si’ algo nuevo. (ZUBIRI,
2018a, p. 449)
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continua dizendo que “esta vida por sua vez pode ter distintos tipos: pode ser a
sistematizacdo em forma de matéria viva, a sistematizacdo constitutiva da célula,
e a sensibilizacdo das estruturas celulares™’ (ZUBIRI, 1986, p. 475), o que pode

ser tanto no aspecto da evolugdo ou da génese.

O dar de si em reflexdes filosoficas sobre temas de teologia

Como nosso objeto formal é a Teologia, vejamos alguns usos do conceito
dar de si em reflexdes filosoficas sobre temas de teologia. “Para os estudiosos
do pensamento de Xavier Zubiri ¢ uma tese pacificamente adquirida constatar
que entre suas preocupacdes € ocupagdes filosoficas se encontram a questdes de
Deus, religido e teologia” (ORTEGA, 2004a, p. 717). Em El Problema Teologal
del Hombre: Dios, Religion, Cristianismo, o conceito dar de si aparece em 28 pa-
ginas. Logo na primeira pagina em que aparece, quando Zubiri explica que Deus
¢ uma realidade que fundamenta as trés dimensoes do poder do real como algo
“altimo, possibilitante e impelente”, esta dizendo que ““dar de si” € um momento
formal da realidade enquanto real” (ZUBIRI, 2015, p. 113)*. Zubiri usa o con-
ceito diversas vezes no decorrer da obra, inclusive para tratar da vida trinitaria.
Para ele Deus ¢ um dar de si absoluto, e da de si, cada pessoa da trindade, cada
“suidad” da de si a outra, a0 mesmo tempo em que as trés pessoas ddo de si uma
esséncia unica (ZUBIRI, 2015, p. 429).

E importante dar uma atengéio especial a esta obra, também, a questio da
criagdo. Porque para Zubiri a criacdo tem sido justamente um dar de si a pro-
pria vida trinitaria de Deus (ZUBIRI, 2015, p. 531). Aqui entra mais um matiz
no conceito de dar de si. E um dos que mais chama a aten¢io em todas as suas
aplicagdes e defini¢des. E sendo outro que a categoria de “dom”. A criagdo para
Zubiri é um dar de si, porém um dar de si como “donacion” de Deus (ZUBIRI,
2015, p. 496).

[...] Naturalmente, até aqui a criagao tem sido justamente um

37. Dando de si por sistematizacion, la materia se hace viviente”. E continia diciendo que
“Esta vida a su vez puede tener distintos tipos: puede ser la sistematizacion en forma de materia
viva, la sistematizacion constitutiva de la célula, y la sensibilizacion de las estructuras celulares
(ZUBIRI, 2018a, p. 475).

38. ‘Dar de si’ es un momento formal de la realidade en cuanto real (ZUBIRI, 2015, p.113).
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dar de si a propria vida trinitaria de Deus. {E doagio libe-
ral como formagdo dessa vida. E deificar.} O dom pode ser
ainda muito maior. Pode ser um dom da realidade mesma de
Deus. {E doagd@o nao de sua vida, mas de ‘si’ mesmo. Ja ndo
¢ deificagdo mas Deus mesmo.} Neste caso, o término deste
dom seria uma identidade entre as procissoes trinitarias e a
procissdo iniciante. Esta identidade ¢ justamente a pessoa de
Cristo. {Cristo ¢ ‘a’ imagem de Deus por ser sua ‘Sabedoria”
encarnada.} (ZUBIRI, 2015, p. 531)*

Segundo Zubiri “este dar de si real formalmente consiste em ‘deiformar’
aquilo que cria e aquilo no que se vai realizar. Por isso, por cima e por baixo
da histéria esta precisamente a deiformacdo pessoal de cada um dos homens™*
(ZUBIRI, 2015, p. 783). Este dar de si por parte de Deus ¢ dom da realidade

mesma, propria, de Deus.

Na obra Reflexiones Filosoficas Sobre Algunos Problemas de Teologia, por
sua vez, temos 24 paginas que trazem o conceito. O destaque se da para os usos
empregados na secdo quinta, especialmente no que toca a questdo da revelagao.
Zubiri, ao falar da revelagdo como tradicdo que progride, afirma que o progresso
consiste em que a Verdade real do Pai, que subsistentemente ¢ Cristo, da de si
tudo aquilo que tem revelado. O progresso ¢, portanto, um dar de si o que é ver-
dade real. E um progresso no qual no existe um incremento. Incremento seria
um tipo de injecdo de fora. Mas se trata de algo intrinseco do dar de si mesmo. A
revelacdo, portanto, d& de si tudo o que hé nela como Verdade real do Pai. Este
dar de si ¢ uma operagdo propria de Cristo, presente no corpo mistico, que ¢ a
Igreja. (ZUBIRI, 2019, p. 311-314).

Podemos dizer que o progresso ¢ um dar de si que ndo acontece sozinho em

cada individuo isolado, mas sim cada um dos individuos e afetado pela pressao

39. Naturalmente, hasta aqui la creacion ha sido justamente un dar de si la propia vida tri-
nitaria de Dios. {Es donacion liberal como plasmacion de esa vida. Es deificar.} El don puede
ser todavia mucho mayor. Puede ser un don de la realidad misma de Dios. {Es donacioén no de su
vida sino de ‘si’ mismo. Ya no es deificacion sino Dios mismo.} En este caso, el término de este
don seria una identidad entre las procesiones trinitarias y la procesion iniciante. Esta identidad es
justamente la persona de Cristo. {Cristo es ‘la’ imagen de Dios por ser su ‘Sabiduria’ encarnada. }
(ZUBIRI, 2015, p. 531).

40. Este dar de sireal y formalmente consiste em ‘deiformar’ aquello que crea y aquello en lo
que se va a realizar. Por eso, por encima y por bajo de la historia esta precisamente la deiformacion
personal de cada uno de los hombres” (ZUBIRI, 2015, p. 783).
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do que acontece em cada um dos demais, porque ninguém atua como nota iso-
lada, com como nota dos demais. Bem por isso, podemos afirmar que o dar de
si ¢ um acontecer no corpo social da Igreja (ZUBIRI, 2019, p. 415). A realidade
divina, ja doada e intimamente possuida na simples atualizacdo da revelagdo
inicial, se converte em determinagdo de mais possibilidade de maior doagdo. Ou
seja, se converta em uma autopossibilidade de dar-se mais e melhor a si mesma.
Por isso é um dar que ¢ de si. E um dar no qual o inicialmente dado ‘¢’ e continua

‘estando’ nela como suposto desta autodoagdo ulterior (ZUBIRI, 2019, p. 414).

Verifiquemos agora a obra EI Hombre y Dios. Deixamos esta obra por ltimo,
justamente por ser a obra em que Zubiri trabalhava quando faleceu em 1983, e que,
por conseguinte traz o seu pensamento mais maduro sobre o dar de si. Poderiamos

ter comegado por esta obra, mas optamos por seguir o caminho do autor.

Ao investigar caracteristicas da realidade de Deus, Zubiri afirma, o que ja
vimos anteriormente em outras obras, que toda realidade ¢ ativa ndo s6 em si
mesma, mas também, por si mesma. Sendo que essa atividade ndo ¢ nem agdo
nem operagdo, mas sim dar de si. “Toda realidade ¢ real sendo a plenitude da-
quilo que ¢; e esta plenitude ¢ o momento do ‘dar de si’” (ZUBIRI, 2012b, p.
186) *. A atividade compreendida como um dar de si ¢ um momento formal
da realidade enquanto real. Ou seja, o dar de si, atividade, ndo € consecutivo a
realidade, sendo que ¢ um momento constitutivo dela. E aqui, Deus que ¢ reali-
dade absolutamente absoluta, que ¢ atividade absoluta, ¢ um dar de si absoluto
(ZUBIRI, 2012b, p. 186).

Para Zubiri, Deus ¢ pura e simplesmente auto-possessdao em ‘“‘suidad”. Por
isso afirma que o dar de si de Deus “por ser absolutamente absoluto ¢ absoluta-
mente ‘suyo’. Resulta que esse dar de si ndo pode ser transitivo, nem no sentido
de fazer-se outro, nem no sentido de fazer-se a si mesmo” (ZUBIRI, 2012b,

p. 186)*. E um dar-se de si mesmo o que ja ¢ como “suyo”. E essa afirmacao

41. Toda realidad es real siendo la plenitud de aquello que es; y esta plenitud es el momento
del ‘dar de si’” (ZUBIRI, 2012b, p. 186).

42. Por ser absolutamente absoluta es absolutamente “suyo”, resulta que ese dar de si no
puede ser transitivo, ni en el sentido de hacerse otro, ni en el sentido de hacerse a si mismo. (ZU-
BIRI, 2012b, p.186)
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¢ muito importante, justamente porque ela fundamenta que esta autopossessao
em “suidad” absoluta ¢ Vida absoluta. Isso fundamenta que a vida divina nao
¢ um devir, sendo que o Unico que nessa vida ‘acontece’ € a plena atualidade da
realidade absolutamente absoluta para si mesma (ZUBIRI, 2012b, p. 186). Isso
porque, como diz Millas, “Deus ¢ a realidade suprema, fundamente de todo o
real” (MILLAS, 2004b, p. 136)*.

Em relacdo as coisas reais, Deus ¢ a realidade fundante. Ou seja, Deus ¢ fun-
dante de toda a realidade. Porém, Deus ndo esta fundamentando as coisas como
uma espécie de espirito subjacente a ela. Deus esta fundamentando as coisas como
um absoluto dar de si. E aqui é muito importante o emprego que Zubiri da ao
termo. ‘Fundamentar ¢ dar de si’. Assim, que Deus seja fundamental ou fundante
significa que da de si realidade. Deus da de si a realidade das coisas. E a indole
desta fundamentalidade possui trés caracteristicas: a fundamentalidade é presenca
de Deus nas coisas; Deus ¢ transcendente nas coisas reais em quanto reais, pois
toda realidade ¢, enquanto realidade, constitutivamente respectiva e por isso a pre-
senga formal e transcendente de Deus nas coisas ¢ uma presenca no mundo inteiro
enquanto tal; esta presenca de Deus nas coisas ndo é s6 formal e intrinseca, mas
também constituinte, porque a realidade de Deus ¢ um dar de si dando realidade as
coisas, constituindo-as como reais (ZUBIRI, 2012b, p. 190-194).

A presenca de Deus nas coisas € um constituinte dar de si. Deus esta nas
coisas ‘fazendo que sejam reais’, ou seja, fazendo que sejam “de suyo” e atuem
desde o que “de suyo” sdo. Isto seria o que Zubiri chama de ‘fontanalidade” de
realidade absolutamente absoluta. Levando-nos a constatar que a transcendéncia
da realidade de Deus é uma transcendéncia fontanal (ZUBIRI, 2012b, p. 195).
O que Deus dé de si ¢ realidade. E aqui chegamos ao matiz que queriamos.
Precisamente por ser realidade o que Deus da de si, realidade ¢ doagdo. Isso nao
¢ 0 mesmo que dizer doacao livre ou gratuita. Doacdo ¢ simplesmente o ‘subs-
tantivo’ do dar de si (ZUBIRI, 2012b, p. 209).

E para terminar, vemos que o carater de dom como matiz do dar de si, vem

justamente do fato de que Deus da de si da realidade mesma em que ele consiste,

43. Dios es la realidad suprema, fundamente de todo lo real. (MILLAS, 2004b, p. 136)
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e que “precisamente por ser algo que da de si a realidade enquanto realidade do
que ndo ¢ Deus, [...] é fundante de toda esta realidade” (ZUBIRI, 2012b, p. 529)*.

Conclusao

Depois de percorrer o caminho que Zubiri fez até chegar a maturidade filo-
sofica, iniciamos esta conclusdo com a frase final do pentltimo paragrafo do nos-
so texto: Doagdo é simplesmente o substantivo do dar de si. Fazendo o percurso
zubiriano, vimos que dar de si € intrinseco a realidade, ou seja, é o seu de suyo
mesmo. A realidade ¢ realidade enquanto da de si. Nao ¢ um ato consequente e
nem uma op¢ao liberal; ¢ uma questdo estrutural. Realidade e dar de si implicam-
-se estruturalmente, assim como sentir e inteligir. Por isso dar de si ndo é um
processo, mas uma procedéncia da realidade enquanto tal. Processo ¢ algo que
vai se dando criativa e operativamente; dar de si € o imperativo da realidade que
cria processos. Nao ha realidade que ndo esteja dando de si. Ser realidade é dar

de si, cuja expressdo absoluta é Deus.

Esta visao de realidade ¢ muito importante para a propria vida e para a fé. E
quando chegamos ao conceito de Deus como realidade fundamento ultimo fun-
dante de toda realidade, vemos brilhar nossa episteme teologica num horizonte
iluminado e iluminador para o terceiro milénio da fé. Quando Zubiri diz que o
devir em outro ¢ o amor e o devir com outro ¢ a comunhao pessoal, destacando
ainda que o amor em comunhdo pessoal ¢ a forma suprema do dinamismo ¢ do
devir que nos ¢ conhecido até agora, nos faz entender que a plenitude de Deus ¢é
o dar de si. E o amor em seu nivel mais pleno. E ¢ nesta dimensdo que a Igreja
como sacramento de Cristo tem de se constituir: dando de si. Nao ¢ questao de
voluntarismo ou de liberalidade, nem mesmo de moralidade, mas de estrutura
rigorosamente formal. Dar de si ¢ a realidade enquanto de suyo. Ou nos detemos
a aprofundar o conceito de Deus como Amor, isto ¢, a realidade que fundamenta
toda realidade em que o dar de si € o de suyo de nossa fé, ou nao teremos voz para

um logos teologico que possa falar ao homem de hoje.

E dando de si que a pessoa adquire sua forma mais plena e se aproxima da

44. Precisamente por ser algo que da de si la realidad en tanto que realidad de lo que no es
Dios, [...] es fundante de toda esta realidad. (ZUBIRI, 2012b, p. 529)
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divindade como estrutura formal de sua realidade. O que se contrapde ao dar de
si como realidade humana ¢ o que chamamos de pecado. Mas isso € uma outra

reflexdo.
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Resumo

O intuito deste artigo ¢ estabelecer um didlogo entre
Xavier Zubiri e Anselm Griin. Parte-se de dois conceitos im-
portantes da reflexdo zubiriana, sentir e inteligir, como ba-
ses antropologicas fundamentais para construir um caminho
mistico. Zubiri tem a oferecer uma compreensdo acerca do
sentir e do inteligir, enquanto Griin parte da cotidianidade,
das questdes fundamentais e da simplicidade de linguagem
para ajudar os interlocutores a fazerem a experiéncia ¢ re-
flexdo misticas. Os dois autores oferecem elementos subs-
tanciosos para quem deseja adentrar no campo da teologia
espiritual, sobretudo, da mistica.
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understanding of feeling and intellect, while Griin starts from everyday life, from funda-
mental questions and the simplicity of language to help his listeners to experience and
reflect on mysticism. Both authors offer substantial elements for those who wish to enter
the field of spiritual theology, especially mysticism.

Keywords: Sentient intelligence, feeling, intellect, fragmentation, experience of God, mysticism

Introducao

intuito deste artigo ¢ estabelecer um dialogo entre o filosofo espanhol
Xavier Zubiri e um dos grandes escritores alemaes da area da espi-
ritualidade, Anselm Griin. Partindo de dois conceitos importantes da
reflex@o zubiriana, sentir e inteligir, eles constituem, além de bases
antropologicas, um importante fundamento para construir um caminho mistico.
Zubiri ndo é um mistico nem Griin ¢ fildsofo e se considera um mistico, como
ele mesmo afirma. No entanto, a abordagem desses dois autores oferece bases
consistentes para uma reflexdo sob o prisma da teologia espiritual, oferecendo
a quem se propde a percorrer esta senda muito proficua tanto como experiéncia

pessoal quanto como possibilidade para enriquecer a reflexao nesse campo.

A razdo da escolha destes dois autores ¢ que, em contextos e linguagens
diferentes, oferecem uma contribuicao tedrica importante para a reflexdo de uma
mistica consistente, fundamentada na experiéncia da realidade, desmistificada de
certos conceitos ingénuos, para chegar a uma experiéncia de Deus. Se a comple-
xidade conceitual de Zubiri tem a finalidade de dar uma compreensao profunda
no que diz respeito ao sentir e ao inteligir, Griin parte da cotidianidade, das ques-
tdes fundamentais e da simplicidade de linguagem para ajudar os interlocutores
a fazerem a experiéncia mistica que vai além do proprio cristianismo, sem perder
0 que ¢ proprio cristdo. Portanto, do estudo desses dois autores € possivel encon-
trar elementos substanciosos que podem contribuir para a reflexdo na area da

mistica com muita propriedade e propor novos entendimentos.

Para fundamentar a reflexdo articulamos o artigo com a seguinte estrutura:
alguns tracos biograficos sobre Xavier Zubiri e Anselm Griin e, depois, entender

0s conceitos sentir e inteligir na visao antropoldgica de Xavier Zubiri e na misti-
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ca de Anselm Griin e, por fim, a contribui¢do zubiriana e griiniana na construgao

de um caminho mistico.

1. Alguns tragos biograficos
sobre Xavier Zubiri e Anselm Griin

Xavier Zubiri, nasceu na regido basca espanhola, na cidade de San Sebastian,
em 4 de dezembro de 1898. No Seminario de Madri, estudou Filosofia e Teologia.
Entretanto, antes mesmo da sua entrada no seminario, demonstrou-se um inte-
ressado pesquisador. Apos os estudos de preparacdo para o sacerdécio, o filéso-
fo basco, parte para Louvain, motivado por um de seus grandes mestres, Don
Zaraglieta, que o iniciou no estudo da escolastica, com o escopo de licenciar-
-se em Filosofia. Sob a dire¢do de Léon Noél, apresenta na Universidade de
Louvain um trabalho com o titulo “O problema da objetividade em E. Husserl:
a logica pura” (Cf. CAMARGO, 1987, p. 24). Com a apresentagdo desta disser-
tagdo conquista o titulo de licenciado em Filosofia. Em novembro de 1920, em
Roma, no antigo Collegium Theologicum Romanae Universitatis, apos as devidas
avaliacdes, recebe o titulo de doutor em Teologia. J4 instalado em Madri, dé conti-
nuidade aos estudos filosoficos e sob a guia segura de Ortega y Gasset, elaborou a
sua tese doutoral intitulada: “Ensaio de uma teoria fenomenologica do direito”. A
grande novidade de sua tese esta no fato de ser o primeiro trabalho sobre Husserl,
em uma outra lingua, que nao o alemao (Cf. CAMARGO, 1987, p. 25).

O pensador basco, fundador do realismo filosofico critico, ao definir a sua
obra, a dividira em trés fases. Estas ndo devem ser vistas como momentos €s-
tanques da constru¢dao do seu pensamento, mas o desdobramento da vida inte-
lectual de um filésofo em construcdo, conhecedor e professor de Historia da
Filosofia, que teve contato com grandes fisicos como Einstein, no tempo de sua
passagem pela Alemanha, bem como com outros intelectuais germéanicos e fran-
ceses. Conhecedor de linguas orientais e outras linguas, foi um eximio tradutor
de obras histdricas, filosoficas, teologicas, psicoldgicas entre outras. Frequentou
os cursos de Heidegger e de outros importantes pensadores do seu tempo (Cf.
CESCON, 2004, p. 251-258).

A sua vida intelectual comegou a ser construida sobre a influéncia da fenome-
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nologia de E. Husserl, entre os anos de 1921 até 1928. Nesse periodo, encontramos
os primeiros trabalhos deste pensador, sobretudo o trabalho de licenciatura e a sua
tese doutoral. Porém, como um inquieto pensador, Zubiri percebe que os princi-
pios oferecidos por esta escola filosofica, ja estavam se tornando insuficientes, para
responder as questoes levantadas por sua reflexdo filosofica, sobretudo, acerca do
modo do ser humano apreender a realidade (Cf. ZUBIRI, 2010, p. 27).

A segunda fase do seu pensamento foi construida entre os anos de 1931 até
1944. Esta fase sera denominada de ontologica, na qual encontraremos uma forte
influéncia do pensamento hedeggeriano na constru¢do do pensamento zubiriano.
Testemunha este periodo os diversos artigos escritos pelo pensador basco e que
mais tarde serdo publicados na obra Natureza, Historia, Deus, livro que nasceu
em 1944, sob a motivagio de alguns amigos e alunos do filésofo, que desejavam
ter em maos os seus textos (Cf. ZUBIRI, 2010, p. 28).

A terceira fase do pensamento filosofico de Zubiri se da a partir de 1944 ¢
se estendera até a sua morte, em 1983. Nessa etapa, o pensador ja havia deixado
a catedra de Historia da Filosofia, na Universidade de Barcelona e retornado para
Madri. Por causa da motivacao de seus amigos organiza cursos livres de filosofia
nos quais tem a oportunidade de transmitir o resultado de seus estudos. Em 1962,
publica a sua obra Sobre a esséncia, na qual langa os germens da sua obra ma-
dura Trilogia da Inteligéncia Senciente, na qual apresentara os elementos, para a
superagdo de um grande dano promovido pelos filésofos desde Parménides aos
dias atuais, a dissociacdo entre sentir ¢ inteligir (Cf. CAMARGO, 1987, p. 34).

Tejada, ao tratar da tematica do sentir e inteligir na Historia da Filosofia, fara
a seguinte critica, como estudioso do pensamento zubiriano:
ao distinguir o sentir ¢ o inteligir como dois atos totalmente
diferentes para chegar as coisas, ndo so clevaram o saber a
uma faculdade, como deixaram sem tratamento o sentir, du-
alizando, para sempre no pensamento ocidental, o sentir e o
inteligir (TEJADA, 2011, p. XXXV).
A grande novidade do pensamento zubiriano estara em que sera a realidade a
fundamentar o ser. O homem ¢ um animal de realidades, que apreende a realidade

por meio de uma apreensdo primordial, que se desdobrara em simples apreensdes,
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isto €, em apreensdo de logos ou dual (Cf. ZUBIRI, 2011a) ¢ apreensdo de razao
(Cf. ZUBIRI, 2011b) ou mundanal. O estudo da obra zubiriana nos permite afirmar

que a realidade sempre da o que pensar, como o proprio Zubiri afirmara.

Os tragos biograficos de Anselm Griin aqui apresentados sdo extraidos
das seguintes obras: Anselm Griin. La sua vita (Cf. DERWAHL, 2011), La
cura dell’anima. L’ esperienza di Dio tra fede e psicologia (Cf. GRUN, 2004) e
Mistica: scoprire lo spazio interiore (Cf. GRUN, 2011). Griin, nasceu em 1945
em Rhon, proximo a Bad Neustadt, Alemanha, ¢ monge beneditino ¢ um escritor
proficuo. Ja publicou mais de 200 titulos, traduzidos em mais de 35 linguas e ¢
um dos autores cristdos mais lidos na contemporaneidade.! Seu estilo simples,
objetivo e com questdes que tocam o cotidiano das pessoas, em base as suas
proprias questdes existenciais, de modo a ajuda-las a fazerem uma experiéncia
de Deus (Cf. GRUN, 2020, p. 50; GRUN, 2011, p. 13-22). Essa consciéncia
de encontrar uma linguagem acessivel nasce quando ele tentava explicar, com
muito esforco, o tema de sua tese para seus irmaos. Naquele momento, percebe
que a linguagem teoldgica era hermética e para iniciados, e isso o estimula a
verificar se suas palavras eram compreensiveis para os ndo-tedlogos, de um jeito
simples sem perder a profundidade, de modo que todos pudessem compreender
(Cf. GRUN, 2004, p. 33).

A base intelectual de Griin ¢ construida sobre grande luminares da filosofia
e da teologia tais como Ernest Bloch, Heidegger, Hans-Georg Gadamer, Sartre,
Camus, Santo Agostinho, Santo Anselmo, Tomas de Aquino, Pierre Teilhard
Chardin, Rudolf Bultmann, Paul Tillich, Henri-Marie de Lubac, Heinrich Schlier,
Karl Rahner, Yves Congar, Hans Urs von Balthasar, Gerhard Ebeling, Edward
Schilleebeecks, Rudolf Schnackenburg, Jiirgen Moltmann, Hans Kiing, Wolfhart
Pannenberg e Eberhard Jiingel; dos grandes mestres espirituais como Gregorio
de Nissa, Evagrio Pontico, Jodao Cassiano, Bernardo de Claraval, Mestre Eckart,
Catarina de Sena, Inacio de Loyola, Teresa d’Avila, Jodo da Cruz, Jakob Bohme,

Thomas Merton, Henri Nouwen, Ildegarda de Bingen ¢ Dorothee Sélle; da psi-

1. Cf. Catalogo da Editora Vier-Tiirme-Verlag, abadia de Miinsterschwarzach: Anselm Griin

im Vier-Tiirme-Verlag. Disponivel em: https:/docplayer.org/11603484-Anselm-gruen-im-vier-tuerme-verlag.html.
Acesso em: 20.05.2021.
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cologia como Carl Jung, Roberto Assagioli e Abraham Maslow e muitos outros
autores da literatura e da musica. Além disso, o autor bebe das fontes da espi-
ritualidade beneditina, do Vaticano II e dialoga com a psicologia transpessoal e
outras religioes e suas tradi¢des misticas. Nesse sentido, estabelece um didlogo
interessante entre o primeiro monaquismo com a meditacdo oriental e a psicolo-
gia junguiana (Cf. GRUN, 2004; GRUN, 2011).

Dando voz ao autor sobre seus temas fundamentais, assevera: “Os temas-
-chave para mim sdo, antes de tudo, a oragdo e a meditacao, a experiéncia do es-
paco interior do siléncio, no qual somos inteiros e completos e no qual o proprio
Deus vive em nds. Outro tema ¢ a relagdo com nossos pensamentos € sentimentos,
com nossos lados sombrios, com nossos medos e necessidades. Um tema impor-
tante para mim ¢ o da cura. Como posso curar minhas feridas?” (GRUN, 2004, p.
72-73). Griin € muito prudente e cauteloso ao refletir sobre a dimensdo mistica.
Segundo ele deve-se evitar o risco de “usar o falar de Deus para colocar n6s mes-
mos no centro das atengdes” (GRUN, 2011, p. 11; Cf. GRUN, 2020, p. 86-87).

Por ser um escritor loquaz e dialogar com diferentes areas do saber e, espe-
cialmente com outras religides e suas vertentes misticas, existe certa critica ao
seu pensamento. Muitos conservadores o consideram progressista ou exotérico;
outros, impregnado de muita psicologia e aqueles que o veem como conservador
por dialogar com a antiga tradicao. Ele afirma que isso faz com que tanto conser-
vadores e progressistas leiam suas obras e, a partir disso, consegue ser ele uma
ponte entre esses dois polos (Cf. GRUN, 2004, p. 150).

2. Sentir e inteligir
na visao antropologica de Xavier Zubiri

Aos poucos, o pensamento zubiriano vem ganhando espaco em meio ao

mundo universitario, sobretudo, no contexto latino-americano e, de um modo
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particular, dentro de centros de pesquisas no Brasil®.. Sdo muitos os trabalhos
que nos ultimos anos evidenciam o meritorio esforgo intelectual do pensador
basco, que na maturidade do seu construir filos6fico, desenvolveu e apresentou
na esteira da Filosofia Moderna, um método capaz de superar o hiato, criado por
inimeros pensadores que o antecederam, no estudo da filosofia, entre o sentir e

o inteligir.

A proposta para a superacao de tal hiato, encontraremos na obra que expres-
sa a maturidade intelectual deste pensador e, a partir da qual, devemos ler todas
as obras que compdem o corpus zubirianus. A Trilogia Inteligéncia Senciente
¢ a carta topografica que nos ajuda a entender todo o raciocinio percorrido por
Zubiri para a superacdo de uma ideia que buscou sempre justificar a oposicdo,
pouco frutuosa entre o sentir e o inteligir. Um dos grandes estudiosos e editor de
algumas obras zubirianas, [. Ellacuria, assim definira o filésofo que colocou o
pensamento filosofico espanhol em evidéncia no século XX: “Zubiri € um hiper-
critico, um revolucionario em filosofia, um educador para a liberdade critica do
pensamento” (ELLACURIA, in: SECRETAN, 2014, p. 35).

Como livre pensador, critico da Histéria da Filosofia e seu eximio conhece-
dor no processo de construg@o do seu pensamento filosofico, “Zubiri combateu
valentemente a féormula: pensar e ser sdo a mesma coisa, que ele interpreta no
sentido de que o ser s6 se perfaz no pensamento, e correlativamente, que nos
s6 pensamos quando dizemos de alguma coisa que ela ¢” (ELLACURIA, in:
SECRETAN, 2014, p. 36). O novo modo de pensar a filosofia e propor um novo
método de constru¢do do conhecimento humano, torna-se concreto neste filéso-
fo, pois a sua construgdo filosofica é realista, material e aberta. E o pensamento
zubiriano, uma proposta segura para a constru¢do de um conhecimento inter-
disciplinar, que ndo nasce a partir de conceitos, mas tem como ponto de partida

a realidade, que Zubiri, para melhor explica-la, cunhara o neologismo reidade.

2. Na Faculdade de Teologia, da PUCSP, sobre a lideranga do Prof. Dr. Valeriano dos Santos
Costa existe um grupo de pesquisa que se debruga sobre a obra de Zubiri, a fim de estabelecer uma
interface com a Ciéncia Litargica. Os membros do grupo tém publicado livros, artigos cientificos
em periodicos académicos, elaborado dissertagdes de mestrado e teses doutorais, demonstrando as
diversas possibilidades de didlogo que se pode estabelecer entre Filosofia ¢ Teologia, bem como
com outras areas do saber humano a partir da metafisica e noologia zubiriana.

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



Ano XXIX - N° 100 - Set - Dez 2021 43 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

Com o escopo de compreendermos o processo percorrido por Zubiri, para
superar o hiato entre sentir e inteligir, através da compreensdo do que venha
a ser Inteligéncia Senciente, faz-se mister entender o que este pensador defi-
ne como conceito de realidade, pois ele ird permear todo o seu pensamento,
ao ponto de definir o homem como um animal de realidades. Realidades que o
homem apreende por meio da impressao de realidade, a qual se da por meio de
trés momentos: afeccao, alteridade e pela for¢a de imposicdo. “De maneira mais
geral: as coisas para o animal, sdo estimulos objetivos que provocam uma res-
posta; para o homem tratam-se de realidades” (ELLACURIA, in: SECRETAN,
2013, p. 34). Primeiramente o homem apreende a realidade, por meio de uma
apreensao primordial, porém aqui ainda ndo tem o conhecimento que se dara a
partir do desdobramento desta fundamental apreensdo, em simples apreensoes
como a apreensdo dual ou de logos e, por fim, apreensdo mundanal ou de razdo.
A partir daqui se pode corroborar a ideia zubiriana de que o sentir e o inteligir
“constituem dois momentos de um Unico ato de apreensdo senciente do real: ¢ a
inteligéncia senciente” (ZUBIRI, 2011, p. LIV).

Na esteira do pensamento zubiriano, a realidade deve ser compreendida
como aquilo que se apreende da coisa real, através dos seguintes modos: pelo
primordial ou radical, pelo logos e pela razao. Segundo os estudiosos zubirianos,

Tejada e Querubin:

A realidade ndo sdo simplesmente conceitos, ndo tem logica,
ndo sdo juizos a priori ou a posteriori, ndo ¢ representacao,
nem consciéncia e nem compreensao; ¢ a experiéncia radi-
cal definitivamente, ndo subjetivista, ¢ impressdo de realidade
(2016, p. 43).

Partindo dos estudos, daqueles que ja ha algum tempo se debrugam sobre
0 pensamento zubiriano, podemos corroborar a ideia, de que o ponto de partida
de toda a construgao filosofica de Zubiri ¢ o seu singular modo de definir a re-
alidade como a formalidade do de suyo. Para Zubiri o homem apreende a reali-
dade. Todavia, ¢ importante ressaltar que no primeiro volume da obra Trilogia
Inteligéncia Senciente ao tratar do tema da realidade, ja abordado na obra Sobre

a esséncia, Zubiri afirma que dois sdo os modos de apreensdo sensivel: um de-
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nominado de apreensdo de estimulidade, proprio dos animais € um outro que €
apreensdo de realidade, proprio dos seres humanos. Por isso, “o sentir humano ¢

essencial e formalmente impressdo de realidade” (ZUBIRI, 2011c¢, p.49).

Como podemos observar, em Zubiri o0 homem sente a realidade e esta per-
manece nele mesmo, por meio da impressao. Aqui precisamos recordar que o
pensamento zubiriano indica pelo menos onze sentidos, por meio dos quais o
homem apreende e realidade e esta permanece nele atualizando-se por meio das
simples apreensoes. Sao eles: visdo, audicdo, gosto, sensibilidade labirintica e
vestibular, contato pressdo, calor, frio, dor, cinestesia (coloca-se em evidéncia
aqui o sentido muscular, tendinoso e articular) ou sensibilidade visceral (Cf.
ZUBIRI, 2011c, p. 67).

O ampliamento dos sentidos humanos, no pensamento zubiriano, articu-
la-se, como uma contundente critica a todo pensamento filosoéfico que, desde
Parménides até o tempo em que viveu Zubiri, promoveu uma desarticulacdo en-
tre sentir e inteligir. Tudo isto se deu porque a filosofia ndo conseguiu reconhecer
os diversos modos de se apreender a realidade, visto que cada sentido apresenta
arealidade de um modo diferente ao apreensor da realidade, que ¢ o homem (Cf.
ZUBIRI, 2011c, p. 67).

O homem intelige a realidade sentida e sente a mesma inteligindo e isso ¢
um ato da Inteligéncia Senciente. “O sentir ¢ o inteligir ndo se contrapdem; o
que se contrapode sao o sentir puro e o sentir intelectivo; o primeiro € proprio dos
animais nao humanos, o segundo proprio do homem” (FAYOS, in: SECRETAN,
2014, p.67).

No conjunto do pensamento filosofico zubiriano, inteligir e sentir sdo defi-
nidos como dois momentos de um Unico ato de apreensdo senciente do real. Por
isso, como ndo existe um conteudo sem formalidade e de modo algum, forma-
lidade sem um contetido, Zubiri chegara a conclusdo de que existe apenas um
unico ato, isto ¢, o ato de sentir intelectivo ou intelec¢do senciente, que serao
definidos como apreensao do real. Para o filésofo basco a inteligéncia € senciente

e assim ele a define:
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Inteligéncia senciente consiste em que o proprio inteligir ndo é
sendao um momento da impressdo: o momento da formalidade
de sua alteridade. Sentir algo real ¢ formalmente estar sentin-
do intelectivamente. A intelec¢do ndo ¢ intelecg¢do do sensivel,
mas intelecgdo no proprio sentir. E claro, portanto, que o sentir
¢ inteligir: ¢ sentir intelectivo (ZUBIRI, 2011c, p. 56).

O que se observa a partir do pensamento zubiriano, como também o que vai
constituir a grande novidade da sua construgdo filosofica ¢ que a realidade sera
sempre apreendida pelo homem, como impressao de realidade. O homem apren-
de a realidade primordialmente. Nesta apreensdo o real ¢ dado de um modo uni-
tario, direto e imediato. Entretanto, para que o homem chegue ao conhecimento
do que a realidade é em si mesma, faz se mister um processo de desdobramento
desta apreensdo primordial, em apreensao dual ou em logos e apreensdo munda-

nal ou em razdo, como ja nos referimos anteriormente.

Em Zubiri os modos ulteriores de apreensdo sdo de suma importancia na
marcha que conduz a busca do conhecimento do que a coisa apreendida ¢ em
realidade. Schnake estudando o que € a apreensdo de logos em Zubiri assevera:
“o logos atualiza a realidade na apreensdo, mas como reatualizacdo da prévia
atualizagdo da realidade na apreensdo primordial. O logos ¢ uma reatualizagio
possibilitada e imposta pela propria impressao de realidade” (2012, p. 105). Esta
reatualizagdo da coisa apreendida se da em respectividade a outras coisas, dentro
do campo de realidade. Qualquer coisa real tem dois momentos um individual e

outro campal. Para Zubiri aqui se encontra a estrutura do desdobramento.

Quando esta coisa real ¢ apreendida em apreensdo primordial,
a diferenca entre os dois momentos é de certo modo abolida:
¢ justamente o que chamei compaccdo. Mas, quando a coisa
¢ apreendida “entre” outras, entdo a unidade ¢ somente dual.
Pois bem, a unidade em desdobramento ¢ o que formalmente
constitui a distancia (ZUBIRI, 2011a, p. 59).

A apreensdo de razdo seria o ultimo momento da marcha em busca do co-
nhecimento da coisa. “A impressdo de realidade ndo somente esta transcenden-
talmente aberta a cada coisa real e a outras coisas reais sentidas no campo, senao

que o estd também a qualquer outra realidade” (Schnake, 2012, p. 119). E a coisa
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real, unida ao campo, determinado por ela, que pode nos langar além da realidade
campal até uma realidade que se encontra além do campo, que Zubiri definira

como mundo.

Aqui emerge a pergunta: o que ¢ conhecer? A resposta a esta questdo encon-
tramos no terceiro volume da Trilogia Inteligéncia Senciente, que trata do tema

da inteligéncia e razao. Na obra Zubiri afirma:

Conhecimento ¢ inteleccdo em razdo. Conhecer o que uma
coisa ¢, ¢ inteligir sua realidade profunda, ¢ inteligir como
esta atualizada em seu fundamento proprio, como esta cons-
tituida “na realidade” como principio mensurante. (ZUBIRI,
2011b, p. 127).

Por meio da via da Inteligéncia Senciente, que apreende a realidade como
formalidade do de suyo, isto ¢, daquilo que lhe é proprio, Zubiri atingira o seu
objetivo de superar a dicotomia entre sentir e inteligir, mostrando que o que mui-
tos pensadores fizeram até o seu tempo foi a laboriosa logificagdo da inteligén-
cia, desconsiderando o real como a fonte de todo o conhecimento humano. Em
Zubiri toda a realidade pode ser apreendida pelo homem, sobretudo a realidade
fundante que é Deus. Por isso, para ele todo homem apreende Deus, por meio
da via da Inteligéncia Senciente. Através de uma apreensdo primordial, que se
desdobra em simples apreensdes o homem atinge a realidade primeira e fundante

de toda existéncia humana, que é Deus.

3. Sentir e inteligir na reflexio mistica de Griin

Diferentemente de Zubiri, Anselm Griin, ndo discorre especificamente sobre
o sentir ¢ o inteligir. No entanto, as suas obras, voltadas a espiritualidade, estao
permeadas desse conceito, uma vez que busca uma visao integral do ser humano,
tal como ele €, com suas fragmentagdes, desejo de unidade, autoaceitagdo e inte-
gragdo. Assevera: “So quando em sua mistica a pessoa também aceitar seus lados
banais e ndo devotos, ela é capaz de ter uma experiéncia de unidade que inclua
todos os seus lados: luz e sombra, elevagao e profundidade, humano e desumano,
bem e mal, céu e terra, limpeza e sujeira, forgas e fraquezas, espiritualidade e
ateismo” (GRUN, 2020, p. 87). Trata-se de uma busca de integrar tudo, sexu-
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alidade e agressividade, sem perfeccionismos (Cf. GRUN, 2004, p. 108-112).
A partir dai, ¢ possivel experimentar Deus que fala por meio dos pensamentos,
sentimentos, de nosso corpo, sonhos e fraquezas (Cf. GRUN; DUFNER, 2000,
p. 7). Portanto, é uma espiritualidade construida “de baixo”, desde a propria
existéncia humana e suas vicissitudes. Nesse sentido, ¢ impossivel pensar uma
mistica concreta na qual o sentir e o inteligir ndo estejam integrados uma vez
que sdo importantes na tomada de consciéncia de si mesmo frente ao mundo, ao
outro e a propria experiéncia de Deus, segundo as notas: viver, sentir ¢ inteligir
sencientimente (Cf. ZUBIRI, 1988, p. 39).

Dentre varios aspectos da reflexdo mistica de Griin ¢ mister ressaltar as qua-
tro questdes fundamentais do ser humano (Grundfragen), baseadas no psicana-
lista americano Irvin D. Yalom, a questdo da morte, da liberdade, do isolamento
e do sentido. A mistica pode ser um subterfugio para ndo confrontar com os
proprios limites, especialmente a mortalidade, no entanto, quando auténtica, leva
a uma experiéncia capaz de superar tais medos, uma vez que essa revela que
Deus habita em nods e que a morte ndo pode destruir essa morada de Deus em
nos. Assim, a morte ndo ¢ vista para os misticos como término da existéncia,
sim como porta da vida auténtica. Diversamente da morte, a liberdade ¢ um dos
grandes anseios humanos. Os misticos, a partir do autoconhecimento de si e da
experiéncia de Deus, chegam a essa liberdade interior. “A experiéncia misti-
ca leva a uma liberdade interior que ndo pode ser impedida por nada, nem por
regras nem pela visdo estreita de pessoas mesquinhas” (GRUN, 2011, p. 17).
Quanto ao isolamento esse pode ser interpessoal, pela falta de relacionamentos
pessoais e intrapessoal, constituido pela incapacidade de organizar os diversos
tipos de relagdo dentro de si, a resultar na verdadeira fragmentacao. Nessa pers-
pectiva, a mistica unitiva com Deus busca superar essa fragmentagdo fazendo o
ser humano entrar em harmonia consigo e capacitando-o para as relagdes. Além
disso, da-lhe sentido a medida que o langa para além da propria vida enquanto
busca de si mesmo e de Deus (Cf. GRUN, 2011, p. 13-22).

Postos esses fundamentos verifica-se que o confrontar-se com tais questoes
fundamentais passa pelo sentir e pelo inteligir como forma na qual o ser humano

desde a experiéncia mistica toma consciéncia do seu entorno. A realidade da

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



Ano XXIX - N° 100 - Set - Dez 2021 48 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

morte ndo ¢ algo que compromete somente a outrem, da-se em primeira pessoa.
Diante disso, € possivel duas atitudes: a negagdo e o medo da finitude que incor-
rem no desespero ou aquela existencial de todo ser humano que deve ser ressig-
nificada em base as mortes cotidianas. Essa perda do medo da morte como fator
de autoconsciéncia de si conflui na liberdade que se manifesta na possibilidade
de ser o que se €, num processo de se desprender das proprias amarras interiores.
A liberdade aqui ndo € fazer o que se quer, mas fazer-se ser livre e fiel a si mes-
mo, chegando a verdade de si mesmo para se tornar livre. Essa intelec¢ao que se
da como ser no mundo, a partir da senciéncia de si, do seu entorno, bem como da
experiéncia de Deus constitui um processo para um equilibrio interior que visa
superar o autoisolamento inter e intrapessoal, manifestando-se numa unidade,
enquanto possibilidade de integracdo consigo, com outro € com Deus para dar
sentido a existéncia, ndo como uma inser¢do banal de um corpo na cronologia
historica, mas produtora de sentido tanto para si quanto como historicidade e

transformacao social.

Assim sendo, o sentir e o inteligir sdo fundamentais para uma mistica con-
creta que se constrdi nas convulsdes da historicidade humana e se torna cada vez
mais densa, porque ¢ capaz de sentir com todo o ser que intelige desde dentro
tanto seu mundo interior, em consonancia com o externo, que sera interpretado,
no caso da mistica pela fé e pela razdo, como criticidade a propria fé ingénua que
pode levar a uma mistica alienante fundada s6 nas sensacgdes e desejo de experi-
éncias extraordindrias. O sentir e o inteligir no conjunto das questdes fundamen-
tais evidencia uma mistica ordinaria capaz de criticar a propria experiéncia para

inteligir a diferenca entre o idolo e o Deus verdadeiro.

No campo mistico, o idolo cria uma visao turva de si, do mundo, do outro e
da propria experiéncia com Deus, de modo que o individuo busque sempre feno-
menos. Quando a mistica € mediada por uma experiéncia auténtica do verdadeiro
Deus as questdes fundamentais constituem a forma de realizacdo auténtica da
imanéncia que captou o sentido profundo do transcendental e o manifesta no
agir cotidiano. Por isso, quem faz uma auténtica experiéncia mistica sempre se
renova em Deus. “O ser humano sé atinge sua propria esséncia quando, na visao

de Deus, ele se funde com ele. Entdo, a gloria de Deus se reflete no ser humano
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e o faz viver” (GRUN, 2011, p. 39).

No conjunto da obra de Griin o sentir e o inteligir vdo além de receber im-
pressdes da realidade por meio dos sentidos e da racionalidade de modo dicot6-
mico. Trata-se de uma tensdo maiéutica que oferece a quem se propde percorrer
o caminho da mistica uma visao reconciliada consigo e com o proprio mundo,
lugar onde o ser humano se revela sempre como possibilidade de desvelar o
horizonte do proprio ser para experimentar o além de si, Deus. Esse percurso se
da pela dimensdo ascética, ndo como rentncia ou sofrimento, mas como cami-
nho de realizagdo. Nessa linha, a “ascese significa reconciliagdo com aquilo que
nos tornamos, mas também desejo de crescer e trabalhar sobre si mesmo a fim
de desenvolver as habilidades que Deus nos deu” (GRUN, 2004, p. 136), desde
nossas percepgoes, intengdes, conhecimentos, juizos e valores. Em razdo disso,
o0 autor sempre tem certas reticéncias com aqueles misticos visionarios da “expe-
riéncia pela experiéncia” que confluem sempre na fugacidade e nao penetram o
mistério, pois ndo experimentaram a tensao maiéutica proporcionada pelo sentir

e o inteligir para purificar a propria experiéncia de Deus.

4. A contribui¢fio zubiriana e griiniana
na constru¢do de um caminho mistico

Do que foi exposto, um ponto convergente dos dois autores € a visdo inte-
gral antropologica e da realidade que ambos possuem. O ser humano € um ser
no mundo que apreende as coisas em contato com a realidade com todos os seus
sentidos através da experiéncia. Essa visdo ¢ importante na elaboragdo de um
itinerario mistico. Uma mistica que se funda em um dualismo compromete a
propria visdo de ser humano, incorrendo na cisdo entre corpo e alma e também

no que diz respeito a experiéncia de Deus.

A contribuigdo de Zubiri e de Griin se da na medida em que visam evitar
reducionismos antropologicos e libertar o ser humano de experiéncias misti-
cas ingénuas. Nesse sentido, Zubiri dialoga com toda a filosofia e constréi seu
proprio método refutando a fragmentagdo do sentir e do inteligir. “Zubiri se
opde ao intelectualismo, ao conceptualismo, ao abstracionismo ¢ a outras cor-

rentes que opuseram o sentir e o inteligir humanos” (CESCON, 2007, p. 113).
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Consequentemente, refuta o misticismo.® Nesse sentido, Griin com sua base inte-
lectual e o didlogo com a psicologia busca desmistificar a propria mistica e o au-
toempoderamento da mesma sobre outros. Conforme Griin “quem se identifica
com a imagem tipica do mistico corre o risco de ficar cego por seus proprios la-
dos sombra. Dessa forma, coloca-se acima das outras pessoas € se torna interes-
sante para os outros com seu misticismo”, ndo confrontando-se com as proprias
sombras (GRUN, 2011, p. 10; Cf. GRUN, 2020, p. 86). Por isso, a psicologia
tem em relagdo a esfera espiritual uma tarefa critica para avaliar a genuinidade
da fé. Se ambos levam a um renascimento, liberdade interior, paz no coragdo

e harmonia consigo se esta no caminho correto (Cf. GRUN, 2004, p. 101-105).

O cerne da mistica ¢ a experiéncia, conforme Griin. Significa ter uma pro-
funda consciéncia interior, olhar profundamente para a existéncia e ver Deus
como fundamento (Cf. GRUN, 2004, p. 170). Se isso ¢ verdade, o conceito de
experiéncia em Zubiri nos oferece um fundamento importante quando afirma:

A experiéncia ¢, portanto, uma evidéncia fisica da realidade. O
homem se volta para a realidade a fim de buscar um apoio nela
e, por sua vez, esta realidade tem uma grande riqueza de notas,
que sao uma (talificacion) do momento da realidade e, portanto,
sdo determinadas por este momento como possibilidades de re-
alizagdo. A inser¢ao destas possibilidades na realizagdo de mi-
nha pessoa ¢ a prova fisica da realidade (ZUBIRI, 1988, p. 95).

Esta evidéncia fisica da realidade ndo se estabelece somente por aquilo que
¢ mensuravel, tocavel enquanto fisica por si mesma, pois vai além dos proprios
sentidos e inteligir humanos. Mas ¢ nela que se encontra o fundamento e, dela
extrai a riqueza de notas das quais ¢ possivel ao ser humano inteligir sencien-
timente o mistério das coisas presentes nelas e, dai, fazer a experi€éncia misti-
ca. Portanto, essa experiéncia ¢ carregada de imanéncia e de transcendéncia,

concretizando-se na mundanidade. “Se a nossa espiritualidade ndo se incarna

3. Nao ¢ objetivo desde texto demonstrar Zubiri como um mistico nem discorrer sobre sua
compreensdo teologica e a relagdo de Deus com o homem. Sobre isso: Cf. CESCON, Everaldo. O
problema de Deus e do seu acesso ¢ a experiéncia de Deus. Teologia y Vida, Vol. XLIV, 2003, p.
373-394; FOWLER, Thomas B. The Existence of God in Zubirian Theology. The Xavier Zubiri
Review, Vol. 12, 2010-2012, p. 47-83.; NIZINSKI, Rafat S. Xavier Zubiri como mistico. The
Xavier Zubiri Review, vol. 14,2016-2018, p. 73-85.
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seriamente neste mundo, ndo podera ter nenhum sentido para o mundo” (GRUN,
2004, p. 69). Para Zubiri “Deus se entregou como absoluto na experiéncia, ¢
Deus se entregando ou fazendo-se experimentar como absoluto. E nisto que con-
siste formalmente a experiéncia de Deus, como experiéncia, como se dando em
experiéncia” (ZUBIRI, 1988, 318).

A visdo mistica protagonizada por Griin ¢ holistica, ndo em um sentido
eclético, mas enquanto possibilidade de identificar que nas diferentes religides
¢ possivel a experiéncia mistica, ndo se restringindo apenas ao Cristianismo.
Nesse sentido, seu didlogo com varias vertentes religiosas possibilita-lhe, sem
perder aquilo que é proprio cristdo, usar uma linguagem espiritual que fala ao
coragdo do ser humano atual. O sentir, em Griin, passa por toda a corporeidade e
pelos sentimentos e o inteligir ndo constitui uma categoria abstrata para teorizar
a mistica. Esse inteligir se da na mesmidade (mismidad) “comunhao de pessoas
fundada em Cristo e corporeidade” (CESCON, 2007, p. 122) e suidade (sui-
dad) do ser humano que se manifesta pela sacramentalidade e eclesialidade (Cf.
ZUBIRI, 1997, p. 430; ZUBIRI, 1988, p. 136), porém que ndo se fecham em si
dogmaticamente, mas sao dialdgicas com o real, calcadas no sentir e no inteligir.

Em linguagem zubiriana, isso se sintetizaria do seguinte modo:

... a vida pessoal do homem consiste em possuir a si mesmo,
fazendo religadamente seu “Eu”, seu ser, que ¢ um ser absolu-
to cobrado, portanto, relativamente absoluto (primeiro passo).
Este ser absoluto ¢ cobrado pela determinagao fisica do poder
do real como algo ultimo, possibilitante e impelente (segundo
passo). Como momento das coisas e determinante do Eu, o
poder do real ¢ “mais” que a realidade e, portanto, que o poder
de cada coisa real concreta (terceiro passo). Mas o poder do
real estd essencialmente fundado na propria natureza da pro-
pria realidade. Logo, este poder ¢ fundado em uma realidade
absoluta, distinta das coisas reais, mas na qual, por ser real,
esta formalmente constituindo-as como reais. Esta realidade,
entdo, ¢ Deus (quarto passo) (ZUBIRI, 1988, 149).

Outro aspecto sobre o qual se pode estabelecer um didlogo entre os dois au-
tores esta na importancia dos sentidos para apreender e compreender a realidade.
Zubiri, ao estabelecer onze sentidos e deixar aberta a possibilidade de encon-

trarmos outros, esta afirmando que o ser humano sente e capta a realidade com
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todo o seu ser, por isso, € senciente em absoluto. Se isso ¢ verdade, entdo, a ex-
periéncia mistica nao ¢ algo so espiritual, como mero exercicio da alma humana
que se relaciona com o divino, mas experiéncia de suidade humana que sente e
intelige com todas as suas potencialidades esquadrinhando na reidade o mistério
divino que se da como experiéncia enquanto o que € para o ser humano e para ser
experienciado pelo proprio ser humano enquanto animal pessoal de realidades
(Cf. ZUBIRI, 1988, 324). Observa-se, desse modo, um percurso ascético que
visa eliminar a fragmentacdo antropologica bem como a da propria experiéncia
mistica para “chegar a unidade, da cisdo a “integragdo”, da dispersdo a juncdo,
do desequilibrio & placidez” (GRUN, 2020, p. 11). Em Griin o ser humano faz
experiéncia com todo o seu ser, ndo ¢ uma tabula rasa, depende de seu trabalho
ascético em ir escutando interna e externamente e abrindo-se ao totalmente Uno

que o pode preenche-lo existencialmente.

Conclusao

Do exposto, alguns elementos importantes emergem sobre os dois autores
em voga. Ambos possuem formacao cristd de base e dialogam com diversos
autores classicos e contemporaneos de diferentes matizes, desde seus proprios
campos de interesse aqueles no intuito de alargarem o proprio discurso. Assim,
caracterizam-se pelo esfor¢o em superar visoes dicotomicas em suas reflexodes
no campo antropologico, filosofico, da teologia espiritual e da mistica. Nesse
sentido, partem do concreto, das questdes fundamentais do ser humano para
chegarem a uma resposta de sentido. Ressalta-se ainda que possuem uma visao
holistica, dialogando com varias vertentes do saber filosofico e cientifico, das

religides e da mistica.

Ainda que se possa estabelecer as criticas ao pensamento que formularam, e
isso ¢ dever do saber cientifico, abrem caminho para estudo aprofundado e, tendo
como fundamento a vasta gama conceitual que possuem, abrir uma terceira via
inspirativa para construir a propria reflexdo sobre a mistica, ndo s6 a partir da
filosofia, teologia, liturgia e da espiritualidade, mas do sujeito e das condi¢des
para que ele possa fazer a experiéncia sem se fragmentar ao longo da mesma e se

realizar humanamente em seu sentir, inteligir, intuir, experimentar e qualificar a
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propria existéncia de modo integral como concebem os autores.

Por fim, sdo autores que inspiram a interdisciplinaridade dos saberes, algo
fundamental para qualquer ciéncia que seja. No caso em questdo, a teologia em
geral e, no campo mais especifico a espiritual, podem usufruir da riqueza con-
ceitual tanto de Zubiri quanto de Griin. Aqui exploramos apenas sentir e inteligir

explicito no pensamento zubiriano e implicito no griiniano.
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Introducéo

o contemplar a opera omnia zubiriana, aparentemente os cursos e
livros de Xavier Zubiri ndo conduzem a evidéncia de uma filosofia
politica, qualquer que seja. A leitura de suas principais obras, como
a trilogia da inteligéncia senciente ou seu livro Sobre la Esencia,
reportam as mesmas dividas, isto €, a caréncia de mengdes sobre politica. De
forma aparentemente logica, poderiamos pensar que um dos vazios teoéricos de
destaque da teoria zubiriana estaria na dimenséo politica. Esse argumento, a sa-
ber, de uma auséncia de um discurso politico, buscaria estabelecer uma base
teologica e filosofica distante da realidade, ao mesmo tempo que um dos eixos
de grande envergadura sistematica de Zubiri € o proprio conceito de realidade.
Ora, de acordo com esse prisma, a politica seria uma aporia de seu complexo
sistema e poder-se-ia dizer que Zubiri foi aversivo ao discurso politico vigente
na evolugdo de seu pensamento. Como hipotese, a analise mais eloquente sobre
o pensamento de Zubiri afirmaria que sua rede conceitual ofereceria uma trama
infalivel, “[...] acima das disputas politicas. E, claro, acima da mediocridade do
entorno”.! (SIGUAN, 2007, p. 65). Zubiri, nessa esteira, trataria os problemas
da vida sem cogitar a existéncia politica nela. Contudo, o tratamento da questio

seria realmente este?

A fim de tornar explicita a justificacdo

Objecoes sobre politica hodierna

da politica enquanto vazio teérico zubiriano, importa salientar um conjun-
to de breves relatos de alguns dos colaboradores mais intimos de Zubiri. No
intuito dessa analise, Lain, ao se referir sobre sua convivéncia com Zubiri, sen-
tenciou: “Ele nunca interveio com um carater politico e menos com uma deno-
minagdo politica”.2 (LAIN, 2007, p. 54). Igualmente, Siguan (2007, p. 65) tece

consideragdes sobre Zubiri, atestando o que para ele era um fato: “Nunca ouvi

1. “[...] por encima de las disputas politicas. Y, por supuesto, por encima de la mediocridad
ambiental”.
2. “El no intervino nunca con caracter politico, y menos con una denominacion politica”.
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nenhum comentario que pudesse ser interpretado em tom politico, a favor ou
contra a situacdo”.* Diego Gracia (2007, p. 176), atual diretor académico da
Fundacion Xavier Zubiri afirma: “[...] Zubiri ndo exerceu certas dimensoes da
praxis, porque nunca atuou diretamente na politica e muito menos se considerou

um politico”.*

A equivaléncia de proposi¢des que desconhecem algum carater politico na
filosofia zubiriana nao param por aqui. Panikkar, frequentador de alguns cursos
ministrados por Zubiri e assumido leitor de suas obras, expressa suas impres-
soes intelectuais do grande professor espanhol sem catedra, como Zubiri o foi
apontando-o como um intelectual divorciado da politica: “Ele fazia seu trabalho
e estudava; era uma auténtica vocac¢do intelectual, vivia metido nos livros ... E
se alguém fosse vé-lo, ele falava. Ele ndo era um homem de ag?o, at¢ onde eu
sei, nem de agdo politica intelectual ...”.> (PANIKKAR, 2007, p. 83). De forma
notavel, Panikkar (2007, p. 87) retrata o tipo de didlogo que se estabelecia entre
os dois: “Sempre conversamos sobre questdes filosoficas. [...] nunca falei de
politica com ele, falamos de Plotino ou Filon...”.® De fato, a conversa regida
exclusivamente pelo viés filosofico concentrado em autores classicos era uma
peculiaridade desse encontro. O que merece uma nota de destaque esta na parti-
cularidade da exposi¢do de Panikkar, qualificando o contetdo dialdgico de am-
bos em uma ideia de filosofia desconectada da politica, uma vez que a politica

desde a aurora grega da filosofia foi um tema efetivo.

Sobre essa série de testemunhos, cabe ainda um importante comentario que
causa uma intrigante questdo: diante da aparente auséncia da esfera politica na
teoria zubiriana, repousa a vivida relacao de Zubiri com um autor cuja obra subli-

nha um nimero consideravel de importantes escritos politicos, a saber, Ignacio

3. “Nunca le oi ningun comentario que pudiese interpretarse en clave politica, en favor o en
contra de la situacion”.

4. “[...] Zubiri no ejercito ciertas dimensiones de la praxis, porque nunca actuo directamente
en politica, y menos se considerd un politico”.

5. “El realizaba su trabajo y estudiaba; era una auténtica vocacion intelectual, vivia metido
en los libros... Y si alguien le iba a ver, ¢l hablaba. No era un hombre de accién, que yo sepa, ni
tampoco de accion politica intelectual...”.

6. “Siempre hablabamos de temas filosoficos. [...] Con él yo nunca hablaba de politica, ha-
blabamos de Plotino o de Filon...”.
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Ellacuria. O tedlogo Ellacuria (2005, p. 478) tateava o conflito, buscando as
profundezas “[...] no prdprio setor das massas, ou seja, entre aqueles que sofrem
o0 peso da miséria e da injustica estrutural [...]”.” Para Ellacuria (2005, p. 478),
indubitavelmente, na populagdo convulsa “[...] também houve um alto grau de
aprendizado, o que levou a um grande realismo politico”.® Tal contexto do pen-

samento de Ellacuria encontra na politica um tema incontornavel e valioso.

Nao obstante, na esteira das inimeras discussdes intelectuais entre os dois
na casa de Zubiri, palco madrileno instituido dos seminarios sobre o pensamento
zubiriano, a politica ndo era um tabu. Monteserrat (2007, p. 167) detidamente

analisa essa intima relagdo e descreve que

Ellacuria, que era seu confidente pessoal, era o segundo pa-
triarca do Seminario e [...] também tinha seu proprio mundo:
a teologia e a filosofia da libertagdo. Mas ele nunca conseguiu
fazer com que Zubiri entrasse na discussdo socio-politica [...].
E muito provavel que, quando conversaram na intimidade,
Ellacuria o pressionou fortemente a esse respeito.’

A presenga marcante de Ellacuria nos seminarios foi aparentemente insufi-
ciente para apropriar Zubiri de temas politicos contemporaneos em sua teoria.
Ainda, sobre o ambiente conflitivo que estampava a imprensa espanhola da épo-
ca, — governada por um regime fascista—, Zubiri pouco falava. Sobre este ponto,
de um ambiente espanhol politicamente hostil, Ellacuria (2001, p. 373) concebe
uma ressalva a respeito da atividade filosofica de Zubiri:

Recordemos que cerca de quarenta anos de sua plenitude inte-
lectual ele teve que viver sob a autoridade do catolicismo na-
cional franquista, que ele jamais lisonjeou, ante o qual nunca
cedeu, mas cujas consequéncias ele sofreu na hora solitaria do

7. “[...] en el sector mismo de las masas, esto es, entre quienes sufren el peso de la miseria y
de la injusticia estructural [...]”.

8. “[...] ha habido también un alto grado de aprendizaje, que lo ha llevado a un gran realismo
politico”.

9. “Ellacuria, que era su confidente personal, era el segundo patriarca del Seminario, y [...]
también tenia su mundo propio: la teologia y la filosofia de la liberacion. Pero no logré nunca que
Zubiri entrara en la discusion socio-politica [...]. Es muy probable que, cuando charlaban en la
intimidad, Ellacuria le presionara fuertemente en este sentido”.
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pensar e, ainda mais, na hora de publicar.'

Contudo, esse padecimento referido por Ellacuria facilmente pode ser relati-
vizado. Zubiri, na sua busca incessante sobre a verdade, apesar de sua discricao,
nao esteve privado a sua casa. Zubiri foi um filésofo publico, atividade com-
provada pelos inumeros cursos de conteudo filosdfico e teoldgico que ministrou
em Madri. Diante da situacdo espanhola convulsa, Zubiri proferiu seus cursos,
constituindo chaves de leitura e pesquisa de seu projeto filosofico, diante de pla-
teias cada vez mais amplas. Em pouco tempo, seus cursos consistiam em publico
numeroso e representativo, cujo papel politico sem militancia ou partido politico
a frente, Zubiri protagonizava. Preocupado com a verdade e sua divulgacao, seus

cursos simbolizaram um ato politico. Para Halffter (2007, p. 147)

Embora Zubiri ndo expressasse suas opinides politicas, acho
que no fundo havia uma atitude ética. Algo que importava
muito para ele era a liberdade de pensamento. Para Zubiri, a
dignidade da pessoa estava acima de qualquer consideracao
politica. Liberdade de poder acessar qualquer texto, a liberda-
de de se expressar, a liberdade do individuo. [...] Ele falava de
sociedade, de ética, e muitas vezes reclamava da falta de ética
daqueles governantes.'!

O que desponta como uma pista da politica zubiriana provavelmente nao
esta em opinides politicas baseadas na efemeridade dos jornais, mas no pensa-
mento da sociedade como um todo e suas conexdes. Nesse sentido, Corominas
e Vicens (2007, p. 185) seguem o raciocinio de que “Certamente, ndo existe um
lugar neutro onde o filésofo possa se exilar da politica, da linguagem ou da his-
toria. Toda a existéncia humana sempre escoa [...] a chuva que cai no telhado”."

10. “Recordemos que cerca de cuarenta afios de su plenitud intelectual los tuvo que vivir
bajo la férula del nacional catolicismo franquista al que jamas aduld, ni ante el que nunca claudico,
pero cuyas consecuencias padecio a la hora solitaria del pensar y, mas aun, a la hora de publicar”.

11. “Aunque Zubiri no manifestaba sus opiniones politicas, creo que habia en su fondo una
actitud ética. Algo que le importaba muchisimo era la libertad de pensamiento. Para Zubiri, la
dignidad de la persona estaba por encima de cualquier consideracion politica. La libertad de poder
acceder a cualquier texto, la libertad de expresarse, la libertad del individuo. [...] El hablaba de
sociedad, de ética, y muchas veces se quejaba de la falta de ética de aquellos gobernantes”.

12. “No hay, desde luego, un lugar neutro adonde el filosofo pueda exiliarse de la politica,
el lenguaje o la historia. Toda existencia humana rezuma siempre [...] la lluvia que cae sobre el
tejado”.
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Esse escoar alude a um especifico rastro politico na obra zubiriana. Porém, a
admissibilidade dessas impressoes nao retrataria uma trilha so6lida, materializada
na imagem de pegadas moldadas no chao, cuja identificacao orientaria e forma-

ria uma espécie de sistema.

Ora, dada a dificuldade de comentadores ¢ intelectuais de renome em clen-
car elementos politicos nos cursos de Zubiri, de forma prudente, a analise da
questao se modifica. A politica em Zubiri assemelha-se a uma vereda ainda pou-
co iluminada, opaca, ganhando muito de seus vestigios quando queremos aclara-
-la, tal como a ag@o dos raios solares quando evaporam a agua da terra, identi-
ficando seus sulcos. No que segue, o método empregado aqui ndo depende em
grande parte de procedimentos lexicograficos que exumariam a palavra ‘politica’
que, de forma esparsa, encontramos na obra completa zubiriana.!* N&o obstante
isso, cabe dizer, em ateng@o ao possivel vazio tedrico centrado na politica, que
Ellacuria (2001, p. 401), face a obra completa ainda nao publicada, ponderou
a existéncia implicita da questdo politica na teoria zubiriana: “Zubiri ndo fala
expressamente de questdes cidadds ou politicas, mas como no caso dos sofistas
gregos por ele analisados nos anos 1940, ele conhece a importancia dessas ques-

toes [...]7.1

Assertivamente, como discorre Ellacuria, fiel discipulo de Zubiri, ndo ha
uma insuficiéncia tedrica que consequentemente impossibilitaria a definicao de
conceitos norteadores para uma filosofia politica, da qual identificamos que o

pensamento zubiriano peremptoriamente encetou e que discorreremos abaixo.

A instituicao escolar: um exemplo politico da sociedade

Integrando uma breve revisdo de pareceres concernentes ao topico ‘poli-
tica’, anexada ao nome proprio ‘Zubiri’, os intelectuais proximos do filésofo

espanhol identificaram a auséncia hodierna de envolvimento politico do autor,

13. De acordo com a pagina oficial da Fundacion Xavier Zubiri, a consulta ao Index zubi-
rianus aponta a presenca de noventa e nove ocorréncias da palavra politica na obra completa até
agora publicada. Para mais pesquisas em ambito lexicografico consulte o seguinte link: https:/www.
zubiri.net/indexzubirianus.html.

14. “Zubiri no habla expresamente de los asuntos ciudadanos o politicos, pero como en el
caso de los sofistas griegos analizados por ¢l en los afios cuarenta, sabe de la importancia de esos
asuntos [...].
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projetando uma lacuna referente ao tema no sistema zubiriano. O problema da
politica, coetdnea a vida de Zubiri, é apontado por Corominas (2000, p. 121):
“E impressionante como Zubiri, nas milhares de paginas transcritas de suas pa-
lestras, que retinem todas as suas digressoes e todos os seus gestos, nunca faz a

menor referéncia politica a favor ou contra o regime”"

Que residuos contemporaneos da politica ndo se encontrem na obra zubi-
riana ndo legitima a auséncia do tema no pensamento publicado. Se esse fosse o
caso, o exercicio intelectual dos intérpretes seria de proje¢do, causando uma ob-
nubila¢ao nas questdes politicas que o proprio Zubiri trabalhou. Nesse problema,
Fowler (2002, p. 110) chega a examinar que

Zubiri ndo discute entidades politicas em sua filosofia, entida-
des como governos, reis, prefeitos, conselhos e parlamentos.
Nem discute entidades que existem no contexto da sociedade
civil, como corporagdes, fundagdes ou universidades.'®

Primeiramente, em uma rapida consideracdo desse trecho, Fowler liquida a
existéncia de preocupagdes institucionais na marcha intelectiva zubiriana, o que
abonaria a auséncia da tematica politica em sua obra. E exatamente no contexto
dessa perspectiva, que o testemunho de varios intelectuais de grande monta tam-
bém recrudesce a ideia da filosofia zubiriana, definindo-a desatenta a politica.
Cabe ter presente a possivel desateng@o ou excessiva prudéncia de Zubiri a situ-

acdo politica espanhola e o quanto essa lacuna foi também teorica.

Estando facultada pelos limites impostos ao estudo politico da teoria zubi-
riana, cabe aqui o seguinte questionamento: o que € a politica? Schmitt (2019,
p. 42) pondera que “Raramente se encontrara uma defini¢do clara do politico. O
termo, na maior parte das vezes, so6 € usado negativamente, em contraposicao a
diferentes outros conceitos [...]”. Entre os classicos, Aristoteles, segundo Kraut

(2002, p. 3) afirmava que a ““[...] politica ¢ a ciéncia que controla todas as outras

15. “Es impresionante como Zubiri, en la miles de paginas transcritas de sus clases, que
recogen todas sus disgresiones y todos sus gestos, no hace nunca la mas leve referencia politica ni
a favor ni en contra del régimen”.

16. “Zubiri does not discuss political entities in his philosophy, entities such as governments,
kings, mayors, councils, and parliaments. Nor does he discuss entities that exist within the context
of civil society, such as corporations, foundations, or universities”.
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disciplinas praticas, sua fun¢do apropriada é empreender uma investigagao do
bem humano e regular os assuntos humanos a luz do que ela descobre”.!” Os
bens humanos como a verdade e a atualizagdo da realidade estdo inseridos nas
varias institui¢des que compdem o Estado. Por sua vez, o Estado “[...] ndo ¢
desinteressado em relacdo a nenhum ambito de coisas e agarra potencialmen-
te qualquer ambito. Consequentemente, nele, tudo é politico [...]”. (SCHMITT,
2019, p. 46, grifo do autor).

Nessa esteira, averiguamos no livro Escritos Menores que Zubiri se debru-
cou na politica através de entidades politicas que existem na sociedade civil,
tomando como modelo a institui¢do escolar. Dessa forma, contrariamos a sen-
tenca negativa supracitada de Fowler sobre a questdo. Eleger a escola como uma
entidade politica comprova que “O mundo politico é um pluriversum, ndo um
universum”. (SCHMITT, 2019, p. 46). Assegurando que a politica pertence a
varios dominios dos quais a escola esta incluida, Zubiri (2019, p. 274) entabula
caracterizacOes da referida instituigdo: “[...] uma escola ¢ um grupo de pessoas
que colaboram em questdes mais ou menos homogéneas, as da escola; ou, como
se costuma dizer, ‘se trabalha em equipe’. E essa equipe € a escola”.'® O trabalho
em equipe pressupde relagdes e convivéncia naquilo que Zubiri nomeia como
um conjunto de pessoas que colaboram, isto ¢, trabalham em temas que de certa

forma sao homogéneos.

A conectividade ¢ um dos pressupostos da escola. No que tange a impor-
tancia da conexdo, Zubiri atenta para a determinagdo constituinte da realidade
escolar, anterior a conexao, ou seja, “[...] a escola comega por ter sua verdadeira
realidade quando os membros dela sdo co-operarios da verdade que aquela esco-

la busca, e cuja intelecgdo essa escola quer iluminar”."” (ZUBIRI, 2019, p. 275).

A argumentagao desse trecho reporta a pergunta de qual inteleccao a escola

17. “[...] politics is the science that controls all other practical disciplines, its proper business
is to undertake an investigation of the human good, and to regulate human affairs in the light of
what it discovers”.

18. “[...] una escuela es un conjunto de personas que colaboran en unos temas mas o menos
homogéneos, los propios de la escuela; o, como se dice vulgarmente, ‘se trabaja en equipo’. Y ese
equipo es la escuela”.

19. “Y la escuela empieza por tener su verdadera realidad cuando los miembros de ella son
co-operarios de la verdad que esa escuela busca, y cuya inteleccion esa escuela quiere alumbrar”.
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quer iluminar? A escola comega a ser uma escola quando todos sdo operarios da
construgdo da realidade da escola, ou seja, quando todos caminham no mesmo
sentido. H4 a construg¢do de uma ideia da qual aqueles envolvidos com a escola
cooperam, de acordo com uma verdade buscada e que em seu prognoéstico a
iluminagdo tem um aspecto central. Nesse aparato conceitual, a luz atualiza a re-
alidade. Zubiri se vale da luz para justificar a habilidade particular em atualizar o
que existe. Nesse sentido, o que ndo esta iluminado ndo se caracteriza como uma
espécie de inércia, mas apenas ndo entra na apreensdo da realidade, ndo tocando

os sentidos e a inteligéncia.

A referéncia da luz constitui uma unidade sutil ja& que o filésofo espanhol
ndo utiliza a palavra ‘luz’ no plural. Para ele A luz ¢ uma luz Unica, por exem-
plo, a luz do dia que, quando acesa, atualiza as coisas”.?’ (ZUBIRI, 2014, p.
427, grifo do autor). Zubiri (2014, p. 412) didaticamente explana a a¢do da luz

recorrendo aos gregos:

A luz torna a cor atual. Para os gregos, as cores existem até
na escuriddo; a luz apenas as torna ‘atuais’. Mas, além disso,
a luz é uma (&v) luz na qual os corpos estio todos reunidos na
unidade de um panorama. A luz a banha e tudo envolve. [...]
Um grego diria que a luz nao se vé (no mesmo sentido em que
se veem as cores), ndo se v€, mas faz ver.*' (ZUBIRI, 2014, p.
412, grifo do autor).

Que a partir dessa proposicdo — da qual Zubiri vinculou intelecgdo e ilu-
minagdo — que atentamos para a unica tarefa que possa determinar os limites
de tal associag@o, isto ¢, perguntar sobre os motivos da verdade que os mem-
bros da escola buscam nessa luminosidade. Na assertiva da exposi¢ao da luz
pelos membros da escola, o brilho atinge a todos, embora Zubiri ndo mencione
aqui os estudantes ou alunos. Contudo, o filésofo espanhol deixa pistas sobre a

constitui¢cdo escolar, além daqueles que trabalham nela: “A forma de iluminar

20. “La luz es una luz unica, por ejemplo, la luz del dia que, al encenderse, actualiza las
cosas”.

21. “La luz hace actual el color. Para los griegos, los colores existen aun en la oscuridad;
la luz sélo los hace ‘actuales’. Pero, ademas, la luz es una (€v) luz en que los cuerpos todos estan
reunidos en la unidad de un panorama. La luz lo bafia y lo envuelve todo. [...] Un griego diria que
la luz no se ve (en el mismo sentido en que se ven los colores), no se ve pero hace ver”.
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operativamente a entrada da realidade € justamente o que constitui uma escola,
ndo simplesmente uma equipe de trabalhadores”.?> (ZUBIRI, 2019, p. 275).
Dissuadir a fatuidade desse ponto compete a analise do que seria a entrada da
realidade via iluminagdo e sua constituicdo enquanto escola. Operativamente ilu-
minar a realidade remete a atualizagdo da mente e suas conexdes com todas as
coisas, incluindo as pessoas. Isto €, “Dizemos que realmente ha luz quando as
coisas sdo visiveis. [...] a atualizagdo da mente por si mesma, ¢ um co-resultado
da atualizagdo das coisas”.? (ZUBIRI, 2014, p. 413). Explicita-se, entdo, que a
atualizagdo da mente ¢é resultado conjunto da atualiza¢do das coisas, onde cada
uma reluz e € espelho da outra. Como antes ponderado, a luz significa uma coisa
$0, mas que todas as mentes participam. Nesse interim, Zubiri (2010, p. 23, grifo
do autor) recorda o bispo de Hipona: “Santo Agostinho introduziu a expressao
de que a mente humana ¢ luz participada; mas ainda assim, ¢ luz. Nele reaparece

a palavra participagdo |[...]”.**

No que segue, a pergunta que caberia responder repousa na escola enquanto
pardmetro da luz que a ilumina? A resposta seria um rotundo ndo. No caso da
escola, ela ndo representa uma instituicdo a parte da realidade, uma realidade
paralela ou realidade separada de outras. Zubiri (2019, p. 275) ajusta a questao,
apontando que existe uma ““[...] dimensdo, a mais profunda e radical de uma es-
cola: precisamente o modo para entrar nessa luz. E o que exatamente entra nessa
luz? E, justamente, a realidade”.? (ZUBIRI, 2019, p. 275).

Que haja realidade na escola ndo significa que a escola seja a realidade. A
consideragdo atenta da realidade teoricamente protagonizada por Zubiri revela
que “[...] o mundo, o universo, pelo menos o universo fisico, esta constituido

antes de mais nada e sobretudo por um sistema de conexdes”.? (ZUBIRI, 1989,

22. “El modo de alumbrar operativamente la entrada de la realidad es justamente lo que
constituye una escuela, no simplemente un equipo de trabajadores”.

23. “Decimos que hay actualmente luz cuando son las cosas visibles. [...] la actualizacion de
la mente por si misma, es co-resultado de la actualizacion de las cosas™.

24. “San Agustin introdujo la expresion de que la mente humana es luz participada; pero aun
asi, es luz. Reaparece en ¢l la palabra participacion |[...]".

25. “[...] dimensién, la mas honda y radical de una escuela: el modo precisamente de entrar
en esa luz. ;Y qué es precisamente lo que entra en esa luz? Es, justamente, la realidad”.

26. “El mundo, el Universo, por lo menos el Universo fisico, esta constituido ante todo y
sobre todo por un sistema de conexiones”.

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



Ano XXIX - N° 100 - Set - Dez 2021 65 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

p. 51). Ha aqui a énfase da conex@o como elemento da dinamica escolar, isto é,
um sistema que associa as pessoas que animam essa institui¢do e que também
se conecta a outras. Em tal contexto reflexivo, onde a relagdo origina muitas
coisas, Zubiri, no livro Escritos Universitarios, Volumen III, alude novamente a
escola em seu desenvolvimento humana, ou seja, de conectividade entre aqueles
que a constituem. “E um despertar para a ‘escola’ da verdade, mas com o rosto
voltado para o mundo [...]”.¥” (ZUBIRI, 2012, p.75). E esse caréter de verdade
que viabiliza a dimensdo escolar como um corpo voltado para o mundo. Na obra
Estructura dinamica de la realidad, Zubiri (1989, p. 259, grifo do autor) reflete e
define corpo social: “E um corpo social [...] o sistema de possibilidades sociais.
Naturalmente, o carater do corpo, da corporeidade, em conexdo com 0s outros

[...] ¢ uma corporeidade fundada justamente no carater social”.?®

Como garantido agora, o sistema de possibilidades assenta na conexao do
corpo social, representado por muitas instituicdes, figurando entre elas a escola
enquanto corpo constituido pela verdade. Zubiri sublinha a total originalidade
do agrupamento dos individuos na escola, situando a realidade anterior a qual-

quer formacao grupal.

A formagdo da escola ndo ¢ um agrupamento, mas o carater
de novidade de alguns [...] diante dos ‘outros’. Que entdo se
formem grupos ¢ algo consecutivo a escolariza¢cdo, mas nao
constitutiva dela. Ha uma escola porque ha uma verdade que
se separa do que ndo ¢ verdadeiro, e ndo o contrario. A ver-
dade nunca é uma conquista da escola mas, pelo contrario, a
escola ¢ uma criagdo devido a verdade.”” (ZUBIRI, 2012, p.
74-75, grifo do autor).

A escola busca a verdade, mas ndo se trata de conquista académica porque

ela motivou a instituicdo escolar, cuja existéncia ¢ continua a verdade enquanto

27. “Esun despertar a la ‘escuela’ de la verdad, pero con la cara vuelta hacia el mundo [...]".

28. “Es cuerpo social [...] el sistema de posibilidades sociales. Naturalmente, el caracter de
cuerpo, la corporeidad, en la conexion con los demas [...] es una corporeidad fundada precisamen-
te en el caracter social”.

29. “La formacion de la escuela no es una agrupacion, sino el caracter de novedad de unos
[...] frente a los ‘otros’. Que entonces se forman grupos es algo consecutivo a la escolaridad, pero
no constitutivo de ella. Hay escuela porque hay una verdad que se escinde de lo que no es verdad,
y no al revés. La verdad no es jamas una conquista de la escuela sino, al revés, la escuela es una
creacion debida a la verdad”.
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principio que a possibilita. Zubiri (apud COROMINAS, 2000, p. 112) deslinda a
questdo no panorama educativo: “Como todo raciocinio valido parte de uma per-
cepcdo exata, a educacdo deve ser fundamentalmente perceptiva, empirica. SO
mais tarde a inteligéncia vira demonstrar verdades”.>° Zubiri assevera que a in-

teligéncia testemunha verdades, cuja certificagdo fundamenta-se em atualiza-las.

A atualizag@o busca seu principio no mundo e essa realidade muda constan-
temente, o que aufere um fundamento dindmico, obliterando qualquer ideia de
um carater estatico que alicerce a realidade. O que isso precisamente, em termos
zubirianos, quer dizer? O que esta em questdo ¢ a admissibilidade da dindmica
da realidade. Segundo Gracia (2008, p. 77), isso significa que, no pensamento
zubiriano, “[...] a realidade ¢ e consiste em pura atualidade, e que o conceito de
atualidade acaba tomando a dianteira ao de realidade. Se assim for, resultaria que

o fundamento ¢ pura atualidade ou consiste em pura atualidade”. !

Dinamicamente tensionadas, as instituigdes lutam para sobreviver, revelan-
do aspectos politicos que apreendem a realidade constantemente por meio de
conexoes garantidoras de convivio e suas sucessivas atualizagdes, sejam elas
eclesiais ou académicas. Em termos metodoldgicos, o que isso significaria no
proceder da filosofia politica zubiriana? Aos olhos de Zubiri, a realidade funda-
menta o seu pensamento ¢ a dinamica das instituigdes poderia ser tomada como

um fato curioso a luz desse eixo basilar.

A ‘curiosidade’, a partir da perspectiva teérica de Zubiri sistematiza-se como
segue: “Radicar o ser na realidade e ndo a realidade no ser ¢ um dos propositos
fundamentais da filosofia zubiriana”3? (ELLACURIA, 2001, p. 409). Esse tipo
de distingdo, que ndo se origina mediante a simples centralidade do ser, mas por
meio do ser na realidade mesma, toma lugar em um breve apanhado da escola na

realidade: a escola, como todas as outras institui¢gdes, esta na realidade e a partir

30. “Puesto que todo razonamiento valido parte de una percepcion exacta, la educacion habra
de ser fundamentalmente perceptiva, empirica. S6lo después vendra la inteligencia a demostrar
verdades”.

31. “[...] larealidad es y consiste en pura actualidad, y que el concepto de actualidad acaba
tomando la delantera al de realidad. De ser esto ast, resultaria que el fundamento es pura actualidad
o consiste en pura actualidad”.

32. “Radicar el ser en la realidad y no la realidad en el ser es uno de los propositos funda-
mentales de la filosofia zubiriana”.
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disso, Fowler (2002, p. 110) compreende que “Para Zubiri, a questdo pode ser
esclarecida reconhecendo que a realidade no sentido primario ou fundamental é

uma formalidade, ndo uma zona de coisas”.®

Como sabemos, um dos focos da aten¢do zubiriana esta na apreensido da
realidade e sua atualizacdo. Os individuos que compdem as institui¢des em suas
oscilantes e ininterruptas conexdes estao dentro disso. Metodologicamente, no
sistema zubiriano, “[..] podemos notar que as entidades juridicas e politicas
ndo significam coisas, como mesas, [...] mas algo mais abstrato, definido por
relagdes”.** (FOWLER, 2002, p. 121). Se a realidade ndo é uma zona de coisas
como mesas ou cadeiras, mas uma formalidade que fundamenta relacdes das
quais a politica ¢ definida, como poderiamos explicar isso? Na argumentagao
em apreender a realidade e as conexdes resultantes “[...] as coisas estdo pre-
sentes ndo sendo independentes umas das outras, uma vez que elas ndo se dao
isoladamente”. (GARCIA NUNO, 2020, p. 104). Esse trecho traz a baila aquela
que ¢ a principal caracteristicas das institui¢des, ou seja, a ininterrupta interco-
nexdo delas. Zubiri (apud GARCIA NUNO, 2020, p. 104) afirma que “[...] as
dependéncias podem ser mais diversas, mas todas as coisas dependem umas das
outras. Dependem entre si e expressamos esse carater de dependéncia dizendo

que ‘estdo em conexao’”.

Conclusao

Baseando-se na instituicao escolar enquanto entidade politica da sociedade
civil, Zubiri demonstra que os pressupostos dindmicos da politica conferem atu-
alizacao e novidade da realidade. A conexao institucional é consecutiva a atuali-
zacdo da realidade e sua importancia radica em publicar verdade. “A ‘escola’ e a
sua ‘formagdo’ ndo sdo um problema socioldgico, mas sim filosofico. Isto é, algo
que pertence a esséncia do despertar para a verdade”. **(ZUBIRI, 2012, p.73). Se

a verdade nao consiste em conquista politica, a publica¢do da verdade o ¢ atra-

33. “For Zubiri, the matter can be clarified by recognizing that reality in the primary or fun-
damental sense is a formality, not a zone of things”.

34. “[..] we may note that political and legal entities are not meaning things, like tables, [...]
but something more abstract, defined by relationships”.

35. “La ‘escuela’ y su ‘formacion’ no son un problema socioldgico, sino filosofico. Esto es,
algo que pertenece a la esencia del despertar a la verdad”.
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vés das entidades politicas que sdo constitutivas dela e que Zubiri exemplifica
através da escola. “E sobretudo a consequéncia inexoravel de que a verdade, pela
sua propria indole e esséncia, € publica”.** (ZUBIRI, 2012, p.73, grifo do autor).
Dado esse desfecho, os cursos ministrados por Zubiri durante o regime franquis-
ta constituem-se em um verdadeiro ato politico no compartilhamento social da
verdade. Igualmente, Zubiri testemunha a presenca de preocupacdes politicas ao

teoricamente se ocupar com a institui¢ao escolar.
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Introduccion

uestro trabajo versa sobre un curso que impartio Ellacuria en 1973 en
la UCA tomando como base de su analisis la introduccion del curso
de Hegel Lecciones sobre la historia de la filosofia I (HEGEL, 1995).

Intentaremos mostrar que nuestro autor tenia su propio proyecto filo-

sofico en el que Hegel era un hito decisivo y que este proyecto nace de la necesi-
dad de pensar criticamente la realidad historica por dos razones fundamentales.
Primero por la situacion historica de Iberoamérica y, segundo, debido a que el
cristianismo habla de la verdad en el tiempo, de una verdad historica: “La pala-
bra se hizo carne y habitd entre nosotros” (Jn 1, 14). El cristianismo es un /ogos
historico. En este sentido Hegel era decisivo para Ellacuria como lo ha sido para
otros grandes tedlogos cristianos como Hans Kiing (KUNG, 1974, p. 568-604: 1a
historicidad de Dios) o Wolthart Pannenberg (PANNENBERG, 1961). En nues-
tro trabajo nos fijaremos en dos aspectos del curso: la relacion entre ser, historia

y verdad y el papel de la filosofia en esa relacion.
1 Ser, historia y verdad

[L.1 Al ser le compete la historia, el todo esta en cambio

Lo que debemos a Hegel, segun Ellacuria, es la inclusion de la historia en la
constitucion del ser (ELLACURIA, 2009, p. 42). Se trata de una totalidad (ser)
en devenir (historica, siendo). La historia es una tradicion o herencia recibida y

apropiada creativamente por los espiritus subjetivos (HEGEL, 1995, p. 09).

El problema surge al dar por supuesto de que el ser es eterno y la verdad que

lo enuncia debe serlo también no teniendo cabida la historia:

la filosofia se propone conocer lo que es inmutable, eterno, lo que existe en
y para si; sumira es la verdad. La historia, en cambio, narra lo que ha existido en
una época para desaparecer en otra, desplazado por algo distinto. Y si partimos
de la premisa de que la verdad es eterna, ;como incluirla en la 6rbita de lo pasa-
jero, como relatar su historia? (HEGEL, 1995, p. 14).
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Hay que poner entre paréntesis ese supuesto y comprender el ser y la verdad
como historicos: “La contradiccion se resolveria entendiendo que el ser y la ver-
dad no estan inmediatamente dados, sino haciéndose (...). El todo esta en cambio
y esto nos lleva a entender que la verdad es historica (aunque no relativa)” (Op.
cit., p. 44).

Esto cuestiona la concepcion de historia y de la verdad usual en la metafisi-
ca, que nosotros consideramos, como Hegel y como Heidegger, acabada, como

una forma concreta que ya ha dado de si todo lo que podia.

1.2 El cambio del todo es procesual

La nocion corriente de la historia de la filosofia ve a ésta como mera su-
cesion de opiniones sobre contenidos como Dios, naturaleza y espiritu. Esta
concepcion descansa sobre una comprension de la historia como narracion de
acontecimientos fortuitos en el tiempo sobre los pueblos y los individuos. Pero
una narracion de acontecimientos fortuitos no es historia como tampoco una
sucesion de opiniones es filosofia, sino sucesion de representaciones subjetivas
“que en mi puede ser asi y en otro puede ser de otro modo: una opiniéon es un
pensamiento mio, no un pensamiento general, que es en si y para si.” (HEGEL,
1995, p. 18).

Pero esto es

lo opuesto [...] a la verdad [...]. La propia conviccion es, desde luego, lo
ultimo y lo absolutamente esencial, lo que, por el lado de la subjetividad, empuja
al conocimiento a la razon y a su filosofia. Hay, sin embargo, una gran diferencia
entre que la conviccion descanse simplemente en sentimientos, puntos de vista,
intuiciones, etc., en fundamentos subjetivos [...] o nazca del pensamiento, de la
penetracion del concepto y en la naturaleza de la cosa. La conviccion nacida y
formada del primer modo es, sencillamente, la opinion [...]. Nos atendremos aqui,
provisionalmente, al viejo prejuicio de que en todo saber se contiene una verdad,
pero que para llegar a conocerla es necesario meditar acerca de ella, y no es lo
mismo andar que estar de pie; es decir, que la verdad no se conoce por la via de

la percepcion o la intuicion directa, ni por medio de la intuicion intelectual [...],
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sino solamente mediante el esfuerzo del pensamiento. (HEGEL, 1995, p. 18-21)

Para Hegel no es lo mismo estar de pie que andar. Estar de pie es reconocer
que la opinidn subjetiva es importante, hay que salvarla ya que es una conviccion
que nos pone en contacto con la subjetividad de alguien. Es un paso imprescin-
dible en la busqueda de la verdad (sujetos que se mantienen por su propio pie).
Pero esas convicciones que nos muestran la propia subjetividad pueden apoyarse
en dos fuentes. Se pueden apoyar en razones puramente subjetivas (sentimientos
o intuiciones) o en la penetracion en la naturaleza de las cosas. Solo esta segunda
fuente apunta a la verdad. El proceso de llevar las opiniones-convicciones subje-

tivas a la verdad es un proceso dialéctico, es un ponerse a caminar.

Lo dificil para entender este proceso que preside la historia, como la his-
toria del pensamiento, es que va en contra de las apariencias que muestran una
sucesion de azarosa de acontecimientos y la historia del pensamiento de sistemas
filosoficos diversos y contradictorios (HEGEL, 1995, p. 21-22).

Frente a la vision de la historia, y de la historia del pensamiento en particu-
lar, como un “campo de batalla cubierto de cadaveres, un reino no ya solamente
de individuos muertos [...], sino de sistemas refutados” (HEGEL, 1995, p. 22)!
Hegel quiere pensar a fondo la relacion entre historia y verdad, entre diversidad
y verdad. Por eso Ellacuria encuentra estimulante el didlogo con Hegel frente a
la que yo llamo la segunda fenomenologia, la de Husserl. La ultima tiene como
modelo lo matematico-geométrico (DERRIDA, 2000, p. 108-162) y la primera
tiene como modelo lo bioldgico, la vida en su evolucion y ramificacion. Lo que
separa a una de otra es justo el papel de la historia y la clave est4 en la forma de

entender la razon.

.3 De la razon saciada y muerta (verdad como proposicion) a la
razon insatisfecha (verdad como vida biologica):
la razon como proceso en evolucion

La nueva forma de comprender la razén es como razon insatisfecha. Esta

1. En esa cita, Hegel reformula un famoso texto de Kant en Critica a la razon pura.
KANT, 2007, B XIV-XV).
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esta siempre en camino y no se queda fija en ningin momento porque todos ellos
son hitos en un itinerario del Espiritu universal, como veremos. En cambio, el

pensamiento muerto:

tiene el talento y la habilidad de no sentirse impulsado al ham-
bre, a la apetencia, sino, por el contrario, saciado y satisfecho.
Con esto se traiciona este pensamiento y muestra [...] que es
una razén muerta, pues sélo lo muerto es sobrio y esta y per-
manece satisfecho [...]. Pero la vida fisica, como la vida del
espiritu, no se da por satisfecha [...], sino que es, esencialmen-
te, impulso, acicate, siente hambre y sed de verdad. (HEGEL,
1995, p. 23)

Dicho brevemente: la razon muerta niega la alianza entre la historia y la

verdad. La razon insatisfecha integra la historia como proceso hacia la verdad.

Esto conlleva que la diversidad no es incapacidad de la razon sino su esen-
cia misma ya que la razon insatisfecha no se mueve en la antitesis abstracta de
verdad-error en los procesos historicos y en las posiciones filosoficas que los
esclarecen, sino en la evolucion de la verdad a través de la diversidad de pro-
cesos y posiciones filoséficas y de su contraposicion. En este movimiento “hay,
sustancialmente, una trayectoria, una cohesion, un hilo racional” (HEGEL, 1995,
p. 24), una logica.

La verdad, en tanto que unica, se da en una trayectoria de diversidad de
momentos. La unicidad de la historia, la posibilidad de que haya una historia
universal, se da en la trayectoria de diversidad de trayectorias continentales, re-
gionales, nacionales, locales. La unicidad de la verdad no debe de ser concebida
como la unicidad de una proposicion (“estar de pie”), sino como la unicidad del

silogismo, como trayectoria que se va realizando en concreciones (“‘caminar”).

Esta trayectoria es evolutiva y para mostrarlo Hegel relee a Aristoteles y
revisa sus conceptos de potencia (dvvapic) y acto (evépyela): “Para comprender
qué es la evolucion, es necesario distinguir — por decirlo asi — dos estados: uno
es el que se conoce como posibilidad, como capacidad, lo que yo llamo el ser en
si, la potentia, la dynamis; el otro es el ser para si, la realidad (actus, enérgeia)”
(HEGEL, 1995, p. 26).
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El ser se puede presentarse en estado de potencia (ser-en-si) o en estado de
acto (ser-para-si) y el devenir seria el paso de la potencia al acto (REALE, 2018,
p. 2371-2372; 2377-2378; 2378). Para Aristoteles, segiin la lectura de Hegel,
solo el acto es la verdadera realidad de algo. En Hegel la cosa cambia porque
el ser de algo es el proceso mismo, un proceso regido o medido por la potencia
(dvvapic/ser-en-si: an sich) y no por el acto (évépyein), entendido como resulta-
do, como finalidad (évteAéyeln). Es la duvapig lo que va dando de si (algo que

retomo en otro nivel Zubiri):

El conocer y el aprender, la ciencia e incluso la accioén no per-
siguen, en su conjunto, otra cosa que extraer de si mismo lo
que es interno o en si, convirtiéndolo de este modo en algo
objetivo [...]. Al cobrar existencia el ser en si sufre un cambio,
pero al mismo tiempo, siguen siendo uno y lo mismo, pues
gobierna el proceso. La planta, por ejemplo, no se pierde en un
simple cambio sustraido a toda medida. De su embrion, en el
que por el momento no se ve nada, brotan una serie de cosas,
todas las cuales, sin embargo, se hallan ya contendidas en él,
aunque no desarrolladas todavia, sino de un modo encubierto
e ideal. (HEGEL, 1995, p. 27).

Como subraya Ellacuria: “Cada cosa tiene un an sich para no quedar en eso.
Cada cosa tiene un impulso, una dialéctica interna, una potencia que pone en
acto sin que intervenga nada” (ELLACURIA, 2009, p. 51).

El impulso interno que pone en marcha cada an sich es una dialéctica inter-
na, es la negacion. Es la negacion de lo que es en-si para no ser un mero ser-en-si,
sino un para-si. El embrion de la planta o semilla (Op. cit., p. 27), como en el
caso del famoso texto de La Fenomenologia del espiritu (HEGEL, 1995, 2010, p.
57), tiene el impulso de negarse a si mismo, solo de esta manera se puede con-
vertir en arbol. El modelo que toma Hegel claramente es el de la vida organica.
Como resume Ellacuria: “Todo el proceso constituye una unidad. La verdadera
realidad es el proceso de desarrollo y no sus estados fijos. La verdadera realidad
es el dinamismo que unifica todos los procesos” (ELLACURIA, 2009, p. 51).

Dicho de forma mas radical: “Lo verdadero es el todo (Das Wahre ist das
Ganze). Pero el todo es solo la esencia que se acaba y completa a través de su

desarrollo” (Op. cit., p. 75). Hay, por lo tanto, dos cambios radicales respecto a
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Aristoteles: la duvapig es lo esencial y esta no se concibe solo como sustancia,
sino como sujeto en proceso (HEGEL, 1995, p. 59, 71). Aun siendo el modelo que
se toma el biolodgico u organico persiste una diferencia radical entre la naturaleza

y la historia:

El espiritu es conciencia y, por tanto, libre de que en ¢l coin-
cidan el principio y el fin. Como el embrion en la naturaleza,
también el espiritu, después de haberse hecho otro, retorna a
su unidad; pero lo que es en si deviene para el espiritu y de-
viene, por consiguiente, para si mismo. En cambio, el fruto y
la nueva simiente contenida en ¢l no devienen para el primer
embridn, sino solamente para nosotros; en el espiritu ambas
cosas son la misma naturaleza y no solamente eso, sino que
son la una para la otra, y es ello cabalmente lo que hace que
sean las dos un ser para si. Aquello para lo que lo otro es, es lo
mismo que lo otro; solo asi puede ocurrir que el espiritu viva
consigo mismo al vivir en el otro. La evolucion del espiritu
consiste, por tanto, en que, en ¢l, el salir y el desdoblarse sean,
al mismo tiempo, un volver a si. (HEGEL, 1995, 1995, p. 27).

Segun Ellacuria Hegel distingue la evolucion que se da en la naturaleza de la
que se da en la historia porque en la primera el estado inicial (semilla) y el estado
final (arbol) son individuos distintos, mientras que en la historia el estado final
aun siendo otro al retornar al estado inicial se recupera a si mismo y lo hace ser
mas. Pero siendo esta interpretacion, en sus lineas generales, correcta hay algin
matiz decisivo. En la naturaleza también el fin retorna al principio (“Como el
embrion en la naturaleza...retorna a su unidad”). La diferencia no esta en el re-
torno, y que ese retorno suponga un acrecentamiento, sino en el modo de retorno
a si mismo. Es el modo de la conciencia. Mientras que el retorno en el caso de
la naturaleza no deviene para si mismo, es decir, hay retorno y acrecentamiento
evolutivo, pero no un para si que se reconozca. La continuidad en la naturaleza
solo es reconocida por el espiritu humano (“En cambio, el fruto (...) sino sola-
mente para nosotros”). En el caso del espiritu, ademas de retorno y acrecenta-
miento evolutivo, hay para si, hay reconocimiento ya que en el espiritu ambas
cosas son la misma naturaleza y no solamente eso, sino que son la una para la
otra. Precisamente por ese estar consigo del espiritu, ese reconocimiento, no hay

dos sino una unidad sabida: “Este ser consigo del espiritu, este volver a si de él,
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puede considerarse como su meta suprema y absoluta [...], empieza siendo dupli-
cacion, enajenacion, pero solo para encontrarse a si mismo, para poder retornar
a si” (ELLACURIA, 2009, p. 51).

Es decir, el ser en si del espiritu incluye su ser-otro, que por lo tanto empie-
za como alienacion que al retornar al en-si se sabe acrecentado (Entfremdung)?.
Este seria el esquema fundamental de la realidad histérica. Comenta Ellacuria:
“Aqui viene el problema de la alienacion. Para ser algo para si, [...] hay que salir
de si mismo hacia el otro, y asi volver a encontrarse a si mismo” (ELLACURiA,
2009 p. 51).

.4 El movimiento de lo concreto en su autoconstitucion,
captado por la razon insatisfecha, es la Idea en Hegel

Este proceso evolutivo dialéctico (del en si a través de la negacion en lo
otro para el retorno en el para si) es lo que determina la cosa, es lo concreto: “La
trayectoria de la evolucion es también el contenido, la idea misma, la cual consiste
precisamente en que tengamos lo mismo y lo otro y en que ambas cosas sean una
sola, que es la tercera, en cuanto que lo uno es en lo otro consigo mismo y no fuera

de si. De este modo, la idea es, de suyo, algo concreto” (Op. cit., p. 29).

La verdadera realidad de la cosa, en el sentido mas amplio posible, se ex-
presa en la multiplicidad de determinaciones desplegadas y replegadas en su
evolucion. Como sefiala Ellacuria: “lo concreto es todo el conjunto de determi-
naciones (el para si) que la cosa (el en si) ha logrado desarrollar en su devenir.”
(ELLACURIA, 2009, p. 56-57).

El ser de la cosa no debe comprenderse como algo estatico y fragmentado
(lo propio del nivel del entendimiento kantiano — GONZALEZ, 2021, p. 385-
408) que es lo abstracto en Hegel (Op. cit., p. 29). Esto seria lo propio de la razén
muerta para Hegel. La razon insatisfecha es una razén en marcha, piensa el estar

siendo en su devenir autoconstituyente.

2. Hay un problema que desborda los limites de este articulo en los usos y los significados
de Entfremdung, alienacion, y Entduflerung, extranamiento. Para mas detalles, recomendamos la
lectura de Hegel y el reino del espiritu (CEREZO GALAN, 2018, p. 67-103).
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Para entender que es lo concreto en Hegel hay que combinarlo con el de
evolucion. Lo concreto es un proceso de concrecion, un en-si como posibilidad
que devine para si. La concrecion esta animada por una contradiccion interna.
Lo concreto como en-si, solo es distinto de suyo, solo tiene determinaciones o
concreciones de suyo, pero para que sea un concreto no solo simple, no sélo de
suyo, sino devenido ha de diferenciarse. Ese es el dinamismo de la evolucion
(Ibidem, p. 29-30) que Ellacuria resume como el paso del en si al para si: “El en
si va a poner su diferencia porque no es todavia para si. Esta contradiccion inter-
na de lo concreto es lo que impulsa el desarrollo, la evolucion” (ELLACURIA,
2009, p. 56).

En conclusion, lo concreto, la cosa o la sustancia entendida como proceso
que se autoconstituye no puede ser considerada de modo estatico, es decir, solo
desde uno de sus momentos, ni como mera sucesion de estos, Sino como un
proceso dialéctico necesario. Por ejemplo, la libertad sin necesidad es una abs-
traccion, pero no se trata de la mera sucesion de la necesidad hacia la libertad,
sino de ver como esta ultima se constituye en la negacion de la necesidad y en su

asuncion en una nueva forma.

La idea es una totalidad evolutiva que encierra una riqueza de fases y mo-
mentos que la razén insatisfecha o en marcha puede captar’. Hegel supera de
este modo los dos usos que mayoritariamente se han dado al término idea: como
especie unica intuible en una multiplicidad de objetos o como una representacion

general de la multiplicidad de objetos generada en el pensamiento.

Solo hay que afiadir un matiz al comentario de Ellacuria. Segtn ¢l en Hegel:
“la idea permanece en el fondo del devenir; lo abarca todo y sigue siendo invaria-
ble. La idea no cambia; esto significa que la realidad tiene algo de incambiable,
segtin Hegel” (ELLACURIA, 2009, p. 58).

Esta interpretacion de Hegel no es correcta ya que él no niega el cambio. No

se puede abstraer el momento en si del proceso de devenir para si ya que esto im-

3. Zubiri también lo plantea cuando se confronta con el concepto horizonte en la filosofia y
como esta, manteniendo su unidad, se ha movido en diversos: el del movimiento, griego, del de la
nihilidad, iniciado por el cristianismo y el de la facticidad (ZUBIRI, 2002, p. 17-124).
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plicaria pensar la idea como un en si, invariable donde el devenir de lo concreto

seria un dar de si.

.5 El movimiento concreto que capta la razon en marcha
es un sistema en evolucion necesario y racional

Este es uno de los puntos centrales a los que quiere llegar en este curso
Ellacuria: “la realidad es sistema (totalidad) y, a la vez, sistema en evolucidon o
desarrollo. Es algo similar a lo que dice Zubiri: la realidad es unitaria e intrinseca-
mente dinamica. La realidad es estructura dindgmica” (ELLACURIA, 2009, p. 58)*.

Qué sea evolucion ya lo hemos visto, hay que precisar ahora que es ademas
“sistema en evolucion”. Sistema implica que tiene un encadenamiento, una ra-
cionalidad, una necesidad. Para que se de este encadenamiento es imprescindible
que el sistema en evolucion no se conciba al margen de la conciencia, solo es tal
para ella.

Esta conciencia de necesidad racional ve en la evolucidén un devenir tal que
la fase siguiente se deriva de la anterior. Esto y no otra cosa, a nuestro modo de

ver quiere decir que lo real es racional. Como dice Ellacuria:

El concepto fundamental es aqui el de necesidad; si no hay
necesidad del orden que sea no hay propiamente realidad. Esto
estd en conexion con lo que se ha dicho antes, de que lo real
es racional, de que esta regido por una racionalidad, una le-
galidad, una ley que hace que se desarrolle de una manera
determinada y no de otra. Se trata, pues, de la necesidad de
desarrollo, por la que un estadio procede del anterior y desde
¢l consigue esta determinacion y forma. [...] Esta necesidad
se puede presentar consciente o inconscientemente. El darse
cuenta de la necesidad del proceso dara paso a la idea de espi-
ritu, de historia. (ELLACURIA, 2009, p. 59-60)

La historia surge con la conciencia de la necesidad del proceso. Sin concien-
cia no se puede decir que haya necesidad, pero tampoco habria proceso que es un
producirse natural y fortuito para una conciencia que todavia no es una concien-

cia historica, es decir, para una conciencia que no capta el sistema en evolucion.

4. Se trata de una clara referencia a un libro de Zubiri decisivo para Ellacuria: La estructura
dinamica de la realidad (EDR).
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Esa conciencia no historica, es decir, que no percibe la necesidad del proceso
se podria ser entendida, como ha hecho Zubiri en sus cursos universitarios, de
actitud pretedrica o existencia mitica (ZUBIRI, 2012, p. 15-16).

Por eso, como subraya Ellacuria, el concepto tltimo es el de conciencia: “Si
no se da esta conciencia, estamos ante algo puramente ‘natural’ como el proceso

tronco-hojas-flor-fruto, o el proceso de desarrollo de un nifio” (Op. cit., p. 60).

No es que haya en Hegel un proceso sin conciencia que seria mero desar-
rollo sucesivo de los fenémenos historicos y un proceso con conciencia que seria
un proceso necesario donde la fase siguiente se deriva de la anterior. Para que
haya fenomeno se tiene que dar conciencia, pero esta puede ser una conciencia
que ve el proceso del ser al interno de un sistema evolutivo con necesidad o una
conciencia que ve el fendmeno al margen de ese sistema evolutivo y sin necesi-
dad. Esto es decisivo y hay que pensarlo con rigor. No son dos procesos sincroni-
zados. La sucesion del devenir concreto es la sucesion del Espiritu universal que
al hacerlo toma conciencia de si en la razon insatisfecha de los espiritus, y en ese
devenir es un esquema evolutivo (Idea). Es un tinico proceso porque es inmanen-
te, pero es un proceso que tiene una sistematicidad necesaria que la razon marcha
del espiritu humano compartida puede reconocer (HEGEL, 2010, p. 135). “Pues
la naturaleza de ésta (la razon) reside en instar al acuerdo (Ubereinkunft) con
los otros, y su existencia solo esta en la comunidad de las conciencias que asi se
produce (Gemeinsamkeit der Bewusstsein)” (VALLS, 1994).

(Como se da el proceso del devenir historico que va constituyendo en sus
distintas fases?

.6 El proceso del devenir como saberse en éxtasis temporal: lo Uno
a través de los otros

El Espiritu universal se da como naturaleza y como espiritu, entendiendo
que el modo de darse como naturaleza solo es sabido como tal por el espiritu,

cosa que en ningiin momento subraya Ellacuria. Veamos estos dos modos:

Al hablar de la esencia del espiritu, su ser es accion. La natu-
raleza, en cambio, es como es, sus cambios solo son, por tanto,
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repeticiones, su movimiento es ciclico [...]. Cuando digo que
existo, de un modo inmediato, existo solamente como organis-
mo vivo; en cuanto espiritu, so6lo existo en la medida en que
me conozco. yvwbt ceavtdv, condcete: la inscripcion grabada
en el templo del dios sapiente, en Delfos, es el mandamiento
absoluto que expresa la naturaleza del espiritu. Pues bien, la
conciencia entrafia, esencialmente, el que yo sea objeto para
mi, mi propio objeto. Con este juicio absoluto, con la distinci-
on entre mi y yo mismo; se coloca en el plano de lo exterior,
que es precisamente la modalidad general caracteristica de la
existencia de la naturaleza. Ahora bien, una de las modalida-
des de la exterioridad es el tiempo, forma que ha de ser expli-
cada de cerca tanto en la filosofia de la naturaleza como en la
del espiritu finito. (HEGEL, 1995, p. 36)

Ellacuria comenta que aqui Hegel contrapone espiritu y naturaleza sefialan-
do, por un lado, que la naturaleza tiene un caracter fundamentalmente parmeni-
deo, fijo, es como es y el hombre, en tanto que organismo, participa de ese carac-
ter de la naturaleza. El espiritu, sin embargo, se sabe, se conoce a si mismo. “El
atributo principal del Espiritu en Hegel es conocerse a si mismo. Es, pues, una
realidad que consiste en comprension” (ORTEGA'Y GASSET, 1983, p. 420). Es
lo que indica el famoso oraculo de Delfos®. “La naturaleza es eso que estd ahi.
Y el espiritu es esto que soy yo mismo. Naturaleza es, por tanto, estar ahi. Como
diria Hegel, ser en si; Espiritu, ser para mi, sera para si, mismidad” (ZUBIRI,
1987, p. 276).

Este saberse del espiritu (conciencia) hace que yo me conozca a mi mismo
como objeto, que me exteriorice: “El ser sabido (das Bewusstsein) implica para
Hegel que yo me convierto a mi mismo en objeto (Gegenstand), porque la con-
ciencia implica que ‘yo soy para mi’, que yo soy objeto para mi” (ELLACURIA,
2009, p. 65).

La conciencia de si es un juicio absoluto en tanto que afirma que el espiritu
existe en tanto en cuanto se exterioriza, se diferencia de si mismo. Esta exteriori-
dad es, en una de sus formas, el tiempo, la temporalidad. La temporalidad propia
del espiritu finito consiste en ese desdoblamiento esencial por el cual el yo sale

de si mismo por su saberse. A Ellacuria se le escapan dos momentos esenciales

5. Sobre el oraculo de Delfos: SCOTT, 2015, p. 21-55.
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del paso de Hegel. En primer lugar, que la diferencia clave entre el espiritu y la
naturaleza es que el primero es accion mientras que la naturaleza esta en acto. La
conciencia surge en la accion, a diferencia del estar siendo como se esta siendo
(el acto). Supone, la conciencia, un conocerse en la accion (es la famosa cuestion
de la reflexividad en Hegel). En segundo lugar, y esto es también a mi modo de
ser decisivo, la naturaleza es comprendida como tal en la conciencia del espiritu
como ser que se es. Pero Ellacuria subraya que la conciencia del espiritu en la
accion implica el desdoblamiento por el cual yo soy objeto para mi y al serlo el
espiritu cobra existencia estableciéndose como algo exterior a si, y esto es un
juicio absoluto. Husserl hablara posteriormente de posicion tética, la posicion de
la existencia, que es suspendida en la reduccion, pero que segun Hegel no puede

ser suspendida porque es absoluto, en el sentido de fundante.

Volvamos a la temporalidad como una modalidad de la exterioridad:

Esta existencia y, con ella, este ser en el tiempo, es un mo-
mento no sélo de la conciencia individual, que es, como tal,
esencialmente, finita, sino también del desarrollo de la idea
filosofica en el elemento del pensamiento. La idea, pensada
estaticamente, es, evidentemente, atemporal; pensarla estati-
camente, retenerla bajo la forma de lo inmediato, equivale a la
intuicion interior de la idea. Pero, como idea concreta, como
unidad de términos distintos, tal y como exponiamos mas ar-
riba, la idea no es, esencialmente, estatica, ni su existencia es,
esencialmente, intuicion, sino que, siendo de suyo distincion
y, por tanto, evolucion, cobra dentro de si misma existencia y
exterioridad en el elemento del pensamiento; de este modo, la
filosofia pura aparece en el pensamiento como una existencia
que progresa en el tiempo [...]; este elemento del pensamiento
es un elemento abstracto, es la actividad de una conciencia
individual. El espiritu, en cambio, no actia solamente como
conciencia individual, finita, sino espiritu es en si universal,
concreto; pero esta universalidad concreta abarca todos los la-
dos y modalidades desarrolladas en los que, con arreglo a la
idea, es y deviene su objeto. (HEGEL, 1995, p. 36-37)

La temporalidad no es algo accidental ni exclusivo del espiritu finito, sino
del Espiritu universal en cuanto va dando de si (Idea). La Idea, como logos in-
terno del Espiritu que se sabe a si mismo en las autoconciencias subjetivas, no

es pensamiento subjetivo en Hegel, o no se trata de la actividad de cada con-
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ciencia individual en tanto que actividad finita, sino unidad de distintos y no es
quietud, sino interno desarrollo (Entwicklung) que se pone fuera de si (in die
Auferlichkeit), se exterioriza, es decir, se temporaliza. La temporalidad no per-
tenece solo al espiritu finito, sino al Espiritu Universal y con ¢l a la naturaleza y

el espiritu.
Conviene recurrir a Zubiri para entender esto en Hegel. El Espiritu:

expresa el fundamento comun que en ¢l tienen la naturale-
za y el espiritu. La identidad de la naturaleza y el espiritu no
es, para Hegel, una simple identidad formal, una vaciedad,
como lo era para Schelling, sino que significa, para Hegel,
concretamente esto: que, por pertenecerse esencialmente la
naturaleza y el espiritu, hay algo que es positivamente funda-
mento comun de esa pertenencia. Entender a la naturaleza y
al espiritu es ver como ese fundamento fundamenta a ambos;
como, inexorablemente, ese fundamento se hace Naturaleza y
Espiritu. (ZUBIRI, 1987, p. 277)

Esa “y” es, dice Zubiri, cuanto positivamente hay en la naturaleza y en el
espiritu: “El Espiritu, en efecto, no se hace presente como conciencia finita e
individual, sino como espiritu universal en toda su concrecion, es decir, en su
totalidad. Se trata de una universalidad concreta (konkrete Allgemeinheit), que
abarca todas aquellas formas en que el Espiritu se hace objeto conforme a la Idea
(der Idee gemdf3)” (Ibidem, p. 277).

La temporalidad, dira al inicio de siglo XX Heidegger al final de Sein und
Zeit, es el sentido del ser y el ser, afadira después, hay que pensarlo como acon-
tecimiento (HEIDEGGER, 2006, p. 437). El ser como acontecimiento es accion

que retorna a si misma y se sabe, es éxtasis temporal.

El Espiritu Universal se exterioriza en éxtasis temporal, en una pluralidad de
momentos, pero habria que afiadir que no sobrevuela sobre ellos, sino que esta
todo en cada uno de ellos: “solo lo concreto es real”. El Espiritu universal se va
haciendo (aqui el gerundio es decisivo) presente a si mismo en la exterioridad
temporea que adquiere en la pluralidad de sus momentos y se sabe a si mismo,
que es lo esencial del Espiritu, en la historia de las conciencias en la medida que

son razon en marcha.
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2 El papel de la filosofia en el saberse el Espiritu
a si mismo a través de la accion
de los espiritus subjetivos y su relacion con la religion.

El sistema de evolucion unico de Hegel es abordado desde tres diferentes
perspectivas. La de su constitucion o desarrollo concreto, que es presentada en
la Phdnomenologie des Geistes donde se narra la metamorfosis de la conciencia
por distintas figuras hasta que se reconoce en el para si de su en si, es decir, el
Espiritu. La del estudio de las determinaciones fundamentales de la idea al mar-
gen de su desarrollo concreto que es la perspectiva de la Wissenschaft der Logik
(la ciencia de la l6gica), entendiendo que Hegel tiene una concepcion de la 16gica
como logica del ser (GONZALEZ, 2021, p. 392-406). La perspectiva, por tiltimo,
de sus diversas manifestaciones, de la cual forman parte la Estética, la Filosofia
de la Religion, las Lecciones sobre la historia de la filosofia, los Principios del
Derecho y las Lecciones sobre la filosofia de la Historia. Deteniéndonos en este
ultimo momento todas estas manifestaciones son una expresion simultdnea de
la forma total del espiritu de una época. Esto hace que la filosofia, que es al
mismo tiempo un lujo y una necesidad releyendo el juicio estético de Kant (HF:
53), no supere su tiempo, pero sirva para llevarlo a concepto (no es profecia,
ni, aunque algunos lo piensen de Hegel, un saber absoluto mientras el Espiritu
sigue deviniendo en los espiritus subjetivos y conformando un espiritu de una
¢época). La filosofia comienza siempre (y ha tenido dos comienzos el de Grecia
y el del tiempo de Hegel) en momentos en que el espiritu de una época esta en
disolucion (como probablemente esté ocurriendo ahora). No la crisis de un in-
dividuo elevada a filosofia al modo de Descartes y su discipulo Husserl, no la
crisis provocada al Dasein en su ser para la muerte, sino de un pueblo en su vida
mas concreta. Este es, segun Ellacuria, el sentido de la famosa frase de Hegel “la
filosofia comienza con la caida del mundo real” (die Philosophie fing mit dem
Untergang einer Welt an). Esta caida del mundo no tiene sentido metafisico, sino
historico-politico. Es la caida del espiritu de una época debido a que los anhelos
colectivos no encuentran ya en ¢l cabida. De esta caida surge un nuevo espiritu
de una época que es el que permite un nuevo comienzo en filosofia. Esta situa-

cion en dos momentos, desaparicion del mundo pasado y constitucion del nuevo,
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es lo que posibilita y a la vez necesita de la filosofia.

La posibilita porque la filosofia es idéntica a su espiritu del mundo. La ne-
cesita porque, aunque es idéntica a ese espiritu en cuanto al contenido, lo supera
en cuanto siendo espiritu del mundo sabido establece una diferencia entre ser y
saber que se convierte en posibilidad critica (HEGEL, 1995, p. 56). Veamos esto.
En primer lugar, al ser el concepto de la forma total del espiritu surge del hecho
de que la filosofia pone (setz) una diferencia (Unterschied) entre lo que es y el
saber, entre el reino de lo que es, y el saber de este. En esta diferencia caben otras
formas de saber, la religion, por ejemplo, pero de esta diferencia surge su espe-
cificidad. La relacion entre la diferencia entre ser y saber tiene dos caras. Por un
lado, el Espiritu en devenir impone su totalidad en las multiples expresiones de
un tiempo. Por otro lado, al llevar la filosofia como modalidad del saber al reino
del pensamiento la totalidad nueva que esta surgiendo su contenido es idéntica a
su tiempo, pero, en cuanto a la forma, estd mas alla de su tiempo, porque eleva
a este al saber. La filosofia es llevar en la conciencia compartida a concepto la

nueva forma total del mundo que surge.

En segundo lugar, esto plantea a la filosofia la exigencia de ser un saber de lo
que es el tiempo que le ha tocado, pero, al mismo tiempo, transcender su tiempo
no hacia un nuevo contenido, sino hacia una distancia de el mismo que le con-
vierte en autoconciencia critica de todo contenido. No todas las filosofias ejercen
esa funcion. Pueden darse filosofias que vivan de mantener conceptos que pien-
san el mundo en caida o los mundos ya caidos. Esas filosofias se cultivan en este
tiempo, pero no son filosofias de este tiempo (habria que plantearse siquiera si
son filosofia o estudios sobre la filosofia). Hoy la filosofia deberia pensar desde
la crisis climatica, el agotamiento del capitalismo tal y como lo conocemos, las
migraciones de millones de personas, el desplazamiento del eje del poder pro-
bablemente hacia China y la Inteligencia Artificial y lo que podemos llamar el
metaverso (un universo en la red). Pensar todo esto en su conexion, como quizas
fruto de un nuevo espiritu del mundo surgido con el fin del progreso y los gran-
des relatos, el fin de la modernidad (LYOTARD, 2020). Es decir, la filosofia debe
tomar conciencia de ser un saber sobre la totalidad de un mundo en devenir. La

totalidad se va constituyendo y expresando histéricamente en una configuracion
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de formas o conformaciones. Esta totalidad, y no otra ya pasada, es la que debe
ser llevada a concepto en el reino del pensamiento. Es decir, la posicion especi-
fica de la filosofia es expresar la totalidad de este tiempo en concepto, llevarla,
por lo tanto, a espiritu que se piensa a si mismo, a reflexividad. Una reflexividad

que aporta conciencia critica.

Lo que nos queda por ver para terminar antes de las conclusiones es la rela-
cion que hay entre la filosofia y otras manifestaciones del espiritu de una época,
en concreto la religion. Lo primero y mas importante consiste en su ser mani-
festaciones del Espiritu universal que se sabe a si mismo en ellas. Es decir, la
religion también es un momento del saberse a si mismo del Espiritu. Tanto la
religion como la filosofia son momentos del devenir del Espiritu en la accion de
los espiritus finitos. Pero, ademas, podriamos decirlo de este modo, religion y
filosofia se plantean el mismo problema con matices diferentes que afiadiremos.
Indica Ellacuria “en la religion el problema fundamental de la filosofia se pre-
senta de una manera mas viva, con lo que se patentiza mas la radical seriedad del
problema filosofico” (ELLACURIA, 2009, p. 83).

El problema filosofico, del cual no es ajena la religion, es pensar la totalidad
en su devenir y, dentro de esa totalidad la relacion entre naturaleza, espiritu y
Espiritu desde la comprension de que la naturaleza solo es sabida como tal por el
espiritu (o por la razon compartida y expresada por las conciencias subjetivas en
arte, religion, filosofia, politica y ciencia) y que el Espiritu solo se sabe en su pro-
ceso de devenir no terminado como naturaleza y espiritu. Es mas: es el Espiritu
universal lo que no dejara de ser un problema para Ellacuria, es el devenir mismo
en su totalidad. De ahi el sabor tan hegeliano que deja el titulo del primer libro
publicado por Zubiri en 1944: Naturaleza, Historia, Dios (ZUBIRI, 1987).

Siendo religion y filosofia manifestaciones del Espiritu universal y viviendo
ambas del problema filosofico la cuestion esta captar su diferencia. La diferen-
cia es que la totalidad en devenir es expresada por las religiones a través de
una representacion y en el caso de la filosofia a través del concepto. Al hablar
de representacion Hegel muestra que esta en el caso de las religiones tiene dos

momentos. En un primer momento la religiéon quiere expresar esa totalidad en
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devenir mostrandola como un Absoluto que aparece como el poder dominante
de cada y de todo sujeto humano. Ese Absoluto es, en este primer momento, una
exteriorizacion de la conciencia que se objetiviza como algo fuera de mi y mas
alla de mi que es vivido como un mas alld préximo o remoto, gozoso o temible y
hostil (representacion). Una vez puesta la exteriorizacion las religiones intentan
reconciliar a las conciencias o a los sujetos finitos con el Absoluto representado
a través de diversas vias: la devocion (culto individual o comunitario), la accion
ética, el seguimiento o la imitacion y las comunidades religiosas de diverso tipo®.
Es decir, la clave de las religiones es la reconciliacion con lo que en un primer
momento la conciencia religiosa (desdichada) ha separado representandose a lo
Absoluto como algo fuera de mi y mas alla de mi. Aunque Hegel habla de con-
ciencia desdichada en busqueda de reconciliacion y no de alienacion sera aqui
donde Feuerbach tome pie para su critica a la religion (FEUERBACH, 2013, p.
64-82). Lo importante para Ellacuria de esta descripcion de Hegel de la religion
es que esta no es una invencion interesada de sacerdotes ni resultado casual de la
historia. Es una necesidad histérica: la necesidad historica de pensar la totalidad
en devenir que incluye se constituye funda, sin estar al margen de ello, la natura-

leza y la historia como momentos suyos.

La filosofia se mueve en el mismo plano que la religion, tiene el mismo
objeto que ella, es decir el mismo problema filosofico, pretenden un mismo pro-
posito, pero la es la forma de plantear el plano, el problema y el proposito lo que
cambia:

La filosofia se mueve en el mismo plano que la religion, tiene
el mismo objeto que ella: la razon general, que es en si y para
si; el espiritu que pugna por llegar a apropiarse este objeto,
como lo hace la religion por medio de la devocion y el culto.
Sin embargo, la forma en que aquel contenido existe en la
religion difiere de la forma en que existe en la filosofia. La
devocion es solamente pensamiento proyectado sobre el mas
alla; la filosofia, en cambio, pretende llevar a cabo esta recon-
ciliacioén por medio del conocimiento pensante, en cuanto que
el espiritu se esfuerza por asimilarse a su esencia. La filosofia
se comporta ante su objeto en la forma de la conciencia pen-

6. Para todo esto es decisivo el analisis que Hegel hace de la conciencia desdichada (un-
gliickliche Bewusstsien) en la Fenomenologia del espiritu (HEGEL, 2010, p. 271-303).
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sante [...] aunque la religion también alberga representaciones,
pensamientos generales [...]. La religion no sélo tiene pensa-
mientos generales como contenido implicito en sus mitos, en
sus representaciones imaginativas y en sus historias positivas,
sino que muchas veces el contenido adopta también en ella,
explicitamente, la forma del pensamiento. (HEGEL, 1995, p.
63-64)

La filosofia y la religién no solo tienen el mismo objeto (lo universal en lo
particular, la totalidad que deviene y solamente es en todos sus momentos), sino
que tienen el mismo proposito: apropiarse (zu machen) de la totalidad en deve-
nir. Es decir, una reconciliacion entre el espiritu subjetivo y el Espiritu universal
que se ha exteriorizado. Lo que las diferencia es la forma de esa reconciliacion
(Versohnung). En la religion ésta se hace a través del la devocion o el culto, la
ética, el seguimiento o las comunidades religiosas, sin excluir la razoén presente
no de modo exclusivo en los mitos y relatos. La filosofia busca la misma reconci-
liacion por medio del conocimiento intelectual (durch Erkenntnis denken) ya que
en la filosofia el espiritu asume su propia esencia (indem der Geist sein Wesen
in sich aufnehemen will) en forma de conciencia pensante. Podriamos decir que
mientras en la religion el espiritu asume la forma de una conciencia representati-
va (funcién de la fantasia en el sentido més originario), en la filosofia se da una
conciencia pensante. La primera se podria calificar de “fantasia pensante” y la
segunda de “pensamiento pensante”. Pero ambas son formas en que el Espiritu
universal en los espiritus subjetivos se sabe a si mismo, ambas estan dirigidas
por el problema fundamental del pensar, con un acento en la fantasia pensante
representativa o en el pensamiento pensante conceptual: la totalidad en devenir.

Por ultimo, ambas buscan la reconciliacion.

Para terminar, podriamos preguntarnos, puesto que la religion historicamen-
te es primera, como se pasa de la religion a la filosofia, bien entendido que la
primera nunca es suprimida por la segunda y seguira siendo una forma de mani-
festacion del Espiritu universal. La respuesta de Hegel, que no podemos desar-
rollar del todo, consiste en afirmar la necesidad de pasar de una modalidad repre-
sentativa, que sigue siendo externa, a la totalidad que devine a una conciencia del

espiritu subjetivo de las relaciones inherentes a su propio devenir subjetivo. Esto
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necesita aclarar que entiende Hegel por espiritu. Un texto de él mismo y unas

anotaciones finales sobre el mismo nos permitiran apuntarlo:

El espiritu no es sino este escucharse a si mismo. Sélo exis-
te un Espiritu, el espiritu universal divino, lo que no quiere
decir solamente que esté en todas partes; como comunidad,
como totalidad exterior, no s6lo puede captarse en muchos o
en todos los individuos, concebidos esencialmente como tales,
sino que debe captarse, ademas, como lo que lo penetra todo,
como la unidad de si mismo y la apariencia de su otro, como lo
subjetivo, lo particular. Es, en cuanto general su propio objeto,
y, en cuanto particular, este individuo; pero, al mismo tiempo,
en cuanto algo general, trasciende lo otro, de tal modo que
este otro suyo y ¢l mismo forman una unidad. La verdadera
generalidad aparece, para expresarnos en términos populares,
como dos: lo que hay de comun en lo general mismo y lo par-
ticular. En el percibirse a si mismo va implicito un desdobla-
miento, y el espiritu es la unidad del que percibe y de lo per-
cibido. El espiritu divino percibido es el espiritu objetivo; el
espiritu subjetivo es el que percibe. (HEGEL, 1995, p. 71-72)

Primero aclaremos minimamente el concepto del espiritu. El espiritu es un
escucharse a si mismo o conciencia de si o autoconciencia. Esto es absolutamen-
te decisivo. El espiritu expresa la dimension de la conciencia de si o autoconcien-
cia propia de la modernidad desde Descartes, pero con mucha mas profundidad,
mas rica intersubjetivamente y vista en su esencial historicidad que en el here-
dero de Descartes, Husserl. Esto lo podemos Ilamar con un filésofo contempora-
neo: resonancia (ROSA, 2019, p. 33-64). En segundo lugar, indicar, como hace
el texto, la estructura del espiritu como un escucharse a si mismo. Es un saberse
a si a través, o mejor en, las comunidades de autoconciencias como momentos
suyos. Como unidad en devenir de lo universal (Espiritu) y lo particular (las co-
munidades de autoconciencias, los espiritus subjetivos). En las autoconciencias
el Espiritu universal rompe con el sordo no saberse de la naturaleza, que solo
puede ser reconocida en las autoconciencias. Pero esta estructura, que es la de la
reflexividad, esta todavia mas precisada. Este escucharse a si mismo del espiritu
es un percibirse que se actualiza en el desdoblamiento (Entzweinung) del que
percibe (es espiritu subjetivo o las autoconciencias subjetivas) y lo percibido

(el espiritu universal u objetivo). El espiritu es la unidad de esos dos momentos.
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Pero, y en esto hay que insistir, esa unidad de los dos momentos separados (el
percipiente y lo percibido) es una unidad procesual, en devenir, es una actividad.

Esto solo se lleva a concepto plenamente en la filosofia.

Conclusion

Este trabajo, que solo quiere ser el primero sobre una serie de cursos de
Ellacuria, pretende llevar a la luz una serie de cuestiones y a alentar el trabajo

sobre su legado.

La primera cuestion que pretendo demostrar con este trabajo es que Ellacuria,
siendo discipulo de Zubiri, tenia su propio proyecto filoséfico que no era otro
que pensar la realidad histérica como objeto de la filosofia (ELLACURIA, 1991,
p. 38). Esto implicaba superar una concepcion del ser al que no le compete esen-
cialmente la historia y una concepcion de la filosofia como saber sobre verdades
inmutables. Suponia superar el proyecto metafisico que llega a su fin, en el sen-
tido de téhog, con Hegel. En Hegel, y Ellacuria lo retoma porque le sirve para
pensar el cristianismo como verdad en la historia, el ser es devenir y la verdad
un acontecimiento en ese devenir, como sefala el titulo de nuestro trabajo un

proceso historico de razon compartida por autoconciencias.

La segunda cuestion es que en este proyecto Hegel también le muestra a
Ellacuria que la tarea del pensar es la tarea de pensar un momento histérico. a un
interlocutor decisivo. Pensar el espiritu de una época y llevarla a concepto (la fi-
losofia esta en el tiempo y su transcendencia, como hemos mostrado, es distancia

critica lograda por concepto).

Pero, la tercera cuestion, Zubiri, como intentaremos mostrar en otro trabajo
sobre un curso de 1974, le permitia, sobre la base de Hegel, plantear tres cues-
tiones a la realidad histdrica: una sobre el caracter dialéctico, otra sobre el papel
del individuo o el espiritu subjetivo en ese devenir historico y, por tltimo, frente
al panteismo de Hegel como pensar la transcendencia de lo divino en la historia.

Pero esto debera esperar a otro trabajo.
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Resumo

O pensar ¢ a Filosofia criaram uma arena de discordias
no lugar de uma agora na polis mundial. A sociedade em
crise se digladia inventando “novos saberes cientificos”,
que se fundamentam, porém, nos mesmos principios con- _J"

ceituais que criticam, pretendendo enterrar a Metafisica. A

Fenomenologia e a Fisica Quantica comecaram a usar o mé-

todo descritivo, deixando em segundo plano o explicativo; a
experiéncia humana ¢ anterior aos conceitos e as teorias. O
século XX foi uma época de grandes interrogacdes, inven-
¢oes e progresso, mas também de guerras ¢ desigualdades.
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ndo se limitou a repetir ou anexar saberes concipientes; ele
teve a inspiragdo radical de que a realidade ¢ anterior ao ser
e identificou, como raiz da problematica de seu tempo, o du- Texto envidEiumy

alismo da realidade humana e das formas representativas do A 25‘08;021
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representacionais e subjetivas. Em sua inspiragéo, o filésofo
espanhol, juntamente com as Ciéncias, provocou o giro da
Filosofia concipiente: das ideias para o real, da representacéo Ano XXIX - N° 100

do real para sua apresentacdo; ele abriu passo para um saber
metafisico do real num caminho senciente apontando um ho-
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nao devia ter saido.

Palavras-chave: Saber; Metafisica; Zubiri; Saberes representativos e apresentativos; Horizonte
intramundano

Abtract

Thinking and Philosophy have created a discord arena instead the agora in the
global polis. The society in crisis fought off inventing “new scientific knowledges”, but
they still have the fundaments on the same conceptual principles they criticized trying to
bury the Metaphysics. Phenomenology and Quantic Physics started using the descripti-
ve method leaving in the background the explanatory one; human experience is before
concepts and theories. The 20" century was a time of great questionings, inventions,
and progress, but also wars and inequalities. Xavier Zubiri lived in that insecure and
creative century, did not just repeat, or append conceptive knowledges and identified,
as root of his time’s problem, the dualism between human reality and the representative
forms of the real; attempting to enrich the essence representational and subjective forms
came about. He had the radical inspiration that reality is before being. In that inspiration,
along with Sciences, the Spanish Philosopher provoked the turning point of conceptive
Philosophy: from ideas to real, from representing the real to presenting it; he opened the
path to a metaphysic knowledge of real in a sentient way indicating an intramundane
horizon, real and sentient where man should not have left from.

Keywords: Thinking; Metaphysics; Zubiri; Representative and presentative knowledge;
Intramundane horizon

[...] Os filosofos sao homens que ndo estdo de acordo, mas no fundo se entendem entre si. E esta unidade
estranha entre entender-se e ndo estar de acordo em nada ¢ o que, positivamente, constitui um conflito.
Eu quis desenhar diante de suas mentes esse conflito em que estamos submersos — um conflito do qual

ndo se pode sair por combinagdes dialéticas, mas pondo em marcha, cada um dentro de si mesmo, o
penoso, o penosissimo esforgo do trabalho filosdfico. (CLFCI, p. 259-260)

Introducao — conflito ou discordia
sobre o saber e a metafisica

ossivelmente, ja ouvimos falar sobre a “morte da metafisica” e que
os “saberes humanos” sdo insuficientes, quando ndo intteis, para uma
vida melhor. O que esta acontecendo com os filosofos — mas também
com os cientistas ¢ com o povo em geral — para que duvidemos da

Metafisica ou queiramos enterra-la quando nos perguntamos por uma sociedade
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melhor? Por que essa estranha preocupacdo no modernissimo mundo que hoje
tenciona viver em Marte? Mudaremos ou fugiremos todos da Terra para morar

nas nuvens? O mundo e o ser humano precisam da Metafisica?

Se a resposta a nossa pergunta ¢ nio, certamente temos nos emprenhado
em coloridas sabedorias sem questionar os sabios e os saberes. Como instigar a
busca humana para dar conta do ser humano se ndo temos o desafio de um pen-
samento mais radical? No que ele consiste? Sera que os seres humanos mesmo

“nao concordando em nada” devem viver nessa discordia sem saida e estéril?

O efervescer da Ciéncia desde a modernidade e, em especial desde a metade
do século XIX, teve que substituir tal pensamento retrégrado, surgido ha mais
de dois mil anos na Grécia e na India. Parece que esses sébios metafisicos seriam
uma espécie de astrologos ou adivinhos, possessores de “autoconhecimento”,

capazes de ver o futuro. Por que “tanta sabedoria” para preocupacdes inuteis?

Sempre nos deparamos com a crise do Pensamento, quando queremos nos
entender e melhorar. Entretanto, sempre nos queixamos da crise € nos acomoda-
mos num “deixa pra 1a”. Para que pensar se em nada podemos intervir. Temos
que seguir, portanto, chorando ou nos alienando. Esquegamos toda pretensdo
teorética € NOs ocupamos com que precisamos no momento. Fugimos de um

pensamento confuso para uma solugdo urgente oferecida por um saber imediato.

Teremos o futuro da Ciéncia ou da humanidade nesse saber imediato? Sera
que estamos no meio de um conflito humano incorrigivel, por isso de discordias
e de desavencas das quais temos que nos desfazer, ou seja, enterrar a Metafisica?
Qual ¢é a encrenca diante das perguntas que sempre fazemos a nds mesmos diante

das coisas? Os animais se fazem perguntas?

Parecera que chegamos a conclusdo de que o ser humano é uma criatura
malfeita, derrotada e que podera ser destruida. Mas, como seguir na vida des-
prezando o que ela nos legou? Teremos que transformar o humanismo em ro-
boticismo e em transhumanismo? Desse modo, ficariamos livres de vez do peso
metafisico que vem do além afinal somos terrestres ¢ ndo E7Ts. Ainda que a
humanidade possa ser um projeto malfeito, nos aproveitamos hedonisticamente

de suas possibilidades para viver. O Estoicismo e o Relativismo de milhdes de
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formas seriam a melhor posi¢ao. Tudo ¢ descompromisso, porque somos provi-

sionais; tudo é questao de liberdade de expressao.

Como conseguimos tanto bem-estar e avangos tecnologicos? De onde sur-
giram? Poderemos viver sem eles? Poderemos prescindir do ser humano que os
alcangou para seu uso? Poderemos viver sem o ser humano, sem o que somos?
E melhor, entdo, que a Metafisica seja enterrada e que nos deixe em paz para
seguir a vida; basta-nos o dia a dia. Mas de que vida estamos falando? Quais sas
as possibilidades humanas dessa vida?

Se a resposta a nossa pergunta inicial ¢ sim devemos avaliar e deliberar
afirmando que nela se joga a vida, a diregdo e realizacdo da humanidade. Mas, o
ser humano precisa da Metafisica? As culturas de povos originarios e dos povos
orientais t€m algum saber, alguma Metafisica. Mas eles possuem 0s mesmos

problemas do pensamento ocidental oriundo dos gregos?

Se reparamos na historia, nos surpreenderemos do crescimento humano des-
de as pinturas das cavernas até os nossos arranha-céus e computadores quanti-
cos; orgulhamo-nos dessas proezas. Com os algoritmos, aprendemos a guardar
e manipular milhdes de conhecimentos, mas para que isso se a humanidade esta

para acabar?

O ser humano surge e sempre esteve no meio das coisas; também as admira
porque se sente habitante no meio delas. O seu interior inquieto cobra sabedo-
ria para se realizar. Sim! Sempre partindo de dentro dele. A historia, também
dentro da reflexdo filosofica, sempre foi uma tentativa na busca dessa superagao
humana, ndo simplesmente material de pura evolucdo, mas de uma apropriagao
insuficiente. Os seres humanos sempre se sentiram surgidos da terra e ndo para
morar além dela, ainda que levados por essa for¢ca contemplavam o firmamento
das estrelas, que os acolhia. Sempre perceberam alguma ligagdo enriquecedora
e especial com as coisas: do ser humano consigo mesmo, com sua terra € com
universo, seu 0ikos. O ser humano sempre se sentiu em didlogo com o firmamen-
to. “Nao somente o meio tem um carater ecologico, sendo que ademais tem um
carater de biosfera. Porque a vida se difunde e se dispersa por todo o planeta”
(EDR, p. 170).
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Assim, foram surgindo muitas respostas e costumes culturais, religiosos di-
ferentes e aparentemente contraditorios. Porém, buscando sempre uma expli-
cacdo e uma ligagdo para viver e seguir crescendo. A sabedoria do ser humano
¢ a energia e a forca da mente de todas e todos. A resposta que procuramos ¢
uma religa¢ao do ser humano consigo mesmo. Gragas a essa tarefa obrigatoria
e livre, os seres humanos foram descobrindo meios e lugares de vida pelas artes,
mitos, religides, ciéncias e filosofias, e formas de conviver procurando o bem, o
bom e o belo para a humanidade, tentando realizar a polis global, sem descartar

a polis celestial.

Poderemos renunciar a essa eferna busca substituindo-a ou nos resignando
com os saberes encontrados? Serd que o problema desesperante da experiéncia
humana ou dos caminhos trilhados ndo provém da inteligéncia desviada, das
tentativas apressadas, das vias urgentes e nem sempre bem escolhidas e refeitas?
Sera que desenvolvemos apenas sabedorias representativas dessa contemplagdo

da vida, do universo e do proprio ser humano?

Por que nos perdemos em algumas formas da sabedoria e ficamos confusos
e até duvidando de n6s mesmos nesse imparavel caminhar da humanidade? Por
que teimamos em nos conhecer representando nosso surgir humano dentro do
horizonte do movimento grego e do nada da modernidade, ja experimentados
como insuficientes? Por que ndo nos arriscamos em no verdadeiro horizonte do

homem real?

1 O conflito de Xavier Zubiri com o saber metafisico:
“Nao se pode sair por combinacdes dialéticas”

E verdade que X. Zubiri ndo se preocupou com filosofias segundas. Teria
se desligado do ser humano e de sua sociedade? Nao! Sua tematica desde inicio
foi: Natureza, Historia, Deus, isto €, a experiéncia radical e apresentativa do ser
humano; nao uma experiéncia entitativa e fragmentada, representativa. Buscou
mediante uma Filosofia primeira os fundamentos para o viver humano, porque

identificou um grande desvio da fundamentacdo do “saber pensar”.

J. Conill, pesquisador do pensamento zubiriano, indica que podemos en-
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contrar tragos dessa busca eterna no problema metafisico, no meio da confu-
sdo da morte da Metafisica, indicando a radicalidade do pensamento filosofico.
Embora, tenhamos consciéncia de que essa busca imperiosa nao pode ter uma
linguagem comum, concordamos em sua urgéncia, mesmo que possamos nos
perder na empreitada.

[...] A crise da metafisica tem introduzido um processo de
transformagdo profunda que impede sua morte, como, tam-
bém, sua restauracdo. Nao se trata, pois, de regressar a ve-
lhos sistemas metafisicos, nem tampouco de criar outros. A
transformac¢ao da metafisica ndo conduz, a meu juizo, sendo a
reconhecer [... que] no pensamento contemporaneo persistem
tracos e pretensdes imprescindiveis, aos que devemos chamar
de “metafisicos” pelas suas peculiares caracteristicas: deve-
mos chama-los “metafisicos” porque conservam a marca da
filosofia primeira e da teoria da realidade. (CONILL, 1998,
p- 07-08)

Cansamos de ouvir sobre a morte da Metafisica durante a crise da razao
moderna e pds-moderna; unidos e euforicos com as Cié€ncias e o progresso, can-
tamos aos sete ventos sua morte e seu enterro. Com esse enterro, estariamos
livres de todos os entraves intelectuais ¢ humanos? Construiriamos um mundo
melhor? A saida seria construir nosso mundo no horizonte antimetafisico. Como
pensamos que a Metafisica da inteligéncia seguida por todos, ndo servia mais,
entramos em um pseudo-horizonte glamoroso de relativismo de principios e de
fundamentos insuficientes, de teorias e conceitos soltos, numa orgia mistica de

saber sofistico.

Nesse ambiente confuso, efervescente e atritante, viveu X. Zubiri (1898-
1983). Quando ja se falava sobre a importancia das particulas elementares para o
desenvolvimento, ele se perguntava: para que serve a Metafisica? Ela ainda tem
algum valor diante das perguntas ultimas do ser humano e da sociedade? Ela se
desviou? Para responder era preciso encontrar a justificacdo da inteligéncia, que

estaria fora e além de nds ou dentro das coisas e do ser humano?

Essas interrogacdes agitadas reinavam entre filosofos desde antes do século
XX. Nem todos se debrucaram sobre esse desafio com a mesma dedicacgao ¢ zelo

intelectual. Tivemos pregadores de todas as preocupagdes € gostos intelectuais.
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Entretanto, X. Zubiri ndo aceitou participar dessa lamuria ¢ leviandade; ndo se
uniu a esses coros finebres de confusa despedida. Ele pesquisou e elaborou a
possivel luz da inteligéncia humana. Sera que nessa rara procissao do saber me-
tafisico estariamos encerrando nossas possibilidades e chances de nos realizar-

mos como pessoas no mundo real?

Deparamo-nos com uma esperanca inédita da proposta zubiriana: a reali-
dade é anterior ao ser. O filésofo espanhol teimou e confiou em sua inspiragéo.
Todavia, ele ndo teve pressa para cantar solugoes urgentes so para agradar. Nossa
realidade pessoal ¢ anterior a nosso ser e existir, pelo menos, assim ¢ apreendida
por nos, que nos sentimos implantados entre as coisas para enfrentar o caminho
de nossa realizacdo. Nao somos jogados no universo ¢ deixados ao desdém.

X. Zubiri vive essa duvida desnorteada da Metafisica em seu pais, a “Espafia
invertebrada” retratada por M. Unamuno. O povo espanhol estava necessitado de
um novo Dom Quixote de la Mancha e de seu companheiro Sancho Panza; ansia-
va pela Metafisica rigorosa de F. Suarez para enfrentar a situacdo. Como reerguer
sua terra nesse quase abismo? O caminho proposto por J. Ortega y Gasset foi a
continuacao desse espanto cruel dos espanhois: “la concoja” de M. Unamuno;
embora também tenha indicado uma saida através da germanizacdo pela efer-
vescéncia intelectual de Alemanha. Assim transmitiu a seu discipulo X. Zubiri;
viu no jovem espanhol o talante intelectual de enfrentar o problema radical de
filosofar que ele mesmo perseguia. Presenteou-lhe com um original do Ser e o

Tempo de M. Heidegger apontando um caminho aberto a desbravar.

X. Zubiri estudou trés anos na Alemanha, mas nao seguiu o conselho de es-
tudar somente com M. Heidegger; passou um ano com E. Husserl, a quem vinha
investigando e questionando desde sua tese doutoral. Sempre repetia em suas au-
las: era preciso aprofundar na radicalidade das coisas, o que a Fenomenologia
pura pretendia. Por outro lado, X. Zubiri, pelos seus estudos sobre as fenome-
nologias incluindo a do proprio E. Husserl, ja tinha a clareza que, desde 1920,
cairam no Idealismo, como o de G. W. Hegel ¢ tantos outros, destacando a cons-
ciéncia-de e permanecendo na objetividade-de. G. W. Hegel nunca se perguntou

filosoficamente pela realidade; sua solucdo foi concebé-la. A inspirag¢ao levanta-
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da pela volta as coisas da Fenomenologia ficava de novo no ar, porque acabava
privilegiando o método da explica¢do, de fora para dentro, e ndo o método da

descrigdo, de dentro para fora.

X. Zubiri se entusiasmou com E. Husserl, porque ele se perguntava, humil-
demente, sobre o poder das coisas como os gregos. Da mesma forma, X. Zubiri
perseguia e entendia que deveria existir uma Metafisica do ser humano, o que o

conduz a busca da realidade anterior ao ser.

Em seguida, estuda com o jovem M. Heidegger para resolver suas duvidas e
encontra avangos para sua inspiracao e elaboragdo até o interrogante ser esque-
cido dos gregos. Contudo, ele ja tem uma inspiracdo propria: a realidade é ante-
rior ao ser. Ele, formulara mais tarde, e com clareza, que o mundo se encontrava
diante de quatro substantivagdes: o tempo, 0 espago, a consciéncia e o ser; no ser
se resumiam todas as falsas substantivacdes que a Metafisica foi propondo, mas
deixando sem encarar a realidade das coisas. M. Heidegger se fechou no ser ¢

ndo conseguiu desentranha-lo.

Assim, o jovem filosofo espanhol enfrenta o oceano confuso da Filosofia
dentro do horizonte da Metafisica do ser que ndao apontava solu¢des — nem pelo
movimento, nem pela niilidade — mediante racionalidades que sdo substituigdes
e substantivagdes dos modos de inteligéncia. A Filosofia, nos diz X. Zubiri, no fi-
nal de sua tltima etapa estava presa, por um lado, a ideia de esséncia e substancia
e, pelo outro, a uma inteligéncia reduzida ao juizo; o produto dessa Filosofia foi
uma Metafisica do ente, do fundamento metafisico além do mundo, além das

coisas reais. Foi a entificacdo da realidade e do proprio ser humano.

A humanidade ficou andando com os pés nas nuvens ou com a cabega na
terra. Como podia dar certo se nos obrigaram viver patas arriba? Como o ser
humano poderia ser reduzido ao ente ou pior a um residuo, se ¢ ele quem faz as
perguntas as estrelas? Essa preocupagdo filosofica, e por tanto humana, era o
substrato e o fundamento da inquietagdo de X. Zubiri sobre a pessoa em todos
os momentos de trabalho filoso6fico; o que ele levou a cabo desde Naturaleza,
Historia, Dios (1942) até El Hombre y Dios (1983).

Dentro desse desafio, o autor buscou nas Ciéncias, em plena renovagao,
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alguma luz para ver o problema com mais nitidez. As Ciéncias que discutiam
o determinismo da Fisica tradicional tiveram a W. Heisenberg que propds o
Principio de Indeterminagdo. X. Zubiri, nesse sentido, mostra que “a realidade,
porém, com que se mede o valor das aproximagdes praticas nao ¢ algo indepen-
dente de nossa observacdo, mas o limite estatistico delas: o limite no sentido de
Bernouilli” (NHD, p. 320) e a Fisica Quantica pde em xeque o fracasso da razdo,
ja questionado por L. Wittgenstein. “Mas, uma exigéncia da evolugdo mesma
das ciéncias, que comecou com Einstein e chegou aqui ao seu grau maximo: a
subordinagdo da teoria a experiéncia” (NHD, p. 321). O filésofo espanhol dira
mais tarde em seus cursos: as estrelas ndo existem nos livros de astronomia; o
desafio humano ¢ continuar contemplando as estrelas, porque estdo no universo

com parte do fundamento da vida humana.

Todavia, X. Zubiri ndo parou nas Ciéncias exatas, buscou elementos nas
novas Ciéncias humanas, se abrindo também a Psicologia experimental e a
Antropologia. Ainda vé a necessidade de estudar a linguagem filoséfica para sa-
ber como expressa as coisas, como acusa (categorias) as coisas. Debrucando-
se sobre a Etimologia, se adentra na Filologia e descobre em outras linguas,
como as semiticas, estruturas linguisticas diferentes: as estruturas constructas,
distintas das estruturas preposicionais das linguas indo-europeias. Esses idiomas
constructos manifestam, com menos elementos, o que as coisas sdo por dentro e
possuem, portanto, uma estrutura mental e gramatical diferente, o que podemos
apreciar também nos idiomas indigenas; expressam-se mais proximas da expe-
riéncia da captagdo das coisas. Como, entdo, cuidar da pessoa imersa na sua
realidade? Se a Ciéncia mudou porque estava insatisfeita, a Filosofia também

deve mudar, assim como nos.

X. Zubiri se preparou para dar conta da teimosa inspiragdo; iniciou duvi-
dando daquela Metafisica vigente, porque nos levou a horizontes estranhos.
Espelhou-se, entdo, em Sisifo, que desejava escalar a ladeira conceitual das difi-
culdades construidas pela Filosofia e pelas culturas; alcancara, depois de muitas
quedas, a contemplacdo de um novo horizonte diametralmente oposto ao do ente

(movimento e niilismo), ndo um horizonte de dissolug¢ao, nem de restauracao.

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



Ano XXIX - N° 100 - Set - Dez 2021 102 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

Agora, X. Zubiri serda um novo Socrates, como expde em Naturaleza,
Historia, Dios, caminhando em outro horizonte, que todos podem até entender,
mas dificilmente aceitardo. X. Zubiri superara a Metafisica da inteligéncia para
se adentrar na Metafisica da realidade. Esta aberto o horizonte intramundano,
ndo mais o da mobilidade grega ¢ o da nada da Modernidade; nosso horizonte é

o Intramundano.

2 Onde comeca o “saber metafisico”?

Referindo-se aos antigos sabios que se faziam perguntas sobre o universo e
sobre o ser humano, X. Zubiri diz: “quando se fala desses homens nao me refiro
a que serdo uma espécie de metafisicos ambulantes” (EDR, p. 218). E ainda,
quando pergunta se pode haver outros mundos e outras realidades, responde:
“ndo pensem que o metafisico tem uma soberba satanica de saber, ja de antemao,
tudo quanto ha que saber da ordem transcendental, e que o unico que necessita ¢
aplicar aos pobres homens, que século tras século quebram a cabega para saber

o que € a luz, ou que o acido nucleico. Nao! Isso é quimérico” (EDR, p. 244).

Repetimos com X. Zubiri diante do suposto enterro da Metafisica, do me-
nosprezo dos metafisicos e de seu papel e lugar na sociedade: eles ndo sdo meta-
fisicos ambulantes procurando falsos moinhos do vento produzidos pelos gritos
humanos. Tampouco possuem uma sabedoria satdnica de tudo quanto ha da or-
dem transcendental para aliviar os sofrimentos e desvios humanos. Sdo mulheres
¢ homens conseguem sentir o problema humano ¢ da inteligéncia de um modo
muito especial: o modo senciente comum a todos os seres humanos. Ndo tém
vergonha, sendo um singular atrevimento de seguir buscando, uma e mil vezes,

no proprio ser humano a presenga da luz que ilumina.

Sabedoria é saborear e degustar o que as coisas sdo; o sabio nao sabe de
antemao o que esta fazendo, ele deve saborear para falar e dialogar; ele sabe sa-
bendo, em contato com o universo e consigo mesmo. E no contato com as coisas,
como todos nds fazemos, que o sabio vai sabendo e aplicando seu saber; tem que
ir apreendendo o real em sua realidade para saber algo. O sabio nao se faz so6
entendendo os contetidos das coisas, mas a respectividade de umas coisas com

as outras porque elas sdo transcendentais: formamos um campo de realidade.
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Assim, estamos no mundo; ndo jogados, mas situados no meio das coisas, delas

temos que viver e dar conta.

A sabedoria surge da maneira como as apreensdes de cada dia sdo sentidas e
levam a descobrir o que sdo ¢ como sao; nao surge somente do sentido das coi-
sas, que vem depois, mas da respectividade das coisas em sua realidade. Os seres
humanos ndo sdo apenas coisas concretas ou individuos isolados, mas sao indi-
viduos que exigem a alteridade radical e real do universo e dos demais. O sabio
ajuda a contemplar a manifestag@o dessa relagdo constitucional do universo e do
proprio ser humano. O que nos une e dinamiza ¢ o fato de que somos reais e, por

isso, devemos nos apropriar das possibilidades diante do universo.

Como viver na realidade? X. Zubiri se questionava, em 1935: “o sentir ¢ a
realidade primaria da verdade [...], como o sentir assegura a posse ciente da rea-
lidade?” (NHD, p. 83-84). Dessa forma, os fatos refletidos até aqui nos levam a
perguntar sobre a necessidade do sentir para o saber humano, fisico e metafisico.
De quem ¢€ o saber e onde ele se fundamenta? Onde estd a estrutura do saber
como inicio do surgimento humano em relagdo com o universo, com a natureza
e com os demais? Em que consiste o desenvolvimento do saber? O saber ¢ limi-
tado e pode se perder?

Na busca desse mistério humano, X. Zubiri chega a afirmar, nas tltimas
décadas de sua vida, que a matéria é viva no gigante embate com G. W. Hegel
em Estructura dinamica de la realidad. “Nao cabe diivida de que a matéria sen-
te. Naturalmente. Estamos habituados a um conceito puramente geométrico da
natureza, que deriva de Descartes, € no maximo a um conceito mecanico da ma-
téria, que predominou até os tltimos anos do século XIX” (EDR, p. 175). Que é
essa vida do universo e do ser humano? Como ele usa seu saber para se orientar

e se dirigir no universo?

Esse saber, que reclamamos, parece ser hoje pura especulagdo — assim o
questionamos —, um emaranhado de teorias artificias, e de um sem-fim de con-
ceitos, um ensimesmamento. Nao procuramos apoios e principios solidos no
real, mas simplesmente soltos ou inventados. X. Zubiri enxergara, no estudo ¢ na

critica do saber grego, o problema dessa especulacdo através dos séculos; ainda
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que diferente, mas o problema mantém alguma semelhanca com a especulagio
volatil de hoje sem compromisso com as coisas € nem com o ser humano. Como

podemos sentir as coisas se as reduzimos a meios mecanicos e sensorios?

O que é e o que significa a especulagdo do ser humano dentro do universo?
Como foi nossa especulagdo ao longo dos séculos? Parecera que os satélites e
as naves espaciais mudaram nossa especulacao dominada até entdo pela técnica.
E verdade que muitos cientistas técnicos continuam se maravilhando dessa am-
plitude e profundidade da especulagdo do universo e da Terra, como A. Einstein
quando veio para o Brasil em 1935. A especula¢do, como admiragdo e contem-
placao do que somos dentro do universo, ¢ necessaria para a Ciéncia, entendida
e acompanhada em continuidade da realizacdo da humanidade e das sociedades.

Assim, brotaram a sabedoria ¢ a Ciéncia, o que hoje chamamos de teorias.

A especulagdo ¢ fruto do olhar humano para as coisas, como observador,
participante e integrante; assim é e assim nos diz a experiéncia, é o que essa
admiragao reflete sobre o espelho do universo e do proprio ser humano. O en-
frentamento dessa admiragdo ¢ o que chamamos de especulacao origindria. Nao
somos uma for¢a, uma dynamis, como interpretou Aristoteles; por outro lado, o
Estagirita mesmo nos fala sobre o érgon, a energeia pura como a primeira apre-
ensdo da especulacdo grega e na qual X. Zubiri se aprofundara. A energeia do

real, como poder do real, gera nossa forca vital sempre em andamento.

O filésofo espanhol se debrugara sobre esses saberes especulativos, que
apontam respectivamente o universo, a Ciéncia e a Filosofia, como saber me-
tafisico. Entende que neles estd a raiz de toda discussdo sobre a vitalidade da
especulacdo e da admiracdo humana. Entretanto, ele identifica em sua elabora-
¢do o perverso dualismo corpo e mente através da logificacdo da mente e da en-
tificacdo do real. E expressa que essas formas especulativas sdo precisamente o

problema da inteligéncia; quer entendé-las e critica-las para fazer sua proposta.

Desse modo, o problema que nos ocupa esta em quase todos os textos, cursos

e livros seus como se fosse um denominador comum que o mantém pensando.

Entretanto, as obras de Zubiri nas que nos apoiamos sdo Natureza, Historia,

Deus de 1942, Sobre la esencia de 1962, Estructura dinamica de la realidade
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de 1968, Los problemas fundamentales de la metafisica occidental de 1970 e
Inteligéncia e realidade de 1980. Assim, poderemos observar todo conhecimento
do autor e o direcionamento transformador de como entendeu o problema da

inteligéncia, de onde sai todo o saber.

O sabor do que vé e apalpa, a sabedoria do ser humano em todos os cantos
da terra, € algo nosso, “especulacdo (admiragao) da mente de todos os homens”,
porque desde dentro olha para fora; o problema da inteligéncia ¢ de todas e
todos. Quando o ser humano se sente situado na Terra apreende que ele ¢ real
dentro de um universo real. E ai comeca toda admirago e sabedoria: desde as
cavernas, todas as culturas e todas as possiblidades atuais do saber. Podemos rea-
firmar o que X. Zubiri diz da Filosofia: nds ndo possuimos a sabedoria, ela toma
conta de nos e nos possui. Mas como surge € como nos possui? O ser humano
nao tem uma fekné externa para saber e se dirigir, ele a tem dentro de si: sua
inteligéncia é parte constitutiva de sua realidade. O problema é como ela realiza
sua tarefa. X. Zubiri buscard uma forma para se expressar € nos orientar; aqui
comeca o problema da inteligéncia: escolher uma forma que acuse (categorias) a
original especulacdo de forma representativa ou apresentativa. Esse dilema foi
0 que ocupou X. Zubiri, porque segundo sua experiéncia — e a de todos — s6 ¢

possivel admirar o que esta presente, que nos ¢ atualizado.

O saber vem de uma admiragdo de todas e todos e de uma busca constante
dessa admiracdo gravida de realizagdo humana. Ela sempre seré o inicio do sa-

ber. O que contemplamos? O que sabemos? Como o sabemos?

3 A proposta de Zubiri. “Pondo em marcha,
cada um dentro de si mesmo, o penoso,
0 penosissimo esforco do labor filosofico”.

Nao ¢ de estranhar que Sobre la esencia parega uma obra hermética e dificil
para muitos leitores despreparados. Ela ndo resolve nada, ndo promete solugoes
“metafisicas” e ndo trata aparentemente dos problemas humanos. E verdade que
a Metafisica surgiu como forma suprema do saber humano; foi assim estudada,

mas, infelizmente, acabou por se desviar sendo criticada e abandonada. Os gre-
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gos centralizaram esse saber no ser, que até hoje nos intriga. X. Zubiri buscou
um saber real humano como todos experimentamos dentro de nods. Essa experi-
éncia exige que a nossa inteligéncia encontre novos caminhos. Estamos implan-

tados no real e jamais deveriamos ter saido dele!

Depois de trinta anos, em 1962, X. Zubiri comega a escalada do Sisifo aos
“Andes”, que ndo foi nada facil, porque sofreu de uma espécie de loucura, como
Dom Quixote pelos entortos que maltratavam a humanidade. Muitos se encan-
taram com sua loucura, mas nao entenderam a inven¢ao daqueles moinhos de
vento. X. Zubiri procurou um saber que atualizasse a unido do pensamento com a
realidade: nao um saber representativo, mas apresentativo do real. Por isso, teve

que brigar com o gigante Aristoteles depois de ter discordado do mestre Platao.

X. Zubiri, como bom filosofo, revolve toda histéria da Filosofia e descobre
seus labirintos, motivos e desvios, mas, também, dentro dela, descobre o elo
aristotélico com que liga sua inspiracdo: esséncia-realidade das coisas, ndo a es-
séncia substancial-subjetual. Se, segundo ele, Aristételes nao acertou foi porque
tratou a esséncia como substancia (subjetualidade), deixando sem tratar como o

sentir chegava também a verdade.

Se o estilo e a linguagem zubirianos em Sobre la esencia parecem duros,
foi porque seu trabalho de reflexdo filosofica foi arduo para entender e seguir
a tarefa dos gigantes da Filosofia refletindo a passos lentos ¢ buscando preci-
sdo intelectual no pensamento. Envolve-se com os segredos da Linguagem, da
Hermenéutica e da Filosofia. Porém, partira do senso comum, como todos os
verdadeiros pensadores, criando neologismos — mais de 120 na obra toda! — para
poder expressar o que sua inspiracdo o forgou a elaborar. Ndo parara mais nesse

sofrido, mas sempre cheio de esperanca, caminho de Sisifo.

O conceito de esséncia trabalhado por Aristoteles e definido confusamen-
te (hypo-keimenom = sub-stans = irredutivel subjetualidade) como a esséncia
substancial ¢ a base das elaborac¢des posteriores, que resumira nos cinco primei-
ros capitulos de Sobre la esencia. O filésofo espanhol expressa a preocupacao
de varias formas com o racionalismo: “a esséncia ¢ o representado objetivamente

no conceito, como tal, é anterior ao fundamento de sua realidade numa triple di-
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mensao: como medida ou verdade ontologica do real, como possibilidade interna
do real, como coisa ideal em si mesma” (SE p. 62). Mais adiante indica que “ter
confundido aquilo, sem o qual a coisa nao pode ter realidade formal, com aquilo
sem o qual a coisa ndo pode ser concebida: este tem sido grave o erro do racio-

nalismo em nosso problema” (SE, p. 73).

Feita a exposicao clara do surgir pujante da Metafisica, X. Zubiri descobre
os motivos de Aristoteles para se arriscar ainda mais em suas elaboragdes pos-
teriores e comega a aproveitar tudo isso, em seu forcejo intelectual, como mate-
rial inspirador. Depois de um resumo maravilhoso de todo caminho percorrido,
inicia sua demorada e abrupta elaboracao assentando a primeira pedra sobre a
qual gravitara coerentemente toda sua obra: “E realidade tudo e somente aquilo
que atua sobre as demais coisas ou sobre si mesmo, em virtude, formalmente,
das notas que possui” (SE, p. 104). As coisas sdo reais e fisicas, ndo inventadas e
artificiais por qualquer motivo posterior a elas, ndo sdo intencionais. As proprias
coisas possuem estrutura suficiente para se determinar, configurar e ter forga de
existéncia. As coisas sdo suficientes de seu (de suyo), de dentro delas porque
sdo reais. 4 realidade ndo é esséncia nem substancia, mas substantividade que
se apoia em si mesma. Assim, as coisas € o ser humano sao realidade, nao sao

substanciais, mas substantividades. Inaugura-se o horizonte intramundano.

Precisamente para elaborar uma teoria da realidade, que néo
identifique, sem mais, realidade ¢ subjetualidade, ¢ o porqué
tenho introduzido uma distin¢@o até terminologica: a estrutura
radical de toda realidade, embora, ela envolva um momento de
subjetualidade, tenho chamado de substantividade a diferenga
da substancialidade, propria somente da realidade enquanto
subjetual. A substantividade expressa plenitude de autonomia
entitativa (SE, p. 87).

X. Zubiri esta subindo a dura montanha da Metafisica concipiente, mas nao
esta de acordo com suas elaboragdes racionalistas. Usara seus estudos filosofi-
cos, das Ciéncias e o dominio da Linguagem, da Semantica e da Filologia para
criar e perfilar palavras que apreendam melhor a realidade das coisas. E a razéo
formal da substantividade € um sistema de notas, que tem suficiéncia constitu-

cional.
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Sendo assim, o ser humano é um sistema constitucional suficiente “que for-
cosamente deve resolver por decisdo, com vista posta em diferentes possibilida-

des” (SE, p. 160), que ele mesmo deve determinar por apropriagdo.

Para tal empreitada, depois da esséncia substantiva (ndo substancial!) ou
realidade suficiente, o autor se debruca nas construgdes linguisticas, culturais,
religiosas e cientificas. A realidade ¢ tinica, porém, de muitos modos segundo
as notas que possua. E isso até a radicalidade do fundamento ultimo da prépria

realidade, isto €, Deus.

Dentro dessa elaboragdo lenta em Sobre la esencia, do novo conceito de
realidade vai tirando algumas conclusdes que buscava, que ja tinha elaborado
durante os cursos orais antes dessa explanacao. O ser humano ¢ animal de re-
alidades, ndo s6 de racionalidades, embora tenha que se arriscar nelas. E sua
inteligéncia ¢ radicalmente senciente, ndo concipiente — também seu /ogos e sua
razdo. Assim, o especifico do entender e do elaborar humano ¢ um sentir inte-
lectivo, porque o homem ndo ¢ uma realidade dualistica e dicotdmica, como uma

maquina que liga e desliga a contento ou necessidade.

Nao ¢ possivel sustentar o dualismo da realidade humana tao entranhado e
usado pela Filosofia e pelas Ciéncias até hoje, mesmo que o neguem. A pessoa
¢ uma realidade aberta precisamente pelo sentir inteligente ou pela inteligéncia
senciente; nao ¢ fechada como outros seres que respondem a simples estimu-
los. O ser humano pode escolher as melhores possibilidades em sua insondavel
realidade para sua plena realizagdo; ele estd imerso na realidade, se surpreende
nascido nela, sua inteligéncia sente a realidade e deve viver dela modesta, porém
problematicamente. Ele tem que dar conta da realidade mediante campo aberto
pelo logos e pelo movimento da razdo. O ser humano tem que se fazer, segundo

sua propria realidade.

X. Zubiri comeca a construgdo de seu conceito de realidade, “formalmente
pelas notas que possui”, introduzindo um vocébulo técnico tirado do povo: as
coisas sdo em proprio, de seu (de suyo). Ele explica: “ao falar de ‘notas’ (ndo
no sentido aristotélico idon = proprium) estou me referindo ndo somente a estas

‘propriedades’ das coisas, sendo a todos os momentos que possui. Incluindo en-
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tre eles, que acostumamos falar de ‘parte’ da coisa, quer dizer, a matéria, sua estru-

tura, sua composi¢ao quimica, as ‘faculdades’ de seu psiquismo etc.” (SE, p. 104).

Portanto, ante E. Husserl e M. Heidegger afirma, “as propriedades surgem
da realidade e se fundam nela; as possibilidades surgem do sentido que as coisas
reais tém na vida e se fundamentam em dito sentido; as chamaremos ‘coisas-
-sentido’.” (SE, p. 105). Tendo deixado isso esclarecido, X. Zubiri d4 mais um
passo acunhando coisas-realidade para descobrir o que ¢ realidade. Introduz essa
disting@o, quando fala de como as /inguas constructas captam a realidade, ndo
inicialmente por defini¢do. As notas da realidade sdo nota-de nao em genitivo
possesivo, sendo estrutural; sdo respectivas nao no sentido gerante, nem modifi-

cante, mas reflexivo. E, fica como aliviado dizendo:

estamos nos esfor¢ando de verdade, por dar uma conceitua-
¢30 metafisica da esséncia e de suas notas, como momento da
substantividade, a diferenga do usual da esséncia como mo-
mento de substancialidade (subjetualidade). Por isso, necessi-
tdvamos encontrar um 6rgao conceitual diferente, também do
usual; e este 6rgao adequado nos subministra o estado cons-
truto (das linguas). Nao se trata, pois, de uma mera descrigdo
ou ilustragdo linguistica, sendo de uma estrutura real e fisica,
independentemente das limitagdes de sua expressao gramati-
cal. (SE, p. 293).

Segue esse caminho unindo seus discipulos amigos no Semindrio de
Investigacion Xavier Zubiri (1972) até a elaboracdo Trilogia da inteligéncia
senciente (1980-1983). Nesse dialogo da elaboragdo de sua inspiragdo cada vez
mais clara, vai caminhar por esse vasto e inédito horizonte que abriu. X. Zubiri e
discipulos, no calor e forca da mesma fornalha, com o didlogo e o som dos mar-
telos alternados guiados pelo mestre, repetem e melhoram a pega incandescente
da inteligéncia senciente. Foram verdadeiros ourives de um pensamento sufi-
ciente e coerente. Assim aquela elaboracgdo dura e rigorosa de Sobre la esencia

adquire uma elaboracao fluida, clara e pormenorizada.

Essa ¢ a experiéncia da qual todos devemos partir e alcangar com rigor in-
telectual e precisao cientifica e filosofica. O que poderiam investigar as Ciéncias

e a Filosofia? Quais as formas das estruturas reais e por que nos detivemos nas
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formas concipientes? Qual a melhor maneira de apreender o real e a realidade
das coisas? X. Zubiri busca a forma de realidade de seu (de suyo) do povo e
encontra a mesma significagdo em sua lingua materna, o euskera: berez, o que o
anima a continuar buscando essa experiéncia radical de dizer e captar nas linguas
e suas estruturas, preposicional ou constructa, as categorias filosoficas necessa-
rias. N2o ha uma Unica lingua determinada para expressar o esforco filoséfico;
J. Ortega y Gasset traduziu o significado da palavra alema Erlebnis (ja estudada
por Nietzsche) por vivéncia, hoje usada normalmente por todos os hispanéfonos,

como pelos lus6fonos.

Por isso, o autor, elabora e recria o sentido das palavras para poder ser co-
erente com essa inspiracdo do fundamento da realidade como formalidade de
seu (formalidad de suyo): talidade e transcendentalidade do real. A inteligéncia
¢ senciente porque ha apreensdo da realidade; ndo so6 inteligéncia concipiente de
conceitos e de sentidos, tampouco mero resultado de puros mecanismos biolo-
gicos. Na inteligéncia, porque ¢ senciente, se da a atualizagdo da realidade das

coisas.

X. Zubiri expressa 0 modo como podemos captar a realidade presente que
se apresenta e se atualiza na inteligéncia senciente. Toda sabedoria ¢ uma forma
de entender o mundo, todavia continuara sendo um saborear. Como pensador ¢
filésofo, X. Zubiri encontra uma formalidade (constitutiva e substantiva) mais
adequada e coerente com a nossa experiéncia para mudar, entender e dar conta
da realidade, que sempre sera incognita para o ser humano. Nela esta o que
somos ¢ a nossa riqueza incomensuravel, pois desde que o humano ¢ humano
quis entender o mundo e sua vida por de formas de sabedoria; enfrenta-se com
as coisas, ja que sua inteligéncia nao ¢ uma simples copiadora do real, a tabula
rasa dos gregos que tanto criticamos. A admirag¢do do universo como inicio do
despertar para essa tarefa que nao pode ser parada foi uma forma radical de
entender e viver dentro dele. Os sabios indianos e gregos realizaram essa experi-
€ncia e encontraram formas de enfrentamento nunca fartos do poder que sentiam

da realidade. Poderiamos supera-la? Poderiamos desvia-la?

A Filosofia resumiu todo esforco especulativo na mens descoberta pelos gre-
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gos, primeiramente com as formas de natureza, com 0 ser, com a esséncia € a
substancia. Tiveram que abrir o caminho do movimento do ser para tal tarefa.
Em contato com o Cristianismo, a Filosofia experimentou outra forma: o ente
como aquele que recolhia todas as formas anteriores. Todos eles estariam re-
sumidos nos conceitos ser, ente ¢ consciéncia. Entretanto, a dualismo (mente ¢
corpo) iniciada pelos gregos permanecia sem resolucdo — e continua até hoje! A
modernidade inicia com Humanismo a valorizagdo dos sentidos, apenas como
sensorios e matematicos, como instrumentos. E nela se desenvolve a mens encar-
cerada, que sempre desafiara a realidade. A mens deixa de ser for¢a de um mis-
tério humano sempre a desvendar, convertendo-se em uma forma racionalista-

-representacional.

Assim, foram desenvolvidos os principios da logica que se impuseram so-
bre a grandeza da mente. Essa falta de tratamento conduziu ndo s6 ao dualismo
mente e corpo, mas também sentir e inteligir. O ser humano tem uma s6 mente e
distinguiria nela duas faculdades, duas forcas: uma do sentir e outra do entender.
Nao ¢é assim que a experiéncia humana nos mostra. Como ja se expressou na dé-
cada de 1930, X. Zubiri diz: “o sentir ¢ a realidade primaria da verdade” (NHD,
p- 83). Mas se perguntou: “como o sentir assegura a posse ciente da realidade?”.
E o problema do homem e da sociedade, ¢ o problema da inteligéncia.

Esse dualismo, segundo Zubiri, foi o grande erro da Filosofia, que se tor-
nou concipiente e impediu a busca do real dentro das coisas, se descolando de-
las. Dessa maneira as formas de pensar e suas categorias vao se desenvolvendo
de forma de representacional da realidade: ideias, tabula rasa, logica, juizos,
conceitos e raciocinios, consciéncia e inconsciente; hoje também perspectivas
e paradigmas. Mas do qué? Assim, a mens vai se separando da admiracdo do

universo e do ser humano.

O sentir ¢ caminho da sabedoria, caminho para chegar a verdade. Isso foi
indicado por Aristoteles — ndo so6 a dynamis, também a energia (NHD, p. 88),
ele, porém, ndo esclareceu os termos o que nods tampouco fazemos. Sem o sen-
tir, podemos afirmar que a inteligéncia se espantaria com o universo e poderia

somente especuld-lo e a si mesma; seria seu proprio espelho mantendo a forca
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de especulagdo da realidade. Caber-lhe-ia representar a realidade no lugar de
constituir modos de sentir e apresentar a realidade que esta presente. X. Zubiri
tem clareza que o dualismo foi o grande desvio do tratamento da inteligéncia, o
que limitou o pensamento a pura representagao do real das coisas ¢ a especulagao
da propria mente. E “o frenesi romantico dessa especulagio, [...] obra genial do
idealismo alemao de Fichte e Hegel” (NHD, p. 82). “O saber especulativo de-
senvolveu todo o problema para o lado da verdade, deixando em suspenso, tao

somente como propdsito firme, a realidade do que ¢” (SE, p. 83).

O filésofo espanhol esta certo de que a realidade ¢ anterior ao ser, aquilo
que possibilita o ser e a existéncia. Ele insiste ao longo de sua trajetéria: a rea-
lidade é anterior ao ser em todas as formas classicas e modernas que adquiri-
ram asas conceituais a partir desse espanto. Assim, X. Zubiri interpreta toda a
filosofia; por isso, a estuda detalhadamente e a critica no desafio para encontrar
melhores formas e caminhos para o saber humano. A inteligéncia senciente sera
o caminho vivo trilhado, como apreensao, a apresentacdo e atualizagdo da reali-

dade no lugar de sua mera representagao.

O real esta na linguagem do povo, ele o vive: de seu (de suyo), em proprio
¢ elevado por X. Zubiri a linguagem técnica para a Filosofia ¢ a Metafisica. As
categorias propostas por ele apontam ao real presente e ndo primeiramente re-

presentado. SO assim daremos mais um passo: o real transcendental e respectivo.

Para fechar esse tema, esclare¢amos as formas da Metafisica da realidade
propostas por X. Zubiri, isto €, a realidade como sistema suficiente como for-
malidade “de seu”. Essa realidade que estd nas coisas mesmas, dentro delas
e em nos ¢ também conceitual e formal? Nao primariamente, porque o real ¢
um sistema de notas que configuram a realidade de cada coisa, independente de
como a compreendemos. As estrelas ndo estdo nos livros € nem o ser humano
estd configurado por qualquer ideia, teoria ou projeto intelectual e politica — esta
nas ruas e pragas. Por outro lado, sim ¢ conceitual e formal, porém ndo de modo
concipiente, ou seja, a partir da explicagdo sempre pura da razio, do juizo e de
esséncias subjetuais objetivistas ou idealistas. A realidade ¢ formal e conceitual
a partir de um aprofundamento que transforma a formalidade da experiéncia
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humana pelo método da descri¢cdo fenomenolégica.

O ser humano tem que abandonar, como um grande comeco, a forma tradi-
cional de tabula rasa da inteligéncia para entender o real e abandonar as formas
idealistas do eu penso absoluto que criaria a realidade. A consciéncia tomou as
todas as forgas do eu penso e o defende como consciente ou subconsciente, po-
rém caiu na armadilha do ser, da existéncia, do acontecer. Como cultivadores do
saber, como Sdcrates e suas formas maiéuticas, ndo podemos nos acomodar, se
queremos viver; temos que nos aprofundar sempre para atualizar o real, do qual

também nascemos.

X. Zubiri ndo inventou sua proposta do nada ou, como falamos, em sua
comoda escrivaninha, mas contemplando a realidade da pessoa e sua existéncia.
Seguiu e continuou com a melhor tradigao filosofica grega, escolastica, moderna
e pés-moderna, entre as ideias de Platdo e physis de Aristételes. O logos e a ra-
zdo ndo podem perceber a realidade de maneira fotografica; isso seria nosso fim!

Seriamos animais objetivos, realidades fechadas.

Nao somos copiadores da realidade, nem por percepgdo, nem por intui¢do;
nem a priori, nem por puros conceitos ou pela consciéncia. Nao somos puras
representacdes jogadas a mercé das racionalidades e seus dualismos; somos pre-
sentes e implantados na realidade. A inteligéncia ndo ¢ uma faculdade anexada a
realidade humana; ela é estruturalmente senciente e intelectiva. Lidamos com as
coisas para nos realizarmos, mas nao as usamos como objetos ou pelo capricho
de sujeito. Uma inteligéncia assim seria facil e tediosa para os seres humanos que
ser converteriam em animais ou maquinas — ainda que algoritmicas — copiadoras

ou repetidoras.

X. Zubiri estudou e enxergou claramente o problema da inteligéncia hu-
mana. Nesse desafio, o ser humano inseparavel das estrelas e de si mesmo nem
sempre escolheu uma formalidade que lhe permitisse apreender a provocacao do

real.

O problema da Metafisica é encarar sencientemente, sem subterfiigios, o
que somos dentro da realidade e formando parte dela e construir caminhos co-

erentes e suficientes sempre abertos que permitam ao ser humano se perguntar,
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com os pés no chdo, pela sua incognita misteriosa do real. Sim, ele continuara
buscando a resposta nas estrelas ou nas entranhas da terra para com atrevimen-
to livre cair no real sendo sempre o mesmo, mas formas muito diferentes. Do
contrario, adiaremos dias melhores e perderemos o tempo para nossa plena rea-

lizagdo.

Foiuma dadiva dos gregos oferecida a histéria do pensamento impulsionar a
busca constante por quem nés somos; trata-se de uma provocagao insondavel: fi-
nita e infinita. Dom recebido, tradente de pai para filho, de geragdo para geracao,
trabalhado e transformado por X. Zubiri radicalmente. Ele acolheu essa dadiva
e descortinou para ndés um novo horizonte, do qual jamais deveriamos ter sai-
do: o horizonte de nossa realidade intramundana. Nao queremos recuperar uma
Metafisica concipiente, ndo queremos participar de seu enterro murmurando “foi
assim o antigo e triste caminho”. X. Zubiri conseguiu transformar a Metafisica,

a sabedoria ultima e radical.

Conclusao desafiadora:
o conflito intelectual e filoséfico continuara,
porque todos nos somos animais de realidades

O ser humano, sim, precisa da Metafisica! O acompanhamento minucioso
dos saberes humanos, a analise das vias desenvolvidas e os diagndsticos dos
caminhos do pensamento feitos por X. Zubiri, nos apontam novas vias e formas
sencientes para continuar esperando na Metafisica. Ao longo da historia do saber
da humanidade, fomos desenvolvendo um caminho dualista que nos desviou,
quase sem perceber, para formas concipientes e representativas: uma crise para a
humanidade e o surgimento de um saber confuso em todos os cantos do planeta.
Precisamos, sim, da Metafisica, mas como X. Zubiri no diz: uma Metafisica

senciente, nunca concipiente.

Ele diagnosticou que o dualismo mente e corpo, como entendido pelos gre-
gos, nos desviou na busca do ser. As reagdes das Ciéncias e da Filosofia foram
muitas, como os racionalismos apresentados resumidamente no inicio de Sobre

la esencia. A Metafisica se extraviou por uma enxurrada de ondas de sofistas se-
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parando pensar ¢ a realidade; isso ainda nos maltratara, se, inconsequentemente,

permanecemos nas asas de uma consciéncia sem corpo.

Nao se resolve o problema humano guiado por uma inteligéncia separada do
corpo. Deixamos a realidade, da qual brotou a for¢a da mente, e desenvolvemos
ideias e conceitos, tivemos boas intengdes, claboramos racionalidades soltas
como representagoes da realidade. Lamentavelmente, nem a dissolucdo e nem a
restauracao, sdo pensaveis para esta Metafisica. Ao contrario, devemos encarar a
crise da Metafisica como problema da inteligéncia em processo de transforma-
¢do profunda, que impede sua morte, como, também, sua restauragdo. X. Zubiri

nos mostra o caminho para a almejada transformacao.

Deixemos de pretender enterrar o que nos ¢ o mais intimo e dinamico: a vida
humana e da natureza. O que oferece o filésofo espanhol, em meio a tanta crise —
pessoal, social e historica — nos afasta do enterro da Metafisica, mas também de
sua simples restauracdo. Nao podemos perder tempo com tentativas repetitivas
e camufladas de cores realistas e idealistas, mas sempre dualistas. Infelizmente,
hoje, elas ainda se propagam na velocidade da moda por interesses puramente

econdmicos e tecnoldgicos.

O ser humano, porém, ¢é real (em prdprio, de seu); ninguém pode mudar
isso! Sua existéncia em todos os lugares e todas as épocas seguird a melhor con-
figuracdo de sua realidade ndo jogada, mas imposta ¢ imersa na realidade, uma
existéncia doada. Nao podemos deixar de lado o real, ndo podemos logificar a
inteligéncia que o apreende, nem entifica-lo; ndo podemos aceitar que seja um
fruto do eu penso, dos a priori e dos conceitos absolutos; nao podemos reduzi-

-lo a matéria ou linguagem. Nao somos puramente existir, somos existir do real.

No meio dessa crise da historia, X. Zubiri, abriu ou reabriu o horizonte do
real com os pés no chao: o horizonte do viver intramundano. Podemos andar
nele sdbia e metafisicamente e sempre nos surpreendemos constitutivamente hu-
manos sentindo e inteligindo. Nao podemos ficar nas formas do saber represen-
tativo do real; o saber esta dentro de nds, porque somos reais. X. Zubiri sabera
expor claramente que o caminho senciente ¢ apresentacao e atualizacao do real

pela mens senciente.
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A metafora da luz, como resposta a primeira metafora do “mestre J. Ortega
y Gasset”, ainda nos € muito desafiadora; X. Zubiri a enfrentou em seu didlogo
com G. W. Hegel, em 1931. Depois, lembra a segunda, “na qual ndo ¢ um peda-
¢o do universo (primeira metafora), sendo que ¢ algo, em cujo saber tudo o que
universo ¢ esta contido”. (NHD, p. 272-273). Ele tampouco concorda com essa
metafora e afirma como desafio: “nao consistiria 0 homem em ser um pedago do
universo, em seu envolvedor, mas simplesmente em ser a auténtica, a verdadeira
luz das coisas [...] De onde parte, em que consiste em ultima instancia, a tltima
razdo da existéncia como luz das coisas?” (NHD, p. 274). X. Zubiri na época
ndo tinha a resposta, mas a formulou na grande inspirag@o e desafio para a sua
Filosofia da realidade.

Todos podemos ser translucidos em nossos papéis do sentido da vida. O
filosofo diz que o ser humano ¢ agente, ator e autor de sua vida; so teremos auto-
nomia em nossa existéncia, se nos atualizarmos sempre que somos reais. A rea-
lidade € o foco luminoso que ilumina e, por isso, seremos translicidos. Devemos

procura-la sempre!

Acompanhamos, nesta reflexdo, X. Zubiri em conflito com toda a Filosofia.
Ele também foi um filésofo que ndo conseguiu se entender com demais, mas fa-
lou do mesmo que elaboraram: o saber nas raizes e formas de entender, orientar
e dirigir a realizagdo da humanidade. Nao se contentou discordando e repetindo
as elaboracdes sem estuda-las. Mas entendeu por que buscavam o mesmo: o
saber real humano. Por qué? Porque se trata do problema da humanidade e do

problema de inteligéncia.

Entdo, vejamos finalmente o que Pintor-Ramos diz a respeito dessa repetiti-

va e viciosa representatividade do real:

Nao somente de fato, sendo também por exigéncias teoricas, 0
que determina o tratado zubiriano ¢ o predominio da dimenséo
representativa, na qual deve se articular a apelativa e a expressi-
va. A propria concepg¢ao intelectiva de Zubiri torna indispensa-
vel essa ordenacdo. [...] A filosofia ¢ fundamentalmente obra da
razdo. Essa razdo jamais parte de si mesma, sendo que, desde o
dado, marcha para o ignoto abrindo uma via ulterior que perfila
um esbozo racional. (PINTOR-RAMOS, 1995, p. 28-29).
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Para captar melhor a conclusdo de nossa reflexdo, trazemos a interpretagao
poética de M. Fernandes sobre as puras representagoes e suas consequéncias.
Dentro do percurso de sensibilidade criativa, ele se depara com Tippi, menina
criada pelos pais fotografos na Africa selvagem, e solta sua linguagem repleta

de poesia:

O mundo de Tippi ndo ¢ um mundo repleto de representagdes
falseadas da realidade. Nelas, a imaginagdo nio se perde em
meandros sem saida de imagens estéreis, de impoténcia des-
vitalizada e de continuos autoenganos. [...] E assim porque
apreende o continuo da realidade ndo como algo que estd
apenas a lhe desafiar. Ao contrario, percebe-a como algo que
contém o eu proprio em continua modificagdo dada as suas
proprias poténcias criativas e imaginativas. [...] Nao lhe ¢
necessaria a imposi¢do de imagens e sensibilidades externas
embutidas de significados outros, que ndo sdo aqueles apreen-
didos na liberdade atuante de seu espirito — e que gradualmen-
te lhe ensina como fazer crescer seu potencial senciente. [...]
(FERNANDES, 2019, p. 222-223).

Embora com mais de oitenta anos, X. Zubiri nos revela felizmente que che-
gou aonde pretendia chegar: “Gragas a isso, 0 homem fica inadmissivelmente
retido na e pela realidade: fica nela sabendo dela. Sabendo o qué? Algo muito
pouco, do que é real. Mas retido constitutivamente na realidade. Como? E o

grande problema humano: saber estar na realidade” (IRA p. 282).

Aprendamos a cair no real, na vida e no cultivo intelectual; ndo por duvi-
dosas representagdes, mas porque a inteligéncia, sendo senciente, nos atualiza a
presenca do real. Dessa forma, podemos sonhar em nos realizarmos e usufruire-
mos de uma sociedade e historia plenas dentro do horizonte intramundano nao

construido por conceitos.
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Resumo
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cacdes para o sujeito e institui¢des sdo sentidas na absoluti-
zacdo das individualidades e auséncia de sentidos. A expe-
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do Francisco, tendo em vista a identificagdo de possiveis ar-
ticulacdes entre tais pautas da experiéncia cristd e a realida-
de atual. As referidas nogdes nos auxiliam na compreensao 22,0528
da importancia do discernimento em face dos pluralismos Aprovadgi
contemporaneos. 05122008

Pal Chave: Di . . Francisco: Vocacio: Liberdade: Ano XXIX - N® 100
alavras-Chave: Discernimento; Francisco; Vocagdo; Liberdade; -
Evangelizagdo

“"Doutorado em Teologia pela Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro (PUC R]).
Professor da Pontificia Universidade do Parana (PUC PR).

Contato: beto.catequese@gmail.com

“Mestrado em Teologia pela Pontificia Universidade Catolica do Parana (PUC PR).

Contato: diogopessotto@hotmail.com Programa de Estudos

P6s Graduados em

Contato: regissoczek@gmail.com Teologia - PUC/SP

Texto enviado em



mailto:beto.catequese%40gmail.com?subject=
mailto:diogopessotto@hotmail.com
mailto:regissoczek%40gmail.com%20?subject=

Ano XXIX - N° 100 - Set - Dez 2021 120 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

Abstract

Our time is marked by ambiguity, whose implications for the subject and institu-
tions are realized in the absolutization of individualities and the absence of meaning. The
christian experience is challenged by this context, being motivated to revisit, discern and
propose its references. The objective of this work is to analyze the notions of vocation,
freedom and evangelization in the light of the experience of discernment according to
Francis with a view to identifying possible links between such guidelines of the christian
experience and the current reality. These notions help us to understand the importance of
discernment in the face of contemporary pluralisms.

Keywords: Discerniment; Francis; Vocation; Freedom; Evangelization

Introducao

ivemos atualmente em um contexto marcado por trés grandes carac-
teristicas: a) a absolutizacdo das individualidades; b) o enfraqueci-
mento das instituigdes; ¢ ¢) a auséncia de sentidos e referenciais. Tais
caracteristicas sdo potencializadas (e potencializam) os diversos plu-
ralismos culturais, sociais, politicos e religiosos. Existimos num mundo fluido,
liquido, exageradamente instavel e notoriamente irracional, o que ¢ demonstrado
pela instrumentalizag¢do da pessoa humana em face de interesses escusos de na-

tureza politico-econdmica.

A mensagem cristd parece estar na contramao dessa realidade: a) primazia
da comunidade; b) unidade da Igreja na diversidade de seus membros; c) centra-
lidade de Jesus Cristo e seu Evangelho. Todavia, no contexto a que nos referimos
anteriormente, tais principios tornam-se irrelevantes na medida em que podem
nao ser significativos ao sujeito contemporaneo. Sua relativa compreensao — que
outrora estava condicionada a pretensa transmissao da fé por tradigdo familiar
(heranga da cristandade) — € agora relegada a um pequeno grupo de pessoas que
vivem o cotidiano da comunidade eclesial, cuja imagem publica remete a um
espaco separado e a margem da cultura e da sociedade. 4 experiéncia cristda ndo
¢ mais a fonte dos sentidos e referenciais para os individuos da sociedade das

multiplas verdades.
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Repropor, entdo, a mensagem cristd de modo significativo para o mundo ho-
dierno ndo pressupde maior for¢a de imposicao (atitude triunfalista) ou mesmo
atitudes de confronto religioso (atitude bélica). O agir cristdo estd radicado na
adesdo livre a Pessoa de Jesus Cristo mediante um encontro pessoal que orien-
ta por inteiro a vida'. Ora, nunca antes foram tdo necessarias a formacdo das
consciéncias e uma maturidade eclesial que privilegiem o discernimento como
atitude preponderante para o agir pessoal e pastoral. Tal discernimento, na pers-
pectiva da ¢, envolve a escolha fundamental (voca¢do), as escolhas pessoais (/i-
berdade) e a vida e missdo da Igreja (evangelizagdo), porque ha, na experiéncia

cristd, uma interdependéncia entre a pessoa e a comunidade (cf. 1Cor 12,12-26).

Por essa razdo, a experiéncia crista é desafiada pelo contexto atual a revisi-
tar, discernir e repropor seus referenciais. O Papa Francisco tem procurado le-
var a termo tal urgéncia, reconhecendo-a como essencial para a transformacgao
missionaria da Igreja. Mais ainda: tem apresentado o discernimento como ca-
minho seguro para esse intento. Assim, com o presente trabalho, procuraremos
analisar as noc¢des de vocagdo, liberdade e evangelizagio a luz da experiéncia
do discernimento segundo Francisco tendo em vista a identificagdo de possiveis

articulagdes entre tais pautas da experiéncia crista e a realidade atual.

1. Um contexto que requisita o discernimento

A histéria humana ¢ marcada pela ambiguidade. O tempo em que vivemos
¢ ainda mais afetado por ela. Segundo Lipovetsky (2005, p. 9-12), a sociedade
atual pode ser chamada de sociedade do pos-dever. Para o autor, a ética nao se
ausentou da cultura humana; porém, ¢ preciso que se diga que a conduta das pes-
soas e das instituigdes ¢ menos baseada nas obrigagcdes impostas. As ordens ¢ as
proibicdes tém cada vez menos forga para provocar transformagoes vitais. Na reli-
gido, as imposicdes radicadas em sangdes que se fundamentam em uma lei transcen-
dente parecem nao chegar ao seu objetivo, pois ndo evidenciam as consequéncias
praticas na vida cotidiana.

1. “Ao inicio do ser cristdo, ndo ha uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas o encontro
com um acontecimento, com uma Pessoa que da a vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo
decisivo” (BENTO XVI. Deus Caritas Est 1).
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Tal ambiguidade se manifesta quando, ao lado da sociedade do pds-dever,
emergem restricoes a liberdade. Se ¢ verdade que as tltimas décadas se edifi-
caram sobre um forte ideal de liberdade, ¢ também certo que depois da crise
financeira de 2008 a narrativa liberal perdeu espago. A sociedade democratica,
alicer¢ada no capitalismo, que pretendia garantir a efetivacao do individuo livre,
mostrou sua fraqueza, dando espagos para novas posturas conservadores como a
emergéncia de ditaduras, o medo da imigragdo, o Brexit e a ascensao de lideran-
cas mundiais como Donald Trump (cf. HARARI, 2018, p. 23).

Vivemos o emaranhado de relagdes do mundo plural e virtual. Nessa socie-
dade ha o enfraquecimento das institui¢cdes, emergem religides e religiosidades
que promovem experiéncias epidérmicas e subjetivas e a fé cristd ndo tem mais a
forca de uma matriz cultural ocidental. Do mesmo modo presenciamos a passa-
gem do ateismo militante para uma indiferenga tranquila. Emergem pluralidades
com as quais € necessario dialogar e minorias que reivindicam o seu status: mu-
lheres, gays, afrodescendentes, migrantes, etc.

Em face de tal pluralidade, vemos o habitante urbano enclausurado em seus
condominios e apartamentos, sinal do individualismo. A presenca humana ¢ me-
nos fisica. Se podemos falar de uma saida de quem vive na sociedade da crise
da modernidade, ela ¢ virtual: as pessoas saem para navegar, conectar-se ou para
pelejar na agora das redes sociais, mostrando todo o ressentimento que nao tinha
voz e tornando publicas ideias loucas e sem fundamentos. O mundo digital ¢ uma
das grandes marcas da ambiguidade de nosso tempo. Encurtaram-se distancias e
processos foram acelerados. Surgiu igualmente a dependéncia digital e as rela-
¢oes foram enfraquecidas. A evolugdo tecnologica trara ainda outras marcas nas
préximas décadas, como a ditadura digital: prevé-se que cada vez mais delega-
remos muitas das nossas atividades e até decisdes aos programas de computado-
res. Nesse contexto, em que medida podemos avaliar a liberdade humana? (cf.
HARARI, 2018, p. 69-101) De fato, a sociedade descrita por Lipovetsky parece

seguir entre as égides da liberdade e da escravidao.

Fala-se, por conseguinte, de uma sociedade da razdo débil (cf. PALACIO,

2001, p. 68-72). O conhecimento ndo ¢ mais fonte de sabedoria, como se propu-
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nham ser as filosofias antiga e medieval. Nao se pensa mais a partir dos grandes
valores referenciais. Hoje, muito depende do interesse imediato, verificavel, até
futil, do instante, do que promete felicidade no aqui e no agora. O sujeito se
tornou absoluto, relegando ao segundo plano a verdade do objeto em si. Ha a
absolutizacdo do imanente que, por vezes, retira ou até instrumentaliza o trans-
cendente. O pensamento fraco ¢ uma espécie de estado de penuria da reflexdo
e do ser humano. Se a ansia pela liberdade ndo consegue €xito, se a pluralidade
e a virtualidade criam confrontos interminaveis e se a razao se torna débil, o
que ganha for¢a? Entre as tantas marcas do nosso tempo, sobressalta-se a falta
de sentido. A razdo instrumental que pretendia explicar todos os fendmenos da
vida ndo chegou ao seu termo. Os sistemas ruiram, bem como os totalitarismos,
seus filhos. Deseja-se o paraiso na terra, depois da decep¢ao de um paraiso no
céu, mas este também parece ndo ter vindo. Se estamos diante de grandes des-
cobertas e evolugdes no campo da ciéncia e da tecnologia, também precisamos
encontrar solugdes para a falta de sentido e para os problemas de fronteira, como
os terrorismos, a violéncia, o sexismo e o irracionalismo das zonas tenebrosas
da existéncia. Um ser humano que outrora se dizia racional esta diante de muitas

irracionalidades.

Diante desse panorama de ambiguidades, entre liberdades e totalitarismos,
ansias e decepgdes, razdo e irracionalidade, concreto e virtual, a experiéncia cris-
td se vé desafiada, mais do que nunca, a discernir suas escolhas. E esta a indica-
¢do do Papa Francisco que, fiel a sua formacao jesuitica, propde o discernimento

como uma pratica da mais pura autenticidade evangélica.

2. A experiéncia do discernimento segundo Francisco

Na Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium (EG), Francisco propde uma
analise de conjuntura, intitulando-a “Na crise do compromisso comunitdrio”
(EG 50), na qual trata de alguns desafios contemporaneos. Contudo, ndo o faz
com “um olhar puramente sociologico” (EG 50). Ao contrario, faz “um discerni-
mento evangélico” (EG 50), como “olhar do discipulo missionario que ‘se nutre

999

da luz e da for¢a do Espirito Santo’” (EG 50). Tal discernimento, no Espirito,

¢ a contemplacdo da realidade com os oculos do Evangelho. E ¢ justamente o

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



Ano XXIX - N° 100 - Set - Dez 2021 124 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

mesmo Espirito Santo que revela os sentidos do Evangelho: “Mas o Paraclito, o
Espirito Santo, que o Pai enviara em meu nome, ensinar-vos-a todas as coisas e

vos recordara tudo o que vos tenho dito” (Jo 14,26).

Francisco enfatiza a importancia do discernimento evangélico em virtude da
heranga espiritual de Inacio de Loyola. Como jesuita, Francisco foi formado na
dinamica dos Exercicios Espirituais, dos quais o discernimento espiritual € eixo
fundamental. Este “nos possibilita crescer nos caminhos de Deus e conhecer, no
cotidiano, o seu projeto de amor” (RECH, 1998, p. 132). Por conseguinte, é o
Espirito que mobiliza a vida interior e orienta os afetos para o entendimento de
tal projeto, expresso em plenitude em Cristo, a Boa-Nova do Pai. Se isso vale
para o crescimento pessoal, vale também para a vida da Igreja, que, docil ao
Espirito, busca considerar evangelicamente a realidade. Desse modo, ao eviden-
ciar tal discernimento como condi¢do para a fidelidade da Igreja ao Evangelho
e sua atuacdo pastoral no mundo, Francisco afirma a acdo do Espirito como ne-
cessaria e essencial para a compreensao daquilo que o Evangelho diz a Igreja e
aos cristdos hoje. S6 € possivel, entdo, o discernimento se houver uma atitude
de abertura e docilidade ao Espirito, pois ¢ Ele quem nos comunica a vida de
Cristo. Para Miranda (2015, p. 92), a abertura a a¢ao iluminadora do Espirito

Santo transforma a mentalidade do cristdao e lhe da o olhar de Jesus.

Para manter vivo o ardor missionario, é necessaria uma deci-
dida confianga no Espirito Santo, porque Ele ‘vem em socorro
de nossa fraqueza’ (Rm 8,26). Mas essa confianga generosa
tem de ser alimentada e, para isso, precisamos invoca-Lo
constantemente. Ele pode curar-nos de tudo o que nos faz
esmorecer no compromisso missionario. E verdade que essa
confianga no invisivel pode causar-nos alguma vertigem: ¢
como mergulhar num mar onde ndo sabemos o que vamos
encontrar [...] ndo hd maior liberdade do que a de se deixar
conduzir pelo Espirito [...] (EG 280).

Vale salientar que o discernimento esta presente radicalmente na Escritura.
O Salmo 1 nos remete aos “dois caminhos”. O Livro do Deuteronémio (cf. Dt
30,19) apresenta-nos a necessidade da escolha da vida em detrimento da morte.
A Primeira Carta de Paulo aos Tessalonicenses (cf. 1Tes 5,19) indica-nos o exa-

me de tudo para abracarmos o que ¢ bom. Esta atitude ¢ graga, carisma, dom do
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Espirito: o “discernimento dos espiritos” (1Cor 12,10). Biblicamente, em suma,

o discernimento serve a edificacdo pessoal e eclesial € ao bem comum.

Jesus, ao reportar-se as multidoes, indica o discernimento:

Quando vedes uma nuvem no ocidente, logo dizeis que vem
chuva; e assim acontece. Quando percebeis o vento sul, logo
dizeis que vai fazer calor; e assim acontece. Hipdcritas! Sabeis
avaliar o aspecto da terra e do céu e ndo sabeis avaliar o tempo
presente? Por que ndo julgais por vos mesmos o que ¢ justo?
(Lc 12,54-57)

O discernimento também se refere a consideragdo dos sinais dos tempos.
Em EG, Francisco faz referéncia a essa expressdo por trés vezes?, vinculando-
-lhe expressoes como: estudo, leitura, escuta do Espirito, reconhecimento co-
munitario, realidade, vigilancia,... Ou seja, uma abordagem inadequada pode
esvaziar a nogdo de sinais dos tempos, atribuindo-lhe unicamente um sentido
temporal: sinais que acontecerdo no periodo proximo ao fim do mundo material.
Reposicionando tal sentido, dizemos que sua pertinéncia ¢ escatologica, a saber,
o definitivo de Deus: Deus definitivamente sempre e continuamente fala, mostra-
-se, dialoga e relaciona-se conosco por meio da realidade concreta que vivemos.
O discernimento cristdo como dom e atitude nos € concedido para “lermos” estes

sinais e reconhecermos neles a presenga e a atuagdo de Deus na historia.

Para Francisco, o discernimento ¢ muito mais do que uma iluminagdo pes-
soal para a observagdo da realidade que nos cerca. O discernimento é transfor-
mador e nos impele para a missdo, justamente porque nos coloca numa atitude
de confianca ¢ entrega total aos designios da Trindade. Ela bem sabe o que ¢
necessario para cada época e para cada tempo. “O Espirito Santo trabalha como
quer, quando quer e onde quer [...] Sabemos apenas que o dom de nds mesmos ¢é
necessario” (EG 279). Segundo Codina (2016, p. 266, trad. nossa),

Nos Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola, o discerni-
mento possui um papel capital na busca da vontade de Deus.
Assim, o discernimento ¢ uma logica existencial para desco-
brir o que Deus quer de cada um, em cada situag@o. O jesu-
ita Jorge Mario Bergoglio, que se encontra no interior dessa

2. Cf.EG 14, 51 e 108.
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corrente espiritual, ndo s6 da ao discernimento uma dimensao
pessoal, sendo que, além disso, da-lhe uma dimenséo pastoral,
jaque o entende como um instrumento para ajudar a outros em
seu caminhar até o Senhor.

O exercicio do discernimento € (e sempre foi) presente na vida da Igreja. O
reconhecimento da vontade de Deus e nossa adesdo livre a esta vontade — sem
rechagar os diversos condicionamentos humanos, culturais, sociais ¢ religiosos
— manifesta-se em alguns sinais: paz, alegria, serenidade, for¢a interior, vivéncia
mais profunda das virtudes teologais, sentido de pertenca a comunidade, entrega

aos irmaos, especialmente os mais pobres e fracos, etc.

Na perspectiva de Francisco, como vimos, o discernimento extrapola o nivel
pessoal na dire¢ao da vida e missdo da Igreja. Dai que o discernimento eclesial
¢ operado tanto ao interno da comunidade eclesial como ao seu externo, no dia-
logo com as demais instancias da cultura e da sociedade. Esse duplo movimento
¢ conjugado, de modo que um depende do outro. A unidade na diversidade de
carismas e ministérios, em vista do Reino de Deus, edifica a Igreja e sustenta sua
missdo, tal como nas primeiras comunidades (cf. At 2,42-47; 1Cor 12,12-31). Ao
mesmo tempo, o didlogo com as culturas e sociedades impde a Igreja discernir
os caminhos da evangelizagao conforme as exigéncias de cada tempo. Discernir,
por exemplo, o que ¢ humano e o que degrada sua dignidade ¢ também tarefa da

Igreja em seus didlogos com o mundo.

3. Algumas aplicacdes do discernimento

Passamos, a seguir, a analise das no¢des de vocagdo, liberdade e evangeli-
zagdo a luz da experiéncia do discernimento tal como proposta por Francisco no
transcurso de seu magistério. O cristdo, basicamente, constitui-se pela sua esco-
lha fundamental, pelas suas escolhas livres e pela sua missdo no mundo. Ainda
que as realidades a que as mencionadas nog¢des fazem referéncia encontrem-se
imbricadas, nossa opgao por essa ordem se deve ao fato de que, na perspectiva
do discernimento, a experiéncia crista repercute da pessoa para a comunidade e
da comunidade para o mundo, de modo que o discernimento vocacional implica
e prepara escolhas livres, que, por conseguinte, pautam o agir cristdo em termos

missionarios.
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[B:1. Discernimento e vocacio

A vocacdo ¢ um chamado de Deus para todos. O primeiro deles a vida,
depois a amizade com Ele, a santidade, ao servigo e a uma vocagdo especifica.
E uma resposta pessoal ¢ de colaboracdo gratuita no projeto de Deus, que nos
ama incondicionalmente. Na dindmica vocacional, o contato pessoal é a marca
de Jesus: ele gera relacdo, vinculo e mudanga de vida. Francisco, na Exortagdo
Apostolica Christus Vivit (CV), afirma:

A salvagdo que Deus nos da ¢ um convite para fazer parte de
uma historia de amor que se entrelaga com nossas historias;
que vive e quer nascer entre nos para que produzamos frutos
onde quer que estejamos, como estejamos e com quem este-
jamos. Precisamente ai vem o Senhor a plantar e plantar-se
(CV 253).

Vocagao ndo ¢ multiplicacao de atividades, mas itinerario de muitos esfor-
¢os, lutas, doacdo, disponibilidade e servigo. No agir vocacional deve prevalecer
o essencial, sob o risco de o superficial absorver a totalidade das energias e trans-
mutar vocagao em “profissdo”, o que ndo raras vezes presenciamos na realidade
eclesial atual. Nesse sentido, se vocagdo, a luz de nossa relacdo com a Trindade,
¢ uma progressiva descoberta da vontade de Deus para nossa existéncia, esta ai
imbricado um processo decisivo de discernimento. Porém, o que significa dis-
cernir a vocagdo? Eis a resposta de Francisco a essa hipotética pergunta: “Tua
vocagao te orienta para oferecer o melhor de ti para a gloria de Deus e para o bem
dos outros. Nao se trata apenas de fazer coisas, mas fazé-las com um significado,
com uma orientagdo” (CV 257). Na esteira dessa afirmagdo, CV, que trata, dentre
tantos assuntos, do discernimento vocacional juvenil, apresenta alguns elemen-

tos que compoem o discernir da vocagao.

a) O sonhar é parte do discernir (CV 136-143). Nao se trata do alimento de
ilusdes, mas do desejo interior de servir a Deus no servigo dos irmaos e

irmas ndo obstante os desafios e obstaculos da realidade que nos circunda.

b) 4 consciéncia sacramental (CV 264). Vislumbrar honestamente as possi-
veis consequéncias, exigéncias e alegrias do matrimdnio ou do ministério

ordenado ¢ realizar um processo de discernimento vocacional que podera
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resultar na recep¢do de uma graca eficaz (sacramento) que implicara sua

acolhida e resposta pessoal.

¢) Desafios e dificuldades (CV 264). As dificuldades enfrentadas por inimeras
familias, o individualismo, a cultura do provisorio e do descarte, o relativis-
mo e a auséncia de sentido de vida podem nublar um auténtico discernimen-
to, orientando escolhas imediatas e até mesmo arbitrarias como forma de

rejeitar o compromisso com o outro e o sofrimento.

A partir de CV, Guillama (2018, p. 174-176, trad. nossa) delineia o que
denomina “discernimento espiritual, processo integral”. Tal discernimento ¢ o
que fundamenta o discernimento vocacional, uma vez que vincula os aspectos

antropologico, batismal/missionario e eclesial a vocagao.

a) O aspecto antropologico vocacional implica a seguinte pergunta: qual é o
sentido da vida? O discernimento cristdo parte do imperativo evangélico
do servigo: o reconhecimento da vida como dom gratuito de Deus motiva
0 servigo aos irmaos. “A pessoa ¢ capaz de transformar e dar um senti-
do a sua vida; relaciona-se desde a solidariedade tratando a cada um como
igual, propde a vida em comunidade, busca o encontro, a comunicagao [...]”
(GUILLAMA, 2018, p. 175, trad. nossa).

b) O aspecto batismal da vocagdo propoe a seguinte questio: qual é o compro-
misso discipular missionario? Trata-se de um processo de discernimento
resultante da relagdo pessoal com Deus que toca todas as dimensdes da vida:
o encontro pessoal com Cristo; a conversao perene; o discipulado; a busca
da santidade; e a missdo. A vocacdo crista supde proximidade e relacdo dia-
logica com Deus que transborda na vida cotidiana. Esta relacao e este trans-

bordamento acabam por ser objeto do discernimento vocacional.

¢) O aspecto eclesial da vocagdo destaca a pergunta: qual é o estado de vida?
Tal resposta compreende maturidade e liberdade, atitudes de um auténtico
discernimento. A acolhida pessoal do projeto de Deus reivindica um ade-
quado processo de discernimento que se traduzira na permanente oblacdo da
vida com vistas a busca do bem comum. A defini¢do por um estado de vida

nao conclui o discernimento da vocagdo, que passa a revisar continuamente
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motivagoes e acdes.
Repercutindo o contetido de CV, Guillama (2018, p. 176, trad. nossa) afirma:

Na base do discernimento podemos identificar trés convic-
¢oes... A primeira ¢ que o Espirito de Deus atua no coragdo de
cada homem ¢ de cada mulher por meio de sentimentos e de-
sejos que se conectam a ideia, imagens e projetos. Escutando
com atengdo, o ser humano tem a possibilidade de interpretar
estes sinais. A segunda convic¢do € que o coragdo humano,
devido a sua debilidade e ao pecado, apresenta-se normal-
mente dividido devido a atrag¢do de diferentes reivindicagdes,
ou inclusive opostas. A terceira convicgao € que, em qualquer
caso, o caminho da vida impoe decidir, porque nio se pode
permanecer indefinidamente na indeterminagdo. Porém, ¢ ne-
cessario dotar-se dos instrumentos para reconhecer a chamada
do Senhor, a alegria do amor e escolher responder a ele.

Francisco, portanto, convida e desafia a Igreja a ajudar os jovens (e a todos)
a formarem consciéncias de maneira profunda e solida. E um itinerario para toda
a vida, permeado pela experiéncia do discernimento como promotor de escolhas
e revisdes de escolhas em prol de outras agdes. A escolha vocacional se desdobra

nas sucessivas escolhas livres e discernidas ao longo da vida, como veremos.

[B:2. Discernimento e liberdade

Apos reflexdo sobre a relagdo entre discernimento e vocagdo, trataremos
agora da relagdo entre discernimento e liberdade. Abordada na sessdo anterior
a decisdo fundante da pessoa, agora trataremos das decisoes éticas pertinentes a

sua existéncia.

A base das decisOes, em termos inacianos, esta no discernimento dos es-
piritos. Nesta linha, uma possivel ética depende de um olhar sobre si mesmo,
tendo como pressuposto “uma cuidadosa triagem dos desejos, afeigdes, pulsodes
e tendéncias” (MIRANDA, 2017, p. 176). Para tanto, é necessario compreender
0 processo construtivo da existéncia no ambito da liberdade, longe de uma obser-
vancia religiosa servil e infantilizada: sem uma adequada pedagogia de liberda-
de o cristdo segue sob a égide de obrigagdes. A vivéncia de uma espiritualidade

auténtica, no entanto, ndo se contenta com a livre escolha, mas de escolhas que
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realmente estejam em consondncia com a realiza¢cdo humana, em sua integrida-
de. Para que este fim seja alcangado, no entanto, ndo basta considerar a norma-
tiva ética, mas a decisdo contextualizada, respeitando-se a pessoa inteira como
um ser corporeo ¢ inserido em uma sociedade. A existéncia ¢ uma aventura, uma
realidade dinamica repleta de oportunidades ¢ desafios (cf. MIRANDA, 2017,
p. 177-181).

Assim, ndo basta a busca autosatisfeita de um pressuposto estado de gra-
ca. E preciso considerar a pessoa em sua construgdo histérico-pneumdtica: ser
cristdo € ser discipulo, € estar a caminho, sempre ouvindo os apelos divinos, ¢
estar aberto ao Espirito que age iluminando as escolhas e fortalecendo o cristao
no seu seguimento coerente (cf. Gl 5,25). O cristdo vive sua experiéncia de fé
em um continuo devir, certo de que almeja uma plenitude cristologica (cf. Ef
1,3-4), sendo tentado a parar ou a retroceder. Convive, pois, com a ambigui-
dade que lhe ¢ inerente. Na dindmica da graca, segue tendo como prioridade a
constru¢do de si mesmo como pessoa livre, alguém que € senhor de si mesmo.
Pode seguir nessa dire¢ao, mesmo diante de seus limites, sendo continuamente
acompanhado pela possibilidade de voltar atras em suas escolhas, até mesmo
de escolher a autossuficiéncia egoista ou até mesmo a imobilidade de ser-coisa
(cf. MOINGT, 2010, p. 335-336).

E nesse sentido que Paulo fala de uma luta do cristdo, em comparagio aos
atletas que se empenham para melhorar sua performance (ct. 1Cor 9,24-27).
Porém, na linha do discernimento, o empreendimento de uma luta é algo mais
profundo do que o mero esfor¢o pelo cumprimento de uma obrigagao legal. Se
a decisdo ¢ contextualizada, como afirmamos acima, € necessario considerar
com seriedade que a existéncia humana ¢ condicionada por fatores internos
e externos. Assim, uma existéncia livre e discernida depende de um processo
de conversao, tendo-se em conta de que a liberdade ndo esta pronta, como um
dado metafisico estatico, pois cada ser humano vive, em maior ou menor medi-
da, uma vida condicionada (cf. MIRANDA, 2004, p. 219).

Diante da constatagdo da forga dos condicionamentos, o discernimento

para a liberdade se realiza pela autodescoberta e integragdo dos limites. A pes-
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soa, em sua aventura de ser na graga do Espirito, cresce mergulhando dentro de
si, descobrindo-se, conhecendo-se. Nao basta a mera contabilizagdo de virtudes,
obras ou atos culticos, nem tao pouco a fuga obstinada daquilo que poderia ser
considerado impuro, pecaminoso, em um caminho de culpabilizacdo, por vezes,
neur6tico. O processo de liberdade € realizado no conflito com as forgas instinti-
vas, inclinagdes provindas do inconsciente e da histdria, que podem remeter até ao
momento da gestagao. Portanto, mesmo se ha clareza do conjunto das normas de
conduta ética, um olhar rapido para um tnico instante do tempo ndo pode avaliar
com toda clareza a qualidade moral de um ato pessoal. Ndo se pode avaliar com
toda certeza qual € o nivel de consciéncia da parte de quem realiza um ato avaliado
como pecaminoso. Cada pessoa segue carregando as suas ambiguidades, tendo

a chance de vencé-las. O caminho para este crescimento ¢ a autenticidade: sob o
impulso e luz do Espirito, cada pessoa descobre suas sombras e condicionamen-
tos, bem como suas potencialidades. Quanto maior lucidez sobre o proprio eu,
associado a consciéncia da conduta ética que se deve praticar, mais chance havera
de se efetivar um caminho de discernimento para a liberdade (cf. MIRANDA,
2004, p. 228-229).

O discernimento como caminho para a liberdade, nesta visdo processual,
previne que a conduta ética seja avaliada por atos exteriores (legalismo). Corre-
se o risco de viver inundado em falsas virtudes, ou seja, quando ndo se vive
a partir da interioridade, a partir da reta intengdo que brota do coragdo (cf. Jr
31,33; Mc 7,21)%. As leis existem, o decalogo continua como regra, sobretudo o
imperativo do amor, mas o que estd em jogo ¢ o modo como se abraga o legado
ético: € preciso discernir se 0 que existe ¢ mera observancia exterior ou ¢ verda-
deiro discipulado (cf. MOINGT, 2012, p. 149). Nesta linha, ¢ importante que se
esteja prevenido de uma visdo simpldria que avalia a vida sob a dtica do mérito
e da recompensa, uma pratica exterior que buscaria uma salvacao privatizada, o

exercicio de boas agdes. A proposta paulina ¢ uma existéncia pneumatologica de

3. O Concilio Vaticano II responderia de modo magistral a este questionamento ao tratar do
tema da consciéncia: “O homem tem no coracdo uma lei escrita pelo proprio Deus; a sua dignidade
estd em obedecer-lhe, e por ela é que serd julgado. A consciéncia € o centro mais secreto € 0 san-
tuario do homem, no qual se encontra a s6s com Deus, cuja voz se faz ouvir na intimidade do seu
ser” (Gaudium et Spes 16).
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filhos de Deus (cf. Gl 4,4-6), uma vida segundo o Espirito (cf. Rm &,1).

A partir das premissas aqui colocadas, pode-se esclarecer como o Papa
Francisco propde uma ética de discernimento para a liberdade. Primeiramente,
consideremos que o papa afirma a importancia de uma ética que mantém uma
equilibrada relacdo com a lei, refutando a ética casuistica. Assim, as leis gerais
sdo importantes, mas elas nao t€m a capacidade de reger as situagdes especi-
ficas da vida, em suas mintucias, pois quando as particularidades se transfor-
marem em leis, caimos em uma casuistica insuportavel (Amoris Laetitia-AL
304). O Papa jesuita sugere que ninguém se sente na catedra de Moisés como
juiz que julga com superioridade e superficialidade. Ao se ter em conta os con-
dicionamentos e fatores que podem atenuar a responsabilidade ética, mesmo
diante de uma situagdo de pecado, a pessoa tem a chance de nao ser culpada,
mesmo que esteja inserida em uma situagdo comumente chamada de situagdo
de pecado. O crescimento na vida da graca, a vida de caridade, o seu cresci-
mento como seguidor de Jesus sob mocdo do Espirito ndo estd vedado aquele
que € assim, negativamente, avaliado. Por isso, recomenda Francisco que ¢ es-
sencial o discernimento como busca de caminhos que conduzam cada cristdo ao
crescimento diante de seus limites. Mesmo diante dos limites de cada pessoa,
¢ possivel crescer, mesmo que se dé pequenos passos, exercicio que pode ter
mais valor para Deus do que a existéncia de quem vive sem grandes dificulda-
des (cf. AL 305).

Um segundo elemento importante do discernimento para a liberdade, na
linha do Papa Francisco, ¢ a escuta. E preciso, como nos diz Paulo, examinar
tudo e ficar com o que € bom (cf. 1Ts 5,21). Convém examinar o que existe
dentro de nds, mas também o que ha fora de nés, escutando os sinais dos
tempos (cf. Gaudete et Exsultate-GE 168). Portanto, o verdadeiro discerni-
mento ¢é realizado na oragao, na escuta do Senhor. Deus é questionador, inter-
pela a pessoa para que saia do seu comodismo, assumindo novas posi¢des na
aventura da existéncia, sem se prender aos proprios e velhos esquemas, sem
arigidez que enclausura: “Somente quem esta disposto a escutar é que tem a
liberdade de renunciar ao seu ponto de vista parcial e insuficiente, aos seus ha-

bitos, aos seus esquemas” (GE 172). Nao se repete o passado, ndo se prende ao
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estabelecido, mas significa se abrir a novidade do presente: “o discernimento
dos espiritos liberta-nos da rigidez, que nao tem lugar no ‘hoje’ perene do
Ressuscitado” (GE 173). Esta dinamica, segundo o papa, ndo ¢ automatica,
exige tempo, paciéncia:
Um discernimento deste tipo requer tempo. Sdo muitos, para
dar um exemplo, os que acreditam que as mudangas ¢ a refor-
mas podem vir em breve. Eu sou da opinido de que se neces-

sita tempo para assentar as bases de uma mudanca verdadeira
e eficaz. Trata-se do tempo do discernimento®.

O que se propde, a partir das intui¢des jesuiticas de Francisco ¢ a formagao
de cristdos maduros — adultos morais, ou seja, pessoas conscientes de que sao
responsaveis pelas escolhas da sua vida, sem recorrer a uma resposta ja pré-
-elaborada ou coercitiva. Os adultos morais s2o capazes de fazer perguntas:
Por que estou agindo de determinada maneira? Quais sdo minhas intengoes?
Ha seguranca na tomada de minha decisdo? Mais segura ¢ a escolha quando
ha um processo de verdadeiro discernimento (cf. MIRANDA, 2017, p. 184).
Quem ndo se confronta, ndo cresce. Seria uma mediocridade passar a existéncia
sem olhar para si mesmo, sem aprender com o passado, sem se conhecer, sem
indagar a vida a partir de uma ética, sem escutar a voz divina e, portanto, sem

crescer em discernimento, na dindmica da liberdade.

“Cristo vive: ¢ Ele a nossa esperanca e a mais bela juventude deste mundo”
(CV 1). Sua vida ¢ atual porque o Espirito Santo segue atualizando sua existéncia
na histéria. Aqui o discernimento é hermenéutica, pois a aplica¢ao do Evangelho
ndo ¢ imediata, mas encarnada no lugar e no tempo, exige a inculturagdo, uma
recepgdo da Palavra no hoje. E preciso, pois, deixar que o passado interrogue o
presente, sem um paralelismo infrutifero: de um lado o Evangelho e de outro o
mundo, numa postura de confronto. A atitude de escuta atenta sera capaz de revelar
como Jesus de Nazaré ¢ um “evento unico e irrepetivel” (PALACIO, 2001, p. 81).
A grande pauta do discernimento para a liberdade ¢ ter como critério fundamental

a pessoa de Jesus. E ele que nos convida a evangelizar de modo discernido.

4. SPADARO, Antonio. Entrevista de Francisco a Spadaro. In: Observatorio Biblico: Blog
sobre estudos académicos da Biblia. Disponivel em: <https:/airtonjo.com/blog1/2013/09/entrevista-de-francis-

co-spadaro.htm[>.
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B:3. Discernimento e evangelizacio

Na perspectiva do magistério de Francisco, a experiéncia do discernimento
tem no ambito pastoral sua principal aplicagdo. Em EG — Exortagdo Apostolica
que indica as linhas programaticas de seu pontificado — Francisco evidencia a
premente necessidade de uma “conversao pastoral e missionaria” (EG 25), esta
apoiada num “preciso estilo evangelizador” (EG 18) que engendrara, na Igreja,
“uma nova etapa evangelizadora, cheia de ardor e dinamismo” (EG 17). Por
conseguinte, o discernimento edifica a comunidade eclesial e serve para o bem
comum na medida em que se refere e sustenta a atividade evangelizadora como
critério pastoral. O “fez-se sempre assim” (EG 33) esta condicionado a um au-
tomatismo pastoral estéril. O discernimento pastoral, ao contrario, conjugando
a luz do Evangelho, a acdo do Espirito e a consideragao dos sinais dos tempos,
leva a “repensar os objetivos, as estruturas, o estilo e os métodos evangelizado-
res” (EG 33).

Na condigdo de critério pastoral — e um dos mais importantes e significati-
vos — o discernimento pastoral se exprime mediante alguns aspectos, uma vez
que, por si s0, ndo possui um conteudo estabelecido, tal como uma receita para
a pastoral eclesial. Sua matéria-prima ¢é a realidade e suas bases, como ja men-
cionadas, sdo o Evangelho e a a¢do do Espirito, de modo que, em sua aplicagio
pastoral, sua ambiéncia ¢ a comunidade. Nesse sentido, vinculando conceitos
teoldgicos, podemos afirmar que o discernimento € um dos principais exercicios

ou dimensdes da sinodalidade’.

I 3.3.1. Contornos

O discernimento evangélico, para Francisco, “¢ o olhar do discipulo missio-
nario que ‘se nutre da luz e da forga do Espirito Santo’” (EG 50). Dada a centra-

lidade da missdao em seu magistério, temos que o pontificado de Francisco é um

5. “No dom e no empenho da comunhao se encontram a fonte, a forma e o escopo da sinoda-
lidade enquanto esta exprime o especifico modus vivendi et operando do Povo de Deus na partici-
pacdo responsavel e ordenada de todos os seus membros ao discernimento e a implementacdo dos
caminhos da sua missio” (COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. La sinodalita nella
vita e nella missione della Chiesa 43, trad. nossa).
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magistério de discernimento pastoral.

No ambiente pastoral, o discernimento se apresenta de modo ainda mais
evidente como processo continuo e dindmico, porque o Espirito ¢ dinamico, mas
isso também em virtude da contingéncia, mutabilidade e inconstancia da rea-
lidade. Permanece nesse processo o Evangelho como paradigma para a vida e
missdo da Igreja. Parece-nos que ai reside o grande desafio do discernimento
pastoral num contexto complexo e liquido: evangelizar considerando a mudan¢a
e o diferente como realidade e a mensagem de Jesus como permanente € signifi-
cativa. Tal desafio, no entanto, ndo opde realidade e Evangelho, pois a primeira
nao ¢ obstaculo a plasticidade e riqueza do segundo, mas oportunidade de repo-
sicionar o anuncio a fim de que este faca sentido a cada época. Paulo VI acenou
para a perigosa oposi¢ao decorrente dessa relacdo: “a ruptura entre o Evangelho
e a cultura é sem duvida o drama da nossa época, como o foi também de outras
épocas” (EN 20). Igualmente Joao XXIII, na abertura do Concilio Vaticano II,
ja havia destacado a pastoralidade como o elemento vinculante entre a doutrina

e a realidade.

[...] € necessario que esta doutrina certa ¢ imutavel, que deve
ser fielmente respeitada, seja aprofundada e exposta de for-
ma a responder as exigéncias do nosso tempo. Uma coisa ¢ a
substancia do ‘depositum fidei’, isto ¢, as verdades contidas na
nossa doutrina, ¢ outra ¢ a formulacdo com que s@o enuncia-
das, conservando-lhes, contudo, 0 mesmo sentido € 0 mesmo
alcance. Sera preciso atribuir muita importancia a esta forma
e, se necessario, insistir com paciéncia, na sua elaboracdo; e
dever-se-a4 usar a maneira de apresentar as coisas que mais
corresponda ao magistério, cujo carater ¢ prevalentemente
pastoral (JOAO XXIII, 1962, 5).

Nesse sentido, o discernimento pastoral ndo ¢ uma atribuicao funcional da
hierarquia, uma espécie de procedimento administrativo. O carisma do discerni-
mento, em sua face pastoral, implica o compartilhamento das responsabilidades
eclesiais referentes a missdo: a salvaguarda do deposito da fé (sua verdade e sen-
tido) ¢ tarefa do magistério; porém, seu aprofundamento, exposicao, possibilida-
des de formulagdo, elaboragdo e apresentag@o sdo prerrogativas de todo o povo

de Deus, que, por sua propria constitui¢do, ¢ evangelizador. O reconhecimento
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dos contextos e o discernimento dos caminhos da evangelizag@o ¢ uma experién-
cia a ser vivenciada por ministros ordenados, religiosos, leigos, tedlogos, agentes
de pastoral, criangas, jovens, ancidos, liderangas, etc. Os resultados continuos
desse processo sao acolhidos pela hierarquia, pautados, refletidos, sistematiza-
dos e tornam-se um discernimento comum, seja para toda a Igreja ou para uma
realidade especifica. Isso corresponderia ao ideal de discernimento pastoral. Os

Sinodos sdo uma expressao concreta do exercicio deste discernimento.

A sinodalidade ¢ vivida na Igreja a servigo da missdo [...] Todo
o povo de Deus ¢ o sujeito do antncio do Evangelho. Nele,
todo Batizado é convocado para ser protagonista da missdo,
pois todos somos discipulos missionarios. A Igreja é chama-
da a ativar em sinergia sinodal os ministérios e os carismas
presentes na sua vida para discernir as vias da evangelizagao
na escuta da voz do Espirito (COMISSAO TEOLOGICA
INTERNACIONAL, 2018, 53, trad. nossa).

I 3.3.2. Critérios

O discernimento ¢ critério pastoral. Todavia, o seu exercicio possui, da mes-
ma forma, alguns critérios. Na EG, ao tratar da dimensao social da evangeliza-
¢do, Francisco apresenta quatro principios que concorrem para o bem comum e
a paz social. Dada a relevancia de tais principios no contexto do magistério do
Papa Bergoglio, podemos considera-los como critérios do discernimento pas-
toral, uma vez que se aplicam, na mesma medida, aos povos, as sociedades ¢ a

evangelizagdo, realidades eminentemente pastorais.

a) O primeiro principio: “o tempo € superior ao espaco” (EG 222). Referido a
plenitude, o tempo contrasta com o espago, que diz do limite, do momento.
A pastoral eclesial (e a vida social) ordenada pelos valores evangélicos nao
esta preocupada com “resultados imediatos” ou com “espacgos de poder e
autoafirmacao” (EG 223). Prioriza-se, em contrapartida, o tempo dos pro-
cessos, que comportam “situagdes dificeis e hostis” ou “as mudangas de
planos” (EG 223). O espago privilegia o presente, a0 passo que o tempo

preconiza o futuro.

b) O segundo principio: “a unidade prevalece sobre o conflito” (EG 226).
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“Quando paramos na conjuntura conflitual, perdemos o sentido da unidade
profunda da realidade” (EG 226). Propde o Evangelho a aceitagdo dos con-
flitos numa atitude de suporta-los para resolvé-los e transforma-los em um
novo processo. A comunhdo ou a unidade nas diferencas nao ¢ o rechago
destas, mas uma atitude de busca por uma nova vida que contemple a di-
versidade (cf. EG 228). Fruto desse processo € a paz: “a convic¢ao de que
a unidade do Espirito harmoniza todas as diversidades” numa “diversidade
reconciliada” (EG 230).

c) O terceiro principio: “a realidade ¢ mais importante do que a ideia” (EG

231). Uma polarizagdo no campo das ideias pode ocultar a realidade. Se
as ideias ndo estao a servigo da realidade sdo meros “idealismos e nomi-
nalismos” (EG 232). Para Francisco, esse principio vincula-se ao Mistério
da Encarnagdo. A centralidade de Jesus Cristo na evangelizagao recorda a
Igreja que a Palavra encarnada ¢ o nucleo da missdo evangelizadora: o re-
conhecimento da histéria da salvacdo como historia da presenga e agdo de
Deus no mundo e o imperativo da caridade e da justica.

d) Por fim, o quarto principio: “o todo ¢é superior a parte” (EG 234). Limites e

particularidades reduzem a compreensao da realidade. Ainda que se trabalhe
no que esta proximo, a visdo deve transcender o presente e o imediato. O
poliedro € o modelo que exemplifica esse principio, pois seus pontos se en-
contram a diferentes distancias do centro. O todo, portanto, leva em conta a
contribui¢do de cada um e possibilita o sentido integral de uma determinada
realidade. Com o Evangelho néo ¢ diferente, pois a sua riqueza esta na sua

integridade e no seu anuncio universal.

3.3.3. Caminhos

O exercicio do discernimento pastoral, segundo o magistério de Francisco,

possui algumas marcas caracteristicas que nos permitem, ainda que nao de modo

exaustivo, delinear os principais caminhos pastorais discernidos pela Igreja nes-

te periodo de mudanga de época e no interior dos quais novos discernimentos

sdo realizados.
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a) A docilidade ao Espirito de Deus. Uma possivel pneumatologia depreendi-
da do magistério de Francisco nos insere na perspectiva do Espirito como
protagonista da evangelizagdo. De acordo com Bingemer (2017, p. 539),
quando nos fechamos ao novo e as surpresas podemos barrar o Espirito, que
¢, por exceléncia, o promotor do novo na Igreja. O discernimento dos sinais
dos tempos solicita a docilidade a agdo do Espirito que nos torna claras as
mensagens que o Senhor nos envia por meio da realidade. A fé na pessoa
de Jesus Cristo, como vimos, permanece nesse processo, de modo que o
Espirito é quem nos cristifica (pois a vida de Jesus é, para os cristdos, nor-
mativa) a0 mesmo tempo em que nos move segundo os sinais dos tempos.
Faz-se necessario, portanto, discernir novos caminhos a escuta do que o

Espirito diz as Igrejas.

b) Acolher, acompanhar, discernir e integrar. Na Exortagao Apostolica Amoris
Laetitia, Francisco argumenta sobre a experiéncia do discernimento situan-
do-a em dois niveis: a) o discernimento para a vivéncia do amor na familia;
b) o discernimento para as situagdes “irregulares”. No que tange ao primeiro
nivel, Francisco, em geral, apresenta e aplica a familia crista os elementos ja
expostos no presente trabalho. Deteremo-nos, entdo, no discernimento em
face do segundo nivel. Em AL, Francisco utiliza por oito vezes a expressao
“discernimento pastoral™®. Sua insisténcia nessa pratica se deve ao fato de
que o discernimento dos evangelizadores visa, prioritariamente, a0 anincio
do Senhor e ndo a recordacao ou a execugdo das sangdes candnicas perti-
nentes as situagdes irregulares. Temos ciéncia das inimeras controvérsias
surgidas cujo objeto € o Capitulo VIII de AL. No entanto, Francisco com-
preende o discernimento como estando vinculado a acolhida, ao acompa-
nhamento e a integracao das pessoas que estdo na comunidade eclesial em
situagdo irregular. Ou seja, dada a impossibilidade de “receitas simples”
(AL 298), o discernimento que acolhe, acompanha e integra é o que: forma
consciéncias — [os fieis] “muitas vezes respondem o melhor que podem ao
Evangelho no meio dos seus limites e sdo capazes de realizar o seu proprio

discernimento perante situacdes onde se rompem todos os esquemas’ (AL

6. Cf. AL 6, 249, 293 (duas vezes), 301, 302, 304 ¢ 312.
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37); entra em didlogo (acolhe e escuta) com as pessoas em situagdes limite
e de sofrimento pessoal e familiar (AL 293); e identifica elementos que fa-
vorecem a evangeliza¢do e o crescimento humano e espiritual das pessoas

que vivenciam as mencionadas situagoes (AL 293).

¢) A centralidade da misericordia. Ecoando a reflexdo de Bacas (2016, p. 153),
o discernimento pastoral julga nosso compromisso comunitario, na Igreja e

no mundo.

A ética realiza uma valoragdo de nossos atos; porém, a es-
piritualidade transcende a materialidade dos mesmos, para
perguntar-se pelas motivagdes tltimas que os sustenta. Assim,
o elemento definidor da espiritualidade ¢ o discernimento.
Ou de outro modo, pode-se estar ‘comprometido’ e ndo estar
‘convertido’, porque a conversao sempre € o resultado do dom
recebido (BACAS, 2016, p. 153, trad. nossa).

Esta ¢ a “misericordia discernida” (BACAS, 2016, p. 152, trad. nossa), que
contrasta com nossas agdes segundo nossas motivagoes, o que ¢ decisivo para
a pastoral. Este discernimento nos livra do ativismo eclesial, por um lado, e da
passividade conformada, por outro. Se a misericérdia de Deus nos trata segun-
do o amor, que é proprio do ser de Deus, a medida do discernimento também é
o amor, que “filtra” as motivacdes e revela os sentidos primeiros e ultimos de
nossas agoes. Ademais, esta constatagdo nos permite compreender o imperativo
da misericordia como oportunidade para si e para os outros de fazer brotar do

intimo das consciéncias a verdade e o amor inscritos por Deus.

Conclusao

Concluimos reafirmando a relevancia e pertinéncia dos trés ambitos (pau-
tas) da experiéncia crista analisados neste trabalho, evidenciando sua referéncia
direta aos contextos pessoais, sociais e eclesiais que tendem a comprometer o

exercicio do discernimento no Espirito no cotidiano da vida crista.

No ambito da escolha vocacional, reiteramos que a luz do Espirito conduz
a pessoa a uma decisdo que facilmente contrasta com o ego humano, na diregao
e na busca de sua realizagdo pessoal. Assim, o principal desafio vocacional € o

confronto com o inflacionamento e desvirtuamento do conceito de felicidade
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que, na crise da modernidade, parece nao deixar muitos espacos para uma exis-

téncia oblativa.

No ambito das decisdes ao longo da vida, o que estd em jogo ¢ o chamado
a liberdade como lugar imprescindivel para a constru¢do da identidade pessoal.
O cristao, aberto ao sopro do Espirito, é pessoa livre, que rechaca a opressao em
todos os seus aspectos e alcances (pessoais, sociais, religiosos, etc). E fato que
o medo, as insegurangas psiquicas, os condicionamentos sociais ¢ até mesmo
certas experiéncias religiosas massificadoras podem boicotar esse processo de
libertagdo integral. Discernir, nesse sentido, ¢ perceber com clareza o que edifica
e o que destroi, o que promove e o que freia a jornada individual de construcao e

vivéncia da liberdade mediante a acdo da graca.

No ambito da evangelizagdo, o discernimento esta associado a percep-
¢do dos novos tempos eclesiais e suas exigéncias, especialmente aquelas que
dizem respeito a coragem e a ousadia na missao e ao compartilhamento das
responsabilidades na Igreja. Ademais, o discernimento dos espiritos na pastoral
pressupOe abertura ao novo e as surpresas do Espirito, de modo que a posse de
espacos institucionais e a automaticidade de processos ndo coadunam com o
ideal de comunidade crista que caminha segundo o Espirito. O discernimento

na missao, portanto, ¢ pautado pela docilidade e pela parresia.
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I
Papa Francisco e suas reformas para uma Igreja em

saida diante de novos apelos da humanidade

Pope Francisco and his renovation to church in
exit towards the new appeals to humanity.

*Waldir Souza

**Rivael de Jesus Nascimento

Resumo

O artigo tem como objetivo apresentar o papa Francisco
e seu projeto de renovacdo interna na Igreja, como chave
em saida. Desde o inicio de seu pontificado, em 2013, ele
revelou-se um grande reformador, seu objetivo principal € o
de conclamar a todos para um novo rosto da igreja, esta que
sai ao encontro da humanidade. O termo ndo ¢ novo, pois ja
havia sido mencionado por Jodo Paulo II, porém, na ocasido,
ficou apenas no campo dos anseios. O papa argentino de-
fende incansavelmente a ideia que a igreja precisa acompa-
nhar esse processo de renovagdo. Para se entender essa nova
concepcao, os elementos serdo aqui apresentados através de
quatro eixos basicos. O primeiro abordard a necessidade da
“igreja em saida”, chave para uma conversdo pastoral e mu-
danga de mentalidade, uma esperanga do Concilio Vaticano

Texto enviado em

II nestes seus quase 60 anos. O segundo elemento tratara so- 24.08.2021
bre a misericordia de Deus, para os ndo batizados que ndo Aprovado em
10.12.2021

estdo presentes na igreja. O terceiro € a referéncia a cultu-
ra do encontro, este ¢ uma ideia essencial no pensamento
de Francisco. E, o ultimo aponta uma igreja em saida que Ano XXIX - N2 100
sempre esta se reformando. O método usado no artigo é o Set - Dez 2021
dedutivo com uma metodologia qualitativa bibliografica. O
pontificado de Francisco ¢ marcado pelo anuncio do Reino
de Deus e sua atualizagdo no mundo, no cenario urbano, in-
dicando novas agdes pastorais e revelando a esperanga no
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meio das fragilidades.

Palavras-Chaves: Francisco - Esperanca - Misericordia - Igreja em saida — Conversdo Pastoral -
Reino de Deus.

Abstract

The article has a goal to present the Pope Francisco and his project of internal reno-
vation of the church with key in exit. Since the start of his pontificate in 2013, he reve-
aled himself as a great reformer, his main goal is to call all to present the new church’s
vision, leaving towards the humanity. The term is not new, but it was mentioned by
Jodo Paulo II, on the occasion, it was only in the dreams. The Argentinian Pope defends
unconditionally the idea that the church needs to follow the new concept, the elements
here presented through the three basic topics. The first topic will approach the need of the
church in exit, the key to the pastoral conversion and change the mentality, the hope of
the Vatican Council II throughout its 60 years of existence. The second topic deals with
the Mercy of God, to the baptized people that are not present in the church. The third
topic, it will be the reference of the culture of the meeting. It is the essential idea of Pope
Francisco’s thought. The last topic the indicates a church in exit that may be reformed.
The method used in this article is the deductive with a qualitative methodology and bi-
bliography. The pontificate of Francisco is marked by the proclamation of God’s Reign
and his update in the world urban scenario indicating new pastorals actions and revealing
hope around the weaknesses.

Keywords: Francisco - Hope — Mercy - Church in exit — Pastoral Conversion — God’s Reign

Introducéo

anuncio da frase “Habemus Papam”, de 2013, apresenta o Cardeal
argentino José Mario Bergoglio, como Papa da Igreja Catolica e
concretizou esperanga de uma nova primavera na eclesialidade. O
inicio de um pontificado sempre traz a esperanca de dias melhores e
este ndo seria diferente, ndo somente para a igreja, mas para toda a humanidade.

Em 2013, a revista Time elegeu o Papa Francisco como personalidade do ano.

A revista Rolling Stone concedeu-lhe uma capa. Outras
publicagdes atribuiram-lhe honra do mesmo teor (...). A revista
Fortune colocou-o em primeiro lugar na lista dos “50 lideres
mundiais”, a frente de outros como Angela Merkel, Alan
Mullally (...), Warrren Buffer, Bill Clinton, ou Aung San Suu
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Kyi. Eis o argumento da Fortune: ‘Definindo energicamente
uma nova dire¢do. Francisco eletrizou a Igreja e atraiu legides
de admiradores ndo catdlicos’. (REGO, 2015, p.120)

Em 2013, o novo Papa ja era observado com muita simpatia e atraia sorrisos
e aplausos dos nao catolicos. No meio catdlico foi visto ndo somente como “um
novo Joao XXIIII, ou como um novo carismatico Jodao Paulo II, mas porque nao
dizer ¢ um reformador, missionario para uma igreja em processo de construcao,
que precisa ser atualizada e concretizar os apelos da Nova Evangelizacao.

Francisco torna-se esperanca de concretizagao de uma nova realidade eclesial.

O que se pode destacar no inicio do seu pontificado, vem se configurando
nos anos que se seguiram do seu governo, uma continuidade dos apelos do
Concilio Vaticano II. Esta continuidade favorece uma nova evangelizacdao que
clama por testemunho, a aproximagdo de uma igreja que sai ao encontro dos que
sofrem, diante do povo de Deus que precisa de referéncias, neste tempo em que

falta a esperanca e a solidao perdura.

O pontificado de Francisco é pautado na esperanga que motiva as pessoas
a caminharem com alegria rumo a uma renovagao eclesial intensa. Ha a
necessidade de motivacdo da fé e esta se torna uma tarefa para todos os que
sdo batizados e, sua esperanca profética se abre em uma perspectiva global

para a humanidade toda.

Nos ultimos anos, a humanidade vem se distanciando da religiosidade. Ha
uma lacuna de espiritualidade e o banimento da religido da vida do ser humano.
E necessario ir ao encontro das pessoas para a conservagio da memoéria, da
palavra e da vida, do mistério e do transcendente, uma fé a contemplar o mistério
de Deus no proximo. Desta maneira, para a transmissao da fé ¢ urgente um forte
empenho em ir ao encontro das pessoas. O homem ndo pode crer sozinho, pois
ndo se trata de um ato isolado; e sim, entre Deus, o ser humano e seu semelhante.
E urgente e necessaria uma abertura para o amor e para o proximo, fundamentada

no mistério de Deus.

O tempo também ¢ importante para a proximidade e para a fecundidade de

um novo olhar da fé em virtude do testemunho para a superacgao da indiferenca
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que fere e mata neste tempo presente e para uma nova maneira de evangelizar,
como ja sugeria o Concilio Vaticano II. Eis a leitura que o Papa Francisco faz do

tempo presente:

Na nossa €poca verifica-se com frequéncia uma atitude de
indiferenga em relagdo a fé, que deixou de ser considerada
na vida do homem. Nova evangelizacdo significa despertar
no coragdo e na vida de nossos contemporaneos a vida de fé.
A fé é um dom de Deus, mas é importante que nds cristaos
que vivemos a fé de maneira concreta, através do amor, da
concdrdia, da alegria e do sofrimento, porque isso desperta
interrogagdes como no inicio da caminhada da Igreja: por
que vivem assim? O que os impele? Sao perguntas que levam
ao cerne da evangelizagdo, que ¢ o testemunho da fé e da
caridade. Do que precisamos, especialmente nesta época,
sdo testemunhas de credibilidade que com a vida e a palavra,
tornem o Evangelho visivel, despertem atragdo por Jesus
Cristo e a beleza de Deus. (FRANCISCO, 2013, p.1)

O que Francisco mostra para a humanidade, nestes tempos de indiferenca,
¢ que o vazio das relagdes perpassa todo o contexto social ¢ a fé nao ¢ mais
atrativa, por isso faz-se necessario um novo olhar: pratico, com ternura e
proximo. A urgéncia, em sua oOtica, ¢ dar continuidade aos passos do Concilio
Vaticano II e livrar-se das falsas segurangas que limitam o cristdo em novas

acOes em detrimento da fé e uma nova visao pastoral.

Nesta dinamica, esse artigo vai sugerir quatro passos importantes, segundo
o Papa Francisco: um olhar de proximidade de uma igreja em saida, que vai
ao encontro do proximo; uma igreja que tem inspira¢do na misericordia e que
adota nova maneira de pensar pastoralmente a nova evangelizagdo, que segundo
Francisco ¢ aquela centrada na misericordia, que conta com uma igreja samaritana
que compartilha a vida de Jesus com entusiasmo e fé, como sugere o titulo de
sua primeira exortacdo apostolica, Evangelli Gaudium. No terceiro passo se
abordara a reforma de Francisco centrada no que ¢ essencial, uma aplicagdo da
proximidade, centralidade do Concilio Vaticano II. E o ultimo, diante de tantos
desafios, uma igreja que para sair precisa se reformar sempre para atender os

novos apelos da humanidade no amor e na justiga.
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2. Fundamentacio teologica e pastoral

Para a compreensdo e abordagem deste artigo, se apresentardo alguns
elementos importantes da teologia do magistério eclesial. Esta provém da

eclesiologia do Concilio Vaticano II e que permeia as agdes do Papa Francisco.

O centro da teologia de Francisco ¢ o ser humano que se coloca em saida em
missdo, como também € o centro do Concilio Vaticano II, o ser humano e suas
indagacdes do tempo. Francisco aplica toda a eclesiologia do Vaticano Il e sugere
uma igreja em transformagao, ou seja, em saida para vencer o individualismo,

esta que brota do coragdo humano mergulhado na indiferenca:

Quando a vida interior se fecha aos proprios interesses, deixa
de haver espago para os outros, ja ndo entram os pobres,
ja ndo se ouve a voz de Deus, ja ndo se goza da alegria de
seu amor, nem fervilha o entusiasmo de fazer o bem. Este ¢
um risco, certo permanente, que correm também os crentes.
Muitos caem nele, transformando-se em pessoas ressentidas,
queixosas, sem vida. Esta ndo é uma escolha de uma vida
digna, plena, este ndo ¢ o designio que Deus tem para nos,
esta ndo ¢ a vida no Espirito que jorra do coragdo de Cristo
ressuscitado. (EG 2)

O ser humano ¢ convidado a colocar-se no caminho e ir ao encontro de seu
semelhante e assim promover o Reino de Deus. E uma nova visdo eclesiologica
oriunda do Concilio Vaticano II que conclama uma igreja servidora e acolhedora.

A evangelizagao se faz na acolhida, para a edificagdo do Reino de Deus.

Paulo VI assim se expressa sobre o reino de Deus, em Evangelli Nuntiandi:
“O reino de Deus, de tal maneira importante que, em comparacio com ele, tudo

mais passa ser “o resto”, que é “dado por acréscimo™”. (EN 8)

E com esta vis@o do Reino de Deus e a vida provinda dele que aqui se faz
esta reflexdo pautado em uma Igreja que sai para buscar a proximidade, para
dialogar, para revelar a misericérdia de Deus e porque nao dizer para dizer algo

novo de si mesma.

O Papa Francisco seguindo a continuidade e aplicagdo do Concilio Vaticano
IT reafirma o Pentecostes que foi o Concilio Vaticano II para a Igreja, pois este

ndo foi absorvido em sua plenitude. O contetido pastoral de toda a eclesiologia
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destes ultimos anos se pauta na Gaudium et Spes que aponta para mudangas ¢

dialogo, que ¢ o que Francisco propde em todo seu pontificado.

Para isso, € necessario a compreensdo de um novo conceito fundamentado
na alteridade' que se contempla na primeira enciclica de Francisco, Evangelii
Gaudium e a sugestdo da continuidade do método hermenéutico? e histdrico com
um olhar transformador social e revelador de uma igreja em saida que necessita

de método.

O método teologico e dialético que Francisco usa, busca contemplar
o ser humano inserido na histéria e conta com o apoio de outras ciéncias. A
compreensao desta maneira s6 pode ser hermenéutica, pois ha necessidade da
experiencia, nesse sentido ele orienta uma nova maneira de olhar o pobre e com
o desejo de uma economia de inclusdo. Na estrutura de uma igreja em saida, com

foco no absoluto em Deus, mas com olhar social, além-fronteiras.

Ha uma necessidade de saida e que esta integre toda a realidade humana,
pois no mundo global se vé uma multidao de excluidos e muitas injusti¢as (EG
202). E necessario que se abram os olhos e as mentes para compreender a ditadura
da economia que perdura no tempo presente, ou a chamada “globalizacdo da
indiferenca” (EG 54). O Papa Francisco sugere nova mudancas que rejeite uma
ideologia neoliberal e absolutizagdes dos mercados financeiros em relacao a

produtividade e trabalho.

O Papa Francisco insiste que a igreja proclame o ‘coracdo da mensagem

de Jesus Cristo’ (EG 34) que consiste na ‘beleza do amor salvifico manifestado

1.Alteridade (a.) ¢ um conceito que pode ter varias acep¢des. Em seu sentido basico, po-
demos compreender a. com a relagdo como diferente. Ou seja, a percep¢do de que nenhum ser
humano ¢ isolado, e apesar de individuo unico, se faz em rela¢do constante com o outro. O “cu
-individua” s6 se constitui a partir de sua interagdo com o outro. Esse “outro” é o mesmo tempo
aquele que ¢ igual e diferente. A consciéncia da diferenga é que possibilita a transformagdo ¢ a
construcdo do proprio ser. (PASSOS, Jodo Décio; Sanches Wagner Lopes. In Alberigo, G. Dicio-
nario do Concilio Vaticano II, 2015.p.13)

2. Segundo Joao Batista Libanio, o método hermenéutico é: “A duvida, a suspeita, a critica
bateram as portas da pretensdo objetivista e empirista da ciéncia. A experiencia cientifico exemplar
maximo do dado objetivo, ¢ envolvida pela suspeita hermenéutica e ideoldgica. Hermenéutica, ao
afirmar que ndo ha puro dado. (LIBANIO, 2011, p. 74). Libanio nos mostra que o método herme-
néutico sugere sempre interpretagdo, o método foi muito usado no Concilio Vaticano II e também
aplicado nas reflexdes atuais do Papa Francisco.
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em Jesus Cristo morto e ressuscitado’ (EG 36). E um novo olhar na esperanga

vivifica na for¢a em Cristo e na esperanca do seu Reino, no dom da fé.

Esta mensagem de fé s6 pode ser compreendida no cora¢do de Cristo,
na salvacdo que procede dele e a beleza de seu amor em sua vida, morte e
ressurrei¢do. A igreja que Francisco propde ¢ uma igreja que sai, se abre ao
dialogo e conversa com a cultura desse tempo. Ha necessidade de atualizagao da
igreja sempre em suas reformas com a otica do Concilio Vaticano II. O tedlogo
Mario Franga de Miranda contextualiza a realidade eclesial desafiada pelo Papa

Francisco:

Herdamos uma Igreja ainda com nitidas caracteristicas da
época da cristandade: cultura cristd generalizada, batizados
ndo evangelizados, separagdo entre fé cristd ¢ vida pessoal,
énfase nas formulagdes doutrinais e exigéncia no cumprimento
de normas morais que, para muitos, deformavam a igreja
como sacramento da salvagdo, vendo-a sobretudo como uma
entidade autoritaria, moralista, demasiado segura de suas
verdades e, de certo modo, distante da dura realidade vivida
por seus filhos. (MIRANDA, 2017 p.13)

Neste contexto sdo necessarios as agdes do Papa Francisco se tornam
alavancas para mudangas e um estudo apurado para compreender os passos
significativos de uma mudanga de mentalidade que gera nova conversao. Os
passos que foram dados no Concilio Vaticano Il sdo importantes para a reforma
eclesial e Francisco, neste pontificado tem demonstrado em seu agir ¢ em seu
ser atualizagdes de uma igreja viva e dindmica motivada pela forga do Espirito

Santo. Criativas para a superacao do egoismo e da violéncia.

A conversao se faz necessario para a promogao da vida, do Reino de Deus,
com a luta pelo bem comum, e para que a justica se abra e os pobres tenham
acesso aos bens da criagdo. A missdo de Francisco € promover a conversao de
todos para uma promoc¢ao humana, uma conversao que ajude em uma nova
mentalidade, e supere uma sociedade de injustigas, corrupgdo e violéncia. O
caminho ¢ experimentar a misericordia divina, para isso, o ser humano precisa
reconhecer Deus e converter o seu coragdo para uma igreja em saida e para o

dialogo.
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A fé fundamenta nossa vida em Deus, tornando-nos livres ao
relativizarmos tudo o que ndo seja de Deus. O contrario que
nos paralisa em nossas segurangas humanas e impede de nos
abrimos a novidade do Espirito. A conversdo que deve nos
acompanhar ao longo da vida como atitude basica do cristdo
consiste numa prontiddo de autotranscender, seja em seu
horizonte de compreensio, seja em sua motivagao para agao,
seja em sua vivéncia da fé como resposta no amor infinito
prévio. Vemo-la concretizada na pessoa do Papa Francisco, em
sua liberdade, em sua coragem, em seu ensinamento, em sua
demasiada atitude profética. Mas a reforma da Igreja depende
também de todos noés que somos a igreja! (MIRANDA,
2017.p.27)

O enfoque teologico é o desejo de conversdo do ser humano para um
caminho novo, para uma proximidade consigo mesmo e seu proximo. Por isso,
a compreensao da presenga de Deus, da conversdo do ser humano e sua acdo
profética neste mundo. Os elementos que se seguirdo ampliarao esta reflexao do

sair, da “igreja em saida”, uma teologia que aqui se abordara em quatro passos.

I2:1. Sair para fazer-se proximo

Neste primeiro item se abordara algo que € muito relevante neste pontificado
e sdo as lentes do Papa Francisco para todo o seu magistério, uma igreja em

saida, indo ao encontro do proximo. O que seria esta igreja em saida?

Aigreja “em saida” ¢ a comunidade de discipulos missionarios
que “primeiream” que acompanham, que frutificam e festejam.
Primeireiam — desculpai o neologismo- tomam a iniciativa!
A comunidade missiondria que o Senhor tomou iniciativa,
precedeu-ano amor (cf. 1 Jo4, 10), e porisso elasabeir a frente,
sabe tomar a iniciativa sem medo, ir ao encontro e chegar as
encruzilhadas dos caminhos para convidar os excluidos. Vive
um desejo inexaurivel de oferecer misericordia infinita do Pai
e sua forma difusiva. (EG 24)

Aqui ¢ retratada a chave de leitura para a compreensdo das reformas de
Francisco, apostando em um pontificado de evangelizagdo, de uma igreja que
sai, procura as pessoas e oferece os frutos da salvagdo e da promogao da vida.
Para que a evangelizacdo frutifique, celebra em pequenos passos a alegria de

anunciar o Evangelho e promover a fé, mostrando a alegria do Evangelho. A f¢,
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a partir de uma evangelizag¢do na vida urbana, que valorize a palavra dentro dos

novos cenarios do mundo.

Em 2011, Francisco fez um pronunciamento, ainda quando arcebispo de
Buenos Aires, sobre a nova evangelizacdo, pontuando sobre o testemunho de
uma igreja em saida, com necessidades de valorizagdo da cultura e a certeza
que Deus habita na cidade e, diante do caos urbano, o ser humano ¢ chamado a

experiencia-lo.

Deus vive na cidade e a Igreja vive na cidade. A missdo ndo
se opde a ter que aprender com a cidade — com sua cultura e
mudangas — enquanto saiamos para lhe pregar o Evangelho.
E isso ¢ fruto do préprio Evangelho, onde interage com o
terreno onde cai feito semente. Nao so a cidade moderna ¢ um
desafio, mas sempre o foi e sera toda a cidade, toda a cultura,
toda a mentalidade ¢ todo o coragdo humano. A contemplagio
da Encarnacdo que santo Indcio apresenta nos exercicios
espirituais, ¢ um bom exemplo do olhar que se propde aqui.
Um olhar que nao fica atolado nesse dualismo que vai e volta
constantemente entre o diagndstico e o planejamento, mas
sim que se envolve drasticamente na realidade da cidade e
se compromete com ela junto na agdo. O Evangelho é um
kerigma e que nos impele a transmiti-lo. As mediagdes vao
sendo abordadas a medida em que vivemos e convivemos”
(25 de agosto de 2011). (VIDAL, 2013. p.64)

Para ir ao encontro do proximo e testemunhar uma igreja em saida ¢
necessaria a compreensao da cultura e suas mediagdes no ritmo da convivéncia
humana. Sérgio Rubin e Francesca Ambrogetti em sua obra: “O Papa Francisco,
conversas com Jorge Bergoglio”, publicado pela editora Verus, em 2013, retratam
em um capitulo o pensamento do Papa Francisco sobre a importancia de se ir ao

encontro das pessoas.

A entrevista tem tudo a ver com o titulo desse artigo, pois coloca Francisco
em didlogo com o mundo e os desafios deste tempo, ou seja, diante da
“privatizagdo da fé”, da religiosidade subjetiva em que se encontram as pessoas
e do distanciamento dos batizados em todos os continentes, Francisco reforca a

necessidade de ir além das estruturas fisicas da igreja.

Uma igreja que se limita a administrar o trabalho paroquial,
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que vive trancada em sua comunidade, ¢ igual a uma pessoa
presa: atrofia-se fisicamente e mentalmente. Ou se deteriora
como em um quarto fechado, onde o mofo e a umidade se
espalham. Uma igreja autorreferencial ¢ a mesma coisa que
uma pessoa autorreferencial: fica paranoica, autista. E verdade
que ao sair a rua, pode acontecer o0 mesmo a qualquer um:
acidentar-se. Mas prefiro mil vezes uma igreja acidentada
a uma igreja doente. Em outras palavras, acredito em uma
igreja que se reduz ao administrativo, a conservar seu pequeno
rebanho, ¢ uma Igreja que, com o tempo, adoece. O pastor
que se tranca ndo ¢ o verdadeiro pastor de ovelhas, e sim um
‘escovador’ de ovelhas, que passa o tempo fazendo cachinhos
nelas em vez de ir buscar outras. (RUBIN, 2013. p.65)

A dinamica de ir ao encontro das pessoas faz parte da missao da igreja. E,
o Papa Francisco vai além ao afirmar que faz-se necessario ir onde ndo existam
estruturas prontas. Ao analisarmos de maneira mais aprofundada o pensamento
citado, concluiremos que ele nos exorta para a agdo, pois, para que a igreja
que se pretende aconteca, ha muito a se caminhar, hd uma necessidade de se
superar “estruturas caducas” que ndo evangelizam como nos orienta a Evangelim
Gaudium, nos numeros 28 e 29. Nesse contexto, a igreja deve se aproximar das

pessoas dentro da dinamica da cidade.

Desta maneira, se vé uma necessidade do antincio da fé crista que ndo pode
ser simplesmente uma informagao. O Evangelho é um antincio que precisa ser
proclamado, pois o mundo precisa de mudancas. Como afirma o evangelista
Marcos: “Completou-se o tempo, ¢ o Reino de Deus esta proximo, convertei-
vos e credes no Evangelho” (Mc 1, 15). Em relagdo a essa maxima, ndo basta
simplesmente conhecé-la. E preciso que o ser humano creia, mas, principalmente,
mude sua postura e testemunhe esse projeto e faga-o acontecer. Com base nisso,

o Papa Argentino impele a todos nds para que sejamos “Uma igreja em saida’”:

Saiamos, saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo!
Repito aqui, para toda a igreja, aquilo que, muitas vezes,
disse aos sacerdotes e aos leigos de Buenos Aires: prefiro
uma Igreja acidentada, ferida e enlameada, por ter saido
pelas estradas, a uma igreja enferma pelo fechamento e a
comodidade de se agarrar as proprias segurangas. Nao quero
uma igreja preocupada com ser o centro, e que acaba presa
num emaranhado de obsessdes ¢ procedimentos. (EG 49)
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Uma igreja em saida para atender aos “novos samaritanos” com suas feridas
abertas; muito mais evidentes com a pandemia presente no mundo neste ultimo
ano, diante dos desafios da excluso e da indiferenca que a cultura moderna em

seu contraste oferece:

A igreja semeia o pequeno grdo de mostarda através do
testemunho, mas fa-lo no préprio cerne das culturas que se
vao gerando no seio das cidades. O testemunho concreto
de misericordia e de ternura, que procura estar presente nas
periferias existenciais e pobres, incide de forma direta sobre
os imaginarios sociais, gerando orientacdo e sentido para a
vida urbana. Desta maneira, como cristdos, nds contribuimos
para construir uma cidade na justiga, na solidariedade e na paz.
(Discurso do Papa Francisco aos participantes do Congresso
Internacional da Pastoral nas Grandes Cidades, 2014).

O Papa Francisco recorda ndo somente a igreja, mas a toda a humanidade
que € necessario discernimento para ir ao encontro das pessoas, uma “cultura do
encontro”, que aproxima as pessoas ¢ que de maneira evidente nestes ultimos
tempos tornou-se indispensavel. Esse tema foi abordado de forma enfatica em

sua Homilia de terca-feira, 13 de setembro de 2016.

O tema deixa claro o que ele ja vivia em Buenos Aires, em uma cidade
grande, onde ha necessidade de ‘primeirear’ as relagdes, mas serve para toda a
igreja. Uma cultura que se aproxime e busque o ser humano decaido e fragilizado
para que experimente o amor de Deus, pleno em Jesus, como os grandes misticos

da igreja.

No desespero da pandemia causada pelo COVID-19, o sumo pontifice ainda

ressaltou a importancia deste tema em uma de suas homilias na Pascoa de 2020.

E o sopro do Espirito que abre horizontes e desperta a
criatividade e nos renova na fraternidade para dizer ‘presente’
(ou eis-me) perante a enorme ¢ inadidvel tarefa que nos espera.
E urgente discernir e encontrar a pulsagdo do Espirito para
dar impulso, juntamente com outros, a dindmicas que posso
testemunhar e canalizar a nova vida que o Senhor quer gerar
neste momento concreto da historia. Este é o tempo favoravel
do Senhor, que nos pede para ndo nos conformarmos, nem
nos contentarmos e, ainda menos, para ndo justificarmos
com logicas substitutivas ou paliativas, que nos impedem
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de suportar o impacto ¢ as graves consequéncias dos que
estamos a viver. Este ¢ o momento propicio para encontrar
coragem de uma nova imaginagdo possivel, com o realismo
que so o Evangelho pode oferecer. O Espirito que nao se deixa
instrumentalizar com esquemas, modalidades e estruturas fixas
ou caducas, propde-nos que nos unamos ao seu movimento,
capaz de “renovar todas as coisas” (Ap 2, 15). (FRANCISCO,
2020, p.49)

Nesta vis@o, somos levados arefletir que a dor nos impele a nos aproximarmos
das pessoas, busquemos entdo a criatividade pastoral e um olhar de misericordia,
que € o proximo tema a ser retratado nesse artigo. Para uma superagdo de
isolamento que distancia o ser humano de seus semelhantes ¢ o torna miope

diante das situacdes de miséria que a humanidade enfrenta.

A igreja tem como missdo, caminhar testemunhando o amor. Que toda a
humanidade possa se inspirar na promogédo da cultura do encontro que aproxima,
cura e liberta o ser humano de todos os carceres que o impossibilita de alegrar-se

com a vida.

2:2. Sair para dialogar

Francisco insiste em uma igreja que sai para dialogar. Um dialogo interno,
mas também aberto com outras religides e as culturas. Seu pensamento ¢ fruto
das decisoes do Concilio Vaticano II e do pensamento eclesial presente nas
conferéncias episcopais. No Concilio, a igreja ¢ compreendida como luz dos

povos na unido com o mistério divino e todo género humano (LG 1; 9, 48).

O Papa Francisco desde sua primeira aparigao insiste no didlogo e imprime
sua marca de didlogo, tentando compreender o ser humano em sua historia,
em sua pobreza, em suas lutas e diante de um mundo marcado por angustia ¢

necessitado de justica.

Para dialogar ¢ necessario docilidade, sem grita. (...). ‘Dialogar ¢ dificil,
mas pior que tentar construir uma ponte com um adversario ¢ deixar crescer no
coragdo o rancor contra ele. Deste modo, ficamos isolados neste caldo amargo
do nosso ressentimento’. Um cristdo, ao contrario, tem como modelo, Davi que
vence o 6dio com ato de humildade. (FRANCISCO, 2015, p. 389-390).
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O que o Papa Francisco inspira em suas palavras ¢ o desejo de conversao da
humanidade na busca da unidade, a defesa do bem, além das tradigdes religiosas,
uma convivéncia pacifica entre todos os povos e a conservacao da cria¢do. Por
isso, a necessidade de uma igreja que sai para dialogar. E necessaria uma igreja

que dialogue com as afligdes deste tempo.

O tema de uma igreja em saida fica bem evidente no capitulo VI da Enciclica
Fratelli Tutti, que leva o nome de “didlogo e amizade social”. Uma igreja se
faz no dialogo e na sua amplitude em aproximar-se e esforgar-se para buscar o

aprimoramento das relagdes interpessoais.

Aproximar-se ¢ expressar-se, ouvir-se, olhar-se conhecer-se
esforcar-se, procurar pontos de contato: tudo isso se resume
no verbo ‘dialogar’. Para nos encontrarmos e ajudarmos

7

mutuamente, precisamos dialogar. Nao ¢ necessario dizer
para que serve o didlogo paciente de tantas pessoas generosas,
que mantiveram unidas pessoas ¢ comunidades. O didlogo
perseverante ¢ corajoso ndo ¢ noticiado com as desavencas
e conflitos; contudo de forma discreta, mas além do que
podemos notar, ajuda o mundo a viver melhor. (FT 198)

O dialogo ¢ uma ponte que supera a cultura de morte que impera no mundo
de hoje, o que o Papa Francisco insiste ¢ que o dialogo se torne uma alavanca
para o bem, pois se torna a esperanca para a unidade, para o desenvolvimento
econdmico e construcdo da paz nas familias. Nesta paz a solidariedade impera e

o compromisso de todos em comum ¢ a promogao da dignidade humana.

Ainda neste ponto para encerrar esse item se destaca que o didlogo ¢é
motivador da verdade, se faz necessario para toda a igreja sempre buscar a
verdade e a misericordia, ambos constroem a paz e a justi¢a. Francisco em sua
homilia na casa de Santa Marta em 24 de janeiro de 2014, refor¢a a importancia

da paz e que aqui se associa ao didlogo.

O importante ¢ ‘buscar a paz o mais cedo possivel’, com uma palavra, um
gesto. Antes uma ponte que um muro, como aqueles que por muitos anos dividiu
Berlim. Porque ‘também no nosso coragao existe a possibilidade de ele se tornar
uma Berlim como muro com os outros’. (FRANCISCO, 2015, p.390)
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Assim, se irradia a paz e atualiza-se também a mensagem do Documento
de Aparecida onde as comunidades sdo centros de irradiagdo da vida em Cristo
(DAp 479-480), e se comunicam (DAp 484-490), em torno da cultura (Dap
479-480) e na vida publica (DAp 501-508). Todo este contexto para ressaltar a
importancia do dialogo, na perspectiva da igreja que sai e revela o dom da justica
pautado no didlogo e também um Deus misericordioso que ¢ o tema do proximo

topico.

[2:3. Sair revelando o rosto da misericordia

Em 11 de abril de 2015, Francisco proclamava para toda a Igreja o “Ano
Santo da Misericordia”. Esse é um dos temas-chaves de seu pontificado e ¢
definido por ele da seguinte forma: “O Salmo 136 afirma que ‘eterna € a sua
misericordia’, no entanto, a misericordia de Deus € infinita. Logo, a missdo do
Papa Francisco, dentro do contexto de seu pontificado, ¢ apresentar um Deus
misericordioso e reconciliador. E necessaria uma Igreja em saida para revelar a

misericordia de Deus. O que seria esta misericordia?

Misericordia: ¢ a palavra que revela o mistério da Santissima
Trindade. Misericordia: ¢ o ato ultimo supremo pelo qual
Deus vem ao nosso encontro. Misericordia ¢é a lei fundamental
que mora no cora¢do de cada pessoa, quando vé com o0s
olhos sinceros o irmido que encontra no caminho da vida.
Misericordia: ¢ o caminho que une Deus ¢ 0 homem, porque
nos abre o coragdo a esperanga de sermos amados para sempre,
apesar da limitacao de nosso pecado. (MV 2)

A misericordia de Deus ndo ¢ somente um pressuposto espiritual, na otica
de Francisco, mas marca todas as situacdes da vida e insere Deus no meio de seu
Povo, € na comunhdo com o divino dom da gratuidade da salvagdo. Ela vai ao
encontro da vida do ser humano, fragilizada no meio da crise ambiental, como
aponta “Laudato Si”, carta enciclica, sobre o cuidado da casa comum, publicada
em maio de 2015, uma crise provocada pelo egoismo ¢ ambigdes econdmicas
que se atenuaram ainda mais no mundo pos-pandemia. Na humanidade ha a
necessidade de um novo clamor por misericordia, para o beneficio do Reino

de Deus e ao desenvolvimento da sociedade. Nestes anos de 2020 e 2021, essa
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primordialidade foi vivenciada intensamente, pois a partir da dor gerada pelo

virus, verificou-se a urgéncia pela pregacao do Reino de Deus, Reino da vida.

Portanto, Francisco confirma que Jesus ndo somente prega
uma mudanga das relagdes pessoais com Deus e com os outros,
mas também o Reino de seu Pai ou um reino social e ‘ptiblico
de fraternidade, de justica, de paz, de dignidade para todos’. O
seu principio de discernimento ¢ a universalidade, conforme
indicava Sdo Paulo VI em relagdo ao desenvolvimento:
‘todos os homens e 0 homem todo’, ou todas as dimensdes da
existéncia, todas as pessoas, todos os ambientes da convivéncia
dos povos. (SCANNONE, 2018, p.240)

O Papa Francisco aponta um caminho a ser seguido que perpassa o
coracdo de todos os batizados. Toda comunidade evangelizadora ¢ chamada a
experimentar a forca de um Deus Misericordioso, € um “amor visceral” (MV 6),
para tornar fecunda a verdade do Evangelho. O apelo ¢ para que a misericordia
de Deus esteja sempre presente nas “estradas da existéncia”, no caminhar em
tempos de interrogagdes e de novos cenarios culturais pautados pelas tecnologias
da informacdo. Nesse contexto a urgéncia é para a necessidade de que haja cada

vez mais “promotores da misericordia”.

Na homilia para a canonizagdo, que ocorreu em 2000, Jodo
Paulo II realcou que a mensagem de Jesus Cristo a Irma
Faustina se situa temporalmente entre duas guerras mundiais,
e estd muito ligada a historia do século XX. E olhando para
o futuro afirmou: ‘O que nos trardo os anos que estdo diante
de nos’. Como sera o futuro dos homens sobre a Terra? A nos
nao € dado a sabé-lo. Contudo, sem duvida ao lado de novos
progressos infelizmente ndo faltardo experiéncias dolorosas.
Mas a luz da divina misericérdia, que o Senhor quis como
que entregar de novo ao novo mundo através do carisma da
Irma Faustina, iluminard o caminho dos homens do terceiro
Milénio. E claro! Em 2000 tornou-se explicito, mas era
algo que no seu coragdo ja amadurecia havia muito tempo.
(VIGINI, 2015, p. 90)

Francisco, ao citar um de seus predecessores, Sao Jodo Paulo II, recorda a
importancia da misericérdia diante dos contextos culturais da pés-modernidade,
e alerta que o mundo tem se transformado em um caos, justamente pela falta de

misericordia e de perddao. Em seguida, ele apresenta ao mundo um “Ano Jubilar
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Santo”. Dessa forma, ele nos convida a refletir sobre o papel desempenhado pela
misericordia na vida de todos os povos, de uma humanidade que caminha na “via

crucis” e que exige um novo protagonismo de todos.

Diante dos sinais do tempo, aparecem necessidades de curas para toda a
humanidade, principalmente a cura da falta de amor, que é mais perigoso que o
COVID-19. Mas, Francisco continua recordando a toda a humanidade que, em
meio a escuriddo, Deus estd presente com seu amor. E, diante de Deus aparece
a fragilidade de toda a humanidade. E preciso uma abertura para a misericordia,
para a superac@o da indiferenga egoista, uma acdo misericordiosa no meio da

comunidade global, diante da fragilidade e do caos:

Somos todos frageis, todos iguais, todos preciosos. Oxala
mexa conosco dentro o que esta acontecer: € tempo de remover
as desigualdades, sanar a injusti¢a que mina pela raiz a saude
da humanidade inteira! Aprendamos com a comunidade
cristd primitiva, que recebera misericordia e vivia usando de
misericordia como descreve o livro dos Atos dos Apdstolos:
os crentes ‘possuiam tudo em comum. Vendiam terras e outros
bens ¢ distribuiam o dinheiro por todos, de acordo com as
necessidades de cada um’ (At 2, 44-45). Isto ndo ¢ ideologia ¢
cristianismo. (FRANCISCO, 2020, p.54)

Esta frase se configura dentro da reforma de Francisco como uma grande
novidade: apresentar a humanidade uma igreja misericordiosa e samaritana,
diante do ser humano doente. Para esta acdo, ¢ bom lembrar-se das dicas que os
Bispos do Brasil ofereciam em 2011, em abertura a uma nova mentalidade. As
palavras que marcaram os anos anteriores e que sdo frutos da Conferéncia de

Aparecida eram e continuam sendo atuais: alteridade e gratuidade.

As atitudes de alteridade e gratuidade marcam a vida do
discipulo missiondrio de todos os tempos. Alteridade se refere
ao outro, ao proximo, aquele que, em Jesus Cristo ¢ meu irméo
ou minha irmi, mesmo estando do outro lado do planeta. E
o reconhecimento de que o outro ¢ diferente de mim, ¢ esta
diferenca nos distingue, mas ndo nos afasta. As diferencas nos
atraem e nos complementam, convidando ao respeito mutuo,
ao encontro, ao dialogo, a partilha e ao intercambio de vida e
solidariedade. Fechar-se no isolamento, no individualismo e
em atitudes que transformam pessoas em mercadorias ¢é cair
no pecado da idolatria e semear a infelicidade. A vida so se
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ganha na entrega, na doag@o. ‘Quem quiser perder a sua vida
por causa de mim a encontrara!’ (Mt 10, 39). (CNBB, 2011,
p-20)

A igreja, a luz profética de Francisco, caminha para a solidariedade e deseja

promover o direito basico de todas as pessoas. A misericordia serve para a saida

da inércia e da passividade que atuam neste tempo presente. O Papa argentino

motiva a tomada de novas atitudes na alteridade e na gratuidade do Reino de

Deus. Na Cracévia, em terras de Sdo Jodo Paulo II, e por ocasido da XXXI

Jornada Mundial da Juventude, ele reforca o pensamento de que a Igreja do

amanha deve estar totalmente comprometida com a misericordia.

Conhecendo a paixdo que pde na missdo, ouso repetir. A
misericordia tem sempre o rosto jovem. Porque um coragdo
misericordioso tem a coragem de deixar a comodidade;
um cora¢do misericordioso sabe ir ao encontro dos outros,
consegue abracar a todos. Um coragdo misericordioso sabe
ser um refugio para quem nunca teve casa ou perdeu-a,
sabe criar um ambiente de casa e de familia para quem teve
de emigrar, é capaz de ternura ¢ compaixdo. Um coragdo
misericordioso sabe partilhar o pdo com quem tem fome, um
coragdo misericordioso abre-se para receber um refugiado e
o migrante. Dizer misericordia a vocés ¢ dizer oportunidade,
¢ dizer amanha, ¢ dizer compromisso, ¢ dizer confianga, ¢
dizer abertura, hospitalidade, compaixdo, ¢ dizer sonhos (...).
(WOLTON, 2018, p.194)

Francisco, na Jornada Mundial na Poldnia, inspirado pelo ambiente e o fervor

da presenca da juventude, recorda ao mundo os efeitos benéficos da misericordia,

elementos que superam o egoismo. E, em 2020 o pontifice enfatizou que fechar

os olhos diante do sofrimento alheio assombra a humanidade.

A misericordia ndo abandona quem fica para tras. Agora
enquanto pensamos numa recuperagdo lenta e fadigosa da
pandemia, ¢ precisamente este perigo que se insinua: esquecer
quem ficou para tras. O risco ¢ que ainda nos atinja um virus
ainda pior: o da indiferenga egoista. (...) Esta pandemia,
porém, lembra-nos que nao ha diferencas nem fronteiras entre
aqueles que sofrem. (...) Aprendamos com a comunidade
cristd primitiva, que recebera misericordia e vivia usando a
misericordia, como descreve o livro dos Atos dos Apdstolos:
os crentes ‘possuiam tudo em comum. Vendiam terras e outros
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bens ¢ distribuiam o dinheiro por todos, de acordo com as
necessidades de cada um’ (At 2, 44-45). (FRANCISCO, 2020,

p- 54)

A misericordia de Deus alcanga a todos, este tema ¢ sugestivo em todas
as exortacdes do Papa Francisco, mostrando a todos os seres humanos sua
vulnerabilidade. Deste modo, a igreja é chamada a despertar seu olhar e viver a
misericordia sempre de acordo com a justiga, para com os fragilizados, pobres
e distanciados da fé e da for¢a de Deus. E ao encerrar este tema percebe-se
também na fala do Papa um clamor para a justi¢a que esta intrinseco no tema da
misericordia, pois a forca para vivé-la é a justica, é 0 amor. E o amor que da vida

a este “hospital de campanha”. que ¢ a igreja.

O Papa Francisco, com a imagem que a primeira vista, pode
receber um contra-ataque, fala da igreja como ‘hospital de
campanha’. E uma metafora que traduz o estilo de Jesus
expresso na parabola do Bom Samaritano, que Sao Paulo
VI fez propria para exprimir o que quis ser e fazer, com o
Vaticano II, a Igreja. (CODA, 2019, p.86)

r

No “hospital de campanha” de Francisco a misericordia ¢ um pilar
fundamental para a compreensao de seu contexto de reforma e desta maneira ele
se torna promotor e concretizador da nova evangelizacdo. Nao que o Evangelho
tenha se tornado obsoleto, pois este sempre ¢ Palavra viva, mas o Sumo Pontifice
recorda a todos que promover a verdade ¢ a beleza de Deus refletida no ser humano
como dom da Criagdo é o que a igreja sempre se prop0s a fazer, mas talvez tenha
desviado seu olhar, em algum momento, diante de tanta falseabilidade. Eis a

necessidade de caminhar, de sair e de testemunhar a misericordia.

[2:4. Para sair ¢ necessario reformar

O titulo desse subtitulo sugere o Papa Francisco como motivador de uma
igreja em saida, e concretizador do que foi pensando no magistério eclesial no
pos-vaticano, em que se propde uma nova maneira de evangelizar, uma nova

evangelizacao.

Sao Jodo Paulo II, em 1999, ja recordava a todos, da igreja, para o desejo
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desta nova evangelizac¢do. Desde muito tempo, atentava-se para a necessidade de
o Evangelho ser propagado a partir de novo método e com muito ardor. Era algo
que ele ja tinha pensado e afirmado na XIX Assembleia do Conselho Episcopal
Latino-Americano, em seu discurso de abertura no Haiti no ano de 1983.
A comemoracdo do meio milénio de evangelizagdo tera pleno
significado se for um compromisso vosso, como bispos,
junto com vosso presbitério e fiéis, compromisso ndo de
reevangelizagdo, mas, sim, de uma nova evangeliza¢ao. Nova
em seu ardor, nova em seu método, nova em sua expressio.
(JOAO PAULO 11, 1983, p.3).

O tema teve um reforgo tedrico com o papa polonés e na Exortagcdo pos-
sinodal Ecclesia in America e foi estudado com empenho pelos seminaristas
deste periodo em toda a igreja no Brasil. Em Curitiba, o estudo foi muito
motivado pelo arcebispo emérito Dom Pedro Antonio Marchetti Fedalto. O papa
polonés percebia as lacunas da historia e oferecia pistas de agao para os ministros
ordenados e para o laicato na América Latina. Uma nova evangelizag@o a partir

da cultura e que buscasse novos métodos, novo ardor e nova linguagem.

Ao iniciar seu pontificado, Francisco retoma as ideias do Concilio Vaticano
I, e busca, a luz dos documentos eclesiais deste evento que marcou toda a igreja
visando uma abertura e didlogo com os “sinais dos tempos”, ideias essenciais
para seu ministério petrino. Aqui se apresenta um pequeno esboco do que foi
tracado a partir de 2013 como elementos fundamentais para uma conversao

pastoral e uma igreja em saida.

E uma nova postura pastoral que sugere uma teologia do encontro, algo
que ¢ essencial em seu pensamento evangelizador. H4& um clamor no mundo
todo por novas atitudes que despertem o ser humano para uma cultura de
proximidade. Francisco diz a humanidade que ha a necessidade de uma nova
comunicacdo que supere a neutralidade das midias e que motive o cristdo para ir
as periferias existenciais. A solu¢@o para um novo proceder pastoral, para uma
nova evangeliza¢ao sonhada para a igreja do século XXI ¢ uma igreja em saida
que € uma proposta inovadora do pensamento do pontificado de Francisco.

O testemunho cristdo ndo se faz com o bombardeio de
mensagens religiosas, mas com a vontade de seu doar aos
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outros ‘através da disponibilidade para se deixar envolver
pacientemente e com respeito, nas suas questdes e nas suas
davidas, no caminho de busca da verdade do sentido da
existéncia humana’. E preciso saber se inserir com os homens
e mulheres de hoje para compreender, os seus anseios, dividas,
esperancas e oferecer-lhes o Evangelho, isto ¢, Jesus Cristo,
Deus feito homem, que morreu e ressuscitou para nos libertar
do pecado e da morte. O desafio requer profundidade, ateng@o a
vida, sensibilidade espiritual. Dialogar ndo significa renunciar
as proprias ideias e tradi¢des, mas a pretensdao de que sejam
unicas e absolutas. (Discurso do Santo Padre Francisco para
o XLVIII dia Mundial das comunicagdes sociais, Domingo 01
de junho de 2014)

O essencial se dara em uma nova comunicagdo para levar o ser humano ao
encontro com Cristo, ¢ também uma chave missionaria que necessita de uma
profunda transformacdo. E, uma inédita contribuicdo € a “conversao pastoral”,
dentro de seu pontificado e que se torna essencial para a compreensao de uma
nova dindmica e para uma aproxima¢ao do outro. Essa aceitagao implica em

novas mudangas para as pessoas € para as estruturas.

Espero que em todas as comunidades se esforcem por atuar os
meios necessarios para avangar no caminho de uma conversao
missiondria que ndo pode deixar as coisas como estdo.
Neste momento ndo nos serve uma ‘simples administracio’.
Constituamo-nos em ‘estado permanente de missdo”. (EG. 25)

Um estado permanente de missdo para uma nova visdo de eclesialidade,
uma conversao pastoral, para favorecer uma nova cultura, a cultura do encontro.
A esséncia do encontro parte da cura das feridas da alma, da superagdo das
insegurancas, dos medos causados, principalmente no caos gerado durante a
pandemia do COVID 19, e que muitas outras situagdes surgiram com dramas
existenciais que necessitam de solugdes na pratica do amor. E um novo paradigma

que surge dedicado a humanidade inteira.

No pensamento de Francisco, as “ferramentas” para a construgdo de um
mundo mais justo e fraterno se encontram no interior do coragdo humano e ¢
necessario um empenho para que todos descubram estas para ajudar o mundo

ser melhor. Outros temas também surgirdo como chaves neste pontificado, como
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a ecologia, a familia e a juventude chamada a santidade, a paz e a concordia
para os povos. Mas, nota-se que os temas sdo propostos para uma igreja que
caminha, em saida, que testemunha a misericordia para a promog¢ao de uma
cultura do encontro que ¢ uma ideia bem original no magistério do pensamento

de Francisco.

Um paradigma que tem de investir, o modo de imaginar e gerir
as relagdes sociais, politicas, econdmicas ¢ com um olhar que
move dos pobres, dos marginalizados, dos descartados, das
periferias geograficas e existenciais, e de guiar e plasmar o
desenvolvimento técnico-cientifico segundo uma légica
determinada pela casa comum. (CODA, 2019, p.93)

Francisco revelou a igreja, nestes anos a frente da Sé de Sdo Pedro, a
concretizagdo nao somente de uma nova evangeliza¢do como a sonhada por Jodo
Paulo 11, no Haiti; citada neste artigo, mas também o “aggionamento”, que ¢ uma
expressao de Jodo XXIII, que marca o Concilio Vaticano II. Francisco revela
em seu modo de pensar um novo paradigma teoldgico na e para uma cultura
do encontro, centrada na proximidade das pessoas e que gera uma conversao
pastoral. Esta conversdo pastoral tem sua esséncia na agdo misericordiosa de

Deus.

3. Consideragoes finais

O Papa Francisco, nos seus quase 10 anos de pontificado, vem atualizando
e interpretando os sinais dos tempos, dando li¢des de sabedoria e continua sendo

profeta para anunciar o Reino de Deus e sua proximidade com o ser humano.

Ele é um arauto da nova evangelizacdo que com seu candeeiro aceso nas
maos, e com seus mais de 80 anos apresenta a0 mundo uma chama que nao
se apaga, acende os “lampides existenciais” de todos, na humanidade inteira.
Na dinamica da vida nas cidades se percebe uma urgéncia em os concretizar
os apelos do passado. E no pos-Vaticano Il uma continuidade de novas visoes
pastorais, novos olhares para uma Nova Evangelizagdo. E um desafio este tema
da continuidade e releitura do passado para serem trabalhados, devido a tantas
lacunas e as mudancas nestes novos tempos. O cenario urbano exige muito, pois

se transforma a cada dia, e a vida rural passa a ficar muito distante. Esta era vista
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com mais simplicidade e as relagdes humanas mais intensas. Para a superagio
deste quadro de mudangas ha necessidade de novas atitudes e coragem profética
para a promogao da vida, do amor, e uma nova catequese revelando um Deus

misericordioso.

O cenario atual, ¢ ambiguo, marcado por luzes ¢ sombras.
Entre outras caracteristicas, pela emancipagdo do sujeito,
a pluralidade, o avanco de novas tecnologias que permitem
cuidar melhor da vida, entre outros. Consta-se por outro
lado, a globalizag@o, pelo secularismo, pelo relativismo, pela
liquidez, pelo indiferentismo. Neste contexto, a igreja enfrenta
um desafio que esta diretamente relacionado com sua missao:
a transmissdo integral da fé no interior de uma cultura, em
rapidas e profundas transformacdes, que experimenta forte
crise €tica com a relativizagdo do sentido de pecado. (CNBB,
2019, p.27)

Na evangelizacdo no Brasil hd a necessidade de novas atitudes, como o
Papa Francisco tem oferecido ao mundo em seu testemunho pastoral, diante da
pluralidade e a mentalidade secular instaurada na sociedade. Os elementos aqui
apresentados sdo transversais, se entrelacam e revelam solu¢des que ndo sdo
originais, mas ac¢des que provém da fonte do Evangelho, com sua novidade, em
uma dindmica que € necessaria, principalmente nestes tempos de pandemia e

pos-pandemia.

Desta maneira, a Nova Evangelizacao e as relagdes interpessoais precisam
ser pensadas a partir de uma teologia do encontro, na proximidade do ser humano
com Deus e o seu proximo. Ele ainda convida toda a igreja para que adotem

atitudes positivas e que tenham coragem e ousadia para manter viva a esperanga.

Quantas vezes, nos cristdos, somos tentados pela desilusdo,
pelo pessimismo... As vezes abandonamo-nos a lamentago
inatil ou entdo permanecemos sem palavras e nem sequer
sabemos o que pedir, o que esperar... Mas vem de novo em
nossa ajuda o Espirito Santo, suspiro da nossa esperanga,
que mantém vivos os gemidos e as expectativas do nosso
coracdo. O espirito vé por nds além das experiéncias negativas
do presente, revelando-nos desde ja os novos céus, e a nova
terra que o Senhor continua a preparar para a humanidade.
(FRANCISCO, 2018, p.54)
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Com esperanga ¢ alegria, Francisco testemunha a presenga do Reino
de Deus no mundo com o dom da misericordia divina desafiada em se tornar
cada vez mais um hospital de campanha e aberto para o mundo inteiro. Este ¢
um pontificado de esperan¢a, de uma nova primavera na igreja para superar o
inverno do esquecimento do que a igreja sempre se objetivou: curar as feridas
fisicas e as da alma com alegria de anunciar a ternura de um Deus bom e
compassivo. Os passos que Francisco oferece sdo importantes para a reforma da
igreja em sua estrutura humana e espiritual que faz gerar a alegria e felicidade.
Neste sentido, a reforma de Francisco continua a lembrar a humanidade toda que
“Deus faz crescer as suas flores mais bonitas no meio das pedras mais aridas”
(FRANCISCO, 2018, p.77).

Esta ultima frase ¢ muito adequada para concluir esta reflexao pois reforga a
esperanca que o magistério do Papa Francisco transmite a igreja, sua reforma se
encontra na alegria pelo antincio do Evangelho, em meio as dores. Esta esperanca
¢ suscitada em um” novo céu e uma nova terra” (Ap 21, 1), muito propria para
levar os cristdos a testemunharem a pedagogia da ternura de Deus em um mundo
que precisa de novos protagonismos na pos-pandemia, que assola a humanidade
inteira neste tempo. Uma “igreja em saida”, que luta para que o amor sobreviva
em todos os ambitos, até mesmo nos que sdo desfavoraveis. Os tdpicos aqui
apresentados ndo se esgotam, pois o tema ¢ amplo e a reflexdo diante de tantas
crises que a humanidade vem sofrendo aspira esperanga de caminhada e que

todos saiam e testemunhem uma igreja samaritana e misericordiosa.
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Reflexdes antropoldgicas e teologicas
sobre a liberdade humana

Anthropological and theological reflections on human freedom

*Renato Alves de Oliveira

Resumo

Este artigo se propde a refletir sobre alguns aspectos
antropologicos e teologicos da liberdade humana. Um dos
objetivos do artigo ¢ refletir sobre os aspectos antropoldogi-
cos da liberdade humana como a diferenga entre a liberdade
eletiva e a entitativa, a relagdo entre pessoa ¢ liberdade hu-
manas, a morte como consumacédo da historia da liberdade
e as correntes do pensamento contemporaneo que negam a
existéncia da liberdade. O outro objetivo ¢ meditar sobre os
aspectos teoldgicos da liberdade humana, partindo de sua
fundamentacdo biblica, as suas principais dimensdes cristas,
a relacdo entre a graca divina e a liberdade humana e sobre
a possibilidade da liberdade se equivocar em suas decisdes,
fazendo uma opgdo infernal. O método usado ¢ o de analise
antropologica e teologica de algumas categorias que com-
pdem a liberdade humana. As conclusdes objetivam mostrar,
contrariamente ao que foi defendido pela modernidade e por
alguns tedlogos contemporaneos, que Deus e a liberdade sdo
duas magnitudes alérgicas, mas ha uma reciprocidade entre
ambos. A no¢do de Deus ndo fere a autonomia e o exercicio
da liberdade humana.
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Abstract

This article aims to reflect on some anthropological and
theological aspects of human freedom. The anthropological
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aspects focus on issues such as the difference between elective and entitative freedom,
the relationship between human beings and human freedom, death as the consummation
of the history of freedom, and the currents of contemporary thought denying the exis-
tence of freedom. This study also reflects on the theological aspects of human freedom
starting from its biblical foundation, on its main Christian features, the relationship be-
tween divine grace and human freedom, and the possibility for freedom to make wrong
decisions opting for the infernal choice. The method used in this study is based on the
anthropological and theological analysis of some categories of human freedom. The
conclusion shows that, contrary to what modernity and some contemporary theologians
have argued that God and freedom are two antagonistic magnitudes, there is reciprocity
between them. The notion of God neither harms autonomy nor the exercise of human
freedom.

Keywords: Person; Freedom; Anthropology; Theology

Introducéo

0 campo antropoldgico, a liberdade é um patrimonio inabdicavel do

sujeito. Trata-se de uma questdo latente ao sujeito desde o seu nasci-

mento. O ser humano ndo tem, mas é verdadeiramente livre. Ja nas-

ce livre. Dizer pessoa significa dizer um ser que € realmente livre. A
liberdade ndo ¢ uma dimensao conferida ao ser humano por um agente externo
(estado, religido, sociedade etc.) e nem consiste num aspecto que ele conquista,
mas trata-se de dimensdo que reside na estrutura ontologica do ser humano. A
liberdade pulsa latentemente dentro do ser humano. A liberdade ¢ sinénimo de
pessoa e vice-versa. O ser humano ¢ uma subjetividade livre. Criado na e para
liberdade, o ser humano ¢ a liberdade em agdo. O ser humano ¢ a plataforma na
qual a liberdade age. Ele é uma liberdade encarnada e concreta. E na liberdade
que o ser humano acontece e se torna. A liberdade ndo ¢ uma possibilidade la-
tente no seu existir, mas uma certeza ontoldgica que habita sua interioridade.
Mas do que uma faculdade eletiva, capacidade de escolher, a liberdade de uma
dimensao ontolodgica, pois trata-se de uma faculdade estruturante do ser humano.
A liberdade ¢ faculdade da determinacdo em vista do eterno e do definitivo. O
exercicio da liberdade finda com a morte. Com a morte se da a conclus@o da his-

toria da liberdade. A morte é a Gltima possibilidade com a qual a liberdade se de-

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



Ano XXIX - N° 100 - Set - Dez 2021 170 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

para. A liberdade ¢ vista, por algumas correntes do pensamento contemporaneo,

como uma faculdade iluséria e uma construgao ficticia da sociedade ocidental.

No campo teologico, a liberdade humana possui uma dimensao biblica. Um
dos nomes de Deus ¢ liberdade. Somente um Deus livre pode chamar livremente
a criagdo a existéncia. O ser humano nao ¢ fruto de uma necessidade ou de uma
obrigacdo, mas da liberdade de Deus. A encarnagdo € um ato livre de Deus. Jesus
¢ a expressdo maxima da liberdade cristd, pois foi livre diante de Deus e da rea-
lidade social, religiosa, politica e cultural de sua época. A liberdade cristda ¢ uma
liberdade servigal e em comunhdo com a liberdade social, politica, religiosa e
civil. A liberdade humana nao esta em conflito, mas em harmonia com a graca
divina. A afirmagdo da liberdade n3o nega a graga, mas se da em comunhdo com
ela. Liberdade humana e graga divina se afirmam reciprocamente. A liberdade
pode se equivocar em suas decisdes de modo que o ser humano seja capaz de
fazer uma opc¢ao equivocada por si mesmo de forma egolatrica, precipitando na

soliddo de num estado infernal.
1 Reflexoes antropologicas sobre a liberdade humana

i1 Caracteristicas da liberdade humana

A liberdade humana foi compreendida historicamente como uma faculdade
eletiva. Referia-se a capacidade de escolher diante de uma pluralidade de possi-
bilidades. Imerso na infinitude das possibilidades finitas, o ser humano era con-
vocado a eleger entre uma possibilidade ou outra, entre um bem finito ou outro.
A liberdade enquanto faculdade eletiva se refere a escolha de uma possibilidade,
de um bem ou alguma coisa exterior ao sujeito que elege. Trata-se de uma visdo
extrinseca e objetiva da liberdade humana. No entanto, a nogao de liberdade hu-
mana nao se restringe a uma mera capacidade de eleicdo, pois ela ¢ também uma
faculdade entitativa no sentido de uma atitude que a pessoa possui para dispor de
si em vista de sua realizagdo. E a capacidade humana de se autoconstruir como
um projeto. Nao ¢ a possibilidade de fazer o que eu quero, mas entitativamente €
capacidade de ser si mesmo, de se autoeleger e de compor a propria identidade.

Trata-se de uma autodecisdo em vista de uma autorealizacdo. E escolha de si
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mesmo com o escopo de construir a propria personalidade e o seu proprio des-
tino. Nao ¢ a liberdade enquanto capacidade de escolhas singulares e pontuais
de objetos finitos, mas como faculdade fundacional do ser. Nao ¢ uma liberdade
baseada em eleigdes provisdrias, mas que tende ao definitivo, ao permanente e ao
ser. A liberdade ndo consiste em fazer o que apetece ao sujeito, mas significa ser
mais humano, mais pessoa, mais uno em si mesmo (RUIZ DE LA PENA, 1988,
p. 187; RAHNER, 2007, p. 196; LADARIA, 1998, p. 74; PERSCH, 1988, 382-
386; METZ, 1970, p. 171) “A liberdade ndo ¢, pois, primeiramente, capacidade
de eleig¢do deste ou daquele objeto, mas deste ou daquele modelo de existéncia,
cuja realizagdo se subordina a elei¢do dos objetos, ou seja, a selecdo do material
indispenséavel para cunhar a mesmidade pessoal” (RUIZ DE LA PENA, 1978,
p. 487). “A liberdade ndo consiste tanto para o sujeito no escolher uma decisao
particular, quanto no dar-se a propria fisionomia espiritual, o proprio modo de ser
interior” (DE FINANCE, 1990, p. 12). A liberdade enquanto faculdade entitativa
se refere a sua dimensao interna a qual esta subordinada a faculdade eletiva. Uma
vez que o ser humano opta e elege a si mesmo em vista de seu fim realizacional,
ele passa a escolher objetos, coisas e caminhos. Um ser humano realizado e livre
ndo nasce pronto, acabado, fabricado anterior e exteriormente a sua mesmidade
pessoal, mas é aquele que assume o seu ser como um projeto e uma fungéo. O ser
humano, como ser pessoal ¢ livre, reconhece sua condi¢ao itinerante, processual.
E um ser-a-caminho, cuja identidade é uma construgdo. Ndo ¢ uma realidade
concluida, mas um devir, uma dinamicidade vital, uma transformagao constante,
cuja realizag@o passa por agdes sucessivas. O ser humano para ser livre tem que
ser capaz de responder por si mesmo, assumindo sua existéncia responsavelmen-
te. A liberdade nao permite delegar ao outro a capacidade de responder por mim
e assumir as conseqiiéncias de meus atos. Liberdade implica responsabilidade,
capacidade intransferivel de dar resposta. Uma “liberdade sem responsabilidade
acaba convertendo-se em uma pura formalidade vazia de contetidos” (FAUS,
1991, p. 139).

O ser humano nasce em um contexto geografico, cultural, social, econdmi-
co, religioso e genético que lhe é dado previamente. Esta situagdo pré-existente

e anterior a existéncia do ser humano ¢ determinante ¢ condicionante para o

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



Ano XXIX - N° 100 - Set - Dez 2021 172 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

exercicio de sua liberdade. Nao existe uma liberdade pura e blindada de qual-
quer condicionamento contextual. A liberdade ¢ sempre contextualizada e situ-
ada. O exercicio da liberdade se move dentro dos paramentos dos condiciona-
mentos prévios a existéncia do sujeito. O fato de a liberdade estar submetida a
condicionamentos ndo a destroi, mas demonstra seu carater finito, delimitado e
contingencial. Os determinismos sdo, a0 mesmo tempo, limitadores da acao da
liberdade e também o terreno e a condic¢ao de possibilidade da propria liberdade.
O ser humano como um ser limitado, concreto e delimitado pelo seu contexto,
ndo pode possuir uma liberdade que seja ilimitada, autarquica, absoluta. A liber-
dade humana ¢ real, porém delimitada. O exercicio da liberdade esta circunscrito
ao contexto no qual o ser humano se encontra. Uma liberdade que almeje ser
ilimitada, irrestrita, despregada da realidade humana, prescindindo do em torno
existencial, sera ilusoria, romantica e desumana. Nao se pode exigir que um
ser finito exer¢a a liberdade de modo absoluto. Pretender que um ser livre seja
ilimitadamente livre ¢ exigir que um ser finito se comporte de modo absoluto.
O exercicio da liberdade para ser humano serd sempre condicionado, situado e
determinado. Para ser livre, o ser humano precisa dos condicionamentos prévios.
Sem o estimulo das situagdes impostas, a liberdade humana seria descontextu-
alizada, ilusoria e irreal (RUIZ DE LA PENA, 1988, p-190-191; RAHNER, p.
1992, 455; ZUBIRI, 1986, p. 145-147).

A acdo da liberdade se da pela mediagdo da realidade concreta e finita. Além
dos pressupostos externos (cultural, social, religioso, econdmico etc.) e inter-
nos (bioldgicos, subjetivos, ontologicos, éticos etc.) ao sujeito, verifica-se uma
mediagdo do tempo, do espaco, do corpo e da histdria do ser humano. A agdo
da liberdade finita se d& pela mediacdo dos condicionamentos e determinagdes
do mundo. Por isso, a liberdade humana ¢ circunscrita no marco do tempo, do
espaco, da delimitagdo do corpo e da sua inser¢ao na histéria do ser humano.
Enquanto possui uma natureza corporea, inserida no mundo, a liberdade humana
se exercera no seio dos atos concretos da existéncia mundana que ocorrem no
tempo, no espago e em meio a multiplicidade de eventos historicos e sociais. A
liberdade ¢ uma realidade mediada, encarnada e imersa no mundo. Logo, a liber-

dade ¢ afetada por tudo aquilo que é proprio do mundo. Uma liberdade que pres-
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cinda da encarnag¢do no mundo e cuja acdo ndo considera as instancias media-
doras da finitude (tempo, espago, corpo etc.) ndo pode ser chamada de humana.
A liberdade nao € exercida nem mundo das ideias e nem mundo ilusorio e irreal,
mas no mundo concreto, ou seja, no aqui e agora do existir humano. Embora se
exerca na multiplicidade do existir finito, a liberdade humana ¢ una e expressa
a unidade do ser do sujeito. A liberdade se refere a um sujeito inteiro e uno na
unidade de sua realizacdo em toda a sua existéncia. Esta no¢ao da liberdade nao
consiste numa realidade extrinseca ao sujeito como se fosse algo que ele possui e
pudesse carrega em seu peregrinar humano, mas trata-se de uma dimensao inter-
na e constitutiva do ser pessoal do sujeito. Assim, dizer pessoa humana significa
dizer uma subjetividade livre que tem posse de si mesma, que € responsavel e se
posiciona diante de Deus. A agdo da liberdade sempre coloca o ser humano em
jogo, na totalidade de seu existir. O objeto da liberdade, no sentido genuino, é o
proprio sujeito. Neste sentido, os objetos e situagdes que o sujeito experimenta
no seu existir no mundo estdo sempre a servico da liberdade e sdo mediadores do
ser do sujeito situado no tempo e no espago. Por isso, a liberdade ¢ uma faculda-
de entitativa do sujeito que decide sobre si mesmo e busca construir a si mesmo
(RAHNER, 1989, p. 51-54).

A liberdade humana ndo pode ter uma postura de neutralidade diante de
Deus, mas deve tomar uma posicdo. Por isso, a liberdade pessoal consiste na
possibilidade de uma tomada de posicao diante de Deus. A tomada de uma po-
si¢do diante de Deus implica em responsabilidade e consequéncia. Uma postura
afirmativa ou negativa diante de Deus consiste numa posi¢ao verdadeira ou falsa
diante dos bens finitos os quais procedem de Deus em virtude da orientagao ne-
cessaria do espirito para o absoluto em que se apoia a liberdade. A posi¢ao que o
ser humano assume diante de Deus tem um reflexo na forma de lidar com os ob-
jetos e os bens finitos. A liberdade € autorealizagdo da pessoa num material finito
diante de Deus. A realizacdo da liberdade diante de Deus passa necessariamente
pelarelagao com os objetos finitos. Sem a liberdade, o ser humano ndo se situaria
diante de Deus como um sujeito operante e responsavel, parceiro e interlocutor, e
também ndo poderia ser diante de Deus um sujeito de culpa e nem de redencdo. A

auséncia da liberdade humana tomaria o ser humano um objeto e ndo um sujeito
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diante de Deus (RAHNER, 2002, p. 242).

Porque Deus criou o ser humano livre, enquanto sujeito de acdes e de res-
ponsabilidade, o ser humano pode se posicionar diante dele. Deus, ao criar o
ser humano livre, corre o risco de ser rejeitado, porque o ser humano ¢é capaz de
dizer “ndo” para Deus. E Deus deve acolher e respeitar a posi¢ao do ser humano,
como consequéncia de cria-lo livre. A liberdade humana ¢ um patriménio invio-
lavel no qual Deus ndo pode tocar nem interferir. Deus deixaria de ser Deus e
se tornaria um tirano eterno ¢ o homem deixaria de ser homem e se tornaria um
fantoche ou um sudito servidor da vontade divina, se Deus interferisse e violasse

a liberdade humana.

A liberdade humana tem um fundamento teologal. Como ser livre, o ser hu-
mano nao pode permanecer indiferente diante de Deus. Mas, fazendo uso de sua
liberdade, deve ser capaz de acolher ou recusar Deus, a realidade-fundante do
ser humano e, por consequéncia, de sua liberdade. Porém, para Ruiz de la Pefia
(1988, p. 191), a liberdade mais livre sera aquela que aceita e ndo rejeita, acolhe
e ndo repele o seu fundamento. Na realidade, o sim e o ndo sdo possibilidades si-
métricas, pois negar a Deus seria um defeito da liberdade humana, orientada para
o Bem supremo. Uma experiéncia radical de Deus é uma experiéncia da liber-
dade humana. Assim, o fato de Deus criar o ser humano livre ndo o condiciona
a ama-lo e acolhé-lo? Uma liberdade livre ndo deveria comportar efetivamente
uma negacao de Deus? Se a liberdade é capacidade de tomar uma postura diante

de Deus, por que nega-lo seria um defeito?

O exercicio da liberdade pessoal se dd em comunhdo com o exercicio de
outras liberdades (social, politica, religiosa...). Ndo é possivel pensar uma con-
cepgao de liberdade que prescinda das demais liberdades. A liberdade € um con-
ceito englobante. A liberdade politica ¢ um mito sem a liberdade economica. A
garantia da liberdade civil, que consiste no conjunto dos direitos que a sociedade
reconhece aos cidaddos, deve ser um pressuposto necessario para que o indivi-
duo possa exercer sua liberdade pessoal. Nao existe liberdade pessoal sem liber-
dade social. Tem que haver uma sincronia no exercicio da liberdade de modo

que um ser humano livre seja reflexo de uma sociedade livre. Nao havera um
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ser humano livre enquanto os demais nao forem livres. Enquanto existir alguém
sendo reduzido a algo (objeto, coisa, etc.), degradando sua dimensdo pessoal,
nao havera verdadeiramente liberdade. Para que a liberdade pessoal seja real ¢
necessario que o outro também seja livre. A liberdade pessoal ¢ inseparavel da
libertagdo universal. A liberdade, como autodecisdo pelo proprio sujeito vista de
sua realizagdo, sera auténtica, fiel, comprometida, ativa, caso consista na eleicdo
pelos demais seres humanos. Deve existir uma solidariedade, uma unidade, uma
sincronicidade, no uso da liberdade. Enquanto um tnico ser humano padecer a
escraviddo, a violagdo, a desqualificacdo, por regimes politicos, sistemas eco-
ndémicos e institui¢des civis ou religiosas, os demais seres humanos padecerao a
mesma situacao. A libertagao de todas as liberdades pode criar condi¢des melho-
res para o exercicio efetivo da liberdade. A liberdade tem um contetido militante,
ativo e solidario (RUIZ DE LA PENA, 1988, p. 193-194).

A liberdade possui dois niveis de agdo: opgdo fundamental e liberdade con-
creta. O ato da liberdade como opgao fundamental ou intengao radical se refere
a escolha global que norteia todas as decisoOes, as orientagdes e os valores das
escolhas setoriais do sujeito. E a decisdo ultima que perpassa todas as decisdes
penultimas do modelo de existéncia do sujeito. E uma autodestinagio unificante
do sujeito na dire¢do de uma meta Gltima em relagdo a todas as metas parciais
e possibilidades circunstanciais. A opgdo fundamental esta relacionada com o
sentido da vida da pessoa, com o horizonte tltimo sobre o qual esta sedimentado
0 seu existir, com a perspectiva englobante que recolhe numa unidade os mul-
tiplos e fragmentarios aspectos da existéncia e os reconduz a construgdo do eu
como sujeito livre. A op¢ao fundamental pode ter um carater explicito/tematico
ou implicito/irreflexo. A liberdade concreta consiste nas escolhas cotidianas que
o sujeito faz diante das situacdes vitais do existir. A liberdade concreta concentra
sua agdo entre as situagdes penultimas, agindo em correspondéncia ou desarmo-
nia com o horizonte ultimo para o qual a liberdade esta radicalmente inclinada,

enquanto opg¢do determinante de seu ser e sua vontade (FORTE, 1999, p. 300).

A liberdade ndo ¢ um atributo que vem do externo sendo acoplado ao sujeito.
A liberdade ndo é outorgada ao sujeito por uma instituigao ou por alguém. O su-

Jjeito ndo tem, mas é liberdade. Nao se trata de um recurso sobre o qual o sujeito
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se apropria, mas se refere a uma faculdade estruturante do existir do sujeito. Nao
¢ o estado, a religido ou a sociedade que concede a liberdade ao sujeito, mas ele
ja o é livre por si mesmo, pelo simples de ser pessoa. O sujeito ja nasce livre. E
um elemento constitutivo do seu existir. A liberdade ¢ uma faculdade que emerge
do interior do sujeito. O sujeito ndo é provisorio ou circunstancialmente livre,
mas, desde o seu nascimento até o morrer, ele é totalmente livre. A liberdade o
acompanha aonde ele vai. O sujeito deve tomar posse da liberdade que o consti-
tui. “O homem nao existe simplesmente como liberdade, mas deve colocar-se a
procura daquela liberdade que ¢ ele mesmo” (PERSCH, 1988, p. 384).

A lei moral ndo implica numa restricdo a acdo da liberdade. Na realidade,
a lei moral pressupde a liberdade. So6 € possivel seguir uma lei moral quando se
realmente livre. Caso uma lei moral deva ser seguida sob coagdo ou observancia
forcada, isso consiste numa postura contraria ao principio da liberdade. Nenhuma
lei moral deve ser seguida sob regime de coagdo, porque infringe o principio da
dinamica da liberdade. Um principio s6 pode ser seguindo retamente quando se
¢ livre para aderir a ele. A lei moral esta orientada para o fim essencial da pessoa:
sua realizacao auténtica (RAHNER, 2002, p. 244).

[L:2 Pessoa e liberdade humanas

A nogao de liberdade ¢ inseparavel da de pessoa e vice-versa. Todo ser pes-
soal ¢ livre e todo ser livre é pessoa. Nao é possivel pensar o conceito de pessoa
a margem do conceito de liberdade. Por isso, pessoa é sinonimo de liberdade.
Na base da defini¢do do conceito de liberdade estd o conceito de pessoa. O ser
livre é o ser que dispde de si para tornar-se disponivel. A mesma definicdo de
ser livre pode ser aplicada ao ser pessoal. Os conceitos de pessoa e liberdade sdo
intercambidveis. Assim como a nogao de pessoa supde um sujeito responsavel e
dador de resposta, a de liberdade supde uma nogao de responsabilidade (RUIZ
DE LA PENA, 1998, 47-50). “Nao ¢é dificil compreender como o problema da li-
berdade reflete e prolonga o da pessoa. A pessoa ¢ subsistente ¢ aberta; a liberda-
de é um poder de autonomia e um poder de doagdo. A pessoa ¢ uma realidade de
fato e uma realidade que deve constituir-se, a liberdade é um poder indestrutivel

de elei¢dao e um poder de aperfeicoamento que deve conquistar-se. [...] A historia
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da pessoa ¢ a propria historia de sua liberdade” (MOUROUX, 1961, p. 129).

A liberdade ¢ a maneira de apropriacado e realizacdo da pessoa e de sua dig-
nidade absoluta diante de Deus. Pessoa e liberdade sao entidades reais de ordem
suprema ¢ de valor absoluto (RAHNER, 2002, p. 243). A liberdade encontra
sua concretude e encarnacdo na pessoa. A base sobre qual a liberdade acontece
e se expressa ¢ a pessoa. A pessoa possui uma dignidade absoluta e um primado
onto-axiologico supremo sobre as demais criaturas. Assim como a pessoa possui
um carater supremo, também o possui a liberdade. Trata-se de um patrimonio
absoluto e inviolavel que sujeito possui. Conjecturar a possibilidade da violagdo
da liberdade humana incorre numa desumaniza¢do e numa despersonalizagdo
da pessoa. Nenhuma instancia (politica, social, religiosa, cultural e econémica)
pode sequestrar a liberdade. O estado deve zelar para que o sujeito exerca sua

liberdade, mas jamais cerced-la ou manipula-la.

A liberdade ¢ uma dimensao constitutiva da pessoa. Faz parte de sua condi-
¢do humana natural. A liberdade nao é conferida por um outro (estado, religido,
sociedade etc.) ao sujeito. A liberdade ndo € um bem que se confere ao sujeito,
pois ele ja € livre por natureza. Pensar uma liberdade conferida ao sujeito por um
agente externo seria 0 mesmo que imagina-lo como uma propriedade do estado,
da religido, da sociedade ou de outra instancia externa. A pessoa ndo recebe
a liberdade para exercé-la em nome de um agente externo. A liberdade ¢ uma
faculdade que pertence a existéncia do sujeito. “Na acdo livre, o ato pertence-
-me de um modo Unico; mas ¢é nela, simultaneamente, que me pertengo a mim
proprio. O ato livre ¢ a forma essencial em que realizo o eu, a minha qualidade
de pessoa” (GUARDINI, 1957, p. 9). A liberdade ¢ faculdade revestida de uma
sacralidade, pois trata da profundidade, da inviolabilidade, do supremo, do abso-
luto e do transcendente no ser humano. Sem a liberdade, a pessoa seria reduzida
a uma massa biologica ou um objeto que ocupa lugar no espaco. Todo atentado
a pessoa ¢ um golpe na liberdade. Qualquer instincia ou estrutura que reduza a
pessoa ao nivel do objetal, do animal, do comercial, da degradagao, violando sua
dignidade, atinge frontalmente a nogao de liberdade. Toda instrumentalizagdo
da pessoa e todo desejo de transforma-la em um meio degrada sua dignidade

e sua liberdade. A pessoa tem fim em si mesma. Da mesma forma, a liberdade
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humana ndo pode ser instrumentalizada em favor de nenhum fim. “A liberdade
fundamental do homem ¢ a liberdade de dirigir-se ao seu fim e a sua plenitude,

que ¢ também a liberdade de realizar-se como pessoa” (LORDA, 2009, p. 488).

A liberdade pertence ao ser humano e a sua existéncia. Trata-se de um modo
humano de existir, ¢ uma faculdade que pertence a pessoa em sua totalidade
indivisa e indivisivel. A liberdade ndo ¢ uma qualidade ao lado ou que concorre
com outras, mas uma dimensdo constitutiva da esséncia da pessoa. “Quem traz
consigo originariamente o carater de liberdade é o homem enquanto pessoa, quer
dizer, o homem que pertence a si mesmo. O ato livre ¢ 0 modo segundo o qual
a pessoa realiza o seu ser ordenado a liberdade” (GUARDINI, 1957, p.10). Do
ponto de vista da finitude, dizer liberdade ¢ referir-se a uma faculdade propria da
pessoa. Somente a pessoa € livre e tem nogao do que significa liberdade. Na me-
dida em que o ser humano vai crescendo em sua humanidade, ele vai progredin-
do também em sua liberdade. Quanto mais o ser humano adquire a consciéncia
de que ele ¢ ser livre tanto mais vai de se apropriando da liberdade. A identidade
entre as nog¢des de pessoa e liberdade significa que a integridade do ser humano
nao ¢ um simples dado na natureza, mas fruto da pessoa e de sua capacidade de
autorealizacdo. “A liberdade ¢ aquela estrutura dindmica através da qual a pessoa
tem a capacidade de construir sua propria vida sem padecé-la, tem a capacidade
de orientar a historia sem se resignar a ela e de realizar o dominio sobre sua pro-
pria existéncia sem abdicar de sua missao” (COLZANI, 2001, p. 413).

Ha uma diferenca entre pessoa e natureza. A natureza refere-se aquilo que
¢. Trata-se daquilo que ¢ dado. A pessoa remete aquilo que ¢ chamado a ser.
Trata-se de uma vocagao e de um chamado. A pessoa transcende a natureza; ¢ a
natureza autosuperada. A natureza ¢ chamada a ser pessoa. Algo analogo ocorre
com as nogdes de pessoa e liberdade. A liberdade é uma faculdade inerente ao
existir humano. O ser humano é, de per si, livre. Porém, quanto mais ele se apro-
pria dessa liberdade, que € sua por natureza, mais a faz sua. Ser livre € vocacao
propriamente humana. No entanto, o ser humano deve fazer da liberdade dada,
uma liberdade assumida e encarnada. A liberdade nao pode ser somente uma
faculdade da pessoa em geral, mas deve se converter na liberdade do sujeito

singular. De modo que, a liberdade seja a minha liberdade.
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13 Negacoes da liberdade humana

A defesa da condicao livre do sujeito € feita por correntes antropoldgicas
de inspiracao humanista e personalista. Para algumas correntes do pensamento
humano, a liberdade seria um conceito mitoldgico e delirante. A liberdade seria
conceito falacioso construido pela sociedade ocidental. Dentre as correntes atu-
ais que negam a existéncia da liberdade humana, ¢ possivel nomear o condutivis-
mo e a engenharia social, a sociobiologia e a engenharia genética e a cibernética
e engenharia de computadores.

Segundo Skinner (1904-1990), pensador norte-americano que pesquisa so-
bre o comportamento humano, uma analise cientifica do comportamento huma-
no tem de execrar o carater livre e responsavel do ser humano. O uso de recursos
cientificos na compreensao da conduta humana permite prevé-la e manipula-la.
Através da ciéncia, € possivel pressupor um ordenamento e uma determinagao
da conduta humana, possibilitando sua previsibilidade (SKINNER, 1981, p.
20). A conduta humana seria determinada por fatores genéticos e ambientais.
Comportamentos até entdo vistos como origindrios da liberdade e da vontade,
na realidade, seriam programados por condicionamentos genéticos e situagdes
culturais e ambientais. Desta forma, uma mudanca no ambiente e no contexto
cultural em que o sujeito encontra-se inserido interfere no seu comportamento.
O sujeito ndo ¢ um agente dindmico, responsavel e transformador do ambiente,
mas seria uma vitima afetada pela mudanca ou alteracao no ambiente. O sujeito
¢ reduzido ao objeto e sua liberdade se dissolve. Skinner (1978, p. 255) diz,
peremptoriamente, “eu nego que a liberdade sequer exista”. “A luta do homem
pela liberdade ndo se deve a vontade de ser livre, mas a certos processos de com-
portamento caracteristicos do organismo humano, cujo principal efeito ¢ evitar
ou fugir dos chamados aspectos adversos do ambiente” (SKINNER, 1977, p. 37)

Skinner compreende que a tecnologia do comportamento conduz a uma en-
genharia social. O comportamento humano da sociedade do futuro serd deter-
minado por acionamento de controles. “Se o homem ¢ livre, entdo a tecnologia
do comportamento € impossivel” (SKINNER, 1978, p. 254). Os membros da

sociedade futurista fardo o que desejam, ou elegem fazer, “mas nos consegui-
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remos que queiram fazer precisamente o que ¢ melhor para eles mesmos e para
a comunidade. A conduta sera determinada e, porém, sdo livres” (SKINNER,
1978, p. 293), ou seja, sentem-se (ou créem) livres. Nessa sociedade, o exer-
cicio da liberdade serd uma falacia, pois o ser humano vivera sob a ditadura
dos comandos eletronicos. O comportamento humano futurista sera passivel de
manipulagdo tecnologica, conforme os interesses de quem estiver no comando
da sociedade (socidlogos e psicologos de grupo). Os membros dessa idealizagao
social de Skinner deixardo de ser sujeitos e se tornardo objetos que se movem,

segundo os mecanismos eletronicos.

O etdlogo norte-americano, Edward O. Wilson (1929), pai da sociobiologia,
afirma que o fator genético determina todo comportamento social. O etdélogo faz
uma leitura zooldgica da vida humana, demonstrando que os principios biolo-
gicos usados para compreender a vida e o comportamento dos animais podem
ser utilizados analogamente para compreender a vida e o comportamento do ser
humano. A antropologia ¢ reduzida a biologia e o ser humano, ao animal. Nao
existe uma diferenca qualitativa entre ambos. “A questdo que interessa ja nao é
saber se o comportamento social humano ¢ determinado geneticamente, mas até
que ponto” (WILSON, 1981, p.19). A determinacao genética do comportamento
¢ uma questao certa. A sociedade do futuro serd controlada pelo conhecimen-
to bioldgico. A genética consegue identificar muitos genes que influenciam na
conduta humana. Este modelo social corre o risco de ser geneticamente seletivo,
segundo a raca, o sexo, a condi¢@o financeira. Considerando que o comporta-
mento humano recebe uma influéncia genética, entdo até que ponto o ser huma-
no ¢ livre? Se o comportamento social humano ¢ fruto de uma interacdo entre
seu ambiente e seus genes, logo “liberdade ¢ apenas uma ilusdo auto-imposta”
(WILSON, 1981, p. 71). A vontade ou liberdade seria produto daquilo que esta
geneticamente pré-programado. Assim, o paradoxo determinismo-livre-artbitrio
se reduziria a um problema empirico de ordem fisico-bioldgico. A previsdo de
uma decisdo humana exigiria uma compreensao do funcionamento mecanicista do
cérebro e das variaveis que o influenciam. Somente quando ndo ¢ possivel com-
preender o funcionamento ¢ as variaveis que influenciam o cérebro que € possivel
deve entender a liberdade e a responsabilidade humanas (WILSON, 1981, p. 77).
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A antropologia cibernética de Ruiz de Gopegui reduz o ser humano a uma
maquina inteligente, questionando a liberdade e a responsabilidade humanas.
Nao existe um desnivel qualitativo entre o ser humano e a maquina: o ser huma-
no ¢ um autdémata consciente ¢ maquina um sujeito artificial (GOPEGUI, 1983).
Aspectos relevantes do pensamento ¢ do comportamento humanos (discurso
racional, autoconsciéncia, subjetividade, personalidade, etc.) ndo sdo atributos

proprios do ser humano.

O ser humano ¢ um ser determinado. A conduta humana é condicionada
pelas leis da natureza (ou da fisica). A liberdade, entendida como a capacidade
de eleger, espontanea e incondicionalmente, ¢ um mito. A elei¢do humana esta
condicionada por fatores anteriores e incontroldveis a sua decisdo, privando o
sujeito do exercicio de sua liberdade. A satisfacdo do sujeito em fazer o que de-
seja ¢ uma falsa liberdade, visto que seu querer esta condicionado. A liberdade é
uma miragem. Na realidade, o sujeito faz o que, necessariamente, tem que fazer.
A liberdade ¢ o conhecimento da necessidade (GOPEGUI, 1983). Uma liberdade
sem determinacgdo viola as leis da natureza. A liberdade ndo conduz a responsa-
bilidade. O ser humano chega a esta ultima pela razao. A responsabilidade ¢ um
fator a mais dentro do programa operacional que rege a conduta humana. E uma
ilusdo acreditar na liberdade e autonomia humanas (GOPEGUI, 1983).

A transposicao das idéias de Ruiz de Gopegui para o cenario sociopolitico
permite concluir que a negagdo da liberdade individual acarreta uma negacao
das liberdades sociais. As estruturas sociopoliticas que se baseiam na liberdade
individual, necessitam ser reavaliadas. O ser humano acaba se tornando refém
de uma estruturagdo social mecanizada, eletronica que ele mesmo criou. Cada
vez mais os objetos, as maquinas ocupam o centro, enquanto o sujeito ¢ langado
para a periferia. O antropocentrismo esta dando lugar ao automatocentrismo. A
sociedade do futuro sera regida pelas maquinas inteligentes. O ser humano se
tornara funcionario dessas, mostrando que o criador est a servico (se submeteu)
da criatura. Se um computador que s6 sabe contar e que esta longe de ser inteli-
gente ¢ capaz de escravizar o ser humano, imaginemos o que poderia fazer uma
maquina inteligente. O ser humano se tornara um menino de recados dos robos
futuros (GOPEGUI, 1983).
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E possivel fazer uma sintese das analogias das trés perspectivas expostas:
a) as trés correntes estdo implicadas e arrancam a condi¢do de sujeito do ser
humano, reduzindo-o ao nivel fisico (Skinner, Ruiz de Gopegui) ou bioldgico
(Wilson); b) negam a subjetividade e a liberdade humanas; ¢) a negagao da liber-
dade individual conduz a uma negacdo (Ruiz de Gopegui), ou coloca em questao
(Skinner, Wilson) as liberdades sociais; a sociedade humana do futuro “funcio-
nard sob os controles acionados pelo socidlogo (Skinner), pelo bidlogo (Wilson)
ou pelo computador (Ruiz de Gopegui)” (RUIZ DE LA PENA, 1988, p. 198).

O posicionamento destas correntes produz conseqiiéncias antropoléogicas,
éticas e sociopoliticas. No que tange as antropologicas, o rechaco de uma idéia
de liberdade responsavel leva ao rechago da pessoa, da dialética eu-tu, da al-
teridade. A pessoa ¢ reduzida a um dispositivo de entrada e saida de resposta,
tornando-se um mecanismo que funciona bem ou mal, e ndo uma realidade ge-
radora de didlogo e encontro. Desta forma, a pessoa ¢ tomada por uma crise
de sentido da vida (Para que viver? Qual o significado da vida?), mostrando-se
incapaz de eleger um projeto existencial, de construir sua identidade, de escrever
sua historia e de compor sua biografia. Sem liberdade, subjetividade, alteridade,
a realidade adquire uma textura tinica, os seres se fundem em um continuum
homogéneo. E a heterogeneidade qualitativa entre os seres que possibilita perce-
ber a diferenga axio-ontologica nas dialéticas: sujeito-objeto, homem-maquina
¢ homem-animal. A falta de reconhecimento desta heterogeneidade qualitativa
resulta, como conseqiiéncias éticas, na negacdo de valores humanos (respeito,
dignidade, inviolabilidade, etc.), na vigéncia da lei darwinista do mais forte, no
desconhecimento da alteridade (ndo se vé o outro como irmao, mas adversario),
na reducdo da moral ao socio-bio-politico, no desaparecimento da responsabili-
dade. Sem responsabilidade, como consequéncia socio-politica, as pessoas serdo
submetidas a um regime politico oligarquico, despético. Diante da precisao ra-
cional das decisOes matematicas e fisicas, ndo ha possibilidade de se ter opinides
diferentes nem oponentes ao sistema. E uma supressio das liberdades civis, dos
direitos democraticos. Esse cenario € propicio para o surgimento de regimes to-
talitarios, governados por pessoas ou maquinas (Ruiz de Gopegui). Diante destas

antropologias anti-personalistas, a fé cristd d4 um unissono “ndo”, demonstrando
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que a afirmacdo da liberdade humana ¢ imprescindivel para quem cré (RUIZ DE
LA PENA, 1988, p. 198-200).

[1:4 A morte como consumacio da liberdade humana

A morte ¢ fim da historia da liberdade humana a qual, por sua vez, ganha um
carater permanente e definitivo. Com a morte, a histéria humana individual che-
ga a sua conclusdo. A existéncia alcanca um carater irreformavel e irrevogavel,
a vida ganha sua fisionomia derradeira. A morte significa a realizacao da ultima
possibilidade do humano. Com a morte, a existéncia fisica e pessoal adquire
um carater irreversivel e definitivo; a histéria da liberdade chega ao seu ponto
conclusivo. A liberdade ¢ a faculdade fundamental pela qual o sujeito, em sua
transcendentalidade, dispde de si mesmo em ordem de sua realizacao definitiva.
A liberdade funda a histéria enquanto a possibilidade de realizar algo realmente
definitivo (RAHNER, 1992, p. 452). Com a morte, a existéncia pessoal alcanca
sua conclusdo ontologica e chega a sua identidade definitiva, logo a liberdade,
no sentido entitativo, conquista seu ponto maximo de realizacdo. A historia do

ser chega ao seu apogeu.

A esséncia da liberdade ¢é a possibilidade de uma decisao irrepetivel e defini-
tiva do sujeito sobre si mesmo. Esta irrepetibilidade da autodecisao, em principio
definitiva e irrevogavel, se realiza através de toda extensao e dispersdo tempo-
ral dos instantes concretos que constituem a vida historica e corporea da pes-
soa. A irrepetibilidade da autodecisdo acontece no tempo e ndo ¢ suprimida pela
multiplicidade dos instantes. A unicidade desta decisdo global do sujeito livre
ndo pode ser entendida independentemente da vida historica espago-temporal
(RAHNER, 1992, p. 453). Na morte, a autodecisdo do sujeito sobre si mesmo,
que possui um carater definitivo, perpassa todos os momentos das decisdes con-
cretas da vida do sujeito e ganha um carater absoluto. A op¢ao fundamental que
esta no subsolo das decisdes tomadas no espago e no tempo ganha uma fisiono-
mia derradeira. Com a morte, cessa todas as possibilidades espago-temporais.
A morte ¢ a ultima possibilidade espago-temporal que decreta o fim de todas as
possibilidades finitas. Como a liberdade ¢ a faculdade cujo exercicio ocorre no

espaco e no tempo, logo, com a morte, o escolhido pela liberdade permanece per-
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petuamente. A morte representa o fim da historia das escolhas e das decisdes. O
que foi decidido pela liberdade, em sua op¢ao fundamental, com a morte, chega
a sua consagracdo. A morte significa a cessacao da historia da liberdade. Depois

da morte, entra em vigor o que foi decidido pela liberdade no tempo.

Nao tem sentido pensar que a historia corporea da liberdade continua mais
além de uma morte concebida como fim da corporeidade historica do ser humano.
Isso suporia situar a autodecisdo do ser humano fora de sua historia espago-tem-
poral. Neste sentido, a historia seria reduzida a condi¢do de mera aparéncia que
encobre a verdadeira liberdade. Se a historia da liberdade segue seu curso depois
da morte enquanto fim da historia corporea, isso significa que a auténtica histo-
ria nunca esteve presente enquanto tal nessa vida espago-temporal (RAHNER,
1992, p. 453). Porém, a historia da liberdade desenvolve sua trama é dentro da
historia e ndo além dela. E dentro da historia que a liberdade acontece. Com a
morte, cessa a atividade corpdrea, e considerando que a liberdade est4 ligada a
historicidade do corpo, da finitude e espago-tempo, logo finda também a histéria
do exercicio da liberdade. A liberdade humana é faculdade exercida na finitude,
dentro da historia e das coordenadas do espago e do tempo. Assim, cessando a

finitude da corporeidade individual finda também da liberdade individual.

E na morte que se d4 a manifestagio do carater (inico e irrepetivel da liber-
dade fundamental. Nesse momento, profundamente existencial, o ser humano
faz uma dupla experi€ncia: primeiramente, o sujeito alcanca a consumagdo do
seu existir, chegando a uma conclusio ontoldgica. Trata-se do momento em que
a biografia do sujeito a sua plenificagdo. Por outro lado, ¢ momento em que o
sujeito se torna indisponivel, tornando despossuido de si mesmo e de todo poder.
Na morte, o sujeito ndo tem mais dominio de sua existéncia, perdendo a posse
de seu existir. A possessividade do existir se da no ambito do espago e do tempo.
A disponibilidade do ser e a constru¢ao ontologica se ddo no campo histérico.
A morte representa a expropriacao do ser. Com a morte, cessa toda possibilida-
de de exercicio da liberdade e a existéncia se torna indisponivel. E o momento
do despojamento do ser. Essa dupla experiéncia consiste num momento ativo e
outro que ocorrem simultaneamente na experiéncia unica do morrer: o ativo ¢é

o momento da autopossessao de si mesmo e da conclusao da historia da liber-
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dade; o passivo ¢ o momento do despojamento e da expropria¢do de si mesmo.
“Na morte, o0 homem parece que ¢ despojado de tudo aquilo mediante do qual
pode dispor de si mesmo e que todos os resultados anteriores de seus atos livres
concretos, enquanto integrantes desta nica e total autodisposicao, ficam apaga-
dos” (RAHNER, 1992, p. 456). Na realidade, junto com esse despojamento esta
ocorrendo a dimensdo ativa do morrer quando a liberdade em sua capacidade
de autodisposicao chega ao seu término. Ativamente, no momento da morte, a

opc¢ao fundamental se torna definitiva.

2 Reflexoes teologicas sobre a liberdade humana

[2:1 Fundamentos biblicos da liberdade humana

No campo biblico, a liberdade tem uma conotacgdo social, econdmica, po-
litica e espiritual. No Antigo Testamento (AT), liberdade era um conceito que
estava em contraposi¢ao ao de escraviddo. Ser livre significava nao ser escravo
(Lv 19,20; Dt 15,12-15 etc.). A posse de escravos era permitida em Israel (Lv
25,44), mas sua posi¢ao social e juridica era melhor do que a dos escravos entre
outros povos, em virtude do conjunto de leis contido em Ex 21,2-11: os escravos
israelitas depois de seis anos deveriam novamente ser libertados. Era necessario
libertar o escravo hebreu ou a escrava hebreia de modo que ninguém deveria
ter como escravo um irmao judeu. Todos os principes e todo o povo estavam de
acordo com esse pacto e aceitaram libertar seu escravo e sua escrava, de modo
a ndo manté-los mais em situacdo de escravidao. Porém, depois de libertarem
os escravos, eles ndo se mantiveram fiéis ao pacto, rompendo-o e submetendo
novamente ao regime de escraviddo os irmaos hebreus que tinham sido liberta-
dos. A quebra no pacto da alianga representava uma profanagdo com o nome de
Javé. Por isso, Javé ameagou punir o povo com a peste e a fome (Jr 34, 8-18)
(KOSNETTER, 1988, p. 634; BERGER, 1973, p. 285-286).

O povo de Deus passou por situacdes de dominagdo e escravidao. Moisés
defendeu um judeu contra a opressdo dos egipcios (Dt 2,11-12) e posteriormente
tirou todos os judeus do Egito, a casa da escravidao (Dt 7,8), e os conduziu a

liberdade. O éxodo do Egito ocorreu em meio a uma atmosfera de inseguranga,
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angustia e fome de tal modo que os judeus sentiam saudades das panelas de carne
do Egito. Mas, para Javé, a liberdade conquistada pelo povo era mais importante
do que a antiga seguranc¢a economica no Egito. Também quando Jerusalém foi
destruida em 586 a.C., a maioria do povo foi levada para o cativeiro da Babilonia,
perdendo a liberdade nacional. A situagdo vital do povo no cativeiro foi descrita
por Jeremias no livro das Lamentacdes. Neste sentido, a liberdade consiste na
independéncia do dominio estrangeiro. A vida pastoril com sua organizagdo pa-
triarcal permitia ao individuo muita liberdade apesar do poder do patriarca. Essa
liberdade ¢ contrastada desfavoravelmente com a vida sob a monarquia em 1Sm
8,11-18. No inicio da monarquia, assim como por toda sua historia, parece ter
surgido circulos em Israel que encaravam a monarquia como uma violagdo da li-
berdade tradicional (KOSNETTER, 1988, p. 634; MACKENZIE, 1983, p. 553).

No Novo Testamento (NT), a liberdade possui uma conotagdo mais teolo-
gico-espiritual e menos social, econdmica e politica, propria do AT. No NT, a
situagdo do ser humano livre surge como oposta a do escravo. Na época de Jesus,
a sociedade estava organizada e estruturada em duas categorias sociais: livres e
escravos (Cl1 3,22-25; 1Tm 6,1; Tt 2,9; Flm 8-14 etc.). A adesdo a Cristo, pela fé
e pelo batismo, faz com que o ser humano escravizado pelo pecado e pela morte
possa ser liberto. A salvacao trazida por Cristo consiste na libertacdo da condi¢ao
de escraviddo e na inser¢do na vida livre e nova em Cristo. O velho ser humano
refém do pecado ¢ liberto em Cristo. A vida nova em Cristo ndo ¢ marcada por
classe social, nem por nacionalidade e nem por outra categoria econdomica, poli-
tica ou de género, mas por uma unidade humana: “Nao hé judeu nem grego, nao
ha escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vds sois um s6 em
Cristo Jesus” (Gl 3,28). O batismo proporciona uma eliminacéo soteriologica
das fronteiras entre escravos e livres. Todos se revestem de Cristo no batismo e,
assim, formam uma unidade com ele. A nova escraviddo consiste em estar sob
a lei de Cristo (Rm 8,2). A liberdade ¢ a passagem de um tipo de escraviddo a
outro: da escravidao do pecado e da lei a escravidao em Cristo (1Cor 7,22). O
crente, por causa da salvacao operada por Cristo, foi inserido numa condi¢do de
liberdade em razao da salvacdo que lhe foi dada e também devido ao vinculo

que o une a uma nova ordem existencial (Ef 5,8-10). No livro do Apocalipse, a
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denominagdo de escravos e livres aparece sempre ao lado de grandes e peque-
nos, ricos e pobres e outros binémios semelhantes (Ap 6,15; 13,16; 19,18). A
universalidade e a forca transformadora do acontecer escatologico conduzem a
uma desapari¢ao das diferengas sociais e nacionais. No interior da comunidade
cristd, as oposigdes que sdo proprias do mundo se dissipam: o escravo chamado
no Senhor tem os mesmos direitos que o ser humano livre (RICHTER, 1970, p.
157-158; BERGER, 1973, p. 287-288; THONISSEN, 2004, p. 1025).

O vocabulo liberdade também era usado no sentido de estar isento de algo,
ndo estar submetido a uma prescrigao e ter independéncia de pessoas e situagdes:
Mt 17,24-26; 1Cor 7,39; 9,19; Rm 6,20; 7,2-3.

A liberdade, no sentido teoldgico, esta relacionada com o efeito da agdo sal-
vifica de Deus para o ser humano através de Jesus Cristo. A liberdade do crente
esta relacionada com a tomada de posse da salvagdo em Cristo, mediante a liber-
tagcdo do pecado, do sofrimento e da morte. Ser livre ¢ estar liberto de todas as si-
tuagdes de negatividades e ser acolhido num estado de vida qualitativamente me-
lhor. No passado, o ser humano antes de Cristo e, no presente, o ser humano sem
Cristo vive num estado de escravidao e serviddo ao pecado. O advento de Cristo
arranca o ser humano do jugo do reinado do pecado e da morte. Cristo liberta o
ser humano para a liberdade (Gl 2,4; 5,1; 5,13). Através da redengdo em Cristo,
os seres humanos morrem para o pecado e se libertam dele (Rm 6,10-11; 6,18-
22). O apostolo Paulo deduz o conceito e o conteudo da nogdo de liberdade em
confronto com os judeus que enxergavam na lei mosaica o caminho para a vida
e a conquista da salvacdo mediante o cumprimento dos preceitos da lei. Paulo
reage afirmando que a salvag@o nao vem pelo seguimento da lei, mas pela adesao
da salvagao em Cristo. A lei ndo redime o ser humano do pecado, do sofrimento
ou da morte, mas, contrariamente, reafirma a sua submissdo a essas situagoes.
A lei simboliza a escravidao e Cristo ¢ a libertacdo. A salvagdo ¢ a libertacdo do
pecado, da morte e da observagdo da lei (Rm 7,6; Gl 2,4; 5,1). A liberdade do
crente diante da lei, do pecado e da morte ¢ um dom da graca (Gl 2,4; 1Cor 7,22).
“Livres do pecado vos tornastes servos da justica” (Rm 6,18). Sem o auxilio da
graca, o ser humano ndo teria forga suficiente para se autolibertar das situagdes

de negatividades e de morte presentes nas prescrigoes da lei e no velho homem.
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A libertagdo ocasionada pelo auxilio da graga possibilita a criagdo de novos rela-
cionamentos, de uma ligagdo com a justi¢a (Rm 6,16-19), com o Espirito da vida
em Cristo (Rm 8,2), com a lei do amor ¢ com o Cristo crucificado, ressuscitado
e glorioso. A liberdade do crente consiste em decidir entre a obediéncia a Deus
ou a obediéncia ao pecado. Uma decisdo contra a comunhdo com Deus torna o
crente automaticamente um servo do pecado. A filiagao € o estado do ser huma-
no redimido em Cristo (Gl 4,7; Rm 8,14-16). A liberdade do crente diante da lei
mosaica esta fundamentada em Gl 4,21-31. Esse trecho apresenta Sara, sinal de
liberdade, cujos filhos creem em Cristo e recebem a salvagdo como heranga, ¢
Agar, sinal de escravidao, cujos filhos sdo os judeus que vivem sob a escravidao
da lei. A histéria de Agar e de Sara mostra contra os adversarios judaizantes que
os cristdos, por causa da posse da promessa, sdo livres da lei. A liberdade dos
cristdos frente a lei se mostra no fato de que podem apresentar-se como filhos
de Sara, ou seja, da mulher livre. Isaac procede de uma mae livre. Assim, a
mae e o filho representam a imagem da relag@o entre a liberdade e a promessa.
(RICHTER, 1970, p. 158-160; BERGER, 1973, p. 288; KOSNETTER, 1988, p.
638-639; LEON-DUFOUR, 1987, p. 528-529).

No evangelho de Jodo, a liberdade reivindicada pelos judeus (Jo 8,33) nao
possui um teor politico ou social € nem tem uma conotagdo interior, mas con-
siste na consequéncia da condi¢ao da filiagdo abrdamica pelo fato de terem sido
eleitos por Deus como seu povo e de serem objetos da graca de Deus. A herme-
néutica teologica da reivindicagdo da liberdade dos judeus se apoia na relagdo
particular de Israel com Deus, como povo eleito e como filhos de Deus. No ho-
rizonte dessa liberdade, os judeus acreditam ja possuir a salvacdo. Essa crenga é
objeto de contestagao do evangelho de Jodo. O evangelista contrapde Moisés e
Jesus, o mana e o pao que Cristo oferece, a liberdade reivindicada pelos judeus
e a liberdade trazida por Cristo. Para o evangelista, os judeus, na realidade, ndo
possuem a liberdade que acreditam ter, porque somente Cristo pode proporcio-
nar a liberdade. Para se alcangar a liberdade em Cristo, é necessario ter a fé nele,

na sua palavra e a perseveranca nessa fé.

A verdadeira liberdade tem como consequéncia a filiagdo divina. Somente

pela mediagao do Filho, o crente pode conquistar sua filiagdo. Jesus ¢ o Filho
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que possibilita ao crente se autoreconhecer como filho e consequentemente cha-
mar a Deus de Pai. Em Jesus, o crente passa da condigdo de escravo do pecado
a de filho de Deus. Através da filiagdo por natureza, da parte de Jesus, o crente
alcanca sua filiagao por graga. Essa condicdo filial pela mediacao de Jesus falta
aos judeus e por isso eles ndo sdo livres. Os judeus ndo creem em Cristo ¢ a in-
credulidade é o seu pecado (Jo 8,24). Por isso, os judeus se tornam escravos do
pecado (Jo 8,34). A incredulidade judaica os impossibilita a ver Deus como Pai.
A escraviddo dos judeus deriva ndo de uma filiacdo divina, mas diabdlica (Jo
8,44). Na realidade, os judeus ndo possuem uma verdadeira relagdo com Deus e,
consequentemente, ndo conquistaram a liberdade que almejam possuir em razao
da filiagdo abraamica (Jo 8,39-40). Somente Jesus, o Filho por exceléncia que
tem Deus como Pai pode comunicar a verdadeira liberdade: “Se, pois, o Filho
vos libertar sereis, realmente, livres” (Jo 8,36). A liberdade crista ¢ dom escato-
logico que s6 pode ser alcancado pela fé em Cristo. A liberdade, assim como toda
a existéncia crista, estd em fungdo de uma ordem escatoldgica e de uma finalida-
de decisiva. Nao se trata de algo acabado, mas de alguma coisa que se encontra
a caminho. (RICHTER, 1970, p. 161-162).

2:2 Aspectos cristdos da liberdade humana

Antes do surgimento do ser humano, no palco da criagao, a liberdade ja se
fazia presente no ato criador de Deus. Todas as criaturas sao livremente chama-
das a existéncia. Somente um Deus livre pode criar livremente. As criaturas sdo
criadas na e para a liberdade. Deus ndo concebe exteriormente a liberdade as
criaturas, mas elas sdo criadas para a liberdade. O ser humano ¢ a criatura que
tem consciéncia de seu estado de liberdade. Ele € um ser livre e tem consciéncia
disso. Por isso, a liberdade ¢ um dado inabdicével para a fé crista. “A liberdade
humana foi criada e, como tal, realiza-se fundamentalmente diante do Criador
e em obediéncia a ele, que € ndo so6 o criador do ser, mas também o fundamen-
to da verdade e raiz de todo bem” (GUARDINI, 1957, p. 71). O chamado e a
resposta em que consiste a fé estdo inscritos no marco de uma relagdo dialogica
que caracteriza dois seres pessoais que sdo mutuamente referidos. Deus e o ser

humano sio duas realidades pessoais, duas alteridades e duas liberdades que se
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encontram frente a frente. A cria¢@o € o cenario do dialogo entre a liberdade ab-
soluta e a liberdade finita. Deus ¢ um tu para o ser humano o qual, por sua vez,
¢ um tu para Deus. Somente porque o ser humano foi criado na e para liberdade
pode estabelecer uma relagao dialogal com Deus. Ao criar o ser humano, Deus
cria um sujeito capaz de responder e se posicionar diante dele. A liberdade divi-
na, relacionando-se com a humana néo a destréi ou subestima, mas fundamenta

e permite seu exercicio.

A compreensao cristd de uma liberdade doada, criada, atestada choca com a
antropologia grega para a qual a liberdade humana ¢ um luxo escasso, precario
e carissimo. E um troféu a ser penosamente conquistado ¢ que esti constan-
temente ameagado pelas for¢as da natureza ou pelo capricho dos deuses. Nao
¢ algo pacificamente adquirido. E fruto de uma transgressio de normas e leis,
contrariamente ao homem biblico que pode dizer “ndo” porque ¢ livre. Para os
gregos, a liberdade ¢ um bem a ser desfrutado precariamente por pouco tempo.
Compreende-se a liberdade como uma conquista e ndo como um dom. Na visdo
crista, crer e fazer a experiéncia da liberdade sdo uma mesma e Unica coisa. Para
o cristianismo, a liberdade ¢ uma livre decisdo sobre si mesmo. Trata-se de uma
modalidade de liberdade que ¢ uma decisdo e uma encomenda. Essa nogao de
liberdade implica uma autoresponsabilidade. A liberdade consiste na absoluta
aceitacdo do mistério absoluto de Deus. Porém, Deus nao consiste num objeto
entre os objetos particulares do mundo finito. Ele ndo ¢ um objeto disponivel
para ser escolhido como ocorre com a faculdade eletiva da liberdade. Deus nao ¢
um objeto finito e pontual, mas aquele mistério de desabrocha para o ser humano
no ato absoluto de sua liberdade. Deus € aquele, cuja esséncia da liberdade chega

a sua Unica consumacao essencial (RAHNER, 2007, p. 196).

A nogdo crista de liberdade humana significa, por um lado, que a pessoa ¢
autoidentidade e determinagdo fundamental de si mesma e, por outro, que essa
identidade ¢ assegurada por Deus como dom. A pessoa recebe o seu existir como
um dom e livremente vai paulatinamente modelando o seu existir. A identidade
do sujeito vai sendo tecida nas malhas da histéria mediante sua relacdo com
Deus, com o0s outros € com si mesmo. A liberdade sinaliza a modalidade humana

de se relacionar com Deus. A questdo teoldgica da liberdade humana estd em

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



Ano XXIX - N° 100 - Set - Dez 2021 191 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

pensa-la dentro da criagdo e dentro da finitude criada. A liberdade é exercida
numa existéncia recebida e ndo escolhida. Por isso, tera que se remontar inevi-
tavelmente mais além de si mesma para encontrar seu sentido e seu significado.
Neste sentido, a liberdade finita do ser humano tem que se remontar até Deus.
A liberdade humana encontra motivacao e justificativa para o seu exercicio na
sua relagdo com Deus. Entre a liberdade humana e a divina ha um desnivel on-
tologico porque o ser humano nao ¢ livre como Deus o é. A liberdade de Deus
ndo conhece condicionamento e nem determinac¢ao como a liberdade humana. A
liberdade humana ¢é exercida numa existéncia recebida com dom e seu exercicio
se da num mundo permeado de condicionamentos anteriores a sua existéncia.
No entanto, a relacdo com Deus nao se opde a liberdade humana, mas a supde e
constitui (COLZANI, 2001, p. 408-412).

Do ponto de vista da teologia crista, a liberdade é entendida desde e para
Deus. A relagdo entre Deus e a liberdade humana ¢ possivel de ser entendida por
que o ser humano € um ser de transcendéncia. O ser humano, ainda que ndo cons-
ciéncia disso, ¢ um ser perpassado pela transcendéncia. Trata-se de um aspecto
originario do ser humano que pertence a sua estrutura ontologica. A transcen-
déncia estd presente em cada ato particular do sujeito. O ser humano como ser
de transcendéncia encontra-se relacionado, ainda de forma atematica e irreflexa,
pelo mistério absoluto de Deus. A liberdade esta relacionada com carater trans-
cendental do espirito humano. Trata-se de uma faculdade originaria presente no
espirito humano. Por isso, o carater teologico da liberdade esta presente na es-
séncia da liberdade, ja que em cada ato livre do ser humano Deus est4 dado ate-
maticamente como fundamento e instincia Gltima que sustenta os atos humanos.
A atematicidade de Deus se faz presente em cada objeto eleito pela liberdade e
em cada ato da liberdade. Em cada ato da liberdade Deus ¢ buscado atematica e
realmente. Assim, na experiéncia da liberdade e na relagdo com a finitude, o ser
humano degusta em que consiste o real mistério atematico, inabarcavel e ina-
brangivel de Deus (RAHNER, 2007, p. 197). Deus, na sua liberdade soberana, ¢
o lugar da possibilidade concreta da liberdade humana. A liberdade de Deus ndo
¢ uma concorrente da liberdade humana. A liberdade divina esta na raiz e torna

possivel a liberdade humana. E a liberdade divina que a faz existir e a liberta.
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Sem essa libertagdo, que traz a liberdade humana na infinitude da liberdade di-
vina e lhe da origem, tal liberdade deveria consumar-se na propria limitagdo ou
perder-se (METZ, 1970, p. 165). A liberdade humana ¢ verdadeiramente livre
quando opta pelo mistério de Deus. “Se ¢ verdadeiramente livre ndo s6 quando
se pode optar entre alternativas diversas, mas quando a autodeterminagdo ¢ a
autodestinagdo da pessoa ndo contradizem a abertura transcendental do seu ser
para o Mistério absoluto e transcendente” (FORTE, 1999, p. 301).

Na visdo cristd, a liberdade ndo pode ser entendida somente desde Deus ou
como faculdade referida a ele como horizonte que sustenta toda agdo eletiva,
mas também como uma liberdade que estéd diante dele e se posiciona. A liberdade
¢ capaz de posicionar de forma negativa, com um “ndo”, ou de forma afirmativa,
com um “sim”, diante de Deus. A possibilidade do “ndo” da liberdade significa a
possibilidade do rechaco de Deus, o “objeto” mais originario desejado pela liber-
dade. No entanto, essa possibilidade ndo existe enquanto um puro ser possivel de
possibilidade, mas enquanto possibilidade real. Nao se trata de uma possibilida-
de ficticia, mas de uma possibilidade que realmente é possivel de se realizar em
razdo do carater proprio da liberdade. A agdo da liberdade ndo comporta somente
uma possibilidade do “sim” dito a Deus. Se assim fosse, a liberdade nao seria li-
vre, mas uma faculdade deterministica e condicionada teologicamente. A autén-
tica liberdade ndo supde uma postura de neutralidade diante do bem e nem diante
de Deus. Esta latente na liberdade seu carater de decisividade e de eletividade.
A liberdade ndo pode se esquivar de uma capacidade de escolher e de posicionar
diante de Deus, diante dos outros ¢ diante do projeto sujeito.

A liberdade ¢ uma autodisposicdo do sujeito em direcao a definitividade. O
ser humano livre ¢ aquele que se possui a si mesmo, realizada e definitivamente.
Através da liberdade, o ser humano se determina e se dispde de si de forma in-
teira e definitiva. A liberdade ¢ uma liberdade de ser e isso significa que ela ndo
¢ uma faculdade periférica ou marginal, mas uma determinagdo transcendental
do ser mesmo do ser humano. Em sua dimensdo transcendental, a liberdade é a
capacidade de se autoescolher, dizendo sim ou néo para si mesmo. E uma deci-
sdo a favor ou contra si mesmo. Refere-se a capacidade de eleger um modelo de

existéncia auténtica ou inauténtica. A liberdade ¢ uma elei¢ao enquanto autoelei-
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¢do que pode ser na direcdo de uma autorealiza¢do na relagdo com Deus ou uma
autonegacdo diante dele. De forma livre, o ser humano dispde de si, tomando
uma posicio definitiva diante de Deus. E o ser humano que livremente faz uma
opc¢ao fundamental sobre o seu existir diante de Deus. A liberdade ¢ capacidade
de uma decisdo irrepetivel e definitiva. E possibilidade de decidir de uma forma
definitivamente valida. Liberdade ¢ a capacidade do eterno. Enquanto, faculdade
eletiva, € possivel refazer e revisar as escolhas, mas como faculdade entitativa o
decidido ¢ o permanentemente valido e a verdadeira necessidade que permanece.
Em um ato livre, subjaz uma indole irrevogavel, auténtica, fiel ¢ comprometida.
A liberdade tende a irreversibilidade (RAHNER, 2007, p. 200-203; RUIZ DE
LA PENA, 1988, p. 192-193; METZ, 1970, p. 173-174).

A liberdade é também capacidade dialogica de amor entre Deus e o ser hu-
mano. A liberdade é a autoconsumagao do ser humano que consiste na consuma-
¢ao total de seu ser diante de Deus. A autoconsumacao da liberdade consiste na
autorealizagdo diante de Deus. A liberdade ¢ capaz de se perder, se condenando,
ou de se ganhar, se salvando, diante de Deus. As duas possibilidades, salvagao
e condenagdo, envolvem o ser humano todo e¢ de forma definitiva. Essas duas
possibilidades dizem respeito a capacidade de aceitacdo ou de recusa do amor
originario de Deus. A oferta amorosa de Deus pode ser aceita ou recusada pelo

ser humano.

O amor de Deus pelo ser humano o envolve todo. Sem o amor de Deus, o
ser humano estaria relegado ao vazio ¢ ao nada. O amor ¢é capaz de reunir to-
das as for¢cas humanas, multiplas e contraditorias, as quais, por sua vez, estdo
orientadas para Deus. O amor a Deus ¢ a for¢a integradora da existéncia humana
(RAHNER, 2007, p. 204-206). A capacidade fundamental de amar faz parte da
estrutura Unica e ultima da pessoa. A capacidade de amar ndo tem medida. A
vocagdo do ser humano para o amor encontra sua realizagdo plena quando se
vincula ao amor fontal e originario de Deus. As a¢des humanas buscam, ainda
que de forma atematica e irreflexa, o amor insaciavel de Deus. A liberdade hu-
mana se realiza é na abertura dialdgica com a liberdade divina. O ser humano
ndo se encontra diante de Deus como uma subjetividade fechada, mas como

alguém que interpelado por Deus no centro de seu ser pessoal. O ser humano
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existe como uma interioridade interpelada pelo mistério de Deus, mediante uma
relagdo consciente e permanentemente disponivel da criatura para o criador. Na
medida em que o ser humano se abre para essa interpelagdo de Deus e se poe
a sua disposicdo, alcan¢a sua subjetividade, sua independéncia e sua liberdade
fundamental (METZ, 1970, p. 164). A liberdade humana tem uma relagdo de
autonomia e dependéncia da liberdade divina. Como o ser humano recebe de
Deus o seu ser, logo ha uma relagao de dependéncia ontologica em relagio a ele.
Na relagdo criatura-criador, existe uma dependéncia do ser humano em relagdo a
Deus, ndo escravizante, mas libertadora e personalizante. A dependéncia da cria-
tura ndo é uma forma de alienacdo e nem uma forma de roubar sua autonomia. A
criatura €, simultaneamente, dependente e livre. “A liberdade do homem ¢ uma
liberdade participada. Sua capacidade de se realizar nao se suprime de modo
algum sua dependéncia de Deus [...] Na realidade, ¢ de Deus e com relagédo a ele,
que a liberdade humana adquire sentido e consisténcia” (LC, 1986, n. 29). A au-
tonomia significa que o ser humano recebe o ser de Deus como um dom para ser
livre, logo o ser humano pode livremente estabelecer uma relagdo com Deus. Por
isso, ha um dialogo amoroso entre a liberdade humana e a divina. Na verdade,
o ser humano nunca ¢ mais livre do que quando responde com amor a oferta de
amor. A relagao dependéncia-liberdade se da no seio de uma relagdo interpesso-
al. Toda experiéncia amorosa ¢ libertadora. Quem ama, de fato, deixa o outro ser
livre. Respeita a autonomia e a liberdade do outro. O eu que ama dependente do
tu amado, o faz ndo de forma obsessiva, sufocante, alienante, mas personalizan-
te, edificante, libertadora (RUIZ DE LA PENA, 1988, p. 201).

Outro aspecto cristdo da liberdade refere-se a sua condigdo de mistério. A
liberdade ¢ mistério porque, teologicamente, ¢ compreendida desde e para Deus,
o mistério incompreensivel. Deus € o mistério inabarcavel e inabrangivel com
o qual a liberdade estd relacionada. Como Deus ¢ mistério, logo a liberdade,
estando relacionada com ele, também ¢ captada pela indole mistérica. Deus esta
na origem e no fim do exercicio da liberdade humana. A dimensdo mistérica
também ¢ um dado originario do exercicio da liberdade. A indole misteriosa da
liberdade esta presente em cada um dos atos do ser humano. Cada ato livre do ser

humano participa do mistério da liberdade. A dimensao mistérica da liberdade se
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refere a sua dimensdo interna e subjetiva ¢ ndo diz respeito aos aspectos objeti-
vos dos atos livres (RAHNER, 2007, p. 207-210).

O ser humano s6 pode possuir-se e ter dominio de si mesmo abandonando-
-se e entregando-se ao mistério de Deus. Trata-se de um mistério que faz um
constante apelo ao sujeito. Assim, o ser humano s6 pode possuir a si mesmo
como liberdade pelo abandono ao mistério soberano da liberdade divina (METZ,
1970, p. 165).

Outro aspecto cristdo da liberdade, enquanto humana e criada, se refere a
sua imersdo numa situacao de culpa. Renegando a Deus, o ser humano se desa-
grega de si, perde o seu vigor e descamba para uma situagdo de ndo-liberdade, ou
seja, de escraviddo, de pecado e de morte que configuram um estado de perdigdo
do qual ndo pode mais se reerguer sozinho. O condicionamento situacional da
liberdade, segundo a f¢é crista, esta caracterizado por uma condic¢ao de culpa em
razdo do pecado original e da concupiscéncia. A doutrina do pecado original e
a doutrina da concupiscéncia significam que ndo tém para a liberdade humana
uma situagdo e uma condi¢ao material para sua realiza¢do que nao estejam deter-
minadas pela culpa na histéria humanidade. O pecado original e concupiscéncia
feriram, porém nao destruiram a liberdade humana. A decisdo moral da liberdade
sempre estd marcada pela situacdo de culpa que ndo pode ser eliminada da his-
toria da humanidade. Todas as agdes da liberdade estdo condicionadas e deter-
minadas por uma situacao originaria de culpa. Como a situagdo de culpa original
ndo ¢ eliminavel da historia da humanidade, logo a liberdade ndo podera ser ela
mesma, ou seja, nunca podera ser totalmente livre em sua decis@o diante de Deus
e nas situacdes cotidianas. Anterior a eleicao da liberdade, ela devera agir num
terreno condicionado por uma situagdo negativa e, de certo, podera influenciar
em suas decisoes (RAHNER, 2007, p. 210-212).

Outro aspecto cristdo da liberdade trata de sua libertagdo em Cristo. O
pecado original ndo destruiu, mas feriu a liberdade humana. Em Jesus Cristo,
a liberdade ¢é definitivamente libertada. A graca que liberta € a graca de Jesus
Cristo. Nele e na sua obra redentora foi concedida a libertacado da humanidade

decaida pela culpa de Adao. A historia da experiéncia da liberdade para com
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Deus ¢, portanto, uma historia de revelacdo e salvagao. Esta experiéncia se deu
pela mediacdo de Jesus Cristo. Deus se da a liberdade do ser humano, através
da graca deificante, para que o ser humano possa ir ao seu encontro. Jesus
Cristo, penetrando no tecido da condi¢do humana, através da encarnacao, assu-
miu a condi¢do humana marcada por sua situagdo de pecaminosidade. Assim,
a liberdade chagada pelo pecado foi definitivamente libertada por Cristo. Em
Cristo, a liberdade humana ¢ libertada. Nele, a liberdade humana atinge a sua
forma alta. A liberdade libertada em Jesus Cristo se torna a auténtica dos filhos
de Deus. Essa auténtica liberdade crista ocorre porque o amor de Deus, que se
manifesta no Filho feito carne, se faz livre (Jo 8,32) porque onde esta o seu
Espirito ai também esta liberdade (2Cor 3,17). A liberdade ¢ libertada da tira-
nia do pecado (Rm 6,18-23; Jo 8,31-36), da lei (Rm 7,3; 8,2; Gl 2,4; 4,21-31;
5,1-13) e da morte (Rm 6,21; 8,21) (RAHNER, 2007, p. 212-213). A liberdade
¢ entregue ao ser humano a fim de que possa atingir o seu fim: ser imagem de
Deus em Cristo. Quanto mais proximo de seu objetivo estd o crente, mais livre
vai se tornando. Sua liberdade se consumara mediante uma plena identificagao
como filho de Deus no Filho. A liberdade crista possui uma estrutura escatolo-
gica no sentido que ela deve esperar, junto com toda a criagdo, ser redimida de
modo definitivo da escravidao para participar da liberdade da gloria dos filhos
de Deus (RAHNER, p. 1968, p. 354)

Outro trago especifico da compreensao cristd da liberdade humana é o amor
servigal aos irmaos (Gl 5,13-15). A liberdade se presentifica quando o amor re-
conhece e promove o outro. O amor ¢ o sacramento da liberdade. Quanto mais
a pessoa dispde de si, entregando-se para os outros, mais livre e disponivel se
torna. Um crente ndo se realiza se auto-afirmando egocentricamente, mas ofer-
tando-se. E reconhecendo sua vida como oferta gratuita que a criatura ¢ chamada
a se desprender de si, doando-se no servi¢o aos irmaos. Para a ¢ crista, Jesus ¢ o
arquétipo da liberdade. Jesus ndo retém sua vida para si, mas se desinstala de si,
entregando-se, por amor aos outros (cf. Jo 10,18). A liberdade humana, do ponto
de vista cristdo, ¢ chamada a se conformar com a liberdade de Cristo (RUIZ DE
LA PENA, 1988, p. 203; COMBLIN, 1990, p. 237).
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233 Liberdade humana e graca divina

A relagdo entre a liberdade humana e a graca divina é marcada historica-
mente por tensdo e controvérsia. A polémica mais famosa por essa relagdo ocor-
reu na teologia depois do concilio de Trento com a denominada controvérsia
De auxiliis. De um lado estava a tese da predeterminagdo fisica, que buscava o
patrocinio de Tomds de Aquino, defendida pelos dominicanos, encabecada por
Domingo Banez (1528-1604). Do outro lado estava a tese do concurso simulta-
neo defendida pelo jesuita Luis de Molina (1535-1600).

A tese da predeterminagdo fisica defendia que o concurso divino a todo ato
humano € ao proprio ato; a causalidade divina precede cronologicamente a cau-
salidade humana (premonicdo). Ou seja, Deus tem sempre a iniciativa no ato e
causalidade da criatura depende da causalidade divina. E Deus quem determina o
ato. Tal premoni¢ao aponta para o ato fisico e determina a vontade de realiza-lo.
Agindo antes da realizacdo do ato, Deus exerce um influxo sobre todas as agdes
humanas: as livres e as nao-livres. Assim, Deus exerce um influxo para que as
acOes nao-livres possam agir sem liberdade e para que as agdes livres possam
ocorrer livremente. Assim, a predeterminagao fisica causa, no sentido que move
e exerce um influxo, o0 ato ¢ 0 modo como o mesmo acontece (livre ou ndo).
Neste contexto, considera-se graca eficaz aquela predeterminagao fisica que im-
plica infalivelmente a execugdo do ato, por si mesma e anterior ao consentimento
da vontade. A graca suficiente difere entitativamente da eficaz, sendo aquela que
o ser humano pode rechagar, ao nao estar conectada com o efeito. Porém, se o ser

humano nao rechaca, Deus lhe outorgara entdo a graga eficaz.

A tese da predeterminagdo fisica tem uma tendéncia teocéntrica da graca,
explicando a eficacia da ag@o divina. Porém, a liberdade humana, neste contexto,
¢ seriamente comprometida de modo que quem recebeu a graga eficaz tem que
realizar o ato obrigatoriamente independente de sua vontade e liberdade. Nao ha
propriamente espaco para o exercicio da liberdade humana, pois deve seguir o
influxo da graca.

A tese do concurso simultaneo defende que a causalidade divina ndo atua

sobre ou antes da causalidade humana, mas atua junfo com ela. O influxo da
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graca ndo ¢ anterior ao ato humano. Nao hd um concurso prévio ou uma premo-
nicdo. A causalidade humana e a divina ocorrem de forma coordenada e simulta-
nea, na realizacao do ato. A graga e a liberdade humana agem juntas na producao
do ato e do efeito. A prioridade da causalidade divina ndo ¢ cronoldgica (de
tempo, anterior), mas ontologica (de natureza). Assim, ndo ha uma diferenca
entitativamente entre graga eficaz e suficiente. Como salvaguardar a iniciativa
soberana de Deus e a eficacia de sua graca? A tese de molinista apela para a
ciéncia media: ao conferir a graga, Deus ja sabe se o ser humano consentira ou
ndo; se o ser humano consente isso sera dom de Deus, que elegeu aquela ordem

na qual tal graca vai ser acolhida e conhecida por Deus como eficaz.

A tese do concurso simultdneo procura salvar a liberdade humana, colo-
cando em risco a soberania de Deus; € o ser humano e ndo Deus quem termina
fazendo eficaz a graga com sua opg¢ao livre. Os defensores da tese da predeter-
minagdo fisica acusaram os defensores da tese do concurso simultineo de nao
defenderem os direitos e a soberania de Deus (RUIZ DE LA PENA, 1991, p.
355-357; LORDA, 2009, p. 496-498).

As duas teses possuem o mesmo vicio estrutural, pois abordam a relagdo
graga-liberdade a partir de uma perspectiva mais filosofica do que teologica.
Ambas possuem um conceito mais filosofico do que teoldgico de Deus e do ser
humano. Elas aplicam a uma relacdo interpessoal categorias que pertencem ao
mundo fisico ¢ mecanico (causalidade, mogao, predeterminagdo, anterioridade
cronologica etc.) ou se discorre como se entre Deus ¢ o ser humano fosse pos-
sivel uma espécie de sinergismo que homologa suas respectivas causalidades,

concebendo-as como homogéneas (concurso simultaneo etc.).

A relagdo entre a graga divina ¢ a liberdade humana deve abordada a partir
de uma visdo mais teoldgica e interpessoal. O pano de fundo da relagdo ndo
pode ser a afirmacgdo de um e a negagdo do outro, do tipo ao Deus ou o ser hu-
mano. Deus e o ser humano nao sdo duas magnitudes homogéneas ou simétricas.
Ambos nio sdo dois adversarios que estdo em mutua competicdo. Deus transcen-
de infinitamente o ser humano, o qual recebe o ser e a sua condigao existencial

de Deus. A causalidade divina ¢ heterogénea em relagdo a humana. Deus que
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transcende o ser do ser humano, transcende também a temporalidade. A causali-
dade divina ndo prévia ou simultdnea num sentido cronoldgico ou mecanico. A
acao de Deus procede de um presente eterno e atemporal. Da sua a¢ao, dependem
o ser ¢ o agir humanos. O ato ¢ totalmente de Deus (que lhe da existéncia como
causa primeira e transcendental) e totalmente do ser humano (que o executa como
causa segunda, categorial). A graca, a acao de Deus, longe de anular a liberdade, a
acao do ser humano, a funda, a sustenta e a dinamiza. O efeito da acao de ambos ¢é
totalmente humano e divino. A graca ¢ liberdade e a verdadeira liberdade ¢ mani-
festacdo concreta da graca (RUIZ DE LA PENA, 1991, p. 357-358).

A acgdo de Deus estd pautada na sua livre vontade de comunicacdo gratuita e
amorosa, e que quando a acdo divina tem como destinatario o ser humano, entdo
essa vontade criadora ¢ também vontade de encontro e didlogo, que chama um
ser que ¢, a0 mesmo tempo, inteiramente dependente e livre. Porém, ¢ uma de-
pendéncia que confere autonomia ao ser humano. E uma dependéncia que ndo é

escravizadora, mas libertadora e criadora de personalidade.

A liberdade ¢ uma faculdade dialdgica que se exerce na esfera das relagoes
interpessoais. A dialética graga-liberdade ¢ um caso especifico da dialética li-
berdade do tu e liberdade do eu. Tal dialética compreende um corte do raio de
acdo de minha liberdade. A existéncia do tu implica numa limitacdo de minhas
possibilidades: ndo posso fazer, sem mais, o que bem entender, porque devo ao
tu um supremo respeito. As agdes do eu ndo sdo irrestritas, mas terminam por ser
limitadas pelas agdes do tu. Ocorre também que a real e inica possibilidade de
seu exercicio se da na forma do recurso a minha responsabilidade. Sem o tu, o
eu nao teria por que dar resposta, ndo seria responsavel. Assim, a relacdo Deus-
homem estd pautada no respeito mutuo e na reciprocidade. Deus ¢ um tu para
o ser humano e o ser humano ¢ um tu para Deus. A relag@o entre Deus e o ser
humano estéd pautada num tu a tu, numa dialogia amorosa e respeitosa (RUIZ DE
LA PENA, 1998, p. 63-65).

24 Liberdade humana e o problema do inferno

Segundo a escatologia cristd, a vida eterna e a morte eterna (inferno) nao

sd0 duas possibilidades espiritualmente simétricas. A vida eterna e a morte eterna
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nao gozam do mesmo direito de cidadania. Quem equipara os dois destinos esca-
tologicos deturpa o horizonte escatologico. O tinico destino escatologico propos-
to e pregado pela fé crista ¢ o da vida eterna. A morte eterna uma possibilidade
antropoldgica e a vida eterna ¢ uma promessa teoldgica. Nao ¢é possivel equipa-
rar os dois caminhos escatoldgicos como se fossem duas propostas igualmente
ofertadas. A morte eterna ou o inferno ¢ um desvio de rota e uma possibilidade
que ndo deveria acontecer. A possibilidade do inferno ¢ possivel em razao da
negag¢ao ou da recusa da vida eterna. O inferno ndo tem uma consisténcia ontold-
gica em si mesmo, mas surge devido a possibilidade antropoldgica de recusa da
vida eterna. O inferno ¢ uma possibilidade que surge diante da revelagao sobre a

vida eterna e como sua imagem invertida.

A reflexdo teologica sobre o inferno ndo tem o seu ponto de partida em
Deus. O inferno nao ¢ criag@o divina, mas humana. O inferno ndo ¢ uma possi-
bilidade teologica, mas antropoldgica. Ele € possivel porque o ser humano pode
rejeitar a vida eterna se precipitando numa vida marcada pelo pecado. O inferno
¢ a consumacgdo de uma vida mergulhada no pecado. Trata-se de uma possibi-
lidade que consiste numa sansao imanente da culpa. O inferno ¢ fruto extremo
do pecado. Assim como Deus ndo pode quer e nem criar o pecado, também nao
pode querer ou criar o inferno. Por que o pecado ¢ uma possibilidade humana,
logo o inferno é uma possibilidade antropolégica (RUIZ DE LA PENA, 2002,
p. 235-240; LIBANIO; BINGEMER, 1985, p. 259-263; BOFF, 2012, p. 91-96;
ALVIAR, 2007, p. 254-255; RAHNER, 1989, p. 512).

O ser humano foi criado livre por Deus. Em consequéncia de sua criacdo
livre, ele pode dizer “ndo” para Deus e rejeita-lo. Como um ser livre, o ser hu-
mano pode aceitar ou rejeitar Deus. A liberdade humana supde uma tomada de
posicdo de diante de Deus. Diante de Deus, a aceitacdo ou a rejeicdo sdo duas
possibilidades reais. Em razao do ser humano poder dizer “nao”, o inferno € pos-
sivel. A possibilidade do inferno esta ligada as possibilidades reais das decisoes
e escolhas da liberdade humana. O inferno ¢ possivel porque a liberdade humana
pode dizer um “ndo” permanente e irreversivel para Deus. A rejeicao absoluta de
Deus se verifica nas agdes concretas da vida diaria mediante a rejei¢do da graca

de Deus presente em varios momentos da vida cotidiana. A recusa de Deus ¢ uma
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rejeicdo da agdo da graca de Deus na vida do sujeito ¢ na vida diaria. Rejeig¢ao de
Deus também passa pela rejeicdo do outro. Trata-se de um comportamento anti-
-social e de uma negacdo do outro, para uma afirmacao de si mesmo. Consiste
em negar ao outro a sua condi¢do de imagem de Deus. A rejeicdo de Deus ¢
também uma afirmacdo absoluta de si mesmo. Trata-se de um comportamento
egolatrico. E uma afirmagio e um culto exacerbado de si de mesmo. Entfo, a
possibilidade do inferno se da em detrimento da rejei¢ao de Deus, do outro e uma
afirmac¢ao absoluta de si mesmo. Por isso, o inferno ¢ a auséncia de relacdo e de

comunha@o e afirmagdo exclusiva do amor proprio e do culto a si mesmo.

“Deus quer todos os homens se salvem e cheguem ao conhecimento da ver-
dade” (1Tim 2,3-4). A salvacdo € o inico caminho escatolégico que Deus ofere-
ce para o ser humano. Deus nao deseja que ninguém se condene ¢ nem se perca.
Porém, a possibilidade da perdicao ¢ real e ndo meramente especulativa. A passa-
gem da condicdo de possibilidade a de realidade depende da liberdade humana.
O inferno ¢ uma possibilidade de uma autocondenacdo e de uma autoperdigado
eternas. Deus ndo condena ninguém ao inferno, mas ¢ a liberdade humana que
se autocondena, pela sua op¢ao fundamental, mediante uma vida que rejeita a
comunhdo com Deus, com outros € uma afirmacao absoluta de si mesmo. A au-
tofirmacao absoluta da liberdade, e a consequente rejeicdo de Deus e do outro,
deflagra uma situacdo infernal definitiva e irreversivel. A possibilidade do infer-
no consiste na instauragdo de um estado pds-mortal eterno de auséncia de comu-

nhao com Deus e de autoafirmagdo egolatrica que € permanente e irrevogavel.

A liberdade, no sentido entitativo e estrutural, é capaz de pronunciar um
“nao” radical e definitivo para Deus, dando margem para uma opg¢ao infernal,
no contexto historico e espago-temporal. Inserido na historia, o ser humano pode
fazer uma opcdo fundamental contra Deus e o outro, afirmando radicalmente
si mesmo. A decis@o da liberdade entitativa se verificara nos varios momentos
concretos da liberdade de escolha. Nas decisdes e opcdes didrias, estara pre-
sente 0 “nao” radical e permanente proferido contra Deus e o outro. Como no
momento da morte, a liberdade, no sentido historico, alcan¢a um carater irrefor-
mavel e definitivo, nesse instante a decisdo contra Deus e o outro conquista um

estado permanente e irreversivel. A rejei¢do de Deus e do outro e a consequente
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afirmacdo absoluta de si mesmo, que configuram a decisao infernal, se tornam
irrevogaveis no momento da morte. A morte torna definitivo o que foi decidido
historicamente. Por isso, a possibilidade da op¢ao fundamental pelo inferno, no
ambito espago-temporal e histérico, conquista sua definitividade e eternidade
no momento da morte. A possibilidade de uma decisdo infernal, por parte da
liberdade, ndo pode ser pontual nem provisoria, mas deve ser permanente e se
verificar nas decisdes e opgdes da vida diaria. Como depois da morte ndo ha
possibilidade de mudanca de posi¢ao e de uma nova escolha, logo o decidido
historicamente se torna irreversivel no momento da morte. A morte seria apenas

o momento da consagracdo do que foi decidido historicamente.

Diante da possibilidade de uma decisdo infernal ocorrer dentro da historia
e se consagrar no momento da morte, é preciso colocar algumas interpelagdes a
liberdade humana: sera que a liberdade humana com seus determinismos e con-
dicionamentos externos (social, cultural...) e internos (psicologicos...) é realmen-
te livre para tomar uma decisdo infernal? O ser humano seria realmente livre a
ponto de se autodeterminar responsavelmente na direcdo de um nao irrevogavel
a Deus e aos outros? Sera que a liberdade humana, finita e condicionada, poderia
tomar uma decisdo temporal permanente capaz de gerar um estado pds-mortal e
suprahistdrico definitivo e irreversivel? O ser humano seria tao livre a ponto de

pecar definitivamente, criando um estado infernal?

Meditacoes conclusivas

A liberdade ndo ¢ produto de uma conquista € nem ¢ um patrimonio antro-
poldgico luxuoso disponivel apenas para alguns. A liberdade ¢ uma dimensao
estruturante da vida humana. E inimaginavel uma vida humana que prescinda da
liberdade. Prescindir da experiéncia, do exercicio e da vivéncia da liberdade ¢é
uma experiéncia de morte existencial. A liberdade ¢ uma experiéncia constitutiva
do existir humano. O ser humano ¢ constitutivamente livre. A vivéncia da liber-
dade ¢ uma espécie de condenacdo imposta ao existir humano. A liberdade ndo
¢ algo que vem de fora e se acopla ao ser humano, mas trata-se de bem interno
e estruturante ao sujeito. O ser humano ¢ uma subjetividade livre. A negagdo e a

privacdo da liberdade conduzem a morte do sujeito. Qualquer instituicao, corren-
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te de pensamento ou instancia que se atreva a negar a liberdade descamba para

posturas anti-humanistas.

A afirmagdo da liberdade humana ndo conduz a uma negacao de Deus. O ser
humano € criado na e para liberdade. Somente um Deus livre pode criar um ser
humano livre. Porque o ser humano € criado livre ele pode negar e rejeitar Deus.
Sendo criado livre, o ser humano pode se posicionar diante de Deus. Criando o
ser humano, Deus ndo cria uma marionete, um fantoche, um ser subserviente e
nem uma passividade, mas cria um ser livre e capaz de responder e de se posicio-
nar. Sendo criado por Deus, o ser humano tem uma dependéncia ndo-alienante
de Deus. O ser humano ¢ livre porque Deus o criou assim. A liberdade humana
se fundamenta na liberdade divina. A afirmacdo da liberdade humana nao pode
causar uma rejei¢ao de Deus que criou o ser humano livre e se afirma na sua li-
berdade. O ser humano ndo conquista a liberdade porque Deus o cria nela e para
ela. Assim, a afirmacao da liberdade e da autonomia do ser humano nao podem
conduzir a um eclipse na ideia de Deus. O exercicio da liberdade humana ¢ uma
forma de afirmar a ideia de Deus. A liberdade humana é um patrimoénio no qual
Deus ndo mexe e nem pode tocar. Trata-se de um patrimonio humano inviolavel.
Se um dia o Deus cristdo violar e intervir no exercicio da liberdade humana ele

se tornard uma divindade despdtica, tirdnica e carrasca.
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Resumo
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Abstract

This article is intended to reflect Pope Francis’ Encyclical Letter Fratelli Tutti, ba-
sed on his call to defend universal brotherhood as an element of a better, more just and
peaceful world. From this perspective, the title Fratelli Tutti — “All Brothers” — evokes a
deep reflection on human existence and, at the same time, calls for the rediscovery of the
feeling of belonging to the same fraternity. It is in this logic that the Bishop of Rome’s
great appeal to respect, openness and recognition of the other as a viability of the fra-
ternal proposal emanates. Francisco dreams of and desires a new “art of encounter”, in
which it is possible to think of the other “as a face”, recognizing their dignity, freedom
and fundamental rights. In this scope, the development of this article is justified from an
excursus to the notion of fraternity analyzed under the lens of the alterity principle of
Levinas’ thought. Thus, this article proposes to read Fratelli Tutti, having as hermeneu-
tical key the path of Levinas, which leads to Francisco as a dream of a new humanity
anchored in the ethical responsibility of fraternity.

Keywords: Fraternity; Alterity; Meeting

Introducéo

o dia 3 de outubro de 2020, diante da tumba de Sdo Francisco de
Assis, o Papa Francisco assinou a sua terceira enciclica, denominada

Fratelli Tutti. Em um gesto profundamente simbolico, o Francisco de

Roma evocava Francisco de Assis como paradigma do irmao univer-
sal que a todos acolheu, fazendo emergir o sonho de uma fraternidade universal
pensada e querida por Deus. Para Bergoglio, a fraternidade universal “¢ o sonho
de Deus desde antes da criagdo do mundo (Ef 1,3-14)” (FRANCISCO, 2019).
Esta é a emergéncia seminal de Francisco: que cada pessoa, em seu contex-
to geografico e cultural, sonhe o sonho de Deus. Esse sonho, como um saber
sapiencial, tende a colher apelos mais genuinos da vida; pauta de uma atitude
ético-teoldgica que se funda no principio da hospitalidade universal entre todas
as criaturas humanas em vista da reorganizagdo comunitaria das politicas socias

e dos direitos humanos.

E nessa forma original do pensamento de Bergoglio e nesse jeito poético e
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profético de dizer as coisas que se descortina uma profunda teologia do humano.
Em seus conceitos, encontram-se uma epistemologia clara e homogénea e, ao
mesmo tempo, revolucionaria e transformadora. Em seu olhar, no embate em
torno da perspectiva da compreensao do ser humano, sem um projeto universal
para todos que permita resgatar as raizes antropologicas da propria existéncia,
o ser humano constituira, de fato, uma grande ameaca a vida (FT 15, 31). De
fato, no pensamento de Francisco a razao teologica postula aquela compreensao
original do ser humano que, em termos antropolégicos, afirma-o como um ser
de relagao.

2

E essa afirmacdo antropoldgica que conduz, em particular, a leitura da
Fratelli Tutti quando o assunto é o resgate do humano que habita em todos e
todas. A enciclica se apresenta como um terreno proprio para perscrutar o arte-
sanato da existéncia humana a luz de uma sensibilidade capital, especifica da fé
cristd. E dessa razdo teoldgica que emerge a consciéncia do amor social enquanto
responsabilidade politica e, concomitantemente, o conceito de amizade social
capaz de romper as barreiras das divisdes e dos interesses mesquinhos, individu-
ais e territoriais, gerando a concretizacdo da fraternidade universal entre todos
os humanos (FT 8).

1. A viragem paradigmatica proposta pela Fratelli Tutti

Nos primeiros paragrafos da Fratelli Tutti, na parte introdutdria, o Papa
Francisco expde suas reais motivagdes para escrever a enciclica. Em razdo de
sua aposta pessoal no humano, a verdadeira fraternidade entre todos é aquela
sem fronteiras (FT 5). Seu sonho ¢ de uma tinica humanidade caminhante da
mesma carne humana, na qual todos sao irmaos (FT 8). Sem davida, Francisco
toca na mais fina e originante compreensao teoldgico-biblica do humano, uma
vez que traz a discussao a recolocagao do problema do humano, no que diz res-
peito ao cuidado do outro e de toda a criagdo. Nao ¢ simplesmente como um jogo
semantico de linguagem, mas contrapde a ideia de irmao a ideia de poder: se ndo
ha um projeto para todos, a vida fica diante do poder desenfreado que seduz o

ser humano.

Nesse sentido, para Francisco, somente o anseio mundial de fraternidade
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podera salvar o mundo, ja que ninguém se salva sozinho. Por isso, ele mostra
que seu sonho de uma fraternidade universal ¢ compartilhado com o Grande
Ima Ahmad Al-Tayyeb, com quem se encontrara em Abu Dhabi. Muitos dos te-
mas abordados na enciclica remetem ao dialogo entre os dois lideres religiosos.
Nessa atitude de uma religido sem fronteiras, Francisco testemunha que o papel
de toda e qualquer religido ¢ resgatar o humano que coabita no humano: “Deus
criou todos os seres humanos iguais nos direitos, nos deveres e na dignidade e os

chamou a conviver entre si como irmaos” (FT 5).

O documento sobre a fraternidade humana em prol da paz mundial e da
convivéncia comum, datado em 4 de fevereiro de 2019, em Abu Dhabi, expressa
o grande apelo ¢ a inquietagdo dos dois lideres religiosos, tornando-se referéncia
mesmo para além das relagdes entre cristdos e mugulmanos. Descobrir-se como
irmaos tem em si uma dimensao teleologica, uma vez que, conscientes que sdo
feitos da mesma carne, a promog¢ao da justica e da paz passa a ser um dever de

todos em vista da fraternidade universal.

Para a Declaragdo, somente “a fé leva o crente a ver no outro um irmao a ser
apoiado e amado” (FRANCISCO, AL-TAYYEB, 2019). E a fé que por si exige a
esperanca ¢ a certeza de que o ser humano se responsabilize por um mundo me-
lhor, mais justo e fraterno. Como diz enfaticamente Francisco: “ndo ha alternati-

va: ou construimos juntos o futuro ou ndo havera futuro” (FRANCISCO, 2019).

Para isso, os dois lideres religiosos apontam que € necessario cultivar a cul-
tura do dialogo, da tolerdncia, da convivéncia e da paz. Nessa perspectiva, decla-
ra “que as religides ndo incitam jamais a guerra ¢ nao solicitam sentimentos de
odio, hostilidade, extremismo, nem convidam a violéncia ou ao derramamento
de sangue” (FRANCISCO, 2019). Nesse sentido, os lideres pedem participagio
equanime de todos “que parem de usar o nome de Deus para justificar atos de
assassinato, de exilio, de terrorismo e de opressdao” (FRANCISCO, 2019).

Assim, a tarefa de todas as religides ¢ o de resgatar o principio de bondade
e de humanidade que esta semeado em cada pessoa humana. Nesse sentido, ndo
¢ sem consisténcia que o apelo de Francisco ¢ do Ima Ahmad Al-Tayyeb ¢ que

“as religides, em particular, ndo podem renunciar a tarefa urgente de construir
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pontes entre os povos e culturas” (FRANCISCO, 2019). Por outro lado, para
eles, “chegou o momento de as religides trabalharem mais ativamente, com co-
ragem e audacia, sem fingimentos, para ajudar a familia humana a amadurecer a
capacidade de reconciliacdo, a visdo de esperancga e os caminhos concretos para
a paz” (FRANCISCO, 2019).

2. Uma teologia da alteridade

Quando se olha para a Teologia, afirma-se que seu objeto é sempre Deus, o
que significa dizer que, quando se faz Teologia, ha um primado ontologico, ou
seja, pensa-se em Deus em sua iniciativa de se revelar e, concomitantemente, a
prioridade epistemologica dessa Revelagdo, a sua acolhida da por parte do ser
humano. O Concilio Ecuménico Vaticano II (1962-1965) bem definiu essa rela-
¢do Deus e o homem como condi¢do estruturante da Revelacao divina: “Aprouve
a Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a si mesmo e dar a conhecer o
mistério de sua vontade, mediante o qual os homens, por meio de Cristo, Verbo
encarnado, tem acesso no Espirito Santo ao Pai e tornam participantes da natu-
reza divina” (DV 2).

De acordo com o Concilio, o Pai se revela por meio do seu Filho Jesus
Cristo; logo, por ele, no Espirito Santo, chega-se ao Pai, ultimato da condi¢do
humana incorporada na vida intima da Trindade. Em outras palavras, ¢ somente
por meio de Jesus que o homem participa da comunhao divina, o que significa
dizer que, da Trindade, na qual tudo € relagcdo de alteridade, o ser humano é
convidado a participar. A mutua relagdo das Pessoas divinas ¢ a condig@o ltima
do ser humano, quando enfim sera participe da vida da Trindade. A essa mutua
relagdo das Pessoas divinas, em distingdo, sem confusdo ¢ em comunhao, a teo-

logia chama de pericorese.

Em outras palavras, pode-se dizer que a pericorese divina € parametro para
se construir a fraternidade entre os homens, porque significa, antes de tudo, que
entre as pessoas divinas — Pai, Filho e Espirito Santo -, ha uma circulagao total
da vida e uma coigualdade perfeita entre as Pessoas, sem qualquer anterioridade
ou superioridade de uma a outra. Tudo nelas ¢ comum e ¢ comunicado entre si,

menos aquilo que ¢ impossivel de comunicar: o que as distingui umas das outras
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(BOFF, 2014, p. 150).

Este conhecimento, porém, de que Deus ¢ comunhdo, funda simultanea-

mente a comunhdo também do género humano, como afirma Moltmann:

[...] o conhecimento tem o mesmo alcance que o amor, a sim-
patia e a participagdo. Em virtude do conhecimento teologico
de Deus e de sua historia, chegamos a uma descoberta nova
do pensamento trinitario, conduzindo ao mesmo tempo a uma
profunda transformacao do conceito moderno da razdo: do do-
minio para a comunhdo; da conquista para a participagdo; do
produzir para o perceber (2011, p. 24).

Assim, enquanto o homem ndo chega a pericorese divina na sua plenitude,
a unidade propria da comunhao trinitaria precisa acontecer no género humano,

como indicou o Concilio:

Quando Jesus ora ao Pai para que “todos sejam um como noés
somos um” (Jo 17,21s), numa perspectiva que a razdo humana
ndo pode alcangar, acena para uma certa semelhanga entre a
unidade das pessoas divinas ¢ a unido dos filhos de Deus na
verdade e no amor. Esta semelhanga explica por que o ser hu-
mano que, na terra, ¢ a Uinica criatura querida por Deus por si
mesma, ndo se realiza plenamente sendo no dom generoso de
si mesmo aos outros (GS 24).

Essa realidade, porém, sé se alcanca se o homem se coloca na condigdo
de respondente; de abertura ao Deus que ¢ amor e que se revela. Note-se que o
Concilio também parte da ideia de que o primado ontolégico de Deus exige um
receptaculo, visto que o que se revela s6 o faz se ha a quem se revelar. Nesse
sentido, o humano aparece exatamente como este receptaculo; como tabernaculo
do que Deus ¢é; como se, em cada homem e mulher, houvesse um “a mais”, que
sO se sacia se o ser humano se coloca na condi¢ao de respondente, o que, por
sua vez, ¢ condi¢do para que a criatura chegue a estatura do proprio Deus. Nas
palavras de Moltmann (2011, p. 20): “Quando o homem, pela f¢é, experimenta
como Deus o experimentou ¢ ainda o experimenta, entdo Deus para ele deixa de
ser a causa abstrata do mundo ou a origem desconhecida do seu sentimento de

total dependéncia, passando a ser o Deus vivo (sic)”.

Em sintese, Deus, que ¢ relagdo, sai de si proprio, “entrando em compro-
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misso com o mundo finito e com a liberdade da criatura feita a sua semelhanca.
O amor procura um parceiro, que corresponda livremente e retribua o amor de
espontanea vontade. O amor humilha-se por respeito a liberdade do parceiro”
(MOLTMANN, 2011, p. 43). Este amor, por sua vez, que ¢ saida ¢ movimento,

dirige-se de alguém que pode recebé-lo.

Segundo Maria Freire, “o Papa se coloca nessa via de pensamento, ao mes-
mo tempo acenando para a primazia do amor divino e o dom Altissimo que é o
Espirito Santo”. De fato, a Teologia de Francisco requer uma Igreja em saida,
embora interpele a pensar a pessoa humana como “um ser em saida” (2021, p.
17) que, de certa forma, se articula na compreensao da Pericorese trinitaria ad
intra; em éxodo, ad extra. Se, em Deus, em sua natureza intima, o Pai sai de si
para buscar o Filho, permitindo que o Filho seja Filho, entdo ele é Pai doando-se.
Ao mesmo tempo, o Filho sai de si para buscar o Pai, permitindo que o Pai seja
Pai, entdo ele ¢ Filho. Cada um o ¢ a medida que permite que o outro seja, de tal
forma que, nessa muatua doagao de um ao outro, o Espirito se apresenta como a
reciprocidade do amor entre o Pai e o Filho. Ambos comunicam o que tem de

mais profundo em suas pessoas: seu Espirito.

3. O outro que interpela

Criado a imagem e semelhanca de Deus, o humano ¢ constituido como pes-
soa, o que significa dizer que é, essencialmente, um ser de abertura e, como tal,
esta em relagdo. Como escreve Rahner (1989, p. 46), “0 homem nao ¢ a infinitu-
de nao-questionada, dada sem problematizagdes, da realidade. Ele é a pergunta
que se levanta perante ele, vazia, mas de forma real e inevitavel, e que ele nunca

pode superar nem dar resposta adequadamente”.

Ontologicamente constituido como um ser de abertura, o ser humano esta
em constante relacdo com Deus, com o universo, com o mundo e, sobretudo,
com o outro, donde emana o conceito da alteridade. Com ecos e articulacdes
igualmente nas reflexdes do Papa Francisco, a questdo da alteridade ¢ compre-
endida como um “caminho exodal”, no qual a pessoa humana se experimenta
como saida de si para encontrar o irmao. Sem citar o filésofo Lévinas (1905-

1995) em seus escritos, observa-se que, no pensamento de Francisco, categorias
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e conceitos levinianos estdo muito presentes, permitindo assim uma interpreta-
¢do dos seus enunciados a luz dos sentidos que o filésofo lituano confere a ética
da alteridade. Esta perspectiva pode subsidiar as referéncias da Fratelli Tutti,
embasando-se numa argumentacao filoséfica e teologica de esperanga de uma

fraternidade universal.

Para o Papa Francisco, € justamente dessa consciéncia ética que surge o sen-
timento de fraternidade e amor universal. Como afirma Boff, é preciso “buscar o
mais humano nos humanos, pois sé ai se encontra uma base so6lida, sustentavel
e personalizavel” (2021). Por outro lado, pensar um “eu em saida”, ou ainda, “a
saida de si para o irmdo” como um acontecimento exodal, metafora ao éxodo
biblico, ¢ um modelo paradigmatico para caracterizar a dimensao ética do huma-
no: saida de si para o outro como perspectiva do humano. Ainda de acordo com
o bispo de Roma, essa “experiéncia exodal” exprime a absoluta prioridade do
humano e, concomitantemente, desvela o caminho do seu crescimento espiritual

e sua resposta a doagao absolutamente gratuita de Deus. Em suas palavras:

[...] A Palavra de Deus ensina que, no irméo, esta o prolonga-
mento permanente da Encarnag@o para cada um de nos: ‘todas
as vezes que fizeste isso a um destes mais pequenos, que sao
meus irmaos, foi a mim que o fizestes’ (Mt 25,40). O que fi-
zermos aos outros tem uma dimensao transcendente: ‘a mes-
ma medida que usardes para os outros servira para vos’ (Mt
7,2); e corresponde a misericordia divina para conosco: ‘Sede
misericordiosos como vosso Pai é misericordioso’ (Lc 6,36-
38). Nestes textos, exprime-se a absoluta prioridade da ‘saida
de si proprio para o irmdo’, como um dos dois mandamentos
principais que fundamentam toda a norma moral e como o
sinal mais claro para discernir sobre o caminho de crescimen-
to espiritual em resposta a doag@o absolutamente gratuita de
Deus (EG 179).

Esta questdo, de saida de si para buscar o outro, Levinas, em termos filosofi-
cos, sintetiza com a ideia do rosto, a partir do que classificou como eu abradmico
o que sai de si para por-se a caminho da terra prometida, que ¢ o outro. O rosto
do outro clama por justi¢a ¢ revela o humanismo do outro. Para Francisco, so-
mente nesse movimento de saida de si para buscar o outro sera possivel vencer o

“generalizado individualismo que divide os seres humanos e pde-nos uns contra
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os outros visando o bem-estar” (EG 99). Ir ao encontro do outro €, efetivamente,
ir ao “encontro com o rosto” que pede aceitagdo, compreensao, solidariedade,
responsabilidade. Nesse percurso de saida de si, o importante € “correr o risco
do encontro com o rosto do outro” (EG 88), para se deixar interpelar pela sua
presencga ¢ juntos construir o sonho de justica e a paz que parece uma utopia de
outros tempos (FT 190). Nas palavras de Lévinas:

Quando se v€ um nariz, os olhos, uma testa, um queixo ¢ se
podem descrever, ¢ que nos voltamos para outrem como para
um objeto. A melhor maneira de encontrar outrem ¢ nem se-
quer atentar na cor dos olhos! Quando se observa a cor dos
olhos, ndo se esta em relagdo social com outrem. A relacdo
com o rosto pode, sem duvida, ser dominada pela percepgao,
mas o que ¢ especificamente rosto ¢ o que ndo se reduz a ele
(1982, p. 76).

E partindo deste pressuposto que o filosofo lituano dira que, antes de mais

nada, a relacdo com o rosto ¢ ética.

[...] O rosto € o que ndo se pode matar ou, pelo menos, aquilo
cujo sentido consiste em dizer: “tu ndo mataras”. O homicidio,
¢ verdade, ¢ um facto (sic) banal: pode matar-se outrem; a
exigéncia ética ndo ¢ uma necessidade ontoldgica. A proibigao
de matar ndo torna impossivel o homicidio, mesmo se a auto-
ridade da proibi¢do se mantém na ma consciéncia do mal feito
— malignidade do mal. [...] O “Tu ndo mataras” é a primeira
palavra do rosto. Ora, ¢ uma ordem. Ha no aparecer do rosto
um mandamento, como se algum senhor me falasse. Apesar
de tudo, ao mesmo tempo o rosto de outrem estd nu; € o pobre
por quem possuo tudo e a quem tudo devo. E eu, que sou eu,
mas enquanto “primeira pessoa”, sou aquele que encontra pro-
cessos para responder ao apelo (LEVINAS, 1982, pp. 78-80).

De certa forma, é como se o outro constrangesse a outrem, no bom sentido,
ja que este impde, pelo simples fato de ser e existir, uma responsabilidade que ¢
reciproca. No entanto, o sentir-se responsavel deve levar, acima de tudo, a uma
acdo concreta, ja que, como prossegue Lévinas (1982, p. 83), “no acesso ao ros-

to, ha certamente também um acesso a ideia de Deus”.

Nesse sentido, o encontro ¢ um desejo inerente a condicdo humana, que se

desponta como espago da alteridade, cuja propria manifestagao do outro solicita
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acolhida. De fato, observando como o Papa Francisco cunha a ideia de encontro,
fala-se em uma verdadeira cultura do encontro e, concomitantemente, de uma
teologia do proximo. A cultura do encontro em Francisco aponta para a necessi-
dade de se pensar o outro “como rosto”, reconhecendo sua dignidade e necessi-

dades. Para Francisco, ¢ preciso,

[...] trabalhar pela ‘cultura do encontro’ de modo simples,
como fez Jesus: ndo s6 vendo mas olhando, ndo apenas ou-
vindo mas escutando, ndo s6 cruzando-se com as pessoas mas
detendo-se com elas, nao s6 dizendo ‘que pena, pobrezinhos’,
mas deixando-se arrebatar pela compaixao; ‘e depois aproxi-
mar-se tocar e dizer: ‘Nao chores’ e dar pelo menos uma gota
de vida (FRANCISCO, 2016).

O outro, portanto, interpela, em primeiro lugar, pela propria dimensdo da
corporeidade, que o faz existir no mundo. De fato, tal qual pede o bispo de Roma,
todos os sentidos precisam estar presentes quando se trata de se unir ao outro: €
preciso olhar, ouvir, tocar, ficar mais perto sempre, ndo s6 para dar, mas também
e igualmente para receber o que o outro tem a oferecer, o que tende, por sua vez,
a favorecer aquele didlogo participativo no qual devem se construir e se solidifi-
car a sociedade e a Igreja. Mais do que isso, como afirma Forte (1998, p. 73), ¢ o
proprio “esplendor da Trindade que se reflete na criatura exatamente em seu ser
temporal, em seu permanente ¢ sempre novo estar entre uma proveniéncia e um

advir como evento sempre novo de tudo o que existe”.

Na Exortagao Apostolica Evangelii Gaudium, o Papa Francisco afirma:

Para partilhar a vida com a gente e dar-nos generosamente,
precisamos reconhecer também que cada pessoa ¢ digna de
nossa dedicagdo. E ndo pelo seu aspecto fisico, suas capaci-
dades, sua linguagem, sua mentalidade ou pelas satisfacdes
que nos pode dar, mas (I) porque é obra de Deus, criatura sua.
(IT) Ele criou-a a sua imagem, ¢ reflete algo de sua gloria.
(IIT) Cada ser humano € objeto da ternura infinita do Senhor,
¢ Ele mesmo habita na sua vida. (IV) Na cruz, Jesus deu o
seu sangue precioso por essa pessoa. Independentemente da
aparéncia, cada um ¢ imensamente sagrado e merece o0 nosso
afeto e a nossa dedicacdo. Por isso, se consigo ajudar uma sé
pessoa a viver melhor, isso ja justifica 0 dom da minha vida
(EG 274, grifos nossos).

ISSN - Eletronico 2317-4307 http://revistas.pucsp.br/culturateo



Ano XXIX - Ne 100 - Set - Dez 2021 216 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA

O Papa ¢ incisivo ao dizer que Deus salva, embora coloque a condicional
se. Como recorda o celebre anacoluto de Santo Agostinho “O Deus que te criou
sem ti, ndo te salvard sem ti”. Essa teologia ¢ pressuposta pelo Concilio Vaticano
11, quando, na Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja, afirma que Deus “quis
santificar e salvar os homens ndo como simples pessoas, independentemente dos
lagos sociais que os unem, mas constituiu um povo para reconhecé-lo na verdade
e servi-lo na santidade” (LG 9). Para Francisco, a Palavra de Deus convida-nos
também a reconhecer que somos povo: ‘Vés que outrora éreis um povo, agora

299

sois povo de Deus’” (EG 268). Pertencemo-nos a um povo, o povo de Deus, o
que permite e autoriza falar em “fraternidade universal” (LS 228), responsabi-
lidade pela “casa comum” (LS 12), solidariedade intergeneracional” (LS 159).
Nao se pode perder a consciéncia de que se ¢ povo de Deus, principalmente dian-
te desse mundo massificado, como diz Bergoglio, que privilegia os interesses

individuais e debilita a dimensdo comunitaria da existéncia.

Se hé povo de Deus, aqui se entende a atualidade da premissa atribuida a
Cipriano: extra ecclesia nulla sallus — fora da Igreja ndo ha salvacdo: Igreja en-
tendida como Povo de Deus. Alids, o proprio Concilio Vaticano II afirma clara-
mente que “a obra de Jesus Cristo veio completar e coroar o aspecto comunitario
da salvacao” (GS 32). O que esta subentendido nessa afirmacao eclesiologica ¢
que fora da comunhio nao ha salvagdo, uma vez que a salvagdo ¢ comunitaria.
S6 se € salvo em e como comunidade; e, como uma prece, dira o Papa Francisco
em seu sonho de uma fraternidade universal: “Oxala ndo seja inutil tanto softi-
mento, mas que tenhamos dado um salto para uma nova forma de viver e des-
cubramos, enfim, que precisamos e somos devedores uns dos outros, para que a
humanidade renasga com todos os rostos, todas as maos ¢ todas as vozes, livre

das fronteiras que criamos” (FT 35).

Nessa perspectiva, a Igreja ¢, antes de tudo, um mistério que mergulha as
raizes na Trindade, mas tem a sua concretizag@o histérica num povo peregrino e
evangelizador, que sempre transcende toda a necessaria expressao institucional.
Sendo assim, diante das ressonancias contemporaneas da mentalidade humana

que se pauta muito mais pela atitude de egoismo e fechamento, Francisco exorta:
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Neste tempo, em que as redes ¢ demais instrumentos da comu-
nica¢do humana alcangaram progressos inauditos, sentimos o
desafio de descobrir e transmitir a “mistica” de viver juntos,
misturar-nos, encontrar-nos, dar o brago, apoiar-nos, parti-
cipar desta maré um pouco cadtica que pode transformar-se
numa verdadeira experiéncia de fraternidade, numa caravana
solidaria, numa peregrina solidaria. [...] Como seria bom, sa-
lutar, libertador, esperangoso se pudéssemos trilhar este cami-
nho. Sair de si mesmo para se unir aos outros faz bem. Fechar-
se em si mesmo ¢ provar o veneno amargo da imanéncia, e
a humanidade perderd com cada opg¢do egoista que fizermos
(EG 98).

Hoje, portanto, ha muito mais possibilidades de construir a grande fraterni-
dade sonhada por Deus, cuja responsabilidade, porém, esta dada a cada um no
dindmico processo da existéncia que permite assumir uma compreensao antro-

pologica aberta para novas possibilidades.

4. A emergéncia da solidariedade

“Para renovar o mundo, ¢ preciso que os proprios homens mudem de cami-
nho. Enquanto cada qual no for verdadeiramente o irméo de seu proximo, nao
havera fraternidade” (DOSTOIEVSKY, 1970, p. 315). E nesta mesma linha que
Lévinas (1982, p. 90) afirma que o ser humano deve ser responsavel pelo outro

sem esperar a reciprocidade, ainda que isso lhe custe a vida:

[...] desde que o outro me olha, sou por ele responsavel, sem
mesmo ter que assumir responsabilidades a seu respeito; a
sua responsabilidade incumbe-me. E uma responsabilidade
que vai além do que fago. Habitualmente, somos responsaveis
por aquilo que pessoalmente fazemos. Digo, em Autrement
qu’étre, que a responsabilidade ¢ inicialmente um por outrem
(sic). Isto quer dizer que sou responsavel pela sua propria res-
ponsabilidade (LEVINAS, 1982, p. 88).

O Concilio, insistindo no respeito para com o ser humano, na mesma linha
diz que “cada um deve considerar o proximo, sem exce¢ao, um outro ele mesmo,
cuidando de sua vida e dos meios indispensaveis para que viva dignamente, para
nao fazer como aquele rico do Evangelho, que ndo se incomodava com o pobre
Lazaro” (GS 27).
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Alias, no cristianismo, o dado da solidariedade ¢ fundamental: note-se que,
por exemplo, em Adao todos pecaram, assim como em Abrado fodos os homens
foram salvos. No AT, Deus chamou “seu povo” (Ex 3,7-12) e, com ele, fez a
alianca do Sinai. Na continuidade do designio salvifico de Deus, em Jesus todos
os homens e mulheres foram salvos, de todos os tempos e lugares. Na reverbe-
racdo desse pensar, encontra-se no Papa Francisco a ideia do universale con-
cretum, uma vez que, para ele, essa ideia € um pensar sensivel no qual o fator
espago-temporal, imaginativo, ¢ ineliminavel, como afirma Borghesi (2011, p.
211-212). Para Bergoglio, pensar o universale concretum pressupde pensar uma
teologia do tangivel, na qual a presenca de Deus, que se autocomunica, toca
a contingéncia da histdria, assumindo-a como sua, participando solidariamente

dessa historia que ¢ do humano e, concomitantemente, de Deus.

Nessa perspectiva, de uma historia verdadeiramente assumida por Deus, po-
de-se dizer que se esta diante de um terreno propicio para perscrutar o artesanato
da existéncia humana:

[...] é necessario postular um principio que ¢ indispensavel
para construir a amizade social: a unidade € superior ao confli-
to. A solidariedade, entendida no seu sentido mais profundo e
desafiador, torna-se assim um estilo de construgdo na historia,
um ambito vital em que os conflitos, as tensdes e 0s opos-
tos podem alcancar uma unidade multifacetada que gera nova
vida. [...] Este critério evangélico recorda-nos que Cristo tudo
unificou em Si: céu e terra, Deus e homem, tempo e eternida-
de, carne e espirito, pessoa e sociedade (EG 228).

A solidariedade, de acordo com Francisco, supde ainda muito mais do que
simples atos esporadicos de generosidade; supoe, antes, a criacdo de uma nova
mentalidade que pense em termos de comunidade, de prioridade da vida de todos
sobre a apropriacdo dos bens por parte de alguns (EG 188). Logo, esta mesma
solidariedade, mais do que um valor abstrato ou puramente uma constatagao teo-
logica, motiva a viver o essencial do cristianismo: colocar-se a servigo. E o que,
nas palavras de Levinas, compreender-se-ia na relag@o inter-humana, uma vez
que diante do outro a interpelagdo que ¢ feita coloca no horizonte da diaconia,

antes de todo o didlogo. Para o filosofo:
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Dizer: eis-me aqui. Fazer alguma coisa por outrem. Dar. Ser
espirito humano ¢ isso. A encarnag@o da subjetividade humana
garante a sua espiritualidade. [...] Dia-conia antes de todo o
dialogo: analiso a relagdo inter-humana como se, na proximi-
dade com outrem — para além da imagem que fago de outro
homem, - o seu rosto, o expressivo no outro (e todo corpo hu-
mano ¢, neste sentido, mais ou menos, rosto), fosse aquilo que
me manda servi-lo. Emprego esta formula extrema. O rosto
pede-me e ordena-me (LEVINAS, 1982, p. 89).

E este tipo de questionamento que conduz, em particular, a possibilidade de
uma leitura teoldgica de Francisco que, no limitrofe com o pensar filosofico de
Lévinas, insinua de forma tangivel que ndo ha como descolar do teoldgico o in-
terrogar filosofico. E desse pilar matricial discorre afirmar que o sonho de Deus €:
“que todos os seres humanos constituam uma tnica familia e se relacionem uns

com os outros como irmaos” (GS 24), como compreendeu o Concilio Vaticano II.

Todavia, nesse arcabougo de olhares que se encontram, o tema da solidarie-
dade também desperta a atencdo aquela opgao preferencial pelos pobres, porque
“cada cristdo e cada comunidade sdo chamados a ser instrumentos de Deus a
servigo da libertagdo e promocao dos pobres, para que possam integrar-se plena-
mente na sociedade; isto supde estar docilmente atentos, para ouvir o clamor do
pobre e socorré-lo” (EG 187). Quando se acolhe a vida como um dom, mantém-
-se aberta a esperanca ¢ a certeza de que a bondade, a gratuidade, a generosidade

e a responsabilidade ética fecundam o significado dos encontros inter-humanos.

Logo, respeitando a independéncia e a cultura de cada nagdo, o Papa
Francisco diz que ¢ preciso se recordar que o planeta ¢ de e para toda a huma-
nidade, e que o simples fato de ter nascido num lugar com menores recursos ou
menor desenvolvimento nao justifica que algumas pessoas vivam menos digna-
mente. E preciso, sim, que se cresga numa solidariedade que permita aos povos
tornarem-se artifices de seu destino, tal qual cada homem ¢ convidado a se de-
senvolver (EG 189).

5. A vivéncia do amor

Apesar do desgaste do termo, ndo ha diavidas de que a solidariedade ¢ o re-

conhecimento do outro s6 pode vir a partir do que € essencial ao cristdo: o amor,
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partindo justamente do tnico mandamento deixado por Jesus: “Amai-vos como

eu vos amei” (Jo 17,21).

[...] no meio da densa selva de preceitos e prescrigdes, Jesus
abre uma brecha que permite vislumbrar dois rostos: o do Pai
e o do irmao. Nao nos da mais duas férmulas ou dois precei-
tos; entrega-nos dois rostos, ou melhor, um s6: o de Deus, que
se reflete em muitos, porque em cada irmao, especialmente
no mais pequeno, fragil, inerme e necessitado, esta presente a
propria imagem de Deus (GeE 61).

O como deste mandamento de Jesus — Amai-vos como eu vos amei - carrega
consigo dois sentidos: do grego kathos, traz os aspectos da semelhanca e da ori-
gem, ou seja, uma coisa ¢ dizer uma parede ¢ branca como a outra (semelhanca);
outra, que a crianga tem os olhos verdes como os da mae (origem). Mas o fato é
que “Deus outra coisa ndo ¢ sendo amor” (MOLTMANN, 2011, p. 46).

No entanto, “feitos para o amor, existe em cada um de nds uma espécie de
lei de éxtase: sair de si mesmo para encontrar nos outros um acréscimo de ser”
(FT 88). De fato, a relagcdo de alguém com o outro ndo pode ignorar que esse
alguém ndo vive unica e exclusivamente para este outro, ¢ nem que este outro
vive apenas para se relacionar com este alguém. Na verdade, a relagdo de ambos,
se sadia e auténtica, abre-os a outros, que os faz crescer ¢ enriquecer (FT 89).
Como ja escrevera Bento X VI, “o amor ¢ ‘divino’, porque vem de Deus e nos
une a Deus, e através desse processo unificador, transforma-nos em um nds, que
supera as nossas divisdes e nos faz ser um so, até que, no fim, Deus seja ‘tudo em
todos’ (1Cor 15,28)” (DCE 18).

Desse modo:

[...] Se na minha vida falta, totalmente, o contato com Deus,
pOsso ver no outro, sempre € apenas, 0 outro ¢ ndo consigo
reconhecer nele a imagem divina. Mas, se na minha vida ne-
gligencio completamente a atencdo ao outro, importando-me
apenas com ser ‘piedoso’ e cumprir os meus ‘deveres religio-
sos’, entdo definha também a relacdo com Deus. Nesse caso,
trata-se de uma relagdo ‘correta’, mas sem amor. S6 a minha
disponibilidade para ir ao encontro do préximo e demonstrar-
-lhe amor ¢ que me torna sensivel também diante de Deus. S6
0 servico ao proximo € que abre os meus olhos para aquilo que
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Deus faz por mim ¢ para o modo como ele me ama (DCE 18).

A logica, portanto, € bastante simples: Deus amou primeiro e continua sem-
pre a ser o primeiro a amar; e, por isso, 0 homem pode responder com amor. Ele
ama, faz ver e experimentar o amor, ¢ ¢ justamente dessa antecipacao de Deus
que, como resposta, desponta em cada ser humano o amor (DCE 17). E por isso
que, no Evangelho, Jesus refere-se aos seus como amigos, € ndo como Servos
(Jo 15,15): “o amor auténtico, que ajuda a crescer, ¢ as formas mais nobres de

amizade habitam em coragdes que se deixam completar” (FT 89). Desse modo:

[...] Nao ¢ amor a si mesmo, ¢ amor ao outro como outro, por
ele mesmo e ndo por mim, como “respeito-de-justica” a sua
pessoa enquanto sagrada, santa. De modo que a auténtica rela-
¢do entre as pessoas como pessoas ¢ de amor, mas “amor-de-
-justiga” ou agape. Nao se trata de falar que € necessario amar;
deve-se insistir que o amor cristao € um tipo muito exigente de
amor: amor ao outro enquanto sua propria realizacao, embora
disso eu mesmo nao consiga nada. O outro como outro, mas
como Cristo enfim, é o objeto do amor que pode existir que dé
até¢ minha vida por ele (DUSSEL, 1987, p. 20).

Sera da vivéncia verdadeira deste dgape que nascera a verdadeira comuni-
dade crista, pautada pela solidariedade e oriunda da propria esséncia de Deus,
como se fosse um movimento circular que vem de Deus, que € relagao-amor, e a
ele retorna, na medida em que, quando se contempla o outro como amor, volta-se

a esséncia de Deus, que esta dentro de cada ser humano.

Consideracoes

Se Deus ¢ relagdo, temos que pensa-lo como aquele que deixa espaco para
que o outro seja: esse ¢ 0 movimento proprio e trinitario de Deus que deixa lugar
para o outro, na relagdo que o define. Nessa perspectiva, quando se trata de pen-
sar o movimento ad intra em Deus, a teologia ressalta que cada uma das Pessoas
divinas despoja-se por amor do que lhe é proprio, dando-se totalmente a outra
para fazer-se uma com as outras, para viver a outra, para permitir que a outra se
realize e, desse modo, colocar as condigdes para ser plenamente dela propria.
Consequentemente, esse movimento ad intra de Deus possui em si um ritmo

pericorético, de tal forma que € no seu reciproco expropriar-se por amor que se
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encontra o principio de alteridade em Deus, enquanto que o Pai gera por amor o
Filho, perdendo-se nele, vivendo nele; o Filho, como eco do Pai, volta por amor
ao Pai, perdendo-se nele, vivendo nele. O Espirito Santo, o vinculo de unidade

entre eles, é reciproco amor entre Pai e Filho, por isso, ¢ Espirito.

Dessa forma, de maneira analoga, pensa-se a esséncia do ser humano.
Primeiramente, porque os homens experimentam a Deus como Amor, € 0 Amor
¢ um ato livre de Deus em seu favor. O amor ¢ imutavel, pois ¢ o proprio auto
querer livre que tem em si mesmo esse fundamento inalteravel; é absoluto, pois
realiza em si todas as possibilidades; dilata a existéncia humana as suas mais
eloquentes significagdes. O amor ¢ dindmico; ¢ polis e social; abre a arte da
imitagdo de Deus (Ef 5,5); e quando se trata da imitacdao de Deus, o analogo que
¢ mais acessivel ¢ a acdo humana, que constitui o elo intermediario entre metafi-

sica e moral. E dessa relagdo que emerge a ética que se aplica a conduta da vida.

Nessa perspectiva, fica claro que é proprio do amor langar para fora e se com-
prometer com o outro. E esse tipo de questionamento que conduz, em particular,
a leitura da Fratelli Tutti, quando o Papa Francisco compreende o amor como
politica. Sua exortagdo a caridade reverbera a necessaria compreensao da carida-
de politica, que € o amor social por exceléncia, se pensado sob o prisma do bem
comum enquanto dimensao social que une todas as pessoas (FT 182). Para o Papa
Francisco, ¢ possivel humanizar a partir desse marco ético, desse amor eficaz. Em
suas palavras: “o amor social ¢ uma forca capaz de suscitar novas vias para enfren-
tar os problemas do mundo de hoje e renovar profundamente, a partir do interior,

as estruturas, organizagdes sociais, ordenamentos juridicos” (FT 183).

O reconhecimento do outro faz irmaos, cidaddos com direitos e deveres
iguais, pois todos gozam da mesma justiga. Nesse sentido, o reconhecimento da
fraternidade tem um forte valor politico. A condi¢@o essencial para isso ¢ viver
a solidariedade pautada pelo amor. S6 assim se construird a grande fraternidade
sonhada pelo Papa Francisco que, desde 2013, insiste na importancia de que o
mundo se congregue e aprenda que a unidade € superior a todo conflito. De fato,
como escreveu o proprio bispo de Roma, o amor coloca a todos em tensao para a

comunhao universal, uma vez que ninguém amadurece nem alcanga a plenitude
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isolando-se (FT 95). E este amor que esta na base da amizade social; é ele a con-

digdo sine qua non para a chegada da sonhada fraternidade.
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Resumo

O Concilio Vaticano II foi um evento que modificou o
caminhar da Igreja. Como disse o Papa Jodo XXIII na aber-
tura, era necessario um aggiornamento, deixar bons ares
circular na Igreja. A Vida Consagrada ndo ficou fora dessa
revisdo e precisou passar por uma renovagao, concretamente
desenvolvida no documento Perfectae Caritatis que, somado
aos demais documentos conciliares e do pos-concilio, susci-
taram um novo jeito de ser a Vida Consagrada. E deste cena-
rio que surge o Irmao Basilio Rueda, eleito no pos-Concilio
como Superior Geral do Instituto dos Irmaos Maristas, para
a recepgdo da teologia dos carismas da Vida Consagrada e
sua pertinéncia ao Instituto Marista. Alguns de seus méto-
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Abstract

The Second Vatican Council was an event that changed the way of the Church. As
Pope John XXIII said at the opening, there was a need for aggiornamento, to leave a
good air circulating in the Church. The Consecrated Life was not left out of this review
and had to undergo a renewal, concretely developed in the document Perfectae Caritatis
which, added to the other conciliar and post-council documents, gave rise to a new way
of being to Consecrated Life. It is from this scenario that Brother Basilio Rueda emerged,
elected in the post-council as Superior General of the Institute of the Marist Brothers, to
receive the theology of the charisms of Consecrated Life and its relevance to the Marist
Institute. Some of his methods are highlights such as Circular Letters and renewal re-
treats, which allowed him to visit all the provinces of the world. Thus, beginning the
reception and renewal of the Marist Brothers to the Conciliar proposals.

Keywords: Vatican Council Il; Consecrated Life; Marist Brothers; Brother Basilio Rueda

Introducéo

ste trabalho surge do reconhecimento do quanto o Concilio Vaticano

II foi, e tem sido, um marco para a Igreja Catolica na contemporanei-

dade e, a partir dai, para a renovacdo da Vida Consagrada. No amplo

espectro das fundagdes mondsticas e/ou congregacionais, abordamos
aqui o Instituto dos Irmaos Maristas; mais especificamente, como tal renovagao
transcorreu nos mandatos de Irmao Basilio Rueda, no periodo do pés-Concilio
(1967-1985).

Na literatura do Irmao Basilio, como suas Cartas circulares e documento
emitidos, percebe-se a insisténcia e a recorréncia de alguns temas que fazem
referéncia direta as renovagoes e proposicdes a Vida Consagrada do Vaticano
I1, dos quais elencamos sete: a oragdo, a vida comunitaria, a caridade, Maria, o
apostolado, os votos religiosos e o testemunho, que sdo utilizados como que um
plano de governanga.

Com esses elementos e documentos acima citados, proprios da tradi¢ao
Marista, somados aos documentos Conciliares que impactaram profundamente
a Vida Consagrada, vislumbramos o que mais marcou o periodo pds-Concilio,

bem como os momentos em que se debateu, de forma direta, sobre os Religiosos
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e a Vida Consagrada nas primeiras fases de recepcao do Vaticano II.

A recepgao do Vaticano II no instituto dos Irmaos Maristas, tem seu marco
inicial na pessoa do Irmao Basilio Rueda. Desde jovem, seu itinerario intelectual
e religioso demonstrou abertura aos sinais dos tempos, como verifica-se em sua
dissertagdo de mestrado em filosofia sobre Ser y Valor e na sua participacdo no
Movimento Por Um Mundo Melhor, fundado pelo jesuita Ricardo Lombardi,
que lhe permitiu viajar por muitos paises e estar em contato com muitas culturas.
Rueda colaborou ativamente neste Movimento, com retiros, encontros e pales-

tras, sendo reconhecido por sua profundidade e metodologia.

Em 1967 ¢ eleito Superior Geral, com vistas a implementagdo do Concilio
Vaticano Il no Instituto dos Irmaos Maristas; tarefa em que se destacou, alcan-
cando a reelei¢do em 1975, para consolidar o processo iniciado. O segundo man-
dato do Irmao Basilio Rueda concluiu-se em 1985, quando entregou o Instituido

em plena renovacdo, aberto as novas perspectivas do Concilio.

E importante ressaltar que toda a Vida Consagrada teve que se adaptar, se
renovar, segundo as novas perspectivas do Vaticano II, e cada instituto religioso
teve a sua forma propria, e o tempo proprio. Especificamente pela atuacdo do
Irmao Basilio Rueda veremos como os Irmaos Maristas iniciaram esta recepgao,
e como esta impactou a Vida Consagrada como um todo e a Igreja na fidelidade
ao Vaticano II. A recep¢do do Concilio teve, a época de Rueda, um tempo de-
safiador e pioneiro, entre acolhida e/ou resisténcia, marcando um percurso que

alcanga os dias de hoje, passados ja os cinquenta anos do evento.

1. Os carismas e a vida consagrada

A Vida Consagrada “tem sua patria espiritual na revelacdo biblica”
(RODRiGUEZ; CASAS, 1994, p. XXI), com raizes remotas na profecia e na es-
peranga do Messias. Dada a encarnagdo do Verbo e o cumprimento das promes-
sas ao Povo de Deus, inaugura-se a nova e definitiva Alianga em Jesus Cristo, o

Ungido de Deus.

Apbs a Pascoa de Jesus, da-se o derramamento ou dom do Paraclito, o
Espirito da Promessa segundo Jodo 20,22. Em Atos dos Apostolos, Lucas relata
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o evento de Pentecostes (At 2), no qual a comunidade crista primitiva vé o cum-
primento da profecia de Joel (3,1) sobre a efusdo do Espirito de Deus sobre todo
o povo. Trata-se do “grande dom escatologico, reservado para os ultimos tempos
(At 2, 16-22), e que se efunde plenamente a partir de Jesus Cristo ressuscitado
(Jo 20, 21-23; Ap 5,6)” (ALONSO, 1994, p. 238). Ha ainda outros “pentecos-
tes” (manifestacdes do Espirito Santo) relatados nos Atos dos Apostolos, que
abrangem também aos gentios, como o caso dos moradores da casa de Cornélio
(At 10, 44- 45) e dos discipulos em Efeso (At 19, 5-6), os quais atestam o derra-
mamento do Espirito, com seus carismas, como Dom universal para a Igreja de

judeus e de gentios.

IGracas para servir:

A palavra grega carisma (carisma) € composta pelo radical charis — em por-
tugués, graca — que compde o nicleo de compreensio desta realidade espiritual
e eclesial. E pela efusdo do Espirito Santo que a graga se manifesta no mundo
de maneira efetiva; e ¢ do mesmo Espirito que provém os dons e os carismas:
diversos entre si, 0s carismas servem ao bem comum, sob o primado do amor (cf.
1Cor 12 — 13). Falvo observa a continuidade de misséo, entre Jesus e os discipu-

los, mediante os carismas:

Os carismas foram dados a Jesus, ndo como individuo, mas
como chefe do corpo mistico. Sua missdo, que se iniciou no
Jorddo, ndo chegou a seu fim com a ascensdo, pois, alguns
dias depois, ele enviou o Espirito Santo para que a continuasse
em seu nome. Iniciada com a pregac¢do ¢ o poder dos mila-
gres, a missao de Cristo s6 pode ter continuidade adotando o
mesmo estilo e 0os mesmos meios de que ele mesmo se valeu.
(FALVO,1976, p. 24).

Os carismas sdo dons concebidos aos que creem, na comunidade discipular;
e servem para a edificacdo da Igreja e o testemunho do Evangelho, nas suas va-
riadas manifestagcdes como diz Paulo em Romanos 12 ¢ 1* Corintios 12. Como
ressalta Miihlen, os carismas sdao essencialmente gracas para servir — desde a
comunidade cristd, mirando a humanidade toda — na perspectiva do Reino de
Deus (MUHLEN, 1980, p. 214). Ao que Codina (2010) acrescenta:
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Esses carismas, que recebem em Paulo diversos nomes (dons
do Espirito, energias ou operacdes, diaconias ou servigos, ca-
rismas ou dons da graga), sdo para ele fatos de ordem pneu-
matica, através dos quais se manifesta o poder divino a servi-
¢o da comunidade. Esta efusdo do Espirito estd intimamen-
te ligada com Jesus glorioso, tal como experimentou Paulo
em Damasco: sdo dons do Ressuscitado a servigo da Igreja.
(CODINA, 2010, p. 134).

Depois do periodo apostolico, o Espirito ndo parou de distribuir seus dons a
Igreja: “onde estd o Espirito, ai também estdo seus carismas [...] os carismas sdo
perenes por que a presenga do Espirito na Igreja também ¢é perene” (ROMERO,
1994, p. 91). De expressao diversificada, os carismas se operam como profecia,
ensino, servigo, obras de misericordia e exortagdo (cf. Rm 12,3-8), tomando a
forma eclesial do martirio, da consagracao ao servico do Reino, do monacato pri-
mitivo, dos movimentos espirituais e missionarios como as beguinas € os men-
dicantes, até as formas recentes da Vida Consagrada, antes e depois do Concilio
Vaticano II. Neste horizonte carismatico se incluem as comunidades ecuménicas
de vida, os tedlogos da libertagdo, as diferentes diaconias na comunidade, as
fundagdes missionarias e os movimentos leigos, além da renovacdo carisma-
tica — que hoje estd em processo de revisdo, sob o magistério recente de Papa

Francisco.

Assim se manifesta a vitalidade carismatica do Povo de Deus, em abertura

aos sinais dos tempos ¢ aos impulsos da Trindade:

O Concilio Vaticano II retomou a teologia dos carismas, res-
saltando que o Espirito Santo ndo apenas santifica e dirige o
Povo de Deus por meio dos sacramentos e dos ministérios,
mas distribui gragas carismaticas entre seus fieis (1 Cor 12,
7.11) que sdo importantes e Uteis para a Igreja, quer se trate de
dons extraordinarios, quer de dons mais simples, deixando a
quem preside a Igreja a competéncia de os discernir (LG, n.12;
cf. AA, n.3). Como afirma a LG em outro lugar, o Espirito
dirige e enriquece a Igreja “com diversos dons hierarquicos e
carismaticos”. (CODINA, 2010, p. 136)

Os “dons hierarquicos” (LG, n. 4) se explicitam nos ministérios ordenados,
no servico diaconal, presbiteral e episcopal: dizer que sdo “dons” significa que

ndo se reduzem ao exercicio funcional, mas que brotam da Un¢do messianica
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e sacerdotal de Jesus, comunicada pelo Espirito Santo aos ministros do Povo
de Deus. Ja os “dons carismaticos” (LG, n. 4) incluem grande variedade, como
dissemos antes, com expressdes pessoais € grupais, muitas vezes de alcance mis-
sionario. Neste rol desponta a Vida Consagrada, compreendida entre a santidade
e a apostolicidade de toda a Igreja: “embora ndo pertenga a estrutura hierarquica
da Igreja, [a vida consagrada] est4, contudo, firmemente relacionada com sua
santidade” (LG, n. 44), pela “profissao dos conselhos evangélicos” (PC, n. 1 e 2)
e pela “doacgdo de si”” dos(as) religiosos(as) que “enriquece a vida da Igreja e “de-
senvolve vigorosamente seu apostolado” (PC, n. 2). Sendo assim, o Concilio si-
tua a Vida Consagrada no organismo carismatico da Igreja: “‘um dom do Espirito,
sinal para a Igreja, dos valores evangélicos e transcendentes do Reino de Deus,
vividos no seguimento de Jesus” (CODINA, 2010, p. 139).

Portanto, a Vida Consagrada ¢ dom para toda a Igreja, na sua mais intima
configura¢ao de comunhao organica e missionaria. Como tal ¢ acolhida, incenti-
vada, discernida e promovida, em dindmica de amadurecimento e continua reno-
vagdo, nas suas variadas expressoes. Ainda que muitos religiosos participem da
Ordem presbiteral, ¢ preservado o carater fraterno (e sororal) como nucleo iden-

titario da Vida Consagrada, qual irmdos e irmas congregados em torno de Jesus.

Nesta perspectiva o religioso e a religiosa buscam tornar presente o rosto de
Cristo-Irmao pobre, casto e obediente. Fraternidade e sororidade evidenciam o
fundamento batismal de toda Igreja, do qual os religiosos querem ser um sinala
e uma memoria explicita. E para sinalizar na Igreja a radicalidade do Batismo,
“o Espirito suscitou, ao longo da histéria, fundadores que destacaram o carater
laico de suas funda¢des” (IMRII, n.9), valorizando o servigo ao € com o Povo de
Deus, inclusive para fora da Igreja, sendo sinal profético e testemunhal de Cristo
nas mais variadas esferas da sociedade. Esta presenca carismatica em meio ao
mundo, em carater fraterno e sororal, ¢ trago essencial da Vida Consagrada, en-

raizado no Batismo.

Outra constatacdo é o fato de que, se a Vida Consagrada deixa de ser tes-

temunho de oragdo, de missdo, de evangelizagdo, de experiéncia espiritual, de

1. IMRII: Identidade e Missao do Religioso Irmao na Igreja.
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educacdo crista, de docéncia teoldgica, de trabalho nas comunidades eclesiais de
base, entre outros tantos servicos, acaba perdendo seu sinal e tende a ir desapa-

recendo, pois perde seu brilho, deixa apagar o fogo do Espirito que nela ardia.

IO carisma marista:

Com essas coordenadas de fraternidade, testemunho e servico, na constante
busca de ndo perder seu encantamento original, nos aproximaremos a seguir
da Vida Consagrada marista, especificamente do Instituto dos Irmaos Maristas,
fundado por Marcelino José Bento Champagnat (1789-1840: MASSON, 2000)>.

Somamos ao apanhado geral sobre os carismas na Igreja o texto inicial das

Constituicoes dos Irmaos Maristas:

Guiado pelo Espirito, Marcelino Champagnat foi cativado
pelo amor de Jesus e Maria para com ele e para com 0s outros.
Tal vivéncia, como também sua abertura aos acontecimentos e
as pessoas, esta na origem de sua espiritualidade e de seu zelo
apostolico. Torna-o sensivel as necessidades de seu tempo, es-
pecialmente a ignorancia religiosa e as situagdes de pobreza
da juventude. Sua fé e desejo de cumprir a vontade de Deus
revelam-lhe sua missdo: ‘Tornar Jesus Cristo conhecido e
amado’. Dizia muitas vezes: "Nao posso ver uma crianga, sem
sentir o desejo de ensinar-lhe o catecismo, sem desejar fazer-
-lhe compreender quanto Jesus Cristo a amou’. Neste espirito
fundou nosso Instituto para a educacao crista dos jovens, par-
ticularmente os mais necessitados. (C, n. 2°%).

Nao se pode desconsiderar que o mandato do fundador foi configurando-
-se com o passar dos anos. Ele foi tomando corpo e funcionalidade diferente,
conforme as exigéncias das sociedades em que o carisma estava presente, sem se

esquecer do impulso fundacional e da missao da Igreja.

Fundado em 2 de janeiro de 1817, o Instituto dos Pequenos Irmaos de Maria
transcorreu seus mais de 150 anos: imbuido na historia, fundado dentro do pe-

riodo historico do Concilio de Trento sentia-se impulsionado, juntamente com

2. O carisma Marista ¢ dividido em quatro ramos, denominado Sociedade de Maria: Os
Padres Maristas, as Irmas Maristas, as Irmas Maristas Missionarias e os Irmaos Maristas. Unidos
pelo carisma fundacional, sem ligagdes juridicas.

3. C: Constitui¢des e Estatutos dos Irmdos Maristas.
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toda a Igreja, de uma renovagao. Tal renovagao vem com a abertura do Concilio
Vaticano II (1961) que emitiu dois documentos que nos ajudardo, de forma basi-
lar, a entender a recepgdo da teologia dos carismas no Instituto Marista: a cons-
titui¢do dogmatica sobre a Igreja, Lumen Gentium (LG) e o decreto para a Vida
Consagrada intitulado Perfectae Caritatis (PC), que solicitou uma renovagio
singular e profunda:

A conveniente renovagao da vida religiosa comporta uma vol-
ta constante as fontes de toda a vida crista, a inspiragdo origi-
nal de cada um dos institutos religiosos e a sua adaptacao as
condigdes dos tempos que mudaram. Essa renovagao deve ser
feita sob o impulso do Espirito Santo e sob a orientacdo da
Igreja. (PC, n. 2)

Por sua proposta, esse documento foi recebido como uma diretriz, originan-
do processos de renovacao (espiritual, formativa, candnica e missionaria) que
empenhava a todos os religiosos e religiosas, cada qual em seu Instituto. Em
1971, o Papa Paulo VI publica a Exortagdo Apostolica Evangelica Testificatio
(ET), sobre a renovagdo da Vida Consagrada segundo os ensinamentos do
Concilio. Este documento aborda os desafios e riscos da renovagdo pautados
nas exigéncias de uma vida centrada no Cristo ¢ no Evangelho, mas que também

estivesse aberta ao dialogo e ao testemunho de vida no mundo moderno.

2. Recepcdo do vaticano ii no instituto marista

Nesse periodo de recepgdo do Concilio Vaticano no terreno da vida consa-
grada, o Instituto Marista contou com o empenho e a sabedoria peculiares do
Irmao Basilio Rueda, eleito Superior Geral no p6s-Concilio (1967), com um

caminho, literatura e estilo de governanga proprios.

Desde o impulso fundador de Marcelino Champagnat, tocado pelo Espirito
para o servi¢o de Deus na Igreja em 1817, fazia-se necessaria uma releitura do
carisma, a luz dos sinais dos tempos como solicitava o Concilio (cf. GS, n. 11).

Sobre i1sso escreve Rueda em uma das suas cartas Circulares:

Renascimento — Termo usado em certas ocasides pelo Senhor
e em seus discursos e por Sao Paulo ao falar das Igrejas- talvez
seja este o mais adequado para descrever o estado atual da
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vida religiosa. Nao sei se os Padres Conciliares e os proprios
redatores do Capitulo VI da Constituigdo dogmatica Lumen
Gentium e do Decreto Perfectae Caritatis teriam previsto as
consequéncias eclesiais da metamorfose que iam desenca-
dear na vida religiosa. Hoje, a poucos anos de distdncia do
encerramento do Concilio, podemos afirmar categoricamente:
estamos assistindo a mudanga tao profunda que, pela dina-
mica das coisas, ultrapassa o contetido do mandato conciliar.
Exprimindo esta afirmagéo, ndo pretendo de maneira alguma
formular juizo favoravel ou desfavoravel sobre o fato, limi-
tando-me simplesmente a registra-lo. IRMAOS MARISTAS
DAS ESCOLAS. 1971, p.334).

Convém ressaltar que o Irmao Basilio Rueda foi responsavel por motivar e
liderar essa reforma; uma verdadeira renovagao no Instituto, a qual ele animou
ndo so através de documentos, mas com seu luminoso testemunho pessoal, pro-
movendo deste modo o tao solicitado aggiornamento. Se o Espirito Santo susci-
tou o Vaticano II, ndo deixaria de inspirar pessoas que o levassem a bom termo.
De fato, o Irmao Rueda foi uma pessoa de disponibilidade e discernimento, aber-
to ao que o Espirito suscitou na Igreja mediante o Concilio: imbuido do carisma
fundacional, ele soube acolher os sinais dos tempos, promoveu uma significativa
revisdo da vida marista e contribuiu de modo singular com a renovacgao da Igreja

na perspectiva do Vaticano II:

Basilio Rueda ¢ um daqueles homens que Deus coloca no
meio de nés com a finalidade Gnica de nos mostrar que, de
tempos em tempos, Ele se manifesta no meio de nds en-
viando verdadeiros profetas, homens que por sua delicade-
za ao Espirito conseguem enxergar além do tempo presente.
(GRUPO MARISTA, 2015, p. 8)

Para explicitar melhor a metodologia deste texto, na aten¢do aos documentos
frutos do Vaticano II e na analise dos escritos do Irmao Basilio Rueda, destacam-
-se sete elementos, que sdo utilizados como “6culos de leitura”, ou numa ana-
lise mais aprofundada, o plano de governo do Irmao Basilio enquanto Superior
Geral: a oragdo, a comunidade, a caridade, Maria, o apostolado, os conselhos
evangélicos e o testemunho. Para essa adequagdo, o Irmao Basilio fez inimeras
viagens, durante as quais sempre atendia os Irmaos, ou seja, queria falar, olhar, e

ajudar a cada um na sua individualidade.
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A conveniente renovagao da vida religiosa comporta uma vol-
ta constante as fontes de toda a vida crista, a inspiragdo origi-
nal de cada um dos institutos religiosos e a sua adaptacdo as
condigoes dos tempos que mudaram. Essa renovagao deve ser
feita sob o impulso do Espirito Santo e sob a orientacdo da
Igreja. (PC, n. 2)

Além do mais, foi Irmao Basilio quem deu encaminhamento a renovagao
das Constitui¢des pedidas pelo Concilio, e esteve a frente dos trabalhos desde os
primeiros ensaios, até a aprovacdo pela Santa S¢. Ele escreve na apresentacao

das novas Constituigdes:

As Constitui¢des que os apresentamos, sdo, pois, um resultado
excepcionalmente importante do Capitulo Geral, e a maneira
de simbolizar a renovagao que o Instituto pretende por em pra-
tica, sob a nova luz. IRMAOS MARISTAS DAS ESCOLAS,
1979, p. 10)

Tragando um paralelo entre os documentos conciliares Lumen Gentium e
Perfectae Caritatis com as circulares do Irmao Basilio sobre a oragdo, vida co-
munitaria e a Carta Circular sobre o Espirito do Instituto, ¢ possivel constatar
como se deu a recepcdo dessa teologia carismatica junto aos Irmaos Maristas,
que, ndo sendo alheia a Igreja, sofria dos mesmos males, ou semelhantes, e das
mesmas alegrias. Irmao Basilio precisava responder a altura ao que a Igreja e o

seus Irmaos esperavam do cargo para o qual fora eleito no pds-Vaticano II:

A renovagao eficaz ¢ a adaptagdo conveniente ndo se podem
obter sem a colaboragdo de todos os membros do Instituto.
Estabelecer, porém, as normas e dar as leis desta renovagao,
assim como das possibilidades para uma suficiente e pruden-
te experiéncia, pertence somente as autoridades competentes,
sobretudo aos Capitulos Gerais, salva a prorrogacdo da Santa
S¢ ou dos Ordinarios de lugar, quando for necessaria segundo
as normas de direito. Todavia, os superiores, nas coisas que
dizem respeito a todo Instituto, consultem e ougam os seus
suditos de modo conveniente. (PC, n. 4)

O Irmao Basilio insistia, seja nos escritos ou em conferéncias: “Lembrem-se
todos de que, na renovagdo, deve-se esperar muito mais da fiel observancia da

Regra e das Constitui¢cdes do que a multiplicagdo de novas leis” (cf. PC, n.4). E
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foi nesta perspectiva que, juntamente com seu Conselho Geral, o Irméo Basilio
fez sua viagem a Africa. Posteriormente, visitou as demais provincias, na in-
tencao de ouvir e recolher o maior numero de sugestoes possiveis, visto que o

decreto ndo subtrai aos Superiores o papel que lhes € proprio.

A metodologia de visita as Provincias valoriza a realizagdo de retiros espi-
rituais, que, além de cumprir o objetivo da sua visita, facilitavam sua agenda,
pois todos os Irmaos da provincia eram convocados e participavam. Os retiros
favoreciam a comunhdo fraterna, a escuta comum da Palavra de Deus ¢ a avalia-
¢do conjunta da vida e da missdo dos Irmaos, no encontro com o Superior Geral.
Pode-se dizer, de maneira geral, que todos os Irmaos do Instituto, na época,
tiveram contato com o Superior Geral. Como a renovagao iria ocorrer priorita-
riamente pela vida espiritual e ndo por leis, “os religiosos deveriam haurir das
fontes auténticas da espiritualidade crista e assiduamente cultivar a oragdo e seu
espirito” (cf. PC, n. 6), os retiros vieram a calhar de maneira significativa e de-

ram muitos frutos.

Segundo Flores (2003, p. 579), o retiro compunha basicamente de duas par-
tes, uma pelo que ¢ fixo e constituinte do Instituto e da renovagdo que se inicia, e
a outra parte, mais extensa que a primeira, ¢ composta a partir da realidade local.
Os cinco primeiros dias sucediam-se em total siléncio, para aprofundamento e

oragao, e os trés ultimos dias eram de agdes concretas ¢ construgao de resolugdes.

Outra metodologia utilizada, bem mais que os seus antecessores, foi a pu-
blicacao periddica de cartas para os Irmaos: as Circulares. As circulares chega-
vam a todas as provincias e tornaram-se um grande “jornal” com informativos
sobre andamentos, decisdes, os resultados de pesquisas, sensos, a avaliacdo das
viagens, mas também se tornaram uma “biblioteca” com troca de conhecimento.
Algumas de suas Circulares viraram livros, pois ajudaram ndo so6 aos maristas,

mas também outras congregacdes e a Igreja.

Se passarmos rapidamente sobre o panorama das circu-
lares, ¢ claro que algumas visam a mudanga de coragdo:
Entretenimento sobre a oragdo; A medita¢do, A obediéncia,
Um novo espago para Maria, O espirito do Instituto; outras le-
vam a reflexdo sobre a vida Comunitaria: A vida comunitaria,
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O projeto comunitario, O projeto de vida comunitdria; outras
fazem tomar consciéncia sobre a Igreja, do mundo ¢ dos ape-
los do Fundador para que nosso apostolado se adaptem as mu-
dangas que se produzem: ¢ o sentido da primeira Circular de 2
de janeiro de 1968. A Circular sobre a Fidelidade. (BIGOTTO,
2003, p. 17)

Todas as circulares apontam para o que sonhava o Irmao Basilio para a vida
marista. Eram ensinamentos que derivavam de coragem, seguranga, e claro, de
uma rica doutrina. Os nove anos como Superior Geral passaram rapidamente.
Foram tantas as viagens, tantos os encontros, tantos os escritos que chegou o
momento de convocar o XVII Capitulo Geral dos Irmaos Maristas. Na Circular

de Convocagao, o Irmao Basilio escrevia:

Certo de que um Capitulo Geral constitui, por si mesmo, um
fato importante na vida da Congregagdo, o que lhes anuncio
reveste, ademais, a seguinte peculiaridade: nele vai ser avalia-
da nossa experiéncia atual de vida religiosa... Os canais pelos
quais ela transcorreu dentro da fidelidade ao Concilio Vaticano
I e aos impulsos do Espirito. (FLORES, 2019, p. 583)

Este novo Capitulo Geral foi marcado por muitas propostas e desafios, com
vistas a revisdo e renovagdo da vida marista, a luz do Concilio. Abriam-se pro-
cessos exigentes, que demandavam tempo e dedicagdo. Apesar de suas reticén-
cias pessoais, o Irmao Basilio, com seus 52 anos de idade, ¢ reeleito Superior
Geral dos Irmaos Maristas. Acolhendo o fato como vontade de Deus, ele aceita

mais este periodo com a melhor disposi¢ao em servir.

Pode-se dizer que o primeiro mandato do Irmao Basilio se deu de forma
mais construtiva, com o exercicio de coleta de dados dos temas propostos para o
XVI Capitulo Geral, e divulgacao de contetdo levando a adequacao do Instituto

ao Vaticano II.

Nas reunides prévias ao XVI Capitulo Geral realizadas na
Espanha e presididas pelo Irmao Teoéfilo, provincial de Levante,
e moderadas pelo Irmdo Basilio, foram tratados os seguintes
temas: Fidelidade ao Instituto, Governo, Instituto religioso ou
leigo? Centros de formagao permanente, Testemunho coletivo
de pobreza, Sacerddcio, Oragao etc. (FLORES, 2019, p. 574)
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No segundo mandato, buscou-se uma devolutiva para saber o que estava
sendo implantado (cf. PC, n.3) e o que ainda nio estava caminhando. Para suprir
as dificuldades, era preciso investir mais energias para que se desenvolvesse a
implementacdo do Vaticano II, e aos temas que ainda ndo haviam sido tocados
suficientemente, fosse dado o devido tempo ¢ a devida divulgagdo. Foi neste
segundo mandato que o Irmao escreveu a Carta Circular sobre Maria, reeditada

posteriormente como livro de publicagao aberta.

No primeiro periodo de superior geral o Irmao Basilio tinha
feito um “mea culpa” por nao ter falado ainda mais nos retiros
de renovag@o sobre a Santissima Virgem, na linha do Vaticano
II, para apresentar a devogao solidamente fundamentada nos
seguintes aspectos: a) biblico, ja que Maria, a Mae de Cristo,
esta presente na dindmica da Historia da Salvagao; b) patristi-
co, quer dizer, ver o rosto de Maria como apresenta os padres
da Igreja, na mais auténtica tradicdo e mais pura ortodoxia;
¢) liturgico, tomando como base a Constitui¢do Sacrosanctum
Concilium. A Lumen Gentium e o documento Marialis Cultus
convidam os fiéis a que busquem Maria, sobretudo na litur-
gia ecuménica e missionaria, apresentando-a como “a Mulher
Nova”, modelo e ajuda, num humanismo cristdo e numa au-
téntica libertagdo humana. (FLORES, 2019, p. 582)

O Irmao Basilio estava inquieto com algumas provincias que estavam tar-
dando em aderir aos processos ¢ as normativas de renovagao que a Casa Geral,
com muito esforgo, vinha elaborando, com base no Concilio. A proposito disso,
ele escreveu: “Nao podemos permitir-nos o luxo de semelhante desperdicio de
tempo [em relagdo ao primeiro mandato]. Sem demora, teremos de descobrir e
amar o que produzimos” (FLORES, 2019, p. 584).

Outros legados que valem muito explicitar sdo os seguintes: a abertura
aos pobres e as missdes; a estruturagdo da Casa de 1’Hermitage como santu-
ario marista e centro de formacao no espirito do fundador; a abertura do Ano
da Espiritualidade de Champagnat (1980) para animar e reacender a figura de
Marcelino na congregacao, torna-lo, novamente, espiritualmente presente, co-
memorando os 25 anos da beatificacdo do fundador; a estruturacdo dos centros
de formagdo integrada da Africa (em Nairobi), e para a Asia e Oceania (em

Manila), para a formag@o dos jovens Irmaos destes continentes, numa nova
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perspectiva de missao, de insercdo e multiculturalidade, em perspectiva global
(cf. PC, n. 2).

Ademais, convém registar a participagdo de Irmao Basilio Rueda no Sinodo
sobre a Familia (1981). Consultado com antecedéncia, foi convidado pelo Papa
Jodo Paulo II para dirigir uma palavra aos bispos, em virtude da importancia da es-

cola Catolica dentro do tema da familia. Flores nos escreve um trecho de sua fala:

Neste momento formulo meu desejo e minha vontade de sen-
sibilizar, quanto possivel, minha Congregagéo, as institui¢cdes
e os demais educadores com que tenho contato, a fim de res-
ponder especificamente a tarefa de uma reta educagio para a
vida familiar e, de modo especial, orientar esse servigo para
aqueles que, por provirem de familias incompletas ou esface-
ladas, ou por carecerem de amor ou de qualidades relevantes,
por serem pobres em dinheiro, na ordem social, em qualidades
intelectuais ou fisicas, necessitam mais vivamente que nossa
acao lhes torne tangivel o rosto paterno de Deus e a ternura da
Igreja, mae e educadora. (FLORES, 2019, p. 587)

Deve-se a ele, ainda, como Superior Geral, ter supervisionado os trabalhos
para a redacao final e emissao das Constitui¢cdes, de forma definitiva, aprovadas
em 07 de outubro de 1986, no XVIII Capitulo Geral e publicada no governo
do Irmao Charles Howard; que estavam ad experimentum* nos 18 anos de seus

mandatos:

Essas Constitui¢oes sdo um verdadeiro presente do Espirito
Santo, sdo muito evangeélicas: expressdo de uma Congregacao
que se renovou muito; s3o uma Regra de Vida que forma re-
ligiosos segundo o desejo do Concilio, por forte retorno ao
Evangelho, as origens e por uma resposta mais apropriada ao
mundo de hoje. (BIGOTTO, 2003, p. 19)

Outra questdo a ser definida era a op¢do ou ndo pelo presbiterado, entre

Irmaos do Instituto (cf. PC, n.10), decisdo esta que nao deveria tardar mais, pois

4. Seguindo a normativa da PC n. 4 — que pedia a revisao das Constitui¢des dos Institutos de
vida consagrada — o XVI Capitulo Geral teve a fungdo de adequé-las a tal mandato. Durante o pri-
meiro periodo capitular os projetos do novo texto ndo puderam ser aprovados por falta de tempo.
Foi nomeada uma comissdo, para entre os periodos, elaborar um novo e tnico projeto. No segundo
periodo foi entregue, ¢ de artigo em artigo, se obteve a adesao unanime dos Capitulares. Assim se
chegou ao texto que ficou em experimento e adequagao até o XVIII Capitulo Geral.
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era uma decisdo que poderia afetar a identidade laical do Instituto e distorcer
o principio fundador de Marcelino Champagnat. Entre o primeiro mandato e o
segundo, aproximadamente 30 Irmaos teriam entrado em seminarios, € muitos
ainda esperavam a oficializa¢do ou ndo para buscarem a vida sacerdotal. Entao,

jano XVII Capitulo Geral, ficou definido que:

Depois de ter estudado a sondagem feita pelo Conselho Geral,
depois de ter ouvido amplamente os pros e os contras da intro-
dugdo do sacerddcio em nosso Instituto, e depois de ter rezado
em um clima de serenidade...O XVII Capitulo Geral decidiu
que o Instituto permaneca, por enquanto, com seu carater lei-
go sem nenhum sacerdote. (FLORES, 2019, p. 586)

Nessas percepcoes se deslumbram os primeiros 20 anos do Instituto Marista
depois do Concilio. A disposi¢do em servir, de horizonte largo e internacional,
para que cara Irmao realizasse sua missdo em continuidade com a inspiracao
fundacional, foi o dom oferecido a Igreja pelo Irmao Basilio, a partir do Instituto
Marista. Apds seu primeiro mandato com inicio em 1967, foi reconduzido ao car-
g0, permanecendo até 1985. Irmao Basilio morreu em 1996, cumprindo sua mis-
sdo, como ele mesmo dizia: era preciso “queimar a vida por Cristo” (BIGOTTO,
2013, p.24). Ajudar a aurora nascer!” (BIGOTTO, 2013, p. 13). Assim sendo,
o Instituto Marista chega aos seus 200 anos numa constante de adaptagdo e de

abertura aos sinais dos tempos.

Conclusao

Ao finalizar este trabalho, percebe-se que toda a histéria vivida para esse
acontecimento que foi o Concilio Vaticano II, ajudou na efetivagdo e implemen-
tagdo dele, da mesma forma que toda a histéria de vida do Irméao Basilio o cons-

tituiu e possibilitou todo o trabalho prestado a Igreja pelo Instituto Marista.

A renovagdo e a pertinéncia historica do Concilio Vaticano II s2o indiscu-
tiveis, bem como os meios para a sua realizagdo nas amplas esferas da Igreja.
Documentos foram publicados, os quais, como dizia Jodo XXIII, ventilaram a
Igreja em todas as suas esferas. Em algumas dessas, o Concilio foi recebido com
significativa abertura, mas nem por isso a renovagdo deu-se por acabada. Em

outras houve resisténcia, o que fez tardar a adaptacdo da Igreja a sociedade e a
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modernidade.

Na Vida Consagrada, as mudancas também tiveram que ser profundas, des-
de sua auto-compreensdo e lugar na Igreja, até as formas de apostolado, espiri-
tualidade, vivéncia comunitaria e inser¢ao na vida social cotidiana. O sentido do
ser religioso teve uma nova perspectiva: volta as fontes, superagao do juridicis-
mo, a retomada da inspiracao evangélica no seguimento de Cristo pelos votos

religiosos, o viés apostolico, entre outras.

No Instituto Marista, também foram verificadas essas duas respostas aos
apelos do Concilio, a da recepcdo e da resisténcia, mesmo com um Superior
Geral que acreditava numa Igreja renovada e que se empenhou para que todos
os novos elementos entrassem na vida marista e renovassem seu modo de ser. O
Irmao Basilio cobrou de seus Provinciais a facilitagao da abertura das provincias
ao Vaticano II, e o quanto o preocupava essa demora. Na sua concepg¢ao, nao
havia motivos convincentes que explicassem a demora ¢ a morosidade para as

mudangas propostas.

Nao foram tempos calmos, mas, de maneira visivel, o Irmao Basilio de-
monstrou que acreditava naquela proposta e que nao mediria esforgos para torna-
-la melhor conhecida e vivivel. Por sua experiéncia eclesial ampla, ajudou tam-
bém outras congregacdes na recepcao do Concilio por livros, conferéncias e na

pregacao de retiros.

Depois de analisados o Concilio e os documentos conciliares, o generalato
do Irmao Basilio e suas obras, numa busca da recep¢do imediata da teologia dos
carismas vinda do Concilio, é imprescindivel olhar do tempo atual para o tempo
estudado e encontrar os frutos deste periodo. Nao ¢ buscar o produto acabado
daquele periodo, pois 14 foi o inicio do processo, mas o que aquele periodo pos-
sibilitou que se avangasse nos anos que sucederam. A recep¢do e a adaptagdo
ndo estdo concluidas, pois o Espirito € dinamico, e para aqueles que se abrem a
sua inspira¢ao, coisas novas vao surgindo para a efetiva¢do da missao de Cristo

no mundo.
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