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E um grande desafio escrever

uma resenha da mais recente
publicacdo postuma de Michel
Foucault, em especial

ao S€

considerar que Frédéric Gros,
responsavel por sua edi¢do, o faz,
até certo ponto, na Adverténcia
que antecede o texto propriamente
dito.

Uma vez aceita a empreitada,
da

na

propomos a  apresentacao

publicacio em duas partes:
primeira, apresentaremos O mais
sistematicamente  possivel 0s
argumentos e elementos presentes
no escrito; na segunda, mais breve,
visamos situar 0s argumentos e
elementos textuais no quadro de
um problema filoséfico central

para Michel Foucault: as relacdes

entre subjetividade e verdade.

E sabido que sua traducdo
para a lingua portuguesa estd em
curso, uma vez que os direitos
ja foram adquiridos por uma
editora brasileira. Nosso objetivo,
aqui, € oferecer aos interessados
os principais temas e ingredientes
analisados no escrito, nao sem
risco de restringir sua abordagem
tal como  apresentados  no
desenvolvimento do texto original,
até que esta traducdo venha a
publico.

As confissoes da carne (Les aveux
de la chair), publicado na Franca
em 08 de fevereiro de 2018,
se inscreve no projeto de uma
Historia da sexualidade que perfaz,

agora, quatro volumes publicados:
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A vontade de saber (1976), O uso
dos prazeres (1984), O cuidado de
si (1984) e As confissoes da carne
(2018).

O projeto inicial, apresentado
na quarta capa da edicdo da

A vontade

primeira brochura
saber —, anunciava um total de
seis volumes: o publicado em
1976, seguido de A carne e o corpo,
A cruzada das criancas, A mulher
a mde e a histérica, Os perversos,
Populacdo e ragas, tal como nos
faz recordar Frédéric Gros (2018,
p. I). E verdade que se trata
de “uma série de pesquisas que
nao pretendem ser nem um todo
homogéneo nem um tratamento
exaustivo do tema”. Trata-se, como
vemos, de um “trabalho disperso
2001, p.

e mutavel” (Foucault,

136, DE 190).

1. Os elementos do texto

1.1 A divisao da unidade

fisica: as partes do livro
Considerando sua unidade fisica,

As confissoes da carne € dividido

em trés partes: (1) “Adverténcia”,

redigida por Frédéric Gros, a que

fizemos alusdo; (2) os trés densos
capitulos do livro e (3) quatro
anexos.

Na “Adverténcia”, Gros apresenta
ndo somente o tema e alguns dos
elementos tratados no texto, mas
também o modo como o livro foi
estabelecido, baseando-se em duas
versoes do texto: a manuscrita € a
datilografada.

Os capitulos serdo tratados por
nOs, mais longamente [a seguir].
Os anexos, que nao pretendemos
abordar

aqui

com excecao

do primeiro -, compdem um
conjunto de quatro documentos,
se assim os pudermos chamar.
Segundo Gros, os trés primeiros
consistem em folhas que estavam
em pastas separadas no conjunto
de de

enquanto o quarto deles € um

manuscritos Foucault,
“desenvolvimento do manuscrito e
da datilografia”. O primeiro anexo
elenca os objetivos gerais do texto;
o segundo é um “exame critico
das relagdes entre ‘exomologese’
(Gros, 2018, p.

situa na sequéncia

e ‘exagorese’”
X) que se

da primeira parte do escrito; o
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terceiro, aprofunda o estudo sobre
a ‘“segunda peniténcia”’, referida
no capitulo IIl; o quarto, enfim,
consistiria num  desdobramento
final do escrito, que Gros preferiu
publicar como anexo, considerando
que, nele, Foucault trata “tematicas
que sao de fato desenvolvidas
anteriormente”, fundamentalmente
as relacdes entre ato sexual e

concupiscéncia em Agostinho.

1.2 Apresentacao geral do
escrito

O texto de Foucault é dividido
conforme o

em (rés partes,

estabelecimento da  publicacdo
por Frédéric Gros. A primeira,
“A formacdo de uma experi€ncia
nova”, € subdividida em quatro
capitulos:

“Criag¢do, procriagdao”;

“O batismo laborioso”; ‘A
segunda peniténcia’; e “A arte das
artes”. A segunda, “Ser virgem”,
¢ subdividida em “Virgindade e
continéncia’’; “Artes da virgindade”;
“Virgindade e conhecimento de
si”. A terceira e ultima parte, “Ser
casado”, € subdividida, por sua

vez, em “O dever dos esposos’; “O

bem e os bens do matrimonio’”; e
“A libidinizacdo do sexo”. Destes
titulos, apenas aquele do primeiro
capitulo e aqueles da terceira parte
e dos dois primeiros capitulos que
a compdoem foram dados pelo
préprio Foucault.

Em seu conjunto o texto abrange
quatro periodos ou momentos da
histéria de nossa cultura (ocidental),
ainda que as camadas destes
momentos se sobreponham e que,
por vezes, Foucault remeta ao
cristianismo oriental. Sdo eles (1)
o paganismo da Antiguidade, que
Michel Foucault também designa
“moralistas

pelas expressoes

pagdos” (p. 15), “moralistas da
Antiguidade” (p. 21), mestres de
conduta da Antiguidade” (p. 106),
“vida filoséfica da Antiguidade”
(p. 121), “filosofia helenistica” (p.
252), “filosofia da Antiguidade”
(pp- 252-253); (2) o principio do
cristianismo primitivo, em especial
por meio dos testemunhos de
Clemente de Alexandria (150 d.C.
— 215 d.C.) e de Tertuliano (160
d.C. — 220 d.C.); (3) o periodo

dos chamados ‘“‘exegetas cristaos”,
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dentre eles, Cipriano (250 d.C.
— 304 d.C.), Metédio de Olimpo
(250 d.C. — 311 d.C.), Eusébio de
Cesareia (265 d.C. — -339 d.C.),
Gregorio de Nissa (330 d.C. -
395 d.C.), Basilio de Ancira (ca.
336 d.C. — ca. 362 d.C.); e (4) o
momento agostiniano — expressao
nossa — onde analisa o discurso
de Agostinho (354 d.C. — -430
d.C.). Em resumo, trata-se de um
percurso que parte dos ‘“‘mestres
de conduta da Antiguidade”, tais
como Caio Musonio Rufo (25
d.C. — 95 d.C.) e Epiteto (50 d.C.
— 135 d.C.), ainda que somente a
titulo de comparagdo; passa pelo
cristianismo primitivo — abarcando
dois momentos distintos—; e
alcanca, por fim, Agostinho.
Assim, ao longo de todo o
escrito, Michel Foucault empreende
uma andlise comparativa que
visa a destacar, de um lado, as
descontinuidades entre diferentes
periodos do desdobramento de
nossa cultura, e, de outro lado,
uma possivel — mas ndo simples

— continuidade.

1.3 Apresentacao dos capitu-
los

Quatro sao os eixos tematicos
correspondentes ao0s quatro
capitulos estudados nesta primeira
e mais densa' parte do texto: o
matrimoénio e as relacoes entre
esposos, em especial a relacdo
sexual; o batismo, que se apoia
sobre a triade pecado-confissdao-
peniténcia; a paenitentia secunda
(que da titulo ao item); e a dire¢do
de consciéncia.

Dedicando-se,  mormente, a
andlise do discurso de Clemente
de Alexandria, Foucault nos mostra
o modo como o tratamento dado
a0 matriménio € a procriagdo se
da
Nos

primeiros, trata-se de indicar regras

transforma dos ‘“moralistas

Antiguidade” a Clemente.
de decéncia e de prudéncia (pp.
21-22): é a categoria do excesso
que estd em jogo nos estoicos, por
exemplo, no que concerne a0 modo
de bem viver ou, se se preferir,
de uma vida bela. No discurso de

Clemente, ainda que esta categoria

' A primeira parte soma 145 paginas,
enquanto a segunda totaliza 98 e a
terceira 114.
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(p. 18) esteja presente, as regras
ganham estatuto de regime, isto
¢, tudo o que concerne a relacio
entre esposos torna-se ‘“objeto de
ocupacdo, de intervencdo e de
andlise” (p. 22).

Segundo o discurso de Clemente
de Alexandria, é o Légos — numa
nova compreensdo — que nos
oferece estas prescrigdes, seja por
meio da natureza, seja pela razdo
humana, seja ainda pela palavra
de Deus (p. 16). E uma vez que é
o Logos (p. 28) que prescreve as
regras para conhecer o momento
oportuno das relacdes sexuais,
serdo trés as “logicas” analisadas
por Foucault, sempre situadas no
quadro do matrimdnio, obedecendo
a triparticio acima: ‘“logica” da
natureza animal, segundo a qual as
relacdes sexuais devem atender ao
unico fim da procriagdo, acessivel
pela observacio dos animais e
de sua anatomia; a “logica” da
natureza humana, que assevera a
distincdo entre alma e corpo e
a superioridade da primeira; e a
“logica” da criagdo e da relagdo

com o Criador (p. 29), segunda

a qual portamos em nds um
fragmento luminoso do Ldgos.
No capitulo que segue, “O
batismo laborioso”, € sublinhada
a 1importancia deste sacramento:
Unico ato que permite a remissao
dos pecados, impde uma marca,
possibilita um novo nascimento,
lava, ilumina. Ele é ‘“laborioso”
envolve série

porque uma

de preparos: a  investigacao
interrogatoria, as provas de
exorcismo, onde se deve confirmar
a expulsdo do Espirito do Mal, e
a confissdo dos pecados, isto ¢,
o reconhecimento de que se ¢
pecador.

Segundo Foucault, 0 modo como
se dd a experiéncia do batismo
neste periodo do cristianismo
primitivo, mostra trés implicagdes.
Inicialmente, o batismo testifica a
“inversao do sentido da morte” (p.
74) ou ainda se inscreve no ambito
do problema morte-ressurreicao
(p. 75), pois faz o catecimeno —
aquele que recebe o aprendizado
da vida crista — morrer para o
pecado e para a prOpria morte.

Isto gera implicacbes no modo
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como se concebe e se efetua a
metdnoia — conversao — sublinhadas
por Foucault. Ela constituird um
exercicio de si sobre si voltado a
mortificacdo que, por sua vez, nao
se reduz ao momento do batismo,
mas se estende demoradamente
num preparo que reclama provas
como signo de morte para o
pecado. Em segundo lugar, emerge
toda uma problemadtica envolvendo
o Inimigo que reside na alma do
catecuimeno, dai a necessidade
das provas de exorcismo citadas.
O batismo como processo de
purificacdo, de limpeza, visa a
desligar o sujeito de suas mdaculas
no caminho da luz e da salvacao.
Por fim, o efeito do sacramento,
que apaga as faltas e que passa de
uma concep¢ao de relacdo direta
com Deus, nos primeiros séculos
de nossa era, a uma relacdo
intermediada pelo sacerdote, em
desdobramentos ulteriores, que,
por sua vez, desempenha o papel
de juiz (p. 101) — o que Foucault
designara mais adiante de “recurso
ao modelo judicidrio” (idem).

No capitulo seguinte, ‘A

segunda  peniténcia”,  Foucault
ndo toca o problema da recaida,
analisado no curso Do governo
dos vivos, senao indiretamente.
Trata-se de um “segundo recurso
(p- 79). A

andlise empreendida por Foucault,

para os pecadores”

no inicio deste capitulo, se volta
para o Pastor de Hermas — escrito
cristdo dos séculos II d. C. redigido
em grego e considerado canonico,
dentre outros por Clemente de
Alexandria — e para os escritos de
Ambroésio (337 d.C. — 3297 d.C.).

Deve-se frisar  que sao

diversos os passos — técnicas,
procedimentos — que envolvem a
peniténcia, o que leva Foucault a
efetuar uma biparticdo da andlise
Num

empreendida inicialmente.

primeiro momento, ele sublinha
todo um campo de incerteza no
que concerne a concessao da nova
purificacdo, dai a necessidade de
uma série de “praticas de exame”
(p- 88). Num segundo momento,
termos

analisa oS confessio

e  exomologesis,  distinguindo
trés elementos: a solicitagdo da

peniténcia; a exposicdo das faltas,
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que nao € necessaria a peniténcia
propriamente dita; € a compreensao
da exomoldgesis como uma maneira
de ser e de viver que se apoia
sobre o “valor demonstrativo”
(p. 94) das préticas penitenciais,
ndo se restringindo somente ao
“episddio final da peniténcia” (p.
93).

Os intimeros procedimentos
que visam ao perddo das faltas
e a reconciliagio ou comunhao
com o Criador e envolvem esta
segunda peniténcia sdo divididos,
por Foucault, em quatro eixos que
se subdividlem em dois polos —
formulacdo verbal e privada, de
um lado, e de expressdo global
e publica, de outro (p. 97) -,
quais sejam: (a) privado publico,
na medida em que a confissao
¢ realizada privativamente ao
sacerdote, mas possui uma dimensao
publica, na medida em que o
penitente se apresenta suplicante
diante dos demais, as ldgrimas
e, obedecendo a uma referéncia
biblica que aparece em Ester 4.1,
coberto por um saco € por cinzas;

(b) verbal e ndo-verbal, pois ha

uma “‘exposi¢cdao oral” daquele que
passard pela peniténcia, acrescida
de uma diversidade de ‘“gestos,
atitudes, prantos, vestes” (p. 96);
© juridico e dramatico, uma vez
que se inicia pela evidenciacao
das ocorréncias e por uma espécie
de “céalculo de economia” (idem),
seguindo-se pela mais vigorosa
énfase possivel de seu estado de
penitente; (d) objetivo e subjetivo,
pois a se deve determinar a falta
cometida e o “estado do proprio
pecador” (p. 97).

O ultimo capitulo desta primeira
parte, intitulado a “A arte das artes”,
1nicia-se por uma comparagao entre
as formas de direcao de consciéncia
episddicas (a partir de Epiteto) e
as continuas (nos epicuristas, por
exemplo), abordando também a
pratica de exame de consciéncia
tal como aparecia nos pitagoricos,
em Séneca ¢ em Galeno, e seu
desenrolar no modo como surge
no cristianismo dos primeiros
séculos de nossa era.

Com base na andlise do discurso
de Clemente, por exemplo, da-se

conta da distdncia — ainda que
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haja pontos de contato — entre a
direcdo de consciéncia que evoca
a figura do mestre, presente na
filosofia paga da Antiguidade, e
aquela que se apoia na personagem
do “Cristo, que se sacrifica pelos
homens” (p. 115). Esta condug¢do
de consciéncia de tipo crista-
primitiva € a ars artium, analisada
por Foucault em seu “principio de
dire¢do”: a dire¢do de consciéncia
exercida por um ou mais mestres
€ necessaria a vida perfeita, isto €,
a vida monastica, e se efetua (a)
por meio da rendncia da prépria
vontade, no quadro de uma rigorosa
obediéncia (global, total); (b) por
um continuo exame de si, que
permite manter rigorosa atengao
sobre 0s

proprios pensamentos,

pois eles podem apresentar a
alma “sugestdes nocivas” (p. 137),
confundi-la; e (¢) por uma perene
confissdo, que da luz as faltas.
Em seguida, analisando o
discurso de Joao Cassiano (360
d.C. - 435 d.C), ¢

que nesta pratica de direcio de

indicado

consciéncia deve-se atentar para a

categoria do excesso: nem relaxar

quanto as obrigacdes da vida

monastica nem se descomedir.

A segunda parte, “Ser virgem”,
apresenta 0 modo como os exegetas
cristdos, aqueles que viveram
principalmente at€¢ o século IV
d.C., tomaram as relacOes sexuais
como problema, apontando que
este assunto ndo evoca exatamente
um “imperativo ou (...) uma prética
de abstencao”. Ele consiste numa
discussao realizada necessariamente
por meio do tema da pritica da
virgindade (p. 153).

Debrugando-se, mormente,
Metodio de

Olimpo, o primeiro capitulo desta

sobre escritos de

parte, “Virgindade e continéncia”,

expressa duas implicagdes
importantes: a primeira, de que
a virgindade “ndao é objeto de
uma prescricao”, ela € “modo de
relacdo entre Deus e o homem”
(p. 176); a segunda, de que a
virgindade ndo constituird uma
submissdo, como o seria em relacdo
a uma Lei, mas uma pratica, mais
precisamente “um exercicio da

alma sobre si mesma” (idem). A

ecopolitica, 21: mai-ago, 2018

As confissOes da carne, 75-99




ecopolitica
o o i e

virgindade ndo é uma Lei nem
o objeto da Lei nem sequer uma
prescricio. Ela € um modo de
relacio entre o homem de Deus,
modo de relagdo da alma consigo
mesma e exercicio da alma sobre
si (ibidem).

No capitulo seguinte, “Artes da
virgindade”, Foucault analisara
a virgindade tal como aparece
nos exegetas cristdos: ndo um
impedimento ou recusa as relagdes
sexuais, mas um ‘“‘estado positivo”,
como uma arte que se elabora no
decurso do século IV de nossa era.
A virgindade deixa, portanto, de
ser uma continéncia, uma negagao,
uma abstencdo ou rejei¢do, e
passa a ser algo que se busca
positivamente como elemento -
pratica — da vida do cristdo. A
virgindade ¢é, assim, analisada a
partir de um quadro duplo de
inspiracdo da filosofia pagd que
foi simultaneamente transposto e
modificado pelos exegetas: aquele
da critica do matriménio e do
elogio da vida independente. A
virgindade como prética positiva

serd o caminho daquele que, fora

do matrimonio, conduz uma vida
tranquila e calma, dependendo
somente de si e possibilitando
a sua alma permanecer consigo
mesma, recolhida e distanciada
de tudo que lhe € exterior. Ela
¢ também uma “escolha livre e
individual” (pp. 185-186). Trata-
se, portanto, daquilo que Foucault
designa de “cardter ndo-obrigatorio
da virgindade” (p. 186), que a faz
valer mais que qualquer veto ou
impedimento. Ela é uma disting¢ao
em relacio aos demais pela
conduta que requer, possibilitando
aquele que a exerce estabelecer
uma relagdo de semelhanga com
Deus.

E entio que o problema do
“crescei e multiplicai-vos aparece”
1:28).

leitura de Foucault dos exegetas

(Geénesis, Segundo a
cristios, o homem se reproduzia
no periodo paradisiaco, mas sem
recorrer a unido dos sexos — nao
havia matrimdnio entre oS anjos,
por exemplo —, de modo que
aquele que pratica a virgindade
se aproxima do estado pré-queda.

13

Restabelecendo em sua alma “a
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192),

a virgindade ‘“abre a existéncia

marca da divindade” (p.

angélica”, ou ainda, segundo
Eusébio de Emesa (ca. 300 d.C.
— ca. 359 d.C.), “ela faz subir ao
céu” (idem), € a ‘“restituicdo da
vida angélica” (p. 195) no mundo
terrestre. Em suma, a evocacdo
da préatica da virgindade ou da
virgindade como  “experiéncia
espiritual” (p. 202) é realizada por
meio de sua qualificagdo e ndo
pela desqualificacdo das relagdes
sexuais.

Ao final

ressaltado que, segundo o discurso

deste capitulo, ¢

dos exegetas cristdos, somente
serd possivel exercer a virgindade
como “género de vida” (p. 204),
como modo de relagdo consigo
mesmo, sob a direcio de um
mestre (p. 203).

No ultimo capitulo desta segunda
parte, “Virgindade e conhecimento
de s1”, Michel Foucault prossegue
de escritos

com duas analises

cristdos: um esta localizado no
quadro do cristianismo primitivo
Ancira; o

oriental, Basilio de

outro, ocidental, Jodao Cassiano.

No discurso de Basilio, Foucault
destaca que a arte da virgindade
apresenta dois aspectos. O primeiro,
naquilo que separa ou desliga
— separagdo alma-corpo —, na
medida em que se relaciona com
a interrup¢cdo do desejo natural,
isto é, do prazer concebido como
atracdo entre 0s Se€x0S € como
“forma geral de obscurecimento ou
de pesar da alma pelo corpo” (p.
209). O segundo aspecto € aquele
que reclama a pureza de ambos,
0 que inviabiliza uma hipotética
solucdo oferecida pela castracdo,
por exemplo: se todo pensamento
€ um ato, o ato do desejo estaria
presente na alma, mesmo apos a
castracao fisica.

No que concerne a andlise de
Cassiano, Foucault destaca que o
quadro € diverso: trata-se da vida
mondstica, cenobial. Isto quer dizer
que as reflexdes empreendidas
por ele se dirigem aqueles que ja
renunciaram as relagdes sexuais.
E, aqui, o termo que aglutina
as discussdoes sobre a virgindade
é castitas (castidade), concebida

como rentincia das relagdes sexuais
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(aspecto negativo) e “movimento
(p- 217)

(aspecto positivo), isto €, ela é (a)

interior do coragdo”
estado que se visa a alcancar (a
“pureza de coragdo” que possibilita
relacdo entre a alma e Deus), e
(b) incessante “‘combate espiritual”
(p- 219) contra os adversarios —
espiritos do mal —, dentre os quais
Foucault analisa a fornicagao.

z

E preciso ainda frisar duas

matérias. Cassiano ndo trata o
tema das relacOes sexuais. Seu
foco reside na castidade e no
combate a fornicagdo. A relacdo
sexual ndao esta presente senao
pela sua auséncia. E deste campo
que emerge a nog¢do de [ibido
— prazer, gosto, desejo, vontade
— como aquilo que floresce nas
profundezas da alma. Em segundo
lugar, sempre conforme a anélise
de Foucault observa-se que é por
meio de exercicios de si sobre si,
de uma “tecnologia de si” que
se caracteriza esta vida cenobial,
que visa a pureza e a iluminacdo.
Destarte, entre aproximadamente
o século II e o IV, isto é, entre

Tertuliano e Cassiano, se se quiser,

Foucault marca a “abertura de um
dominio” de analise, exame, sobre
o qual uma série de técnicas
e exercicios serd consagrada: o
pensamento.

Alcangcamos, entdo, a ultima
parte de As confissoes da carne,
que se inicia pelo capitulo “O
dever dos esposos”.

Diversamente da virgindade,
pratica a qual s3o dedicados
tratados e que constitui uma arte,
uma certa técnica, o matrimOnio
ndo possui tratados especificos e
nem mesmo reune praticas que
constituem uma arte de existéncia
— concebendo a nog¢ao de “arte”,
aqui, como técnica. E a partir do
século IV d.C., aproximadamente,
que escritos sobre o matrimonio
comecam a ser dirigidos aos
cristdos casados.

E entio que o dominio desta
tecnologia de si se amplia,
alcancando a vida dos individuos.
Trata-se do que Michel Foucault
denomina de = “pastoral da
(p- 252), cuja

funcionara de

vida cotidiana”

disseminacao
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maneira mais eficiente que aquela
da filosofia pagd da Antiguidade
devido principalmente a organizacao
da cristandade como uma Igreja.
Uma vez estimulada esta espécie
de universalizacdo das regras de
vida cristas, o matrimOnio se torna
elemento relevante de gestao.
Neste capitulo, Foucault se
debruca sobre a literatura dita
homilética, isto €, aquela vigente
nas homilias — escritos de carater
precatdrio, ou seja, aquele presente
nos sermdes dos sacerdotes -,
tomando, em primeiro lugar, o
testemunho do pensamento de
Crisostomo.
0 matrimonio
Ele ¢

engendrado por uma forca natural,

Segundo este,

nao é um mal em si.

oculta em nossa alma, e apresenta
cardter ambiguo, pois, evocando
a origem dos tempos, (a) de um
lado, reclama em todos nds uma
unica identidade, como portadores
da mesma substiancia, (b) de
outro, nos torna a todos parentes
e, de certo modo, incestuosos. Se
o estado

a virgindade ‘restitui

paradisiaco”, o matrimOnio, ainda

que seja inferior a ela, evoca “a
unido da substiancia da Criacdo”
(p- 259). E ndo se deve desprezar
que, no discurso deste periodo,
0 matrimOnio também reproduz a
unido do Cristo com a Igreja.

O matrim6nio, que nao deve
ser interditado e que nao tem a
procriacdo sendo como finalidade
secundaria, estaria relacionado a
queda: a mulher foi criada antes
da queda para ajudar o homem
€ nao para ser sua esposa. Ele é
um impedimento ao excesso que
adveio apdés a queda, despontando
como limite e como lei -
modalidade juridica de regra —,
com a funcdo de “subjugar os
desejos” (p. 272), mas jamais como
sindbnimo de fornicacdo. Ele regra,
juntamente com a virgindade, a
concupiscéncia. A relacdo entre

esposos €, portanto, concebida
como laco econdmico-juridico: de
um lado, o matrimonio constitui
uma espécie de  apropriacao
muitua — que remete a no¢do de
propriedade —; de outro, constitui
obrigacao. O matrimdnio se torna,

entdo, aquilo pelo que se passa
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com vista a salvacdo mutua,
forjando-se em “edificio juridico”
constituido pelos “esposos como
sujeitos de direito” (p. 280). No
quadro do poder pastoral € toda
uma arte da vida conjugal ou
matrimonial que € formulada.

O capitulo seguinte, “O bem
matrimonio”,

e o0s bens do

inicia um estudo sobre nexos

entre matrimonio, virgindade
votado aos
A frase

de Foucault nos

e relagdes sexuais,

escritos de Agostinho.
inicial ajuda
a compreender o discurso que
chega a Agostinho e que sofrera
transformagdes: “A  virgindade ¢é
superior ao matrimonio, sem que
0 matriménio seja um mal nem
a virgindade uma obrigacdo” (p.
283). O matrim6nio aparece, entao,
no discurso de Agostinho, como
um “‘bem’ positivo” (p. 288).
Foucault apresenta, em seguida,
quatro passos na constru¢do do
argumento presente no discurso de
Agostinho: (1) o matrim6nio nao
¢ um mal; (2) a superioridade da
virgindade nao representa vantagem

na vida mundana; (3) a virgindade,

como concentragao sobre a prépria
alma, possibilita uma relagdo com
Deus que o matrimdnio nao pode
viabilizar; (4) uma vez que ¢
um bem superior em relacdo ao
matrimonio, a virgindade auferird
Todos

passos ja estavam presentes de um

mais recompensas. estes
modo ou de outro nos exegetas,
mas a organizacdo dos elementos
de que Agostinho € testemunha é
outra.

Considerado o matrimoénio o
menor dos males no quadro da
“gestdo possivel de um desejo”
(p. 287), Agostinho determina a
conduta adequada ao cristdo, sem
jamais assumir que o matrimonio
seja algo equivalente a virgindade.

Neste ambito, ainda segundo
Foucault, o discurso de Agostinho
nao € testemunha da emersdao de
um terceiro entre a virgem € OS
esposos, mas de uma figura que
constitui a relagdo fundamental
entre ambas: o “sujeito do desejo”
(p. 288).

Dedicando-se a analisar o0 modo
como o discurso de Agostinho faz

do matrimo6nio um “‘bem’ positivo”,
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Foucault passa por trés topicos,
pontuando as transformacdes no
discurso tal como se apresenta
nos exegetas e em Agostinho:
(1) as relagOes entre virgindade e
matrimdnio, mostrando que para
Agostinho aqueles que optam
por uma vida conjugal também
participam da unidade da Igreja
cristd; (2) o tratamento do tema
das relagdes sexuais, dado que,
conforme Agostinho, havia relacdes
sexuais antes da queda; e (3) a
vida conjugal, em que Agostinho
prescreve a conduta adequada dos
€SpOsos.

E a partir da andlise destes
elementos do  discurso  de
Agostinho que Foucault denuncia a
formulacdo, no século IV, de uma
“teoria da [libido™* (p. 234), isto
¢, o discurso de Agostinho revela

uma teoria da concupiscéncia e

> Deve-se destacar que Michel Foucault
utiliza o vocdbulo libido sempre em
itdlico, com objetivo de precisar o uso
latino do termo e de seu sentido antigo.
Foucault sublinha que o termo apresenta
basicamente dois sentidos, em Agostinho,
equivalentes aquele de concupiscentia,
quais sejam: desejo daquilo que ndo se
possui e movimento da carne manifesto
no momento paradisiaco sob controle
da vontade.

uma economia (gestao) do desejo
como a dupla base sobre a qual
uma arte da vida crista e do
matrimonio (relagdes conjugais) €
erigida.

No capitulo final, “A libidinizacao
retoma

do sexo”,  Foucault

detalhadamente trés  elementos
que possibilitaram ao discurso de
Agostinho a consolidagao desta
arte cristd das relacdes conjugais:
(a) a distincao entre as relacdes
sexuais antes e depois da queda,
(b) o0 modo como a libido aparece
no homem caido e (¢) a diferenca
entre a libido e seu uso.

Segundo Foucault, no proprio
processo de formacdo de uma
“teoria da libido”, o discurso do
século IV no ocidente cristao
constitui os alicerces de uma
“concepcao geral do homem de
desejo” e de uma “juridic¢do fina
dos atos sexuais” (p. 324),0u seja,
de um abracamento das relacoes
sexuais por um discurso de cunho
juridico.

Nesta analise, sao trés os itens
— ou passos — da constitui¢do da

teoria da Ilibido em Agostinho
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tratados por Foucault.

Primeiramente, sdo apresentados
os modos como se dao as relagdes
sexuais e aquele que € conforme
o periodo paradisiaco: o homem
faz uso de sua vontade quando
pratica o ato sexual sem [ibido.
Segundo o discurso de Agostinho,
a libido se inscreve no proprio
sujeito — sem fazer recurso a
particdo corpo-alma —, atestando
a passagem da simplicidade a
perversidade que transforma o
olhar do homem sobre a nudez.

Em segundo lugar, Foucault
analisa a maneira como, segundo
Agostinho, a libido se entrelaga ao
regramento das relacOes sexuais
apés a queda do parafso. E isto
que permite distinguir a relacdo
sexual do movimento involuntario
da libido.

Definido o quadro geral da
problemdtica, Foucault prossegue
com uma andlise em trés partes:
(a) a relagdo da libido com a
alma, pois a concupiscentia
nao € movimento do corpo que
subjuga a alma, ela estd enraizada

na propria alma, o que torna o

homem “depravado” (p. 343) por
natureza, fazendo-o desejar aquilo
que nao quer desejar (distincao
entre desejo da carne e desejo do
espirito); (b) o estatuto da Ilibido
em relacdo ao pecado, dado que
a libido é consequéncia da falta
original e é também a atualizacio
do pecado na humanidade (©
homem somente nasce da relagdo
sexual que € “libidinosa” apds a
queda, isto €, necessariamente do
pecado), de que o homem somente
estard livre no fim dos tempos;
© por fim, o efeito do batismo
sobre 0 homem, que extingue a
culpabilidade da concupiscentia,
ainda que esta permaneca na
“estrutura permanente do sujeito”
(p- 349), ndo como pecado em
ato no sujeito, mas como aquilo
que compele o homem ao pecado
(“lei do pecado”), concebido, por
seu turno, como chaga ou doenca
(idem).

Em terceiro lugar, sdo analisados
os efeitos e consequéncias desta
teoria geral da [libido — ou da
concupiscentia —  caracteristica

do século IV de nossa era no
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ocidente cristdo, de que o discurso
de Agostinho € testemunha.

Um primeiro destaque que
merece atencdo € o fato de estes
efeitos e

consequéncias serem

tratados de maneira juridica:
procede-se uma “juridificacao” (p.
351) do discurso que envolve as
relacbes sexuais e, portanto, as
relagdes do sujeito consigo mesmo.
Trata-se de pensar o sujeito como
sujeito de desejo e como sujeito
de direito simultaneamente.
Segue-se, entdo, uma analise de
duas no¢des que, segundo Foucault,
sao primordiais neste processo de
“juridicificacdo”: consentimento e
uso. No que se refere a primeira,
retoma-se o tema da extincdo do
aspecto juridico da concupiscéncia
pelo batismo, destacando, ainda
mais uma vez, que ela permanece
presente no sujeito como qualidade,
sob a forma do desejo que pode
a qualquer momento ser suscitado
por um objeto. Assim, para que
ela se torne pecado, € preciso que
a vontade do homem queira o
que quer a concupiscéncia, isto €,

¢ preciso que haja consentimento.

Trata-se de querer uma vontade,
isto é, de a vontade querer a si
mesma concupiscéncia decaida.
Consentir € querer o quer, a
concupiscéncia que reside no
sujeito. O consentimento ndo

coloca o desejo em relacdo
com um objeto desejado, mas
com a vontade enraizada na
natureza decaida do sujeito. No
que concerne ao uso, segunda
nocdo analisada, o discurso de
Agostinho introduz o problema da
concupiscéncia em toda relagdo
sexual, mesmo aquela realizada
no ambito do matrimOnio. Ainda
que o0 matrimdénio seja um bem,
a concupiscéncia o acompanha
necessariamente quando ha
relacdes sexuais. Novamente, no
discurso de Agostinho, o problema
repousa na vontade, no sujeito
de desejo: no ato sexual entre
esposos pode-se querer satisfazer a
concupiscéncia ou pode-se querer
conceber filhos. Entretanto, ainda
que se fagca uso ndo-concupiscente
da concupiscéncia, esta ndo esta
apagada jamais da natureza do

sujeito.
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Assim sendo, consentimento e
uso ndo se reportam diretamente
as relacdes entre esposos. Ambos
somente alcancam as relagdes no
interior do matrim6énio passando
pela no¢do de desejo, atravessando
o sujeito de desejo, que ¢é
naturalmente concupiscente € que
contrai matrimOnio, possibilitando,
entdo, sua ‘“‘codificacao” (p. 360),
isto é, a prescricdo de uma prética

adequada destas relacdes.

2. O tema da sexualidade e o
problema das rela¢des entre
subjetividade e verdade

Uma vez abordados os elementos
textuais na ordem de sua apresentacao,
e buscando, o quanto possivel e de
modo bastante resumido, restabelecer
as andlises realizadas por Michel
Foucault em As confissées da carne,
¢ preciso compreender o painel
mais amplo em que se Inscreve o
tema da sexualidade, sublinhando,
em seguida, sua importancia, para
Foucault, comparando-o aos demais
assuntos aos quais se ofereceram

suas pesquisas.

Uma leitura inicial talvez nao

permita perceber que o tema
da sexualidade € analisado, por
Foucault, no quadro de uma historia
das relacoes entre subjetividade
e verdade — ndo sem se situar
no programa de uma Historia
dos sistemas de pensamento, nome
que Foucault dd4 a sua catedra
no College de France. Tomemos,
entdo, elementos textuais que nos
auxiliem a identificar a conexao
entre o tema (da sexualidade) e
o problema (das relagdes entre
subjetividade e verdade).
Recorramos, primeiramente,

ao terceiro item do Anexo I
de As confissoes da carne, onde
Foucault apresenta como um de
seus objetivos gerais:“E a nova
definicdo  das  relacoes entre
subjetividade e verdade que vai
dar a este nucleo prescritivo antigo
uma significacdo inédita, e aportar
a concepcdo antiga dos prazeres
e a sua economia modificagdes
importantes” (p. 365, grifo nosso).

Em seguida, explicitemos alguns
indicadores que aparecem ao longo
do texto. De

inicio, ao tratar
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Clemente de Alexandria, Foucault
aponta que a “carne” € um “modo
de experiéncia” concebido, ja nos
primeiros séculos de nossa era,
como “modo de conhecimento e
de transformacao de si por si” (pp.
50-51). O que interessa, aqui, a
Foucault ¢ toda uma problemdtica
que abarca certa verdade de si
que se enraiza cada vez mais
na dita “estrutura do sujeito” ao
longo dos anos de desdobramento
da nossa cultura ocidental.

Ato continuo, dirijamos-nos ao
batismo dito “laborioso”, isto €,
aos diversos procedimentos que
envolvem a preparagdo para este
sacramento. Recordemos que o
batismo lava para que se alcance
a 1iluminagdo. Esta iluminagao
advém da purificagcdo empreendida
pelo  sacramento e  permite,

consequentemente, uma relagdo
com Deus, o que torna o batismo
um meio de “acesso a verdade”
(pp. 53 e 56-57): permite a alma
acessar a claridade que vem de
Deus para que esta a preencha
(p- 53).

O exorcismo, uma das praticas

preparatérias do  batismo, €
também “prova de verdade” (p.
69), uma autenticacdo da alma do
catecimeno como alma livre de
impurezas.

afirmar

O mesmo se pode

da confissao: trata-se de “dizer

99

a verdade sobre si”, de uma

“manifestacdo de sua propria
verdade” (p. 72), que, ela também,
purifica, ndo somente permitindo
0 acesso a verdade, mas também
discurso, a

explicitando, neste

necessidade de realizar uma
“verdadeira vida” (p. 73).

O percurso do catecimeno da
vida paga a “vida verdadeira” passa
sempre pela categoria da verdade,
porque 0Os

procedimentos como

batismo, exorcismo, confissao
etc. possibilitam, de uma parte,
o acesso a verdade advinda de
Deus, e, de outra, a instauracao
de uma relacdo da subjetividade
consigo mesma que a faz conhecer
sua verdade e que reclama, neste
processo, que produza um discurso
de verdade sobre si.

No caso da “segunda

peniténcia”, se d4 o mesmo: ela
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manifestacio da ‘“verdade da
(p. 86). Ela

purifica e ilumina, apresentando-

alma” igualmente
se duplamente, no ambito deste

discurso, como ‘“procedimento
de verdade” (p. 88), pois ela (a)
visa a alcancar uma verdade (do
Légos, por exemplo em Clemente,
divina,

€ assumidamente nos

periodos que se seguem) por
meio da (b) descoberta da propria
verdade que reside na pessoa.
Sua constituicdo bidimensional
— privada e publica —, faz da
peniténcia um ‘“‘procedimento de
verdade” (pp. 96-97) ndao somente
porque € um ato de manifestagdo
da verdade (pp. 95 e 98), mas
constitui

também  porque um

modo de viver: trata-se de uma
“verdadeira vida de peniténcia”
(p- 95). Por ela se pde luz sobre a
verdade do pecador e do pecado,
purificando-se também a alma
por meio desta manifestagdo. A
peniténcia é, portanto, “veridiccao”
(pp- 98 e 105): situa a falta da
pessoa no quadro do problema

da verdade. A vista disso, pode-

se reconhecer uma ‘“‘obrigacdo de
verdade” e uma necessidade de
“dizer a verdade” (p. 100) que se
forjam ja nos primeiros séculos de
nossa era.

No que lhe concerne, a dire¢do
de consciéncia tal como se elabora
nos primeiros séculos de nossa era,
a partir de um certo modelo da
Antiguidade pagd, ndo tem outro
fim sendo reivindicar da pessoa
que diga a verdade sobre si e,
daquele que a ouve, ‘“receber a
verdade” (p. 112).

Com a virgindade ndo se da
algo diverso. Ela esta diretamente
vinculada a pureza desejada para
alcancar a iluminacdo da alma, que
necessariamente passa, por sua vez,
por uma direcdo espiritual e por
um rigoroso exame de consciéncia
— a virgindade e a castidade,
se se quiser, requerem continua
vigilancia de si (pp. 214-215) e
de seus préoprios pensamentos —
fazendo se entrelacar, na prética

da

e luz” (p. 219) como bases de

virgindade, “olhar, objeto

constituicdo de uma pratica de

conhecimento de sua propria
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verdade. Manter-se casto exige

conhecer o0s “movimentos mais
secretos do coragcdao” (p. 215).

No processo de constitui¢ao

de si mesmo como sujeito -
subjetivacdo —, em especial ao
se tomar esta constituicdo na

esfera da sexualidade — de uma
“subjetivacao da ética sexual” (p.
215) -,

continuamente a “verdade de si” (p.

a subjetividade produz

245). Ao organizar-se, constituir-
se, compor-se com os elementos
do mundo, a subjetividade se
viu cada vez mais lancada no
campo da verdade e, ao menos de
maneira geral — ressaltamos que
ha excegdes, sem ddvida —, no
Ocidente, nao concebeu um modo
de relacdo consigo sendo aquele
do conhecimento. E o problema do
conhecimento ndo reclama senio a
decifracao (p. 281), pois, no plano
das relagdes que a subjetividade
estabeleceu consigo mesma, deve-
se continuadamente acessar 0s

segredos  profundos incrustados
na propria alma, ocultos em sua
“esséncia’”.

Entretanto, a cultura ocidental

cristi que se desenrolou a
partir de um certo modelo dos
moralistas da Antiguidade, isto
é, dos mestres da filosofia dita
helenistica, ndo manifestou apenas
uma dimensdo negativa, isto
¢, de dominagdo, interdicio e
recusa/negacdo. H4 também, nela,
uma dimensdo positiva, como
observado por Foucault, dado que
tratou de ‘“refletir e de regrar
0s comportamentos sexuais no
Ocidente: em termos de verdade
(..) e em termos de direito” (p.
282).

No que lhe diz respeito, no
momento historico de nossa cultura
de que o discurso de Agostinho
¢ testemunha, o processo de
“veridiccdo” se apresenta numa
forma bastante precisa, aquela da
“uridiccao” (p. 360), da constituicao
de um sujeito de direito. E entre os
séculos IV e V de nossa era que
sexo, verdade e direito tém seus
lacos estreitados e se tornam mais
conectados (p. 361). No periodo
agostiniano, se assim pudermos
denomina-lo, a verdade nao se

sitiou mais na alma do sujeito
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concebendo-a como algo distinto do
corpo. O problema da parti¢ao alma-
corpo ganha uma dificuldade, pois,
com Agostinho, a verdade reside na
“estrutura do sujeito”: apds a queda,
o sujeito realiza o ato sexual imbuido
de [libido e esta estd incrustada
na natureza do homem decaido.
No capitulo dedicado ao estudo
da constituicdo de certa teoria da
libido em Agostinho, como vimos,
estd presente uma complexidade
de relacOes entre vontade, vontade
da libido (concupiscentia), verdade
e processo de “Juridificacio” do

discurso.

Assim como o tema da loucura,
da doenca, da morte e do crime
(Foucault, 2014, p. 16), o tema
da sexualidade € mais uma
das matérias que possibilitam a
Foucault acessar a problemdtica
das relagdes que a subjetividade
estabelece com a verdade e que
se situam ainda no quadro do
conhecimento e, portanto, do
conhecimento da verdade sobre si.

Contudo, n3ao devemos preterir

a importancia da sexualidade

como esfera de andlise, para
Michel Foucault. Na “histéria da
experiéncia de si” (p. 99) que
Foucault empreende desde o inicio
de seu percurso como pesquisador
— se € mesmo possivel determinar
um 1nicio —, o tema da sexualidade
ocupa lugar privilegiado. Foram
quatro os escritos consagrados ao
tema: os quatro volumes de sua
Historia da sexualidade.
Desaprovamos qualquer
tentativa  “psicologizante”  que
funde a importancia do tema da
sexualidade para Foucault em sua
vida pessoal. O proprio professor
do College de France ja nos fizera
compreender seu interesse nesta
matéria em seu curso de 1981.
Diferentemente dos temas da
loucura, da doenca, da morte e
do crime — de que se ocuparam
escritos como Historia da loucura,
Nascimento da clinica e Vigiar e
punir, por exemplo —, a rejeicao,
a recusa, a repressao, a regulacao,
a desqualificacio da sexualidade
sistematicas

nao sao nem nem

fundamentais € nem mesmo

constantes  (Foucault, 2014, p.
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16). Nos

no interior de nossa cultura, nao

discursos elaborados

ha qualificacdo, aceitacdo ou
valorizacdo da loucura, da doenca,
do crime e da morte. Por seu
turno, a sexualidade ndao somente
reclama recusa, mas aceitacao; nao
somente sofre desvalorizagdao, mas
também experimenta valorizacao.
Além disso, os discursos de
verdade formulados nos campos
da loucura, da doenca, da morte e
do crime — e aqui parece residir
o principal motivo de privilégio
dado por Foucault a este tema —
advém, mormente, do exterior —
afirma-se, de um dado campo de
saberes, a verdade sobre o sujeito
—, 1sto €, trata-se, sobretudo, de
um discurso “sobre o sujeito”.
Nos discursos sobre a sexualidade
eles sdo, de um lado, proferidos
“sobre o sujeito” da sexualidade,
mas, de outro, eles exigem que

o sujeito produza um discurso de

verdade sobre si mesmo.

Enfim, ha ainda um ultimo

ingrediente trazido pela leitura

deste escrito que merece nao

somente distingdo, mas também
nossa atengdo, e ele é correlato
as  dificuldades  metodoldgicas

inerentes a arqueologia como
abordagem de analise de discursos
empreendida por Foucault.

Numa leitura ligeira do escrito,
ele parece constituir mais uma
dentre

critica ao cristianismo

tantas  outras ja  realizadas.
Todavia, Foucault jia havia nos
alertado que seria “‘imprudente
falar do cristianismo como se o
cristianismo existisse” (idem, p.
20). Os discursos analisados por
Foucault ao longo do escrito sio
continuamente comparados aquele
do paganismo da Antiguidade e
destacam, em todo o percurso
do escrito, que o problema de
“dizer a verdade sobre si” (idem,
p. 16) n3o tem sua formulacdo
no interior do cristianismo, mas
j& no periodo helenistico: em
Séneca, se se quiser. Como esta
atestado em As confissoes da

carne, “Os temas da filosofia
antiga impregnaram O pensamento
113). Sublinhe-se

ainda que as ditas literaturas paga

cristao”  (p.
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e crista se comunicam (Foucault,
2014, p. 17) e se entrelacam, dai
a 1impossibilidade de determinar
com clareza o que seja a literatura
ainda
Mais

ainda, no item primeiro de seu

propriamente  cristd  ou

0 proprio  cristianismo.

Anexo I também encontramos,
dentre os objetivos gerais do
texto, este: “Existe um nucleo

prescritivo relativamente constante
no cristianismo. Este nucleo ¢é
antigo. E se formou anteriormente
ao cristianismo. E claramente
atestado nos autores pagdos da
época helenistica e romana” (p.
365).

A critica — se assim se quiser
chamar — de Foucault é menos
evidente, menos ingénua € mais
radical: ela mostra o tempo todo
que a formulacdo de um certo
discurso de verdade e de um
discurso de verdade sobre si passa
de um periodo a outro da histéria
de nossa cultura estruturalmente
— como uma configuracio -,
arriscamos dizer, e por meio de
elementos e temas. Dos moralistas
da Antiguidade,

passando por

Clemente de Alexandria, pelos
exegetas cristdos dos séculos III
e IV d.C., alcancando Agostinho,
Foucault transita por momentos
distintos de constituicdo de nossa
cultura e da “histéria da experiéncia
de si” (Foucault, 2014, p. 17) que
se fez ao longo dos tempos.
Compreende-se, entao,

certa decepcdo’ que Foucault
demonstrou em relagdo a filosofia
da Antiguidade greco-romana, pois
ela “deu lugar a uma forma de
pensamento que ia se encontrar
no cristianismo” (Foucault, 2001,
p. 15149, DE 354). Foucault ndo
totaliza ou universaliza sua posi¢ao
em relacdo a moral da Antiguidade.
Nao obstante, ele frisa que, num
dado momento de sua histéria, a
moral da Antiguidade se tornou um
campo que reclamava a atengdo
2001, p. 1519,

DE 354). Trata-se de constatar

a si (Foucault,

um certo movimento realizado
pelo pensamento ocidental de um

periodo a outro, para que se possa,

3 Saliente-se, especialmente, a passagem:
“(..) Estes gregos, vocé os achou
admirdveis? — Nao.” (Foucault, 2001, p.
1517, DE 354).
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ao cabo de cada analise, efetuar
um diagnéstico daquilo que nos
tornamos.

Isto posto, sempre hd elementos,
temas e configuracoes que podem
ser aproveitados numa época e
em outra de nossa histéria, bem
como ha aquilo que se deve
refugar (Foucault, 2001, p. 1521,
DE 354). Michel Foucault também
nos advertiu sobre isto.

Epiteto ou Séneca, Clemente de
Alexandria ou Tertuliano, Basilio
de Ancira ou Gregério de Nissa,
assim como Agostinho ndo sdo
sendo indicadores, testemunhos (p.
280) do pensamento, testemunhos
de certo modo de formulacdo do
discurso na cultura ocidental. E
se ha descontinuidade entre eles,
ha sempre algo que passa de um
momento a outro de nossa historia,
nao de maneira simples, € verdade.
O que nos resta € saber que
neste movimento ambiguo entre
continuidade (de configuracdes e

de elementos)* e descontinuidade

* Seguem-se alguns exemplos coletados
no escrito: 1. da moral pagd a Clemente
de Alexandria encontram-se a mesma
forma de prescricdio, 0Ss mesmos
interditos, as mesmas obrigacdes, a

(de condi¢cbes de possibilidade
dos saberes) ha wuma continua
transformacdo do modo de ser do
discurso e, simultaneamente, da
experiéncia que fazemos de nds
mesmos.

A “critica” de Foucault ¢,
como dissemos, menos evidente,
menos ingénua e mais radical: o
problema que envolve os discursos
de verdade sobre si e toda a
problemdtica do conhecimento,
bem como aquela do conhecimento

de si, ndo é forjado no interior

N

mesma referéncia a natureza e as suas
licoes (p. 48); 2. ha “certa continuidade”
dos “mestres de conduta da Antiguidade
aos guias da vida ascética” (p. 106); 3.
“se v€ que o cristianismo (..) parece
trazer o mesmo sistema de moral sexual
da cultura antiga que o precede ou o
circunda” (p. 151); 4. os autores do
século IV d.C. apresentam inspiracao
na moral dos filésofos pagaos (p. 180);
5. ha semelhancas entre a pastoral da
vida cotidiana e a moral filosdfica,
como aquela presente nos discursos de
Plutarco, Musonio, Séneca e Epiteto
(p- 252); 6. hd proximidade entre os
preceitos de ‘“uma teologia complexa
das relagdes entre a Igreja e Cristo”
e aqueles “encontrados em diversos
moralistas da Antiguidade paga” (p.
256); 7. tem-se 0S mMesSmos temas e certa
proximidade entre os preceitos da vida
matrimonial, seja em Jodo Criséstomo,
como em Clemente de Alexandria, ou
ainda em Musonio, Séneca e Epiteto
(p- 260).
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do cristianismo. Ele reside, no
percurso de constitui¢do da cultura
ocidental, no uso que fizemos da

propria Razdo.
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