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Uma Vida (nua) é
como Piscina (sem agua)?

Rogério da Costa

Resumo: Este artigo discute o conceito de uma vida, proposto por Gilles Deleuze ao longo de
vdrios momentos de sua obra e, sobretudo, naquele que é considerado seu dltimo texto,
L'Immanence: une vie... Coloca-o também em contato com a interpretagdo tentada por
Agamben, que o faz através da aproximagdo de uma vida ao conceito de vida nua. Final-
mente, introduz uma variante, o conceito de vida despida, que funciona como uma espécie
de passagem entre a vida nua de Agamben e uma vida de Deleuze.

Palavras-chave: vida nua; Agamben; biopolitica

Abstract: Is a (naked) Life like a(n) (empty) Swimmingpool? This article discusses the concept of a
life, proposed by Gilles Deleuze over several times in his work and, overall, in what is con-
sidered his last text, L'/mmanence: une vie ... It also places him in touch with interpretation
tried by Agamben, through the approximation of a life into the concept of naked life. Finally,
itintroduces the concept of bare life, a variant that functions as some sort of passage between
Agamben’s naked life and Deleuze’s a life.
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Uma faisca, uma centelha de vida

Mark Ravenhill, dramaturgo inglés que se langou com o sucesso Shopping and
Fucking em 1996, esteve em cartaz no ano passado em Sao Paulo com uma obra intitulada
Piscina (sem dgua), que trata de uma situagao dramatica na qual quatro velhos amigos se
encontram na residéncia de uma amiga em comum para comemorar a inauguragao de sua
piscina. A pega culmina numa situacdo tragica em que a proprietdria da casa se lanca na
piscina sem perceber que ela estava sem agua, sendo imediatamente levada ao hospital
em situagdo critica. Ocorre que os amigos da vitima nutrem por ela um enorme desprezo
e inveja, posto que teria sido a tnica do grupo a obter sucesso na vida profissional. No
hospital, os amigos enfrentam uma ambiguidade de sentimentos, ora de prazer sarcdstico

pela situagao da amiga, ora de lamento diante de uma vida em agonia.
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Na encenacdo da pega de Ravenhill, as personagens atuam dentro de uma piscina
vazia. Elas buscam meios de escalar as paredes escorregadias desse fosso de ladrilhos,
mas sem sucesso'. Sdo como prisioneiras ndo apenas desse espaco, mas de suas préprias
vidas, da maneira como pensam seu destino comum, da forma como imaginam que
viveram, da atribuicio do fracasso que ronda suas angustias e do édio que nutrem pela
amiga bem-sucedida que agora se encontra entre a vida e a morte. As personagens estao
afundadas, em queda, precipitadas no fosso de uma existéncia vazia e fracassada, imo-
bilizadas em seu ressentimento.

Apesar disso, a presenca da amiga em estado de coma parece leva-los a refletir sobre
o que resta de vida naquele corpo e, simultaneamente, a pensar sobre o que ha de vida
em seus proprios percursos. Num instante, um plano impenséavel se desenha, os amigos
resolvem compor uma obra de arte tendo como objeto a situagao de sofrimento da amiga,
seus ultimos momentos, esse Gltimo acontecimento...

Esta situagdo precisa da pecga de Ravenhill, na qual as personagens hesitam entre
o 6dio e a compaixdo pela amiga em estado de coma, nos remete a um famoso trecho
do romance de Charles Dickens, Our Mutual Friend, no qual a personagem Riderhood
encontra-se, igualmente, entre a vida e a morte. Vitima de um afogamento, ele também

é observado por quatro companheiros enquanto agoniza:

Ninguém tinha a menor consideracao por aquele homem, tendo sido objeto de prevencao,
desconfianga e aversdo de todos, mas a centelha de vida dentro de si é curiosamente
separavel de si mesmo, e eles ttm um profundo interesse nisso, provavelmente porque é
uma vida, e eles estao vivendo e devem morrer (DICKENS, 1989, IlI, cap 3).

Dickens realca a emogao dos presentes diante da menor manifestacio de recuperagao
de Riderhood, mesmo tratando-se de alguém desprezivel: “Veja! Um sinal da vida! Um
inegavel sinal de vida! A faisca pode arder e se apagar, ou pode brilhar e se expandir, mas
vejal” (DICKENS, 1989, lll, cap.3).

Tanto Ravenhill quanto Dickens nos colocam diante de uma mesma situacao, aquela
na qual um individuo encontra-se entre a vida e a morte. Porém, mais do que isso, ambos
constroem suas cenas com personagens que nutrem 6dio e ressentimento por aquele
que agoniza. Mas o que se passa nas duas situagdes € algo singular, pois, em ambas, os
sentimentos negativos dos amigos sdo aplacados por algo maior, a relagdo com um ser
que se debate pela sobrevivéncia. Nessa luta, revela-se uma dimensao da vida que ndo
se confunde com as caracteristicas da existéncia peculiar, dos modos de ser e agir, dos
valores e crencas, da miséria pessoal. Tudo isso parece desaparecer por um instante, e o
que brilha é a forga singular de uma vida. Dickens refere-se a isso como a centelha de
vida, e que faz os presentes refletirem sobre suas préprias vidas (“eles estdo vivendo e

1 - Nos referimos aqui a montagem da companhia inglesa Frantic Assembly, sob a dire¢ao de Scott Graham and
Steven Hoggett. No Brasil, a realizacdo foi de Lacava Produgdes Artisticas, sob a direcdo de Felicia Johanson.
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devem morrer”). O mesmo se dd em Ravenhill, com a diferenga de que suas personagens
avangam num projeto improvavel, fazer daquele momento singular uma obra de arte,
de tal forma que eles possam se apropriar, mesmo que por vaidade e ambigao, daquela
faisca de vida que ainda brilha no corpo da amiga em coma.

E como Dickens ressalta, essa centelha de vida é percebida em separado daquele
em que brilha, ela é como uma intensidade que atravessa aquele corpo, sem se confundir
com a pessoa em sofrimento. Ela expressa o esforco de uma existéncia em perseverar
nesse mundo.

A vida nua, biolégica, biopolitica...

Em seu dltimo artigo, A Imanéncia: uma vida..., Gilles Deleuze recorre a essa pas-
sagem de Dickens para afirmar que ninguém melhor do que ele soube nos dizer o que é
uma vida2. Essa centelha de vida é entendida por Deleuze como imanente, exatamente
por se tratar de uma dimensao a partir da qual ndo se pode mais recuar, porque nada lhe
antecede, nenhum ser abstrato, transcendente, nenhuma divindade pode constituir sua
origem ou a fonte de seu sentido, assim como nenhum sujeito ou consciéncia, nenhum
individuo ou pessoa. Uma vida se d4, portanto, em si mesma, e tudo o mais lhe é ima-
nente, decorre dela, se expressa nela e por ela, sendo ela prépria a imanéncia absoluta.
Por isso esse sentimento experimentado pelas personagens em Dickens e Ravenhill, o de
estar diante de um limite sem recuo, em que ndo se consegue mais dizer que haja ali
um sujeito, uma pessoa, alguém que se conhega, mas simplesmente uma vida. Para além
disso ndo é mais possivel pensar em nada, e se é tomado pela vertigem desse esforco em
persistir na existéncia que traduz essa vida diante de si3.

Um belo artigo escrito por Giorgio Agamben, intitulado “A imanéncia absoluta”, por
ocasido de um coléquio sobre Deleuze, que ocorreu em junho de 1996, trata exatamente
dessa questdo. Sua discussdo gira em torno do sentido da expressao uma vida. O artigo
é iluminador ao tentar nos mostrar o esforco de Deleuze e Foucault em refletir sobre o
conceito de vida, coincidentemente, em seus Ultimos textos*.

2 - “Um canalha, um mau sujeito, desprezado por todos, estd para morrer e eis que aqueles que cuidam dele
manifestam uma espécie de solicitude, de respeito, de amor, pelo menor sinal de vida do moribundo. Todo
mundo se apresta a salvd-lo (...) Mas a medida que ele volta a vida, seus salvadores se tornam mais frios, e ele
recobra toda sua grosseria, toda sua maldade. Entre sua vida e sua morte, ha um momento que ndo é mais do
que aquele de uma vida jogando com a morte” (DELEUZE, 2003, p. 62).

3 - Deleuze jd havia associado esse carater da imanéncia a uma vida em algumas passagens de suas obras anteriores,
como por exemplo,em Mil Platés, depois no artigo “Desejo e Prazer” ou, ainda mais tarde, em “Resposta a uma
questdo sobre o sujeito”, e de tal forma que esse pensamento viria insistindo nele ha tempos, tendo lentamente
se revelado ao longo dos anos até culminar com esse Gltimo momento de sua prépria vida. Vide DELEUZE;
GUATTARI (1980, cap. 10); DELEUZE (2003, cap. 11 e 51).

4 - Agamben chama a atencdo para o fato de que a reflexdao de ambos deve influenciar a filosofia futura, sendo
preciso “se dedicar a um trabalho geneal6gico a propésito do termo ‘vida’, que ja sabemos entdo que se
revelard ndo como uma nogao médico-cientifica, mas como um conceito filoséfico-politico-teolégico, e que
serd preciso repensar em fungao disso intimeras categorias de nossa tradigao filosofica” (A\GAMBEN, 1998, p.
177). O texto de Foucault, ao qual se refere Agamben, encontra-se em Ditos e Escritos, Forense Universitdria,
Sao Paulo, Vol II. O coléquio em questao foi realizado no Rio de Janeiro.
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Agamben apresenta de forma muito clara a reflexdo de Deleuze sobre Dickens,
e discute a respeito dessa centelha de vida que se destaca na agonia de Riderhood.
Entretanto, ele entende, segundo sua prépria perspectiva, que o que esse momento da
personagem nos permite ver, seria na realidade, uma vida nua: “o fato é que a vida nua
que (Deleuze) nos apresenta parece vir a luz somente no instante de seu combate com a
morte” (AGAMBEN, 1998, p. 177). Deve-se notar que Deleuze em momento algum de seu
texto utiliza a expressao vida nua para se referir ao que ele préprio denomina uma vida.
Agamben quem se esforga, por sua prépria conta e risco, em fazer tal aproximagao. Mas
o que sera que o fil6sofo italiano entende exatamente por vida nua? Fagamos aqui um
breve desvio para entender melhor essa nogao em Agamben, tomando como referéncia
um texto seminal intitulado “Form-of-Life” (AGAMBEN, 2000, cap. 1).

Agamben utiliza, nesse texto, a expressdo forma-de-vida para designar uma vida
que nunca pode ser separada de sua forma, uma vida na qual nunca seria possivel isolar
algo como uma vida nuas. Percebe-se que ja ndo estariamos mais transitando no mero
campo da significagdo, ou da simples diferenca entre palavras, mas no campo propria-
mente existencial, no qual um modo de vida qualquer, concreto, poderia ser de alguma
maneira, destituido de sua forma. Mas o que restaria de uma vida sem sua forma? O que
significa essa nudez? Seria apenas o corpo biolégico, ou uma vida em estado vegetativo,
ndo mais humana? Agamben nos dd algumas pistas sobre o que entende por forma-de-
-vida. Ele explica que uma vida que ndo pode ser separada de sua forma “é uma vida para
a qual, o que estd em jogo, na sua maneira de viver, € o viver em si mesmo” (AGAMBEN,
2000, p. 4). Sua preocupagdo é mostrar que a vida humana é aquela na qual “as formas
simples, atos e processos singulares do viver nunca sdo simplesmente fatos, mas sempre
e, sobretudo, possibilidades de vida, sempre e acima de tudo poténcias da vida”(ibid., p.
4). Agamben supde, portanto, que as formas de vida humana, quaisquer que sejam, sdo
sempre plenas de virtualidades, e ndo poderiam ser reduzidas ao fato biolégico que as
caracteriza de forma geral. Cada comportamento e cada forma de viver humana, como
ele aponta, “nunca € definida por uma vocacao biolégica especifica, nem é atribuida por
qualquer necessidade; ao contrario, ndo importa o quao habitual, repetida, e socialmente
obrigatéria, ela sempre mantém o carater de uma possibilidade, ou seja, ela sempre co-
loca em jogo o préprio viver” (ibid., p. 4). Assim, o que Agamben expressa como sendo
o viver em si mesmo, as possibilidades de vida, as poténcias da vida, o colocar em jogo

5 - Nesse texto, Agamben recorre aos gregos antigos para nos explicar que eles possuiam duas maneiras distintas
para expressar o que entendiam pela palavra vida: a primeira delas seria zoe, que designava o simples fato de
viver, comum a todos os seres vivos (animais, homens ou deuses); e a segunda seria bios, que significava a forma
ou maneira de viver peculiar a um individuo ou grupo. Mas essa distingao teria desaparecido gradualmente
nas linguas modernas, segundo Agamben, restando apenas um dnico termo — vida — para designar em sua
nudez o pressuposto comum que € possivel isolar em cada uma das inumeraveis formas de vida. Logicamente,
estamos aqui diante da questao sobre quais seriam os multiplos sentidos da palavra vida, e entre um deles se
encontraria esse sentido que nos mostra o que é comum a todos os seres vivos — a vida, e que ndo sabemos se
é possivel exatamente isolar, como diz Agamben, mas com certeza pensé-lo, abstraindo-o assim das inimeras
qualidades que caracterizam qualquer ser vivo.
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o proprio viver, tudo isso refere-se a concretude do viver, e ndo ao puro e simples fato
biolégico da vida em geral. No limite, qualquer vida é biologia, e por isso mesmo nio
faria sentido buscar entender o que é a vida sem levar em conta as formas-de-vida, ou
seja, aquilo mesmo que qualifica e diferencia todas as vidas. Mas se Agamben defende
que uma forma de vida ndo deve ser separada de si mesma, de que modo uma separacdo
desse género poderia ocorrer, permitindo inclusive que uma confrontagdo direta com a
vida nua fosse possivel?

Ocorre que sua tese sobre uma tal possibilidade de separacdo da vida de suas formas
deve se dar, justamente, no ambito do poder politico. Para Agamben, o poder politico que
conhecemos se funda sempre, em ultima instancia, sobre a separacdo de uma esfera da
vida nua em relagdo aos contextos de formas de vida. Sua explicagdo é que a vida aparece
originariamente no direito somente como contrapartida de um poder que a ameaca de
mortee. Esse poder politico se funda sobre a vida nua, que é conservada e protegida apenas
na medida em que ela se submete ao direito de vida e de morte do soberano ou da lei.
O estado de excecdo, sobre o qual o soberano decide a cada momento, é precisamente
aquele em que a vida nua, que em situagdes normais aparece reunida as multiplas formas
de vida social, é colocada explicitamente em questdo enquanto fundamento dltimo do
poder politico.

A hipétese de Agamben é que essa vida nua tornou-se a forma de vida dominante
em nosso presente, uma vez que a vida num estado de excegdo se tornou normal, pois a
forma de legitimacao do poder atual é o estado de urgéncia. A caracteristica da politica
moderna seria, entdo, a de constituir-se em um permanente estado de excegao. Mas isso
também pode ser entendido como uma biopolitica, na medida em que o poder politico
atual inclui a vida numa estrutura na qual os direitos dos individuos podem ser excluidos,
suspensos. Essa indeterminacao entre inclusao e exclusdo cria uma zona indistinta, um
vazio juridico, no qual o individuo qualificado passa a ser tomado como uma pura vida
biolégica, uma vida sem forma, um mero fato de vida’.

Retomando entdo o artigo dedicado a Deleuze, “A Imanéncia Absoluta”, notamos
que Agamben considera que aquilo que torna interessante essa centelha de vida em
Riderhood é a mencao feita por Dickens a um estado de suspensao no qual essa vida se
encontraria. O termo utilizado pelo romancista inglés (abeyance), diz Agamben, viria do
vocabulario juridico que indica o estado de suspensdo de direitos ou de normas que se
encontra entre a aplicagdo e a ab-rogagdo de uma lei. Ao evocar essa referéncia juridica,

claro, Agamben introduz, em sua interpretacdo do texto de Deleuze, uma visdo sobre

6 - Agamben chega a mencionar a tese de Hobbes, afirmando que a vida politica, que se desenvolve sob a protegao
do Leviata, nao é mais do que a vida nua, exposta a uma ameaga que repousa doravante unicamente nas maos
do soberano (AGAMBEN, 2000, p. 4).

7 - Sobre esses pontos ver o belo e importante artigo de Peter Pdl Pelbart, “Vida nua, vida besta, uma vida” (PELBART,
2006). Nesse artigo Pelbart avanca na discussao sobre a ideia de sobrevivente, que constitui aspecto essencial
para a compreensdo de vida nua. Para uma discussao mais aprofundada sobre biopolitica. Ver igualmente
Pelbart (2003).
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a vida nua (em suspensdo, em estado de excegdo) que coincide com seu préprio pen-
samento, ja que em seus textos a nogdo de vida nua se distingue e se define na relagao
com a vida politicamente qualificada. Agamben deseja crer que o emprego que Deleuze
faz da expressdo vida impessoal se liga a esse fato juridico, de suspensdo de direitos,
uma vez que Deleuze afirma, em seu texto, que essa vida se situa num espaco além do
bem e do mal, “e que apenas o sujeito que a encarnava em meio as coisas a tornava boa
ou ma” (DELEUZE, 2003, p.62). Agamben considera que a dificil tarefa de esclarecer a
vertigem da imanéncia por meio do conceito de ‘'uma vida’, em Deleuze, deve nos levar
a um “espaco ainda mais incerto, onde a crianga e o moribundo nos apresentam a marca
enigmatica de uma vida nua biolégica”(AGAMBEN, 1998, p. 177). Resta saber se esse
seria mesmo o sentido de vida impessoal ou de uma vida nos textos de Deleuze, se ela
preencheria essa condigdo de suspensao juridica, ou se ela ndo estaria associada mais
apropriadamente a ideia de um puro acontecimento, como o filésofo francés ndo cansou
de afirmar em varios de seus trabalhos.

Seguindo entdo o raciocinio que busca aproximar o conceito de uma vida em De-
leuze, daquele de vida nua em seus préprios trabalhos, Agamben recorda o esforco feito
por Aristoteles, em seu texto De Anima, para distinguir, entre os varios sentidos do termo
‘viver’, aquele que seria o mais geral e mais separavel de todos. Sabemos que Aristételes
deve identificar a vida nutritiva como sendo aquela que estd presente em todo e qualquer
ser vivo, planta ou animal. A vida nutritiva ou vegetativa seria, portanto, esse minimo de
vida, minimo necessario a qualquer ser para que possa ser dito uma vida, e que Agamben
considera que teria sido, na histéria da filosofia ocidental, o momento tépico na identi-
ficacdo da vida nua.

Esse seria um pouco o sentido da pergunta que ele se faz, em seguida: “Mas o que
separa entao essa pura vida vegetativa da ‘centelha de vida’ no interior de Riderhood e
da ‘vida impessoal’ de que fala Deleuze”(ibid., p. 177)%8

Agamben recorre aqui a um outro texto do filésofo francés, as notas que ele dirigiu
a Foucault, publicadas sob o titulo de “Desejo e Prazer”. Ele recorda que nelas Deleuze
define a vida como o campo de imanéncia variavel do desejo, como a imanéncia do de-
sejo a si mesmo, e que essa definicdo coincide, por outro lado, com aquela de Espinoza,
para quem a vida e o desejo sdo a forca pela qual uma coisa persevera em seu ser. Bem
diferente, diga-se de passagem, do entendimento comum de desejo associado a um sujeito

8 - Agamben entende que, apesar de uma certa proximidade entre essas nogdes, deve-se atentar para uma diferenca
importante, que reside no fato de que o pensamento de Aristételes divide no vivo uma série de fungdes, que
resultam em oposi¢des como “vida vegetativa/vida de relagao, animal externo/animal interno, planta/homem,
e no limite, zoé/bios, isto é, a vida nua de um lado e a vida politicamente qualificada de outro”(AGAMBEN,
1998, p. 180). Em Deleuze, ao contrario, e sempre na interpretacdo de Agamben, a ideia de uma vida marcaria
a impossibilidade radical de se estabelecer hierarquias e separagoes, ela indicaria sobretudo esse momento de
indeterminacao entre vegetal e animal, organico e inorganico, dentro e fora, ambos neutralizando-se e pas-
sando um no outro, atravessados por um mesmo plano de virtualidades. Aparentemente, nesse ponto do texto
de Agamben, ndo faria mais sentido comparar a vida vegetativa (ou vida nua) de Aristételes com o conceito
de uma vida em Deleuze.
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que tem falta de algo, desejo que possui seu objeto fora de si, desejo de alguma coisa
ou de alguém. Com efeito, Deleuze, assim como Espinoza, pensa que ¢ a vida que deve
ser dita desejo, que ela significa esse esforco em perseverar na existéncia e que constitui
a poténcia caracteristica de cada ser, de cada individuo, sem se confundir nem com seu
organismo e tampouco com a consciéncia do sujeito. Mas Agamben faz essa observagao
sobre a definicdo de desejo em Deleuze e Espinoza para lembrar que Aristételes, por sua
vez, também teria definido que uma das fun¢des da vida nutritiva é aquela de conservar
a substancia e, por conseguinte, “um tal principio da alma constitui uma faculdade pro-
pria a conservar, como tal, o ser que a recebe” (AGAMBEN, 1998, p. 178). Agamben vé
aqui, finalmente, um parentesco entre Espinoza, Deleuze e Aristételes. Esse principio de
autoconservagao se identificaria, segundo ele, com a imanéncia do desejo de que fala
Deleuze, e com aquilo que permite que um ser persista em si mesmo de que fala Espinoza.

Mas seria esse o caso? Ou em Aristteles ndo estariamos, de todo modo, sempre
presos numa referéncia a um organismo, seja ele vegetal ou animal... presos a uma vida
nua biologica? E ndo deveriamos observar que, em Espinoza, sdo as afecgdes e sentimen-
tos que afetam atualmente um individuo que determinam seu esfor¢co em permanecer na
existéncia, esforgo esse que é, justamente, o de procurar manter tais relagoes. O desejo
de um individuo nao é separavel das afecgoes que ele experimenta a cada instante. Esse
esforco em perseverar na existéncia, de que nos fala Espinoza, portanto, é um esforgo
em manter as relagdes dindmicas as quais cada um estd exposto, pelas quais cada um é
afetado e que, por isso mesmo, o determinam. Assim, ali mesmo em que Aristételes vé tdo
somente a mera forga conservativa de uma substancia, Espinoza entrevé a vida como o
esforco em manter todas as relagdes que sdo compativeis com nosso ser. Portanto, quer se
trate da existéncia de um moribundo, de um individuo em estado de coma, ou de alguém
que caiu em desgraca, de um prisioneiro num campo de exterminio, ou ainda de uma
crianga a qual ndo se pode atribuir nenhuma pessoalidade, em todos os casos pode-se
dizer que ha ali um esforgo em perseverar na existéncia, agarrando-se nas relagdes que
o determinam.

A vida despida...

Acreditamos, por nosso lado, que uma situacdo politica ou biopolitica, que faz
emergir uma vida nua, ndo se separa das for¢as que tornam a vida vulneravel. Como
lembra Canetti, “o corpo do homem € nu e esta exposto; em sua maciez, ele esta sujeito
a todos os tipos de golpes inesperados. (...) Mas a seguranca que ele mais deseja é um
sentimento de invulnerabilidade” (CANETTI, 1986, p. 251). E justamente essa relacio com
a vulnerabilidade que torna a vida um objeto privilegiado do poder politico, que a faz se
manter numa posicao acuada diante da ameaca de morte, da violéncia, dos acidentes. Essa
vida nua, vulneravel, é também aquela que emerge pelas novas estratégias da biopolitica,
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e que a faz recuar ao estado de simples fato biolégico quando em relagdo com as doengas,
as dietas, as biotecnologias, os transplantes etc. Mas essa vida nua, em sua condicao de
vulnerabilidade, poderia ser aproximada daquilo que Deleuze nomeia uma vida?

A vida nua, tal como Agamben a define, emerge como fundo de uma violéncia, ela é
produzida ou induzida pelo poder que se exerce sobre ela, seja o poder de um soberano
que pode retirar a vida, seja o poder do saber médico que coloca a vida a nu diante de
si. Por isso ela é resultado de uma relacdo de forgas, as forgas que produzem uma vida
na miséria, a vida de um sobrevivente, de um doente ou aquela do prisioneiro. Sdo as
forgas que retiram o individuo de sua forma-de-vida, ao instalar um estado de excegao,
que suspende seus direitos, que o coloca em vulnerabilidade.

Mas nao seria possivel pensar uma vida simplesmente despida, que refletiria uma
dimensao diferente dessa vida nua? Quando a vida entra em relacdo com as forcas do
amor, da paixdo, de uma insurreicdo, quando sofre a perda de um ente querido, quando
deve enfrentar as forcas da natureza, tudo isso ndo poderia leva-la a se despir de suas
crengas, de seus valores? E essa relacdo de forgas capaz de despir uma vida daquilo que
faz sentido para ela, ndo seria capaz de provocar, justamente, sua renovagao, colocando-a
em contato com a alteridade, com a imanéncia de uma vida, instaurando um movimento
de transformacao, de mudanca, que s6 uma vida despida poderia carregar?

J& um corpo nu, ao contrario, deixado nu, ou colocado em sua nudez, ndo é como
um corpo despido, mas sim como um corpo que esta vulneravel, vive numa situagdo de
vulnerabilidade. A ameaca o desnuda. Despir-se seria, ao contrario, se fazer despojado
de preconceitos, receios, anseios, e mesmo do peso de uma existéncia. Vida despida,
desapossada, desvinculada da dimensao do sujeito, impessoal. Despido nao significa entao
esvaziado, um corpo subjugado, nadificado, uma vida vazia. Tornar uma vida vulneravel
ndo é despi-la, é esvazia-la, retirar-lhe o sentido. Seria suficiente despir uma vida para
deixa-la nua? Ou apenas uma ameaga de morte poderia fazé-lo?

A vida impessoal: uma hecceidade, intensidades...

Deleuze entende que no momento em que Riderhood luta contra a morte, sua
vida deixa de ser precisamente a do individuo Riderhood e passa ao estado de uma vida
impessoal, ou seja, uma vida que se destaca dos fatos e atributos da pessoa conhecida,
na medida em que aqueles que o assistem ndo o veem mais como o sujeito que odeiam
ou desprezam, mas simplesmente como um homem em vias de morrer, como um ente
humano lutando para sobreviver. Por outro lado, esse cardter impessoal ndo deixa de
ser atravessado por uma singularidade, ou seja, nio se trata aqui de qualquer vida, ou,
como se diz, a vida de qualquer um, mas justamente dessa uma vida, que agoniza diante
do olhar de outros homens. E o que Deleuze procura explicar quando diz: “A vida de

tal individualidade se apaga em favor da vida singular imanente a um homem que nao
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tem mais nome, embora ele ndo se confunda com nenhum outro. Esséncia singular, uma
vida...” (DELEUZE, 2003, cap. 62). Vida despida, portanto, dos valores que recobrem o
individuo, despida do nome, dos trajes de um sujeito, da pessoa que se cré conhecer, mas
ainda essa vida que se despe e se mostra em toda a sua forga de perseverar na existéncia.

Por isso, a Gltima observacao de Deleuze é relevante — “embora ele ndo se confunda
com nenhum outro” —, pois significa, justamente, que seu exemplo nao se refere aqui,
como o quer Agamben, a uma vida nua esvaziada, ja que essa Gltima deve ser entendida
como destituida de qualquer singularidade. Em Deleuze, é essa vida singular, que temos
diante de n6s, que nos pde em contato com a forga e imanéncia da prépria vida. Com
efeito, o conceito de vida nua, como vimos em Agamben, seria mesmo o contrario disso
que Deleuze quer afirmar, ja que ele se associa a situagao de uma vida qualquer, no sentido
de uma vida sem valor, portanto tornada nua pelas forgas que dela se apoderaram. Além
disso, e igualmente importante, Deleuze nomeia essa vida impessoal uma hecceidade,
termo derivado de haec, ‘esta coisa’, mas que seria melhor entender como derivado de
ecce, ‘eis aqui’?. Eis aqui uma vida! Curiosamente, Agamben ndo faz referéncia ao termo
hecceidade em seu artigo, apesar de Deleuze fazer mencao a ele em pelo menos trés
momentos nos quais trata de uma vida. Mas o que vem a ser uma hecceidade? Qual a sua
importancia para o problema colocado? Fagamos um pequeno desvio para entender essa
importante nogdo no pensamento de Deleuze e Guattari, e de que forma, posteriormente,
ela serd associada a questao uma vida...

Em Mil Platés, e num dos mais belos momentos dessa obra, Deleuze e Guattari
definem hecceidade da seguinte maneira:

Ha um modo de individuagdo muito diferente daquele de uma pessoa, um sujeito, uma
coisa ou uma substancia. N6s lhe reservamos o nome de hecceidade. Uma estacdo do
ano, um inverno, um verdo, uma hora, uma data possuem uma individualidade perfeita
e que nado carece de nada, ainda que ela ndo se confunda com aquela de uma coisa
ou sujeito. Sdo hecceidades, no sentido de que tudo nela é relagdo de movimento e
de repouso entre moléculas ou particulas, poder de afetar e de ser afetado (DELEUZE;
GUATTARI, 1980, p. 318).

Temos, portanto, a individuagcdo “de um dia, de uma estagdo, de um ano, de uma
vida (independentemente da duracdo), de um clima, de um vento, de uma névoa, de um
enxame, de uma matilha” (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 320)10. Ora, o primeiro aspecto
que nos chama a atengao é o uso dessa nogao de individuagdo, pois ela acentua a ideia
de que ndo se trata aqui de falar de um individuo pronto, acabado, mas de um processo
ou de uma processualidade, de algo que esta sempre se fazendo. Desse modo, se Deleuze

9 - Os autores advertem que o termo original do qual deriva hecceidade seria haec, ‘esta coisa’, mas que isso
remeteria a uma coisa ou sujeito, o que ndo é o caso de hecceidade (ibid, pg. 318).

10 - Note-se que Deleuze e Guattari sublinham no texto uma vida. Essa busca por uma vida impessoal, por indi-
viduagdes do tipo hecceidade, pode ser encontrada em Deleuze ja na obra Ldgica do Sentido, de 1969, em
especial no capitulo sobre as Singularidades. Na verdade, trata-se de um problema que atravessa toda a sua obra.
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e Guattari estivessem falando de uma individuacao bioldgica, que resulta em individuos
biologicamente formados, entdo eles estariam falando de processos de proteinas, enzimas,
DNA etc.; e também se eles estivessem se referindo a uma individuagao que resulta numa
pessoa ou sujeito, nesse caso estariam tratando de um campo psicolégico ou moral. Mas
eles ndo estao falando desse individuo-organismo e tampouco desse individuo-pessoa.
Eles estdo buscando uma ideia de individuagdo em outro plano, no qual o que conta sao
composicdes entre elementos materiais e afetivos, em que hecceidade é uma individuagdo
que nao constitui mais pessoas ou “eu”.

Fica claro que se é possivel falar de uma individuagao nesses termos, isso nao
pode ser da mesma maneira que conseguimos circunscrever um individuo qualquer,
seja um objeto com suas formas definidas, seja um ser vivo com seu organismo, 6rgaos
e fungbes estabelecidas, ou um sujeito com seus valores e consciéncia moral. Deleuze
e Guattari recorrem a muitos exemplos de literatura para nos levar a compreender seu
esforgo em pensar essa forma de individuagao. Num deles, encontramos O Morro dos
Ventos Uivantes, de Emily Bronté, que nesse romance consegue fazer com que tudo se
passe em termos de vento, as coisas, as pessoas, as faces, os amores, as palavras. Entdo,
teriamos aqui uma individualidade povoada por uma multiplicidade de particulas e
afetos, perfeitamente definida: o vento de Emily Bronté. Da mesma forma, podemos nos
referir ao nome proprio de fendmenos da natureza, como o furacdo Katrina. Quem nado é
capaz de entender segundo uma perfeita individualidade esse acontecimento, com toda
a tragédia que significou, com seus efeitos nas vidas de milhares de pessoas? E como ndo
compreender, que também aqui, trata-se de uma multiplicidade de particulas e afetos, de
um plano que ndo € o das coisas e sujeitos, mas de puras intensidades que se consolidam
numa determinada individuagao? Deleuze e Guattari nos convidam, entdo, a pensar que,
mesmo quando os tempos sdo abstratamente iguais, a individuagao de uma vida nao é a
mesma que a individuagdo do sujeito que a leva ou suporta. Deleuze chega a dizer que
n6s somos essas hecceidades muito mais do que um “eu”, e que € preciso “sentir assim”.
Portanto, o problema da vida é tratado aqui no interior de um outro plano, no qual se da
a composicao de afetos e intensidades ndo subjetivadas, mas que percorrem um corpo,
atravessam um sujeito, sem no entanto se reduzir a um ou outro.

Esse aspecto também pode ser entendido quando eles evocam o estatuto de um
corpo sem 6rgaos para refletir sobre esse plano de composicao, num esforgo em pensar a
vida sob outra ética que ndo a dos 6rgaos de um corpo, de um organismo, da vida como
fato bioldgico. Um corpo sem 6rgdos, afirmam, é “feito de tal forma que ele s6 pode ser
ocupado, povoado por intensidades. (...) Apenas as intensidades passam e circulam”
(DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 190).

Se retomamos o problema da identificagdo do desejo e da vida, mencionado ante-
riormente, mas agora lendo essa questao em Mil Platés, Deleuze e Guattari vao definir

ai o corpo sem 6rgaos como o campo de imanéncia do desejo, o plano de consisténcia
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préprio ao desejo (“O corpo sem 6rgdos € desejo, € ele e por ele que se deseja”), na medida
em que o desejo se define como um processo de producdo intensiva. Essa articulagao do
corpo sem 6rgdos com o desejo é mais um aspecto importante para esclarecer a maneira
como Deleuze busca se aproximar do conceito de vida. Em seu artigo “Desejo e Prazer”,
que foi justamente citado por Agamben, como vimos, Deleuze afirma que o que entende
por vida ndo seria uma Natureza, mas o plano de imanéncia variavel do desejo'.

A importdncia dessa passagem € evidente, ja que temos nela uma compreensao do
desejo cuja forga processual extrapola um principio qualquer de conservagao, tal como
definido por Aristoteles com sua vida nutritiva. Também porque retoma o conceito de
hecceidade como uma vida, deixando claro que nio se trata da dimensao do individuo-
-sujeito. O desejo é entendido como processo, como um acontecimento, como vida
impessoal e, finalmente, como um corpo sem 6rgdos, essa zona intensiva que atravessa
a biologia, o coletivo e a politica. Mas se Deleuze se ocupa dessas correlages é porque
ele entende que uma forma de vida é sempre atravessada por essas zonas de intensidade,
que ndo sdo explicadas por nenhuma forma, pois uma vida ndo se reduz a forma alguma,
e ndo pode nem mesmo ser identificada a uma vida nua, nadificada por qualquer poder
politico. Uma vida é sobretudo um informe, que traduz a imanéncia do esforgo absoluto

em permanecer na existéncia.

A vida continua: 21 gramas ou o peso de uma vida...

Paul Rivers encontra-se num leito de hospital em estado terminal. Ele aguarda um
transplante de coracdo. Professor de matematica, ele viu sua vida definhando até com-
preender que ndo teria mais do que um més de sobrevivéncia. No hospital, Paul ainda
consegue divagar sobre a miséria em que se encontra: “E aqui a sala de espera da morte.
Esses tubos ridiculos, essas agulhas dilatando meus bragos, o que estou fazendo nesse
clube de pré-cadaveres? O que tenho a ver com eles? Nem sei mais quando tudo isso
comecou, ou quando vai acabar... Quem serd o primeiro a perder a vida? Ele, que esta
em coma? Ou eu?”. Sua mulher, sem filhos e no desespero dessa perda iminente, lhe
propde uma coleta de sémen, para uma futura inseminacdo. O médico questiona Paul:
“mas vocé nao estara mais aqui...”, ao que este responde: “A vida continua...”. Ndo a
sua, mas a vida... de todos os outros, de qualquer um, do sémen que vai deixar. O filme
de Alejandro Ifdrritu, 21 Gramas, que é de uma complexidade apaixonante, nos conduz
por trés caminhos que se entrecruzam, e que nos levam a um mesmo lugar: o esforco de
uma vida em perseverar na existéncia.

11 - A citagdo completa, e que Agamben nao discute, seria: “Para mim, o desejo ndo comporta nenhuma falta; tam-
bém nao é um dado natural; ele é processo, contrariamente a estrutura ou génese; ele é afeto, contrariamente a
sentimento; ele é ‘hecceidade’ (individualidade de uma jornada, de uma estagao, de uma vida), contrariamente
a subjetividade; ele é acontecimento, contrariamente a coisa ou pessoa. E, sobretudo, ele implica a constitui¢ao
de um campo de imanéncia ou de um ‘corpo sem 6rgaos’, que se define apenas por zonas de intensidade,

limiares, gradientes, fluxos. Esse corpo é tanto biolégico, quanto coletivo e politico” (DELEUZE, 2003, p. 119).
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Em paralelo a vida de Paul, temos a personagem Christina Peck, que serd atingida
por uma tragédia familiar, perdendo seu marido e duas filhas num acidente de carro. Sua
vida se vé entdo corroida por um imenso e terrivel vazio afetivo, que a leva a ndo ver
mais nenhum sentido em viver. Seu pai tenta consola-la: “filha, a vida continua...”. Ao
que ela responde: “nao, ndo continua”. Christina se torna uma sobrevivente, vagando no
escuro de sua existéncia, recusando-se a se alimentar, empurrada por esse minimo de
vida que ainda lhe resta.

Jack Jordan, desajustado social, com vdrias passagens pela policia, tendo tido pro-
blemas com drogas, um pai de familia que luta contra seus problemas pessoais e que
busca refligio e sentido para sua vida na religido, sera o pivd que coloca as vidas dessas
trés personagens em cruzamento, e de uma forma terrivel. Num final de tarde, Jack
atropela com sua caminhonete o marido e as filhas de Christina, sem prestar socorro. As
filhas morrem, mas o marido, no hospital, ainda resiste, para em seguida ter decretada
sua morte cerebral. Christina permite a doagao do coracdo de seu marido. Paul Rivers
receberd, entdo, o 6rgao doado. Uma trama de salvagao e morte vai entdo reunir esses
trés sobreviventes num destino que sera ainda mais tragico.

Mas nesse entre-tempo, algo se da. Um homem aguardando sua morte, um coragao
transplantado, uma centelha de vida que lhe permite renascer. Essa faisca de vida que
recebe ndo deve durar por muito tempo, hd complicagdes no organismo, mas serd o tempo
suficiente para encontrar um amor. Paul, na busca por aquele que lhe havia doado um
coragado, acaba por encontrar Christina... e ambos se apaixonam. Com o amor, a forga
em perseverar na existéncia se expande, toma o corpo dos amantes, produz momentos
luminosos no filme. Paul diz para Christina: “ha um ndmero escondido para cada ato de
vida, em cada aspecto do Universo... existem fractais, matéria... Ha um ndmero gritando
tentando nos dizer algo... Tento explicar a meus alunos que os nimeros sdo a chave para
se entender um mistério que é maior do que nés... como duas pessoas desconhecidas
que acabam se encontrando”. Um ndmero, uma singularidade, uma vida...

Jack chora nos bragos da mulher seu incompreensivel destino, recorda o olhar da
menina que matou no atropelamento: “ela me olhou nos olhos... a menina que matei,
ela queria me dizer algo...”. E sua mulher lhe diz: “Jack, a vida continua...”. Mas dessa
vez ndo mais para ele, que perdeu sua fé, que ndo consegue mais olhar nos olhos de
seus filhos, que tentou o suicidio sem sucesso, que tentou fazer com que Paul o matasse,
que esperou pela morte nos golpes de Christina... e ainda continuou vivo, e livre. Jack
e sua vida nua, ndo é nem mesmo um sobrevivente, torna-se um zumbi vagando pelas
estradas, um pdria de si mesmo. No entanto, apesar de todas as suas tentativas, o esforgo
em perseverar na existéncia ndo o abandonou.

Ha uma cena recorrente no filme de Ifarritu: Paul observando Christina nadando na
piscina de um clube. Ele observa cada movimento que ela faz ao deslizar sobre a dgua,
ele tem o coragao de seu marido, o fluido da vida pulsa dentro de si, seus olhos brilham,
ele estd se apaixonando por ela. Mas logo em outra cena, Paul estd diante de uma piscina
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abandonada, vazia, seus olhos estdo sombrios, ele sabe que vai morrer, a centelha de vida
deve se apagar. Mas ndo € isso o que o atormenta nesse momento. Paul havia encontrado
Jack pela primeira vez e o ameacgara de morte. Até aquele instante, ele tinha daquele
homem apenas a imagem de alguém que havia matado a familia de Christina, a mulher
que agora amava e que lhe vendeu seu préprio desejo de vinganca. Jack era o criminoso
em liberdade, o paria da sociedade, o assassino inescrupuloso. Julgado pelo édio, merecia
morrer. Mas diante de Jack, tendo uma arma apontada para sua cabega, Paul vé naquele
instante um homem ajoelhado, acovardado, trémulo. Jack e sua vida nua, sem qualidades,
ainda assim é uma vida... Paul ndo consegue mata-lo, ndo pode tirar de alguém aquilo
que nio quer perder. Mesmo uma vida (nua) ndo é como uma piscina sem agua. Mas
para Paul, o desejo de tirar uma vida talvez tenha esvaziado definitivamente o sentido de
sua prépria existéncia. E a vida continua... despida ou nua.
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