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Sob o signo de Erlebnis (vivéncia): as consequéncias da decadéncia da

experiéncia no sujeito contemporaneo

Leandro A. Pasini

Resumo

A partir do inicio do século XX, Walter Benjamin anteviu os indicios da decadéncia da
experiéncia na contemporaneidade. Suas andlises acuradas versam sobre a ruptura no
processo de transmissdo da experiéncia pela narragdo e seus impactos na constituicdo do
sujeito na histdria e suas consequéncias no sujeito do inconsciente. O objetivo deste trabalho €
trazer a atualidade do pensamento benjaminiano, partindo do conceito de experiéncia
(Erfahrung) e seu contraponto, a vivéncia (Erlebnis), para desenvolver uma reflexdo sobre a
constitui¢do do sujeito no século XXI. O principal argumento deste estudo ¢ desenvolvido
apoiado no entendimento de que o hipercapitalismo estabelece as bases para o
empobrecimento psiquico. Para desvendar essa dindmica, procura-se estabelecer as relagdes
necessarias entre os principais elementos que compdem esta estrutura, entre eles, o processo
de desenvolvimento do capitalismo, da cultura contemporinea e dos seus impactos no
aparelho psiquico. Para este fim, sdo desenvolvidos os assuntos necessarios para o
aprofundamento do tema deste trabalho, entre eles, o conceito de experiéncia (Erfahrung), a
decadéncia da narracdo e o panorama do empobrecimento da experiéncia no século XX.
Também aprofundou-se a questdo sobre a crise da experiéncia a partir das visoes distintas do
filosofo italiano Giorgio Agamben e do filésofo francés Georges Didi-Huberman, e ¢
discutido o ambito do empobrecimento psiquico com base no conceito de fantasmagoria de
Walter Benjamin, de modo a contextualizar ¢ a delinear a sua estrutura no contexto do
hipercapitalismo.

Palavras-chave: Vivéncia (Erlebnis), Experiéncia (Erfahrung); Empobrecimento psiquico;
Sujeito contemporaneo; Hipercapitalismo.
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Abstract

PASINI, Leandro A. Under the sign of Erlebnis (isolated experience): the consequences of
the decay of experience in the contemporary subject. 2019. 72 f. Monograph (Specialization)
— Postgraduate in Psychoanalytic Semiotics: Clinic of Culture, PUC — Catholic University of
Sao Paulo, Sdao Paulo, 2019.

From the early twentieth century, Walter Benjamin foresaw the evidence of the decay of
experience in contemporary times. His accurate analyzes deal with the rupture in the process
of the transmission of experience through narration and its impacts on the constitution of the
subject in history and its consequences on the unconscious subject. The aim of this paper is to
bring the current Benjaminian thought, starting from the concept of experience (Erfahrung)
and its counterpoint, the isolated experience (Erlebnis), to develop a reflection on the
constitution of the subject in the 21st century. The main argument of this study is developed
based on the understanding that hypercapitalism lays the groundwork for psychic
impoverishment. To unveil this dynamic, I seek to establish the necessary relationships
between the main elements that make up this structure, among them, the process of
development of capitalism, contemporary culture and its impacts on the psychic apparatus. To
this end, the necessary subjects are developed to deepen the theme of this work, among them,
the concept of experience (Erfahrung), the decay of narration and the panorama of the
impoverishment of experience in the twentieth century. The issue of the crisis of experience
from the distinct views of Italian philosopher Giorgio Agamben and French philosopher
Georges Didi-Huberman is also deepened, and the scope of psychic impoverishment based on
Walter Benjamin's concept of phantasmagoria is discussed, so as to contextualizing and
delineating its structure in the context of hypercapitalism.

Keywords: Isolated Experience (Erlebnis); Experience (Erfahrung); Psychic
impoverishment; Contemporary subject; Hypercapitalism.
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INTRODUCAO

Walter Benjamin (1892-1940), filésofo judeu alemao ligado a Escola de Frankfurt e a Teoria
Critica, no inicio do século XX, de forma visiondria, vislumbrava os indicios do que seria o
auge da decadéncia da experiéncia em nosso tempo. Partindo de suas analises agudas e
precisas sobre a quebra do processo de transmissao da experiéncia pela narragdo e por seu
consequente impacto no sujeito historico, e, pelo olhar da psicanalise de seus efeitos na
constitui¢cdo do sujeito do inconsciente, pode-se observar os indicios de que a experiéncia
(Erfahrung) vive seu ocaso e que o hipercapitalismo estd, de alguma maneira, relacionado ao
processo do empobrecimento psiquico. A partir disso, percebem-se algumas evidéncias de
que o sujeito contemporaneo se esvazia da experiéncia e inconscientemente migra para o
ambito da vivéncia. E possivel verificar também, sinais claros de que esta perdendo seu poder
de metaforizagdo — elemento fundamental para lidar com o simbolico da linguagem, ou seja, o
imaginario penetra o discurso vigente de uma forma tdo profunda, que o sujeito se coloca a
partir de uma superficialidade e consequentemente ndao consegue realizar o trabalho psiquico
de transformar a vivéncia (Erlebnis) em experiéncia (Erfahrung) — o que propicia as
condigdes para a sua manipulagdo. Deste modo, pode-se perscrutar que o empobrecimento
psiquico estd relacionado a uma articulacdo dessas questdes combinadas, que perpassam o
sujeito em varios niveis. Para compreender como isto se da, faz-se necessario estabelecer os
nexos entre o processo de desenvolvimento do capitalismo, da cultura contemporanea e dos

seus impactos no aparelho psiquico.
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A DECADENCIA DA EXPERIENCIA

Walter Benjamin é um autor atual; ele poderia tratar de qualquer tema da cultura globalizada
que borbulha hoje em dia. Sua obra ¢ multifacetada, para alguns ¢ fragmentada e para outros
inacabada, alguns ainda a caracterizam como hermética e anacronica. Porém, sua obra € Unica
no panorama intelectual do século XX. Ligado a escola de Frankfurt e a Teoria Critica de
Adorno e Horkheimer, sua filosofia estabeleceu didlogos profundos com a arte, a historia, a
literatura, o cinema, o judaismo, o marxismo, a arquitetura e a psicanalise. Entre os assuntos
dos quais tratou, pode-se afirmar que o tema da experiéncia, em alemao Erfahrung, ¢ um dos
conceitos centrais em sua filosofia. De acordo com Leandro Konder (1999, p. 83) Erfahrung
(Experiéncia) € o conhecimento que € obtido por meio da experiéncia que se acumula a partir
das interacdes do sujeito integrado em uma comunidade. De maneira oposta, erlebnis ¢ a

vivéncia superficial do individuo privado.

Benjamin acreditava que s6 a vida em comunidade proporcionaria uma vida genuina e plena
de sentido e experiéncia. Em contraposicao a esta plenitude da vida em comunidade, ja
antevia na sociedade burguesa da época os sinais do que viria a ser o esbog¢o da sociedade de
consumo dos tempos atuais: um sistema corruptor de todos os valores, promotor da reificacao
das relagdes sociais e catalizador da destrui¢do da dimensdo comunitaria da existéncia que

acabaria culminando na degradacdo da propria experiéncia humana.

Em decorréncia deste empobrecimento da experiéncia (Erfahrung), Walter Benjamin também
diagnosticou de forma precisa a decadéncia da arte de narrar que nasce desse cendrio. Para
ele, os eventos do dia a dia formam a substancia essencial para se adquirir a autoridade de

uma experiéncia passivel de ser transmitida de geracao para geragao.

Desta forma, podemos observar que experiéncia e autoridade se fortalecem mutuamente e se
retroalimentam com o objetivo de sustentar a forma e o contetido da narrativa, para que assim
se conservem as marcas do narrador, que tem seu lugar entre os mestres € os sabios e que ao
aconselhar, recorrem ao acervo de toda uma vida. Por fim, como destaca Benjamin, a
evidéncia que viria se tornar a principal ameaca a narrativa, € que provoca uma crise,

inclusive no préprio romance, ¢ a imprensa, que inaugura, a €poca, uma nova forma de

comunicag¢do pautada na informagdo (BENJAMIN, [1936] 1987a, p. 202).
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Desta forma, a manifestacdo desta crescente atrofia da experiéncia se destaca pelo desejo da
informagdo que estd disponivel no aqui e no agora — como diz Benjamin, precisa ser
compreensivel “de si e para si” — e pela possibilidade de sua verificagdo imediata. Assim
sendo, a informagdo enseja uma objetividade que deve ser acima de tudo plausivel, o que,
segundo o autor, contraria o proprio espirito da narrativa, como bem explicita: “se a arte da
narrativa ¢ hoje rara, a difusdo da informagdo ¢ decisivamente responsavel por esse declinio”,
e conclui: “a cada manha recebemos noticias de todo o mundo. E, no entanto, somos pobres

em histdrias surpreendentes” (BENJAMIN, [1936] 1987a, p. 203).

No ensaio, Der erzihler (O narrador), Benjamin coloca uma frase reveladora de Paul Valery
que diz muito sobre as dinamicas da industria cultural, da midia e da sociedade de consumo
de hoje. Poderiamos considera-la um anuncio precursor dos tempos atuais: “[...] ja passou o
tempo em que o tempo nio contava. O Homem de hoje ndo cultiva o que ndo pode ser
abreviado” (BENJAMIN, [1936] 1987a, p. 203). Com este pensamento, introduz-se o assunto

que sera abordado na proxima se¢ao.

A CRISE DA EXPERIENCIA — DESTRUICAO OU SOBREVIVENCIA?

A questdo que se coloca no titulo deste capitulo abre a possibilidade de um debate e é uma
oportunidade de aprofundarmos o conceito de experiéncia (Erfahrung) na
contemporaneidade, examinada na sessdo anterior, em que se abordou a visdo de Walter
Benjamin sobre o declinio da experiéncia (Verfall der Erfahrung). Esta decadéncia
identificada pelo autor, em momento algum ¢ tratada por ele como um fim da experiéncia em
si, ao contrario, Benjamin faz um convite a uma reflexdo. Ele faz a provoca¢do exatamente
em um detalhe crucial de seu pensamento: um ponto de ndo fechamento por completo do
conceito de experiéncia (Erfahrung), e ¢ esta fresta que o autor deixa em aberto em seus
coloquios, que deixa margem para a discussdo que serd aprofundada a seguir. Para tanto,
serdo utilizados dois autores com pontos de vistas distintos sobre esta mesma questdo, visdes
que estdo expressas nos livros que serdo tomados como ponto de apoio para este debate, o

livro Infanzia e storia: distruzione dell'esperienza e origine della storia (Infancia e histéria: a
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destruigdo da experiéncia e a origem da historia), de Giorgio Agamben (2014) e o livro

Survivance des lucioles (Sobrevivéncia dos vaga-lumes), de Georges Didi-Huberman (2011).

O pensamento de Agamben (2014, p. 25) delineia-se sobre o contraponto entre a experiéncia
do senso comum e a experiéncia cientifica que promoveu o rebaixamento da primeira a
condi¢do de um empirismo. Agamben (2014, p. 25) se apoia na mudanca de paradigma da
modernidade, levada a cabo pela ciéncia e afirma que “a expropriagdo da experiéncia estava
implicita no projeto fundamental da ciéncia moderna”, e completa: “contrariamente ao que se
repetiu com frequéncia, a ciéncia moderna nasce de uma desconfianga sem precedentes em
relagdo a experi€éncia como era tradicionalmente entendida”. Este lugar do saber cientifico que
predomina até os dias atuais ¢ a sobreposicdo da experiéncia empirica tornada método pela
ciéncia. Hoje, sabe-se que, mais do que em outros momentos na historia, nada que nao possa

ser comprovado cientificamente ¢ levado em conta (AGAMBEN, 2014, p. 26).

Portanto, a experiéncia que se evidencia hoje, tem sua base na experiéncia cientifica, ou seja,
na experiéncia como método, aquela que, antecipada por normas pré-estabelecidas pode ser
reaplicada em condig¢des similares com resultados semelhantes. Desta forma, o que Agamben
(2014) coloca em questdo, como o centro de sua reflexdo sobre o fim da experiéncia, é a
decomposi¢do da nocdo de autoridade do individuo, que lhe ¢ conferida pela experiéncia do
senso comum, um sintoma da expropria¢do da experiéncia. Nas palavras de Agamben (2014,
p. 26): “a experiéncia ¢ incompativel com a certeza, e uma experiéncia que se torna calculavel
e certa perde imediatamente sua autoridade", e afirma: “ndo se pode formular uma maxima

nem contar uma estoria la onde vigora uma lei cientifica”.

Agamben (2014, p. 21) inicia o primeiro capitulo de Infdncia e historia afirmando que “o
homem contemporaneo foi expropriado de sua experiéncia”, e completa dizendo que: “a
incapacidade de fazer e transmitir experiéncias talvez seja um dos poucos dados certos de que
disponha”. Ao evocar o texto Erfahrung und Armut (Experiéncia e Pobreza) de 1933 de
Walter Benjamin, o autor (AGAMBEN, 2014, p. 21-23) faz uma provocagao, ressaltando que
hoje “para a destruicdo da experiéncia, uma catastrofe ndo ¢ de modo algum necessaria”, e
que “a pacifica existéncia cotidiana em uma grande cidade €, para esse fim, perfeitamente
suficiente”. Agamben (2014, p. 22) evidencia o que ele acredita ser o cendrio cotidiano dessa
destruicao, sem qualquer coisa que ainda possa ser: “traduzivel em experiéncia”. Da leitura do

jornal, passando pelos engarrafamentos no transito, até as filas em guichés de reparti¢des

publicas, “o homem moderno volta para casa a noitinha extenuado por uma mixordia de
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eventos — divertidos, ou magantes, banais ou insolitos, agraddveis ou atrozes — entretanto
nenhum deles se tornou experiéncia” (AGAMBEN, 2014, p. 22). Considerando este cenario
inicial do livro de Giorgio Agamben, percebe-se que sua reflexdo indica um panorama de
destrui¢do completa da experiéncia, um ponto sem retorno. Seria, entdo, pertinente considerar
este cendrio apocaliptico da obra de Agamben e assumir a extingdo completa da experiéncia?
O fato de haver, inexoravelmente, uma dialética infindavel entre o passado e o presente, que
faz com que algo que se imaginava extinto sempre reapareca, ndo coloca em questdo a
posi¢do do filosofo italiano sobre a destruicdo da experiéncia? Seria possivel recriar, a partir
desta experiéncia subjetiva, singular e de imagens fragmentadas da vivéncia (Erlebnis), uma
experiéncia (Erfahrung) genuina que consolide e que aponte para um retorno ao estado de

pertencimento no interior da tradi¢do compartilhada por uma comunidade?

Observando este fendomeno por outro prisma, Didi-Huberman (2013, p. 13) afirma em seu
livro A imagem sobrevivente: “[...] o discurso historico ndo nasce nunca, sempre recomeca’.
Nesta frase o autor ressalta o que viria a ser o nicleo do conceito de sobrevivéncia elaborado
a partir do conceito da imagem sobrevivente de Aby Warburg. De acordo com o fildsofo
francés, estas formas sobreviventes apresentam um mundo de imagens adormecidas,
particulas signicas infinitesimais da historia, que estdo em laténcia e que despertam em
determinados momentos na historia. Essas particulas sdo elementos estanques de significacao
que se mantém dissociados da nocdo de coletividade (MATTAZZI; DIDI-HUBERMAN,
2010, p. 86).

Enquanto Agamben (2014, p. 21) evidencia a destruicdo da experiéncia e Didi-Huberman
contesta ¢ declara ser precipitada tal conclusdo, tomando para si a responsabilidade de
apontar, neste ambiente de desolagdo, as sobrevivéncias que expdem os indicios de

experiéncias dadas como desaparecidas (DIDI-HUBERMAN, 2011, p. 121).

E ¢ nesse ambiente de distanciamento da experiéncia, que Didi-Huberman (2013, p. 148)
evidencia seu declinio, mas ndo sua extingdo. Ao se contrapor a visao de Agamben,
Didi-Huberman olha para esta questdo de um ponto de vista otimista e assume que a
experiéncia ¢ indestrutivel, e complementa declarando que a decadéncia da experiéncia nao

significa necessariamente seu desaparecimento € nem mesmo a queda de seu valor indicaria

sua destruicao (DIDI-HUBERMAN, 2011, p. 119).
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Embasando essa indestrutibilidade por meio de seu conceito de sobrevivéncia,
Didi-Huberman aponta os elementos sobreviventes da experiéncia, que resistem apesar das

dinamicas destrutivas, apesar das visdes apocalipticas que Agamben projeta no horizonte.

Para Agamben, onde Didi-Huberman encontra alento para um irromper das sobrevivéncias, ¢
justamente o espago em que se evidencia a “filosofia da pobreza”, que se apresenta como uma
renincia a qualquer tipo de experiéncia em todas as faixas etarias e em todos os estratos

sociais que partilham essa expropriagao da experiéncia sem sequer perceber (AGAMBEN,

2014, p. 23).

Para Agamben, o que hda, portanto, ¢ uma caréncia de referenciais. Até mesmo para poder
identificar um sopro sequer de experiéncia que resta, que possa, enfim, germinar como uma
sobrevivéncia, € incorpora-la minimamente para posteriormente transmiti-la, ha que se ter os
referenciais internos. Sem esta guia interior, aquele que foi expropriado de sua préopria
biografia esta de fato solto a propria sorte, a deriva no vazio do contemporaneo (AGAMBEN,

2014, p. 21).

Isto posto, pode-se inferir que ha uma expropriagao, ndo somente da propria experiéncia, mas
sobretudo dos mecanismos internos de producdo da experiéncia, e por mais que se tenha
alguma substancia para ser trabalhada, ndo se tém as condigdes necessarias para processa-la
adequadamente, e, portanto, comprometer sua elabora¢do. Nessas condi¢des, a experiéncia
ndo ¢ algo que se possa ser realizado, pois algo de estrutural se rompeu internamente no
sujeito contemporaneo, € o que se v€ na cultura hoje € sua busca incessante fora de si, por
elementos que possam fazer uma reparacdo deste mecanismo avariado, mas que no entanto €

uma busca infrutifera, pois sua busca ¢ de fato por um desprendimento de toda e qualquer

experiéncia possivel (AGAMBEN, 2014, p. 24-25).

Portanto, o que se pode depreender, de acordo com o filésofo italiano, ¢ um aprofundamento
da degradacdo do mecanismo responsavel pelo trabalho psiquico no sujeito contemporaneo,
que ao se deparar com um processo de elaboracao da vivéncia (Erlebnis) — que de acordo com
Gagnebin (2006, p. 50) sdo as pequenas experiéncias individuais particulares — e se colocar na
posicao de investigacdo de seus desejos com o intuito de fazer as devidas escolhas, este
sujeito entra em um estado de angustia profunda. Dai pode-se inferir que desvencilhar-se da
experiéncia ¢ nada menos que uma tentativa de se livrar de toda angustia. Desta forma, faz

todo sentido constatar que na contemporaneidade o sujeito ¢ movido ndo sé por um soltar-se
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de toda e qualquer experiéncia possivel, mas pela rentincia deliberada e irrestrita da propria

experiéncia (Erfahrung) (AGAMBEN, 2014, p. 23).

Desta forma, ¢ possivel deduzir que essa destrui¢ao da experiéncia proclamada por Agamben,
¢ de fato um deslocamento dessa mesma experiéncia para uma outra instancia, uma
autoridade superior que se estabelece fora do sujeito, corroborando a ideia de um sistema de
elaboragdo psiquico deficitdrio no sujeito contempordneo. Assim, por ndo exercitar a
elaboragdo da vivéncia (Erlebnis) e transmutd-la em experiéncia (Erfahrung), perde-se esta
habilidade de extrair da vida esse composto essencial. E como uma planta que perdesse sua

capacidade de realizar fotossintese. Este sim ¢ o ambito exato dessa expropriagao.

Por fim, depois de discorrida toda essa discussdo, € possivel tracar um panorama de um ponto
de vista um pouco mais recuado e complementar que Agamben profunda seu olhar no sujeito
contemporaneo, a partir do projeto da ciéncia na modernidade — que mantém em seu nucleo a
expropriacdo da experiéncia — e ao fazé-lo constata a integracdo entre o sujeito da experiéncia
do senso comum ¢ o sujeito cientifico. Combinados em um unico sujeito, este vai perdendo
sua autoridade da experiéncia do senso comum ao passo que vai se abrindo o espago para que
a experiéncia cientifica ocupe esse lugar de validagdo. Por outro lado, Didi-Huberman encara
a questdo a partir de uma perspectiva relativa a transmissdo da experiéncia via imagens
latentes — essas sobrevivéncias (Nachleben) que atingem o sujeito contemporaneo — que ao
atingi-lo, pressupde um nivel minimo de maturidade do trabalho psiquico individual para
incorpora-las, processéa-las e retransmiti-las. O centro desta discussdo volta-se, portanto, para
os mecanismos de elaborag¢do da vivéncia (Erlebnis) em experiéncia (Erfahrung), pois o que
antes se dava dentro do individuo, agora se coloca fora dele, e o que se perdeu nesse processo
foi justamente a capacidade de transmutar a vivéncia (Erlebnis) em experiéncia (Erfahrung),
pois, de acordo com Agamben, ¢ precisamente esse adensamento, essa elaboragdo em torno
dos acontecimentos cotidianos — que se pressupde da vida vivida — que constitui a pérola da
experiéncia e da a chancela da autoridade a quem a estéa transmitindo. Entende-se, a partir dai,
que com esse mecanismo de elaboragdo corrompido, o sujeito contemporaneo se tornou
pautado pela validagdo externa da experiéncia cientifica — ndo mais por aquela experiéncia
empirica —, o que fez o individuo dissociar-se de sua biografia e das relagdes sociais que o
constituiram, proporcionando a ele uma percep¢dao de autossuficiéncia. Sendo assim,
ilusoriamente, este individuo volta-se para si e enxerga todos os elementos constitutivos que

lhe bastam, elementos promotores de sua suposta autogeragdo, a despeito do outro. Assim, a
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mediacdo da vida nao mais ¢ feita pela relacdo humana social conectada a propria vida, mas
por um ente intermediador fora do sujeito, que conserva de um lado a face do
hipercapitalismo, que reifica todas as relacdes, e na outra face, a ciéncia, que oferece a
salvacdo, estabelece critérios de escolha e equaliza as dimensdes intersubjetivas que se

apresentam na cultura.

O EMPOBRECIMENTO PSIQUICO

Erfahrung é o produto do trabalho... Erlebnis é a fantasmagoria do ocioso
(BENJAMIN' apud KONDER, 1999, p. 83).

A fantasmagoria do contemporaneo

De acordo com Walter Benjamin, a relacdo que se estabelece entre os individuos no
capitalismo ¢ uma relagdo fantasmagorica. A fantasmagoria esta na base da critica ultima de
Benjamin a decadéncia da experiéncia e ¢ abordada no decorrer do livro das Passagens (Das
Passagen-Werk), que foi escrito em etapas entre 1927 e 1940, destacando o assunto do

seguinte modo:

A propriedade que recai sobre a mercadoria como seu carater fetichista é
inerente a préopria sociedade produtora de mercadorias, ndo como ela é em si,
mas como ela representa a si mesma ¢ acredita compreender-se quando faz
abstracao do fato de que ela produz mercadorias. A imagem que ela produz
de si mesma e que costuma designar como sua cultura corresponde ao
conceito de fantasmagoria (BENJAMIN, [1927-1940] 2018, p. 1084).

Desta forma, o autor das Passagens faz um convite para uma reflexdo aprofundada a partir da

constatagdo da decadéncia da experiéncia e estabelece uma relacdo causal entre a sociedade

T BENJAMIM, Walter. (1982). Gesammelte Schriften. Frankfurt: Suhrkarnp, 1991, v. 5.
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produtora de mercadorias ¢ a cultura fantasmagoérica que irrompe como o sintoma da

modernidade. Assim, Benjamin vé o mundo moderno dominado pelas fantasmagorias.

(BENJAMIN, [1927-1940] 2018, p. 90).

Este conceito-chave no pensamento benjaminiano nasce de sua reflexdo sobre a teoria
marxista acerca do fetichismo da mercadoria. Para Marx, a mercadoria parece ser algo comum
a primeira vista, porém, ao se aproximar e se analisar, ela revela toda sua complexidade, cheia
de contornos metafisicos. Obviamente, aqui ndo se faz referéncia ao seu valor de uso, cuja a
utilidade de determinados utensilios € inegavel, mas justamente ao que se refere a mercadoria,
que tao logo adquire esse status, se transforma em algo fisico, mas também metafisico.
Portanto, o que se inicia como uma relagdo de producgdo, se torna uma relagdo social entre
produtores, que aos poucos assumem caracteristicas inerentes a propria mercadoria. De modo
que Marx ([1867] 1988, p. 71) alerta: “os produtos do trabalho se tornam mercadorias, coisas
fisicas, metafisicas ou sociais”, e, por sua vez, acabam por permear todas as instancias das

relagdes sociais.

Dessa forma, a mercadoria adquire o stafus de um objeto mistico e sobrenatural, e o seu valor
denuncia em ultima instancia sua fantasmagoria, que suprime as evidéncias das relagdes

sociais que a produziram, e por fim se torna o elemento balizador de todas as relagdes sociais.

Diversamente do conceito em Marx, a fantasmagoria em Benjamin ¢ um sintoma da cultura
moderna do espetaculo, que ¢ decorrente, portanto, do declinio da experiéncia, e deste modo,
desponta no ponto alto de sua reflexao sobre a decadéncia da experiéncia e por conseguinte da
narracdo, apontando para o declinio da comunicabilidade e da transmissdo da experiéncia

(KANG, 2009, p. 228).

Logo, a fantasmagoria em Benjamin qualifica os sintomas do declinio da experiéncia, e assim
indica um tipo de experiéncia difundida na modernidade, oriunda da transformacao de todas
as relacdes sociais segundo a logica da mercadoria. Assim, pode-se afirmar que a
fantasmagoria encontra sua expressao maxima sob a égide do regime neoliberal que desponta
no capitalismo tardio, Byung-Chul Han (2018, p. 40) coloca o neoliberalismo como uma
espécie de mutacao do capitalismo, que além de ser uma corrente de pensamento econdmico,
também se apresenta como um modelo de comportamento social que tem suas bases na livre

iniciativa e no individualismo. Neste sentido o neoliberalismo se vale dessa estrutura mental
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para inaugurar um novo modelo de exploragdo, a autoexploragdo, que se desenvolve a partir

de uma estratégia de dominacao psiquica, a psicopolitica (HAN, 2018, p. 40-41).

A exploracdo de si gera uma reificacao na relacdo do eu consigo e consequentemente produz
uma percepcao fantasmagodrica a respeito de si. Assim sendo, desenvolvem-se mecanismos
psiquicos que propiciam e mantém indefinidamente essa autoexploracdo, que fragmenta o eu
e expropria o individuo da experiéncia. Ou seja, o individuo se autoexplora em nome de uma

espécie de delirio de autorealizagao pelo capital (HAN, 2018, p. 16).

Assim, pode-se pensar que a relagdo que se estabelece entre os individuos ndo se coloca como
um interesse humano genuino, no que o outro tem a oferecer a partir de sua alteridade, mas o
contrario, esse outro reificado perde seu lugar de oferecer o contraditdrio, e se torna, por sua
vez, o elemento do incomodo, que atrapalha quando ¢ ativo, e se transforma em objeto de
satisfacdo de pulsdes quando ¢ passivo. Do mesmo modo que isso acontece na relagdo com o
outro, pode-se pensar esta logica em relagdo ao eu, que objetificado perde sua poténcia de
elaboracdo intrinseca por meio do trabalho psiquico, ao prescindir de elementos internos de
oposicao. Han (2017, p. 44, tradugcdo nossa) aborda esta questdo do trabalho psiquico
ressaltando os aspectos construtivos que decorrem dos conflitos e aponta de forma precisa que
“os conflitos ndo destrutivos mostram um aspecto construtivo. As relacdes e identidades
estaveis somente surgem dos conflitos. A pessoa cresce ¢ amadurece trabalhando em
conflitos”. De acordo com Freud ([1925] 2012, p. 22-48), o aparelho psiquico ¢ estruturado a
partir de trés instancias: o isso (es) o eu (ich) e o supereu (iiber ich), € para executar o trabalho
psiquico essas instdncias devem passar por um processo de negociacdo; ou melhor, para que
essas areas da psique promovam o trabalho psiquico, elas devem entrar em conflito. Mas para
que esse trabalho psiquico seja efetivo ¢ necessario que haja um tempo de elaboracdo e
disposicdo de memoria acumulada para ser resgatada e, consequentemente, trabalhada.
Contudo, na contemporaneidade nao had disponibilidade de tempo, € j4 ndo ha memoria
disponivel, pois o sujeito contemporaneo se apresenta como um ente autogerado em uma
realidade que se impde. Essa realidade ndo incita o sujeito a elaborar suas questdes
identitarias e transgeracionais, pelo contrario, desvincula o sujeito de sua propria historia e
consequentemente da percepcao de que ¢ o resultado das geragdes que o precederam e que
foram transmitindo de geracdo em geracdao o imaginario que hoje o constitui. A resposta do
capitalismo para esta realidade é: vocé ¢ o que desejar ser. Associado a isto, o sujeito

contemporaneo esta preso ao nivel da mera informagao que ndo se torna conhecimento, pois,
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para que a informacgao se torne conhecimento, ha que haver um trabalho psiquico — processo
pelo qual as trés instancias da psique, o isso (es), 0 eu (ich) e o supereu (iiber ich) entram em
conflito e produzam conhecimento —, s6 assim o que estd no ambito da vivéncia (Erlebnis)
pode ser alcado ao dominio da experiéncia (Erfahrung). Contrariamente, o que se observa no
cotidiano desse sujeito ¢ sua exibi¢ao narcisica direcionada aos aspectos quantitativos de sua
vivéncia, pautada por uma torrente de informacdes irrelevantes que ndo promovem o
enriquecimento do trabalho psiquico. E o que se nota ¢ uma repeti¢ao cada vez maior de
dados, cifras e estatisticas. O aspecto quantitativo caracteristico da informag¢do reforga o
narcisismo € nao cria as condigdes necessarias para que aflore o trabalho psiquico. Hoje
observa-se a disputa narcisica pelas quantidades, pelo acimulo de informagdo, ou seja, a vida
deste sujeito mantém-se na pura vivéncia (Erlebnis) de Walter Benjamin. Com isso, pode-se
dizer que o que se instalou em nossa sociedade contemporanea foi uma expansdo da
fantasmagoria em todas as instancias dos relacionamentos humanos e que tem como sua
expressdo maxima, enquanto sintoma do contemporaneo, o narcisismo por um lado e a

depressao por outro (HAN, 2017, p. 48, traducdo nossa).

Observando esta problematica a partir de um angulo complementar, Renata Salecl (2012,
p.15) afirma que a vida hoje se apresenta como se tudo fosse uma questdo de escolha, e dai
viria essa dificuldade de concluir ¢ de tomar decisdes, que se deve em grande medida a
ampliagdo nas op¢des de escolha, atrelada a uma “abundancia de liberdade” (SALECL, 2012,
p. 15). Complementando esta analise, Maria Rita Kehl (2015) reflete sobre o paradoxo da
liberdade versus velocidade das demandas na contemporaneidade. Se por um lado se tem uma
grande expansdo no ambito da liberdade individual ou se, portanto, tudo pode ser escolhido,
por outro lado, esta mesma liberdade lhe ¢ retirada pelo aumento da velocidade das demandas

(KEHL, 2015, p. 166).

Desvinculado de sua biografia, desconectado e liberto de todos os vinculos sociais e culturais
que o prendiam aos valores e a tradi¢do, este sujeito pleno de vazio se langa na empreitada de
se constituir a partir de alicerces pouco confidveis. Dai decorre, segundo Byung-Chul Han, a

percepgao de sua autogeragao (HAN, 2017, p. 37, tradugdo nossa).

Para Han (2018, p. 14), hoje, “cada um é um trabalhador que explora a si mesmo para a sua
propria empresa. Cada um ¢ senhor e servo em uma Unica pessoa. A luta de classes também
se transforma em uma luta interior consigo mesmo”. Essa forma de dominag¢do faz o

individuo ir além dos seus proprios limites e coloca-o dentro de uma dinamica que o tira de



61

sua propria identidade e da elaboragdo do si mesmo, jogando-o para fora de si em nome de
um projeto, de um eu que tem na autoexploragdo e na busca da produtividade a qualquer custo
sua base identitaria. Neste contexto de relagdes fantasmagoéricas ndo existe de fato uma
relagdo genuina, nem com o outro nem consigo mesmo, essa relacdo fantasmagorica da
contemporaneidade €, ao fim e ao cabo, a for¢ca motriz que mantém o empobrecimento do

trabalho psiquico em pleno funcionamento.

A estrutura do empobrecimento do trabalho psiquico

O sujeito na psicanalise € o sujeito do inconsciente, que ¢ atemporal, e se estrutura a partir do
seu desejo. Seu lugar ¢ indeterminado e ndo ¢ passivel de uma representacdo estavel. Maria
Rita Kehl (2015, p. 113) relata que este sujeito ndo se estabelece a partir de um lugar, mas de
um intervalo, ou seja, a partir de uma logica temporal, um outro tempo ndo cronologico.
Jacques Lacan faz uma reflexdo sobre o tempo do sujeito partindo do conceito de
Nachtrdglich (posterior, apres-coup) de Sigmund Freud, que trata da especificidade da
temporalidade na anamnese analitica e propde o tempo ldgico, que se estrutura como uma
nova abordagem clinica para repensar a duracio das sessdes de psicandlise atendo-se ao que €
falado e a relagdo que se estabelece entre o analista e o paciente. Christian Dunker (2016)
afirma que: “O tempo logico tenta alcangar a inscrigdo temporal do desejo, na logica do
encontro ¢ na logica das palavras”. O ponto fundamental da sessdo ¢ o momento da
interrupgdo, que se coloca como um convite para que o paciente possa trabalhar questoes

importantes que possam surgir durante aquele momento.

O conceito de tempo logico foi desenvolvido por Lacan em um artigo de 1945 (1998)
intitulado O tempo logico e a asser¢do de certeza antecipada: um novo sofisma, que expoe a
problematica do tempo ndo cronologico na constituicdo do sujeito na psicandlise. O texto
parte de uma situagdo em que trés prisioneiros sao chamados pelo diretor de um presidio no
intuito de resolver um desafio de légica, tendo como prémio a liberdade para aquele que
chegar a solugdo. As regras sdo colocadas: nas costas de cada detento podera existir um disco
preto ou um disco branco, sendo que no jogo existem apenas cinco discos, sendo trés discos

brancos e dois pretos. O prisioneiro que primeiro solucionar o desafio, que ¢ descobrir qual a
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cor do disco que ele tem fixado em suas costas, deve avisar ao diretor e estando correto
poderd, enfim, deixar a prisdo. A partir dessa situacdo a liberdade se impde como
possibilidade de libertagdo conjunta com o outro, ou seja, a partir de uma logica da

coletividade (LACAN, 1945% apud PORGE, 1998, p. 35).

Portanto, pode-se afirmar que o tempo do sujeito ndo € o tempo individual de cada um, mas o
tempo das relagdes que se estabelecem entre eles. Lacan ([1945] 1998) faz a distingdo das trés
formas temporais do sujeito que ¢ contemplada na situagdo dos prisioneiros: 1) o instante de

ver; 2) o tempo para compreender; 3) o momento de concluir.

Sendo assim, no instante de ver (forma temporal 1), a situacao que se coloca € que o primeiro
dos prisioneiros vé o segundo e o terceiro com discos pretos, e, portanto, imediatamente o
primeiro conclui que ele € branco. Assim, esta ¢ a situagdo que evidencia o sujeito da
imediaticidade, ou seja, no mesmo tempo em que v¢, ja conclui. Neste caso ndo ha mediagao,
ha uma certeza automatica do que se ¢é. Se estabelece como uma relagdo em que o sujeito se

apropria e domina o objeto instantaneamente.

No tempo para compreender (forma temporal 2), o primeiro prisioneiro vé um disco preto no
segundo e um disco branco no terceiro e fica em davida. A incerteza provoca uma
inseguranga que o faz parar para pensar. Assim reflete: se o terceiro € branco e estd vendo o
segundo que ¢ preto e ndo saiu, ¢ porque o primeiro nao € preto, pois se 0 primeiro tivesse
visto dois pretos ele teria saido imediatamente. Ou seja, o fato de o terceiro ndo ter agido
significa que o primeiro ¢ branco. Portanto, este ¢ o tempo que aparece na logica das relagdes,
tempo em que se aprofunda para compreender algo que ficou suspenso, que gerou
perplexidade. E o tempo do trabalho psiquico, da intersubjetividade, do tempo compartilhado.
A conclusdo ¢ que o meu tempo depende do tempo do outro, e também de como eu interpreto

a temporalidade do outro.

No momento de concluir (forma temporal 3), os trés prisioneiros t€ém nas costas discos
brancos. Assim, a solucao se inicia por um momento de certeza, depois de um tempo ha a

perda da certeza e por fim ha a recuperagdo desta certeza novamente.

Aqui a questdo que se pde €, como o sujeito chega na certeza a partir dos seus equivocos, dos

obstaculos, a partir daquilo que ele ndo pode saber imediatamente. Na andlise, este que € o

2LACAN, Jacques. O tempo légico. Cahiers d’Art, Francga, 1945.
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momento que da a forma légica para o encerramento das sessdes, para a formacao dos
sintomas e para a identificacio das fantasias dos sujeitos. E um precipitar-se em um ato
destituido de saber e de certeza. E uma espécie de certeza antecipada. Esta certeza antecipada
que tem logica de uma aposta e que se mostra inicialmente falsa e equivocada, mas que logo
em seguida hd a recuperacdo dessa certeza, no momento em que se atravessa a forma
ontoldgica da angustia, que estd relacionado ao momento de concluir. Nesta solucdo todos se
apresentam ao diretor do presidio e todos se libertam. Desta forma pode-se dizer que o
instante de ver, o tempo para compreender € 0 momento de concluir sdo formas do sujeito que
organizam tanto sua constitui¢do enquanto sujeito, quanto suas relacdes primarias com os

familiares, com o falo e com a falta.

Com esta breve introdugdo acerca do tempo l6gico de Lacan, pode-se agora aprofundar no
que Maria Rita Kehl refere sobre a temporalidade contemporanea, na qual vive-se o tempo da
pressa, o tempo que atropela, o tempo pautado pelo grande Outro (KEHL, 2015, p. 119),
instancia que se estabelece como um lugar onde se articula o discurso do inconsciente, onde o

sujeito de fato ¢ pensado (QUINET, 2012, posi¢ao 185-188).

Dai, portanto, pode-se afirmar que hoje o sujeito precipita-se do instante de ver ao momento
de concluir, sem passar pelo tempo para compreender. Assim, nessa antecipacao da conclusdo
o sujeito fica a mercé dos ditames do grande Outro, e esse estar suscetivel ao grande Outro
nada mais ¢ do que um resgate do desejo primordial, que ¢ o desejo de recuperar a
completude alucinada pelo sujeito, isto é, que nunca existiu. Lacan ([1957-1958] 2005 p. 16)
adverte: “o sujeito alucina seu mundo” e “as satisfagdes ilusorias do sujeito sao evidentemente
de ordem diversa das satisfacdes que encontram seu objeto no real puro e simples”. Portanto,
pode-se dizer que o fracasso da civilizagdo ndo ¢ que o grande Outro paute o sujeito, mas que

o sujeito renuncie deliberadamente a investigar o seu proprio desejo.

Assim, pode-se inferir, portanto, que o grande Outro ndo existe. Porém, o fato de ndo haver
evidéncia de sua existéncia, ndo significa que nao se possa perceber sua consisténcia nos
sintomas da cultura na contemporaneidade. O grande Outro se apresenta como linguagem e
como tal esta inserido na cultura e em toda elaboracao simbolica que dela decorre. Assim,

J4

Quinet (2012) completa argumentando que o grande Outro ¢ “o conjunto de significantes que
marcam o sujeito em sua historia, seu desejo, seus ideais — eles sustentam suas fantasias
inconscientes e imaginarias”. Desta forma, o sujeito se coloca alheio aos significantes que

emanam do grande Outro, e s6 comeg¢a a tomar contato com esses significantes a partir do



64

processo de psicanalise, que vai aos poucos trazendo clareza sobre sua préopria alienagao,
criando assim o espaco necessdrio para surgir uma experiéncia subjetiva. Contudo, vale
destacar que o sujeito necessita da figura do grande Outro para constituir-se, principalmente
nos primeiros momentos de vida, o sujeito se coloca a partir uma dependéncia absoluta do
grande Outro e sua consisténcia depende dessas primeiras experiéncias que vao constitui-lo
enquanto sujeito do inconsciente. Mais tarde o grande Outro vem substituir, por meio da
cultura, o lugar da funcdo paterna e da funcdo materna. Da mesma forma em que ha uma
relacdo de dependéncia com o pai e com a mae nos estagios iniciais da vida, o sujeito adulto
acaba por criar uma relagao de dependéncia com o grande Outro, contudo, ¢ imperativo que
essa dependéncia tenha um limite. O sujeito precisa desenvolver uma certa autonomia para
que possa sustentar o seu desejo. Hoje, ao contrario, o sujeito contemporaneo, cada vez mais,
renuncia a essa autonomia, € acaba por regredir as fases iniciais da vida, quando coloca o
grande Outro no lugar de quem pauta o seu desejo e suas escolhas, evitando assim indagar seu
proprio desejo. O sujeito que ocupa esse lugar, alga o grande Outro ao posto de quem controla
o deslocamento do seu proprio desejo. Vale destacar que em varios momentos da histéria
pode-se constatar a sua consisténcia a partir de movimentos da cultura humana em eleger um
grande Outro na figura de um ente, ora assumindo-se como Deus, ora voltando-se para o
proprio homem na forma da razdo, e no momento atual, como cultura do consumo e do
espetaculo em que o grande Outro consubstancia-se como representante maior do
hipercapitalismo na forma do dinheiro. Nesse contexto, pode-se dizer que ninguém escapa de
ser pautado pelo grande Outro, e desta maneira, ao submeter-se voluntariamente, o sujeito
desaparece enquanto sujeito desejante. A depressao, contudo, se coloca como uma reacao a
esse grande Outro apressado e demandante que oprime o sujeito. Em sua tentativa de se
emancipar do grande Outro, o sujeito depressivo renuncia a essa posicdo de ser pautado,
rejeitando o grande Outro e precipitando-se ao outro extremo, no qual se mantém em uma
espécie de vivéncia (Erlebnis) depressiva, sem conseguir produzir experiéncia (Erfahrung).
Maria Rita Kehl aponta essa retracdo do sujeito depressivo como um sintoma contemporaneo

da sociedade (KEHL, 2015, p. 141).

Assim, Kehl coloca a percep¢do do tempo na contemporaneidade como sendo aquilo que
expropria do sujeito a duragdo — ou seja, o que subtrai o tempo necessario para a elaboragao,
aquele tempo relativo ao Kairds, o tempo indispensavel para que o sujeito possa enfim
resgatar, com base em suas memorias, as particulas signicas do passado a partir do presente,

dando a ele a significacdo necessdria para precipitar-se em direcdo a um futuro desejado.
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Pode-se dizer com base na estrutura do tempo logico, que a antecipagdo da certeza sobre si
mesmo precipita o sujeito a concluir antes mesmo de ter maturado suas questdes, aspecto que
denuncia claramente o empobrecimento do trabalho psiquico e que sinaliza, portanto, o nao
funcionamento desta estrutura no século XXI. O sujeito contemporineo estd muito
preocupado em estar informado e simplesmente ndo perder nada do que acontece nas redes
sociais. Percebe-se que esse sujeito estd pautado pela quantidade, pelo volume cada vez mais

avassalador de estimulos, e buscando sempre mais.

A partir desse panorama pode-se compreender que na contemporaneidade, em geral, vive-se o
calor das emocdes, processos reativos, em detrimento de um processo reflexivo de
investigacdo do proprio desejo; renuncia-se a esse movimento de volta para si profundo que
promova um ganho de qualidade relativo as escolhas e, portanto, nas agdes que decorrem das
mesmas, € que, por sua vez, contribuiria para o enriquecimento do psiquismo. Maria Rita
Kehl (2015) se vale de dois grandes filosofos para tratar desse assunto, Walter Benjamin, de
um lado, para retomar a vivéncia (Erlebnis) como expressdo dessas reagdes emocionais
vividas e irrefletidas e Henri Bergson, de outro, para tratar da memoria motora, ou seja, de um

tipo de comportamento relativo ao padrdo arco reflexo® (KEHL, 2015, p. 160).

Segundo Cena e Imbasciati (2014, p. 14), aquilo a que Bergson se refere como memoria
motora, se coloca na categoria das memorias implicitas, aquele tipo de memoria a qual nao se
tem acesso de forma intencional e que ¢ automatica. Assim, vale destacar que a memoria
implicita é separada em duas vertentes, uma ¢ a memodria motora implicita, aquela que
favorece respostas motoras automatizadas, sem a mediacdo do pensar, € as memorias
estritamente emotivas implicitas que agem no processamento das emocgdes, ¢ de forma
semelhante também nao chegam a consciéncia. Complementando a discussdo, Byung-Chul
Han observa que a racionalidade est4 relacionada a objetividade enquanto as emogdes estao

associadas aos processos subjetivos (HAN, 2018, p. 65).

E completa afirmando que “a aceleragdo da comunicacao” que vivemos hoje, “favorece a
transformagdo emotiva” dos individuos, pois o processo que envolve a “racionalidade ¢ mais
lento que a emotividade”. Sendo assim, “a pressdo da aceleragao leva a uma ditadura da
emocdo”. Han (2018, p. 65-66) evidencia que as emocgdes sdo controladas pelo sistema

limbico, no qual também se assentam os impulsos. Eles formam o nivel pré-reflexivo,

% “O conceito de arco reflexo ja era utilizado pela neurofisiologia do século XIX para explicar a
circulagéo do influxo nervoso.” (NASIO, 2009, p. 17).
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semiconsciente e corporalmente impulsivo da agdo, do qual frequentemente ndo se tem

consciéncia de forma expressa.

A partir disso pode-se observar que o funcionamento do sujeito contemporaneo se da a partir
de um padrao de estimulo-resposta, que tem sua base no sistema limbico, que o impele a
passar do instante de ver diretamente ao momento de concluir, sem passar pelo tempo para
compreender. Verifica-se a evidéncia desse tipo de comportamento nas redes sociais, onde, na
medida em que sdao publicadas as informagdes (estimulos), elas sdo rapidamente
compartilhadas, curtidas ou rechacadas (respostas), e por vezes sdo mal interpretadas, levando
a interacdo nesses meios a um nivel de completa desinformacao e de irrelevancia da
comunicagdo. As pessoas apenas reagem aos estimulos, sem averiguar se as informacdes sao
procedentes, sem amadurecer o entendimento sobre o assunto, sem aprofundar sobre o que
estd sendo dito e sem o devido interesse em averiguar as fontes da informagdo. Hoje a
comunicagdo ¢ pautada pela reacio. E comum observar internautas dizerem que “estdo
reagindo a um post”. Vale argumentar também, que esse padrdo de comportamento reativo
formado a partir do arco reflexo, associado ao empobrecimento do trabalho psiquico, se
coloca como a base de um processo de rentincia ao pensamento critico. Pode-se pensar que a
condicdo para se desenvolver o pensamento critico ¢ despender tempo de analise para se
produzir conhecimento. Desta forma, pode-se entender que o sujeito contemporaneo abdica de
realizar o trabalho psiquico, mantendo-se em um estado pré-reflexivo, semiconsciente e
acritico, o que evidencia o seu empobrecimento psiquico. A partir desta constatagdo, pode-se
inferir que, devido a esse estado de empobrecimento psiquico, o sujeito contemporaneo se
torna facilmente manipuldvel. Dai a crescente onda das chamadas fake news e dos tais fatos
alternativos que inauguram o cenario contemporaneo da pds-verdade. Portanto, pode-se
afirmar que o sujeito contemporaneo exposto a quantidades de informacgdo cada vez mais
avassaladoras estd condenado a vivéncia (Erlebnis) que nunca se tornard experiéncia
(Erfahrung). A consequéncia disso ¢ o desaparecimento do sujeito. Esse sujeito sem

existéncia, incapaz de transformar sua propria vivéncia em experiéncia pelo trabalho psiquico.

E importante pensar que este processo se da a partir de um contexto de decadéncia da
experiéncia e do declinio na comunicabilidade da experiéncia, tornando compreensivel que o
empobrecimento do trabalho psiquico tenha evoluido a partir do aprofundamento da

fantasmagoria®. Assim, o que resta ao sujeito contemporineo ¢ manter-se no ambito da

* Considera-se aqui a fantasmagoria nos termos de Walter Benjamin (2018), discutida anteriormente
no item 3.1 deste capitulo.
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vivéncia (Erlebnis), onde renuncia a vida significativa, ao abrir mdo de pensar criticamente de
forma voluntéria. Nessa vida sem sentido que se desenrola sob o signo de Erlebnis, o tempo
se torna exiguo, a memoria escassa € o dialogo se mostra sem sentido, pois aquele que fala,
ndo quer ouvir, € aquele que por um instante ouve sem compreender o outro, ja se precipita
em conclusdes sem pensar e logo em seguida torna a falar o mais rapido possivel para que nao
haja nem o tempo, nem o siléncio, nem o pensar, e para que, no fim, ndo se retenha nada na

memoria. Desse modo, plenos de vazio se vao, da mesma forma que chegaram.

CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo buscou discutir as consequéncias da decadéncia da experiéncia (Erfahrung)
no sujeito do século XXI, especialmente no que tange aos impactos causados no aparelho

psiquico e seu consequente empobrecimento.

Ao longo deste percurso foram tratados temas que contribuiram para a elucidagdo de pontos
centrais desta discussdo para o entendimento do sujeito contemporineo. Partindo do
panorama da decadéncia da experiéncia em que se pdde observar a evolugdo do capitalismo a
partir da Primeira Guerra Mundial, que inaugura o progresso técnico-cientifico, colocando em
xeque a autoridade da experiéncia, pode-se constatar também o declinio da narragao enquanto
forma de transmissdo da experiéncia, instaurando a derrocada da comunicabilidade. Neste
contexto foi possivel entender que o progresso econdomico, juntamente com a evolugdo dos
meios de comunicacdo, teve um papel preponderante na mudanga de paradigma do acesso ao
conhecimento, passando de um momento em que a transmissao do conhecimento se dava pela
oralidade simultaneamente aos rituais, para um estagio em que se inauguram as formas
literarias (o romance e o formato jornalistico), alterando o modo de acesso a informagao e
transformando a pauta de demandas locais comunitdrias em uma pauta mais abrangente. Este
processo acabou por desembocar em um ambiente de crescentes volumes de informacao
disponivel, alterando de forma inequivoca o eixo das demandas da vida cotidiana. A partir

desta perspectiva, por meio da diferenciagdo conceitual entre o processo da lembranca, da
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rememoragdo ¢ do esquecimento, pdde-se observar o papel desempenhado pela memoria
consciente e inconsciente na constituicdo do sujeito narrativo no que se refere ao ambito da
narracao de sua historia. Porém, fica evidente que este sujeito expropriado de sua experiéncia
acaba por sofrer de uma involugdo de seu aparelho psiquico como consequéncia desta mesma
expropriagdo, que faz com que nao haja o que possa ser elaborado a partir deste mecanismo
avariado. Em consequéncia disso, o que se revela ¢ a perda gradativa da capacidade de
transformagdo da vivéncia em experiéncia, evidenciando os contornos do empobrecimento

psiquico.

A partir dai pode-se perceber a atuacdo do conceito da fantasmagoria em agdo no
hipercapitalismo permeando todas as relagcdes sociais, sequestrando o tempo da vida
significativa e evidenciando o delineamento do empobrecimento do trabalho psiquico na
atualidade, a partir das demandas do grande Outro na figura do neoliberalismo e de uma de
suas consequéncias primeiras, o individualismo. Como resultado desse empobrecimento,
pode-se notar, a partir da estrutura logica do tempo do sujeito, sintomas que revelam padroes
de comportamento anomalos, que acabam por demonstrar as minucias do aprisionamento do
sujeito contemporaneo na dimensdo da vivéncia (Erlebnis), revelando sua incapacidade de
metaforizacdo — elemento fundamental para a elaborag¢ao simbdlica no &mbito da linguagem —

e assim, expondo sua inabilidade em dar o proximo passo rumo a experiéncia (Erfahrung).
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