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Nao existe um conflito real entre o revoluciondrio e a tradigo,

a ndo ser para os que concebem a tradicao como musen on miimia.
O conflito 50 ¢ efetivo com o tradicionalismo.

José Carlos Maridtegni, Heterodoxia da tradigao (2005:112).

Resumo:

Inspirando-se nas reflexdes de José Carlos Maridtegui (1894-1930), o objetivo deste artigo

€ analisar a relagdo, do ponto de vista marxista, entre as concepgdes de revolugdo, com sua
orientagdo temporal para um futuro diverso do presente, e de tradigdo. Intelectual nascido

no Peru, Maridtegui oxigenou o marxismo por meio de sua confrontagdo dialética com as
singularidades da realidade concreta do seu pais e, por conseqliéncia, de toda a regido latino-
americana, estabelecendo uma concepgao original da relagdo entre a revolugdo projetada
para o futuro e o resgate e atualizagdo das esperangas pretéritas vinculadas a tradigédo de
resisténcia dos vencidos da histéria.
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Abstract:

Inspired by the reflections of José Carlos Mariategui (1894-1930), this article seeks to
analyze, from a Marxist perspective, the relationship between the concept of revolution, with
its temporal orientation toward a future that is different from the present, and the concept of
tradition. A native-born Peruvian intellectual, Maridtegui energized Marxism by dialectically
confronting it with the singularities of the concrete reality of his country and, consequently, of
the entire Latin American region. He established an original conceptualization of the rela-
tionship between the revolution, projected into the future, and the revival and updating of
past hopes linked to the traditions of resistance of history’s vanquished.
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I.

A moderna nocio de revolucdo, como se sabe, vincula-se estreitamente a
crenca (racional) na existéncia de um “progresso” possivel na historia, do qual
ela seria, para utilizar uma metafora oriunda do préprio Karl Marx, uma “loco-
motiva”, capaz de impulsionar um desenvolvimento ja pressuposto. Manifestacao
da ruptura, da descontinuidade em relagdo a um estado de coisas vigente, a revo-
lugdo simboliza, a0 mesmo tempo, a retomada do progresso, entdo bloqueado
pela persisténcia de resquicios do passado. A supervalorizagio da contradigio,
apresentada por Marx no célebre prefacio a Contribuiao a critica da economia politica
(1859), entre as forgas produtivas (do “progresso”) e os obstaculos impostos
por relagdes de produgbes cada vez mais anacronicas, por parte significativa
do marxismo, traduz bem esta tentativa de legitimar a necessidade histérica da
revolugao a luz do discurso moderno do progresso, como se ela nao fosse senao
uma forma extraordinaria (embora necessaria) de sancionar um novo tempo
visando o retorno do desenvolvimento anunciado da historia.

Signataria do progresso, a revolucdo orienta-se, portanto, do ponto de vista
temporal, para o futuro, lécus no qual se inscrevem a esperanca de um outro mun-
do, que se opGe nao apenas ao presente estabelecido, mas também aos resquicios
do passado e da “tradi¢dao”, os quais, como diria Marx em O 78 Brumario de Luis
Bonaparte, “oprime[m] como um pesadelo o cérebro dos vivos” (1978, p.329).
A capacidade de se emancipar do fardo do passado é, para o filésofo alemaio,
uma das caracteristicas que atestam a profundidade social de uma revolugio. A
diferenca das revolugoes burguesas de outrora, “a revolug¢ao social [proletaria]
do século XIX nio pode tirar sua poesia do passado, e sim do futuro”; a bem
dizer, ela “nao pode iniciar sua tarefa enquanto nao se despojar de toda veneragao
supersticiosa do passado”. Se “as revolugoes anteriores tiveram que langar mao
de recordagoes da historia antiga para se iludirem quanto ao préprio contetdo”,
a “revolucdo do século XIX”, a fim de alcancar seu conteudo proprio, “deve
deixar que os mortos enterrem seus mortos. Antes, a frase ia além do conteddo;
agora ¢ o conteido que vai além da frase” (Marx, 1978, p.331).

A conhecida passagem de Marx, em O 78 Brumdrio..., constantemente repro-
duzida por defensores ou detratores do marxismo, reflete, em alguma medida, a
adesao do filésofo alemio a nogao (muito presente no século XIX) da revolucdo
social apresentada ora como resultado ora como alavanca do progresso, mas, em
todo caso, em tudo oposta a opressao da “tradicio” e do passado - que, apesar
de tudo, continuam atormentando, como espectros, a acio dos revolucionatios e
“progressistas” no presente. Aceleracio, progresso e¢/ou evolucio, a revolugio é
identificada irresolutamente com o futuro, visualizando-se como supera¢io dos
obstaculos impostos ao presente.
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Todavia, seja em relacio a Marx, seja a proposito de uma parcela nada
desprezivel do marxismo, esta é apenas uma parte de uma histéria muito mais
complexa. No caso do pensador alemao, tratava-se de uma tensao inerente a uma
reflexdo arraigada as condi¢oes do seu tempo: o século XIX, no qual a defesa do
progresso fora uma consigna revolucionaria. Orientando-se para o futuro — tem-
poralidade na qual se visualiza a possibilidade de um mundo diferente -, a “nova
escrita da histéria” inaugurada por Marx nio implica, porém, um menosprezo
pelo passado, e tampouco uma rejeicao peremptoria da tradi¢ao, identificando-a
apressadamente com o tradicionalismo. Sua concepg¢ao “aberta” da historia - mal-
grado algumas passagens sobrevalorizadas de sua obra, que parecem indicar o
contrario - sustentava-se, na verdade, em uma nova semantica da temporalidade
histérica, a fim nao somente de questionar o presente em nome da possibilidade
objetiva de um novo futuro, sendo também de interpelar criticamente, a partir
deste presente de luta, o proprio passado, ou melhor, a “tradi¢ao” (conservadora
e “tradicionalista”) reconstruida pela historia “oficial” dos vencedores.

Aconselhando-nos, nos Grundrisse, a “nio usar o conceito de progresso sob
a forma habitual”, a obra de Marx significa, em inimeros aspectos, um ponto
de ruptura em relacao aos apologistas neo-iluministas do carater imperativo das
“leis da histéria” e da locomotiva do progresso. Como diz o filésofo francés
Daniel Bensaid (2008: 261), para quem o autor alemao é um critico pioneiro da
“razao histérica”: “contrariamente a uma idéia bastante difundida, Marx nao é
um filésofo da historia”. Ele ¢, antes de tudo, “um dos primeiros a ter rompido
categoricamente com as filosofias especulativas da historia universal: providéncia
divina, teleologia natural, ou odisséia do Espirito”. Para Marx, em si, a historia nao
faz nada, e tampouco pavimenta o caminho de um progresso anunciado. E nas
lutas do presente (capitalista) que o filésofo alemao depositava suas esperancas,
quer dizer, no presente pensado como tempo do conflito politico por exceléncia,
no qual se redistribui e se reinterpreta os sentidos do passado e do futuro. A luz
de um presente fraturado, heterogéneo e cindido por temporalidades discordantes,
passado e presente sdo permanentemente interrogados (Cf. Bensaid, 1995).

Nesta leitura especifica do marxismo, a “tradi¢do” torna-se aquilo que os
sujeitos sociais em luta, no presente, fazem dela, e nao um passado em relacao ao
qual qualquer referéncia nao-negativa é logo identificada a nostalgia romantico-
-passadista. Na contramao do “tradicionalismo”, cuja empatia conservadora com
os vencedores ¢ flagrante, torna-se possivel, entdo, falar em uma “tradi¢ao dos
oprimidos”, como dizia Walter Benjamin, ou seja, de um passado de resisténcia
capaz de interpelar criticamente o presente. “A apresentacdo materialista da his-
toria leva o passado a colocar o presente numa situagao critica” (Benjamin, 2007:
513). A rememoracido da “tradi¢do dos oprimidos”, ao “quebrar” a sequencia
linear-cronolégica da histéria — por tras das quais lampeja fragmentos de inter-
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rupcao -, interroga e, assim, busca subverter a continuidade da dominag¢ao no
presente.

Nio por acaso, além de Benjamin — que ¢, talvez, o caso mais paradigmatico
desta tendéncia -, diversos outros intelectuais-militantes (ou militantes-intelectu-
ais) autodenominados marxistas, sobretudo aqueles que sofreram o impacto da
primeira grande crise do século XX (1914-1918), aspiraram, por razdes diferentes,
a elaborac¢ao de uma concepgao revolucionaria da “tradi¢ao”, a qual pressupunha
uma subversao radical da no¢ao linear e evolucionista do progresso que legitima-
va - de modo acritico - a expansao “civilizatéria” do capitalismo. Acentuando a
dimensao subjetiva, imaginativa e, nesse sentido, politica do marxismo, autores
diferentes do inicio do século passado destacaram a importancia de uma nova
percepcio da temporalidade histérica — e a consequente reavaliagao da tradicao
— como imperativo fundamental para a atualiza¢do do marxismo frente a crise
do progresso e da modernidade capitalista que se abre com a primeira grande
guerra.

Dentre estes intelectuais, encontra-se um cujo marxismo idiossincratico,
perpassado por singularidades pessoais e geograficas, apenas aumenta seu po-
der de atracdo, e cuja nova percep¢ao da tradigdo constitui, a0 mesmo tempo,
a fonte de inspiragdo e a matéria central deste pequeno artigo: trata-se de José
Carlos Mariategui, intelectual peruano que, sobretudo nos anos 1920, alargou
os horizontes do marxismo revolucionario, a partir de sua confrontacio com
as especificidades da realidade de seu pafs e, por consequéncia, da regiao latino-
-americana como um todo. Inspirando-se nos aportes tedricos de Mariategui, o
objetivo deste ensaio ¢ elaborar algumas reflexdes provisorias sobre a relagio,
do ponto de vista marxista, entre as concepgoes de revolugdo (com sua orientacao
temporal para um futuro diverso do presente), e de #radicio, entendida como
concepgcao dinamica e aberta do passado dos oprimidos atualizado no presente.

IT.

Nascido em Moquegua, no sul do Peru, em 1894, segundo de quatro filhos,
Mariategui trabalhou como jornalista durante sua juventude. Em 1918, ano
em que contribui para fundacio da revista Nuestra Epoca, com apenas 24 anos,
comega 0 seu vivo interesse pelo socialismo, que dai por diante se intensificaria
gradativamente. Entre 1919 e 1922, periodo em que reside na Europa (sobretudo
na Italia), o jovem intelectual peruano se aproxima ainda mais do marxismo e do
movimento comunista, atitude que guiard suas atividades politicas, jornalisticas e
intelectuais a partir do seu retorno ao Peru, em 1923. Trés anos mais tarde, em
1926, integra — a convite do seu futuro desateto Victor Radl Haya de la Torre —a
APRA (Alianga Popular Revolucionaria Americana), e funda a revista Amwanta.
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Ap6s chegar a ser preso em 1927, sendo libertado no ano seguinte, rompe
com a APRA e articula a fundacido do PSP (Partido Socialista do Peru), que se
tornara a se¢io peruana da Internacional Comunista. 1928, ademais, sera o ano
de publicacdo do seu mais célebre livro, os Sete ensaios de interpretacao da realidade
pernana. De saiude fragil (em 1924 foi obrigado a amputar a perna direita, conse-
quéncia de grave enfermidade), Mariategui morreu, prematuramente, em 1930,
com apenas 36 anos de vida, deixando uma obra incompleta, fragmentada, mas
carregada de reflexdes que lhe garantem, ainda hoje, uma intempestiva atualidade
em face da mais recente crise das “grandes narrativas” modernas do progresso.

Verdadeiro fundador do marxismo latino-americano, Mariategui destacou-
-se, acima de tudo, por sua incomum capacidade de articular, num constante
vai-e-vem dialético, a universalidade das categorias analiticas marxistas e a analise
concreta de sociedades (como a peruana) cuja formagao histérica escapa aos
esquemas efapistas de desenvolvimento (formulados a luz da experiéncia dos
paises europeus), embora nem por isso deixem de “girar na 6rbita da civilizagdo
ocidental”, como ele diz recorrentemente (opondo-se ao nacionalismo estreito
de algumas correntes politicas e intelectuais peruanas). Assumindo o ponto de
vista da periferia do sistema capitalista global em expansio, Mariategui forjou
uma leitura ndo-eurocéntrica do marxismo, deliberadamente afastada das ilusGes
do progresso provenientes do contexto europeu. Da periferia, este progresso
apresentava-se em suas limitagdes, em sua face mais destrutiva e violenta, e, so-
bretudo, como um artificio ideologico permanentemente utilizado pelas classes
dominantes a fim de legitimar o processo de modernizacdo conservadora esta-
belecido. F exatamente nesta capacidade de transformar o “desvio” (periférico)
em verdade oculta da “norma” do progresso, desmistificando as concepgdes
evolucionistas da histéria, que reside a forga e, segundo defende Michael Lowy
(2005: 7), a universalidade do marxismo de José Carlos Maridtegui.

Evidentemente, em sua busca por uma “universalidade concreta”, o proprio
Mariategui ndo pode se eximir totalmente de alguns resquicios das ilusoes do
progresso gradativo (e globalmente homogeneizador) da “civilizagao burguesa
ocidental”. Quando afirma, no pequeno artigo “A crise mundial e o proletariado
peruano” (Mariategui, 2005: 72), que a “civilizagao capitalista internacionalizou a
vida da humanidade, criou entre todos os povos lacos materiais que estabelecem
entre eles uma solidariedade inevitavel”, e que, por isso, “o internacionalismo
nao é s6 um ideal, é uma realidade histérica”, ja que “o progresso faz com que
os interesses, as idéias, os costumes, os regimes dos povos se unifiquem e se con-
fundam”, Mariategui nio parece muito longe das exaltagdes de Marx e Engels, no
Manifesto Comunista, das potencialidades civilizatorias que o progresso capitalista,
ao fazer o sdlido desmanchar no ar (como diriam os autores alemaes), acarretaria
para o desenvolvimento da humanidade, abrindo-lhe novas perspectivas, dentre
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as quais, ¢ claro, aquela considerada mais bem respaldada na razao da histéria: o
socialismo. Sob a 6tica do intelectual peruano, em um dos ensaios compilados em
Defesa do marxismo, “o socialismo, a partir de Marx, aparecia como a concepgao
de uma nova classe, como uma doutrina e um movimento que nada tinham em
comum com o romantismo daqueles que repudiam a obra capitalista tal qual
uma abominagio” (2011: 63).

Mas, em Mariategui, a defesa do “progresso”, quando realizada, reveste-se de
uma perspectiva bastante particular. Conforme argumenta em “A imaginacio e o
progresso” (1924), na contramao da auséncia de imaginac¢ao dos conservadores,
o progresso na historia realiza-se, em grande medida, por meio da imaginacao
de uma “realidade potencial” capaz de questionar a “realidade contingente”,
“limitada” e “imperfeita”. Em suas palavras: “O progresso sempre foi realizado
pelos imaginativos” (Mariategui, 2005: 47-48). E, na medida em que “a histéria
da sempre razao aos homens de imagina¢ao”, um revolucionario se define pelo
fato “de ter mais ou menos imagina¢ao”.

Em seu conhecido texto “O Homem e o Mito”, de 1925, o marxista pe-
ruano destaca a necessidade de se buscar um novo mito “capaz de reanimar
espiritualmente a ordem em declinio” (2005: 58). Inspirando-se em Georges
Sorel — “um dos mais altos representantes do pensamento francés do século XX”
(2005: 60) -, Mariategui visualiza no mito revolucionario um caminho proficuo
a superag¢ao da auséncia de esperanga e do ceticismo propalado pela civilizagao
burguesa “decadente”, sobretudo apds a primeira grande guerra. “O mito move o
homem na histéria” (2005: 57), fazendo-o acreditar nas verdades relativas como
se fossem absolutas. Em irresoluta oposicao a todo determinismo positivista ou
racionalista, com suas “apologias do fato consumado” (segundo diria A. Blanqui),
“a for¢a dos revolucionarios” reside, na 6tica de Mariategui, ndo em “sua ciéncia;
estd na sua paixao, na sua vontade. E uma forca religiosa, mistica, espiritual. Ea
forca do Mito. A emogao revolucionaria |...] ¢ uma emogao religiosa. Os motivos
deslocaram do céu para a terra. Nao sao divinos; sio humanos, sao sociaveis”
(2005: 59, 60). A aposta religiosa na existéncia de Deus, como dird mais tarde

" Em “A luta final”, o marxista peruano é ainda mais explicito quanto a importancia do progresso
burgués para pavimentar as condigdes futuras do socialismo. “A revolucédo proletéria [...], é uma
conseqiéncia da revolucdo burguesa. A burguesia criou, em mais de um século de vertiginosa
acumulagdo capitalista, as condicdes espirituais e materiais de uma nova ordem. Dentro da
revolucdo francesa, aninharam-se as primeiras idéias socialistas. Em seguida, o industrialismo
organizou gradualmente nas fébricas os exércitos da revolugao. O proletariado, antes confundido
com a burguesia no terceiro estado, formulou entao suas reivindicagoes de classe. O seio farto do
bem-estar capitalista alimentou o socialismo. O destino da burguesia quis que esta abastecesse com
idéias e homens a revolucdo dirigida contra seu poder” (Mariategui, 2005: 62).
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Lucien Goldmann, consubstancia-se em uma aposta imanente na possibilidade
de uma nova sociedade projetada para o futuro.

José Carlos Mariategui filia-se, neste sentido, assim como o préprio Gold-
mann, Benjamin, dentre muitos outros, aquilo que E. Bloch denominou “corrente
quente” do marxismo, cuja énfase na subjetividade e na imaginacio revolucio-
narias opera como ant{doto frente a petrificacio dogmatica do pensamento
revolucionario, em curso, naquele momento, desde pelo menos a hegemonia
kautskista na II Internacional.

III.

Hste carater original e inventivo do marxismo de Maridtegui revela-se com
grande nitidez em sua concep¢ido heterodoxa (e herética, do ponto de vista do
marxismo “modernista”) da “tradi¢ao”, reinterpretada a partir da reflexao sobre
o significado historico-simbolico do passado peruano e latino-americano. Ainda
mais na América Latina, “nao se deve identificar a tradicio com os tradicionalis-
tas”. O tradicionalismo ¢, a bem dizer, “o maior inimigo da tradi¢do”, diz ele no
pequeno artigo “Heterodoxia da tradi¢ao” (2005: 113). Isso porque, enquanto o
tradicionalismo acalenta uma visao estatica, imovel e “fechada” do passado - de
onde provém um passadismo romantico-reacionatio -, a tradi¢ao viva e dinamica
recuperada pelos revolucionarios indica uma relagdo ativa do presente com o
passado, tornando-o fonte de inspira¢io para a imaginacao de um novo futuro.
Nas palavras do autor, “o revoluciondrio talvez tenha uma imagem do passado
um pouco subjetiva, mas animada® e viva, enquanto o passadista é incapaz de
representa-lo na sua inquietude e na sua fluéncia”. Mesmo porque, “quem nao
pode imaginar o futuro também nio pode imaginar o passado”.

O passado mantém-se, em uma perspectiva revolucionaria, “aberto”, ou seja,
suscetivel as reinterpretagoes a partir do presente. Ao contrario do que gostariam
os tradicionalistas, a tradi¢do ndo se deixa subsumir por uma férmula ou concei-
to “hermético”: ela ¢ objeto de disputa no presente. Resultado de experiéncias
concretas — “isto é, de sucessivas transformacdes da realidade sob a acao de um
ideal, que a supera, consultando-a, e a modela, obedecendo-a” (2005, p.113) -,
a tradicdo ¢ sempre heterogénea e contraditéria, a depender do ponto de vista
dos atores sociais no presente: se ha uma tradicao “tradicionalista”, que silencia

2No “Discurso sobre a histéria”, Paul Valéry alcunha a expressao “tempo animado”, a fim de se opor
aos adoradores do fato consumado e da “necessidade histérica”. Nesta concepgdo qualitativa da
temporalidade histérica, “rever e prever, recuperar no passado e pressentir parecem-se muito em nés
mesmos, que s6 podemos oscilar entre imagens e para quem o eterno presente é como o batimento
entre hipdteses simétricas, uma que supde o passado, outra que propde o futuro” (2007: 114).
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o passado em nome da reproducio da dominag¢ao no presente, existe igualmente
uma “tradi¢do dos oprimidos” (Benjamin), que se manifesta em Maridtegui por
meio da recuperacgio das tradi¢oes autoctones, portadoras de “elementos praticos
do socialismo” do passado incaico-peruano, que podem servir de subsidio as
lutas contemporaneas contra o capitalismo (Cf. Mazzeo, 2009). Em Sete ensaios
de interpretacdo da realidade peruana, ele diz: “a organizagao coletivista, regida
pelos incas, tinha amortecido o impulso individualista nos indios” e, além disso,
“havia desenvolvido neles, em proveito desse regime econdémico, o habito de uma
humilde e religiosa obediéncia ao seu dever social” (Mariategui, 2008, p.33-34) .

Nesta dialética entre passado e futuro — contra o presente vigente — Ma-
riategui encontra elementos para a concep¢ao de uma tradi¢ao revolucionaria
no Peru e, em alguma medida, em toda a América Latina. No caso peruano, “o
passado incaico entrou na nossa histéria reivindicado nao pelos tradicionalistas
mas pelos revolucionarios” (2005, p.115). Reintegrado pelos revolucionarios,
o coletivismo indigenista incaico é contraposto, como “imagem utépica” (E.
Bloch), ao individualismo reificado caracteristico do capitalismo moderno. Esta
“imagem dialética” — como dizia Benjamin —, reunindo passado e presente, pet-
mite repensar a tradicdo dos subalternos a partir da resisténcia a colonizagao,
a espoliacdo e acumulagdo “primitivas” que, na periferia do sistema (conforma
argumentou Rosa Luxemburgo em seus escritos econdémicos), sio permanentes.

Das multiplas formas e vozes da resisténcia e das lutas das classes subalter-
nas da regido latino-americana emerge uma tradi¢ao revolucionaria, viva porque
ainda atual, constantemente resgatada e atualizada conforme as especificidades
de cada presente. Hoje, os contornos desta tradicio podem ser visualizados
nos inumeros movimentos sociais, populares e indigenas contemporaneos na
América Latina, em cuja resisténcia se encontra nao apenas uma grande recusa
do modelo de desenvolvimento estabelecido, mas também germes de uma nova
relagio possivel com a natureza. Daf a dimensao inescapavelmente “eco-social”,
no limite “eco-socialista”, de muitos destes movimentos, na medida em lutam
diretamente contra o “progresso” continuo da espoliagio humana e natural,
opondo-lhe uma nova concep¢iao do desenvolvimento, baseado na transformagao
e subversao radical do aparato produtivo e da cultura consumista presente nas
sociedades capitalistas contemporaneas. De certa forma, o espectro de Maria-
tegui ronda (mesmo que invisivelmente) estas lutas, assegurando aos militantes
de hoje que, antes deles, outros e outras ousaram interromper a continuidade da
violéncia hegemonica.

3 A propésito da controversa nogao de “comunismo inca” (que ndo escapa a certa idealizagao), ver
Robert Paris, “José Carlos Mariategui et le modéle du ‘communisme’ inca” (1966).
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IV.

No contexto do desenvolvimento desigual e combinado da América Latina
periférica, Mariategui forjou em suas reflexdes (quase simultaneamente a Benja-
min, na Europa), uma concep¢ao original do vinculo entre marxismo e memoria
histérica, revolugao e tradigao. Se a histéria nao é resultado inelutavel de um pro-
gresso percorrendo um tempo vazio e homogéneo, pode-se questionar a propria
nogao de “decadéncia” (utilizada pelo proprio Mariategui), nogdo por demais
atrelada a crenca em um desenvolvimento linear da temporalidade histérica. Nao
por acaso, dizia Benjamin, “a superacdo dos conceitos de ‘progresso’ e de ‘época
de decadéncia’ sdo apenas dois lados de uma mesma coisa” (Benjamin, 2007:
503). Nem progresso, nem decadéncia, a historia é percorrida por sobressaltos,
descontinuidades e rupturas, que indicam o momento em que o homem, de fato,
intervém em uma histéria que nao ¢ sendo a sua propria historia imanente.

A partir de um presente saturado de tensoes, carregado de temporalidades
discordantes, o passado deixa de ser considerado um conjunto de fatos “his-
toricamente necessarios” (pois nem sempre “o real é sempre racional”, como
acreditava Hegel), a fim de que sejam liberadas suas possibilidades ocultas,
inscritas na historia daqueles que nao venceram, mas cuja memoria continua
assombrando o espectro do agora. Na historia concreta, nem sempre o vencido
esta forcosamente errado, assim como “o vencedor ndo esta necessariamente
com a razao” (Bensaid, 1999: 57). Tudo depende, neste caso, do ponto de vista
daqueles que, no presente, reinterpretam os sentidos heterogéneos do passado.
Na América Latina, em particular, como sustenta Mariategui, se escovada a contrapelo
(Benjamin), ou seja, se visualizada a partir da perspectiva dos oprimidos, “dos
que nao venceram’, a historia se apresenta como a historia da resisténcia ao pro-
gresso da colonizagao e, mais tarde, da modernizacdo capitalista. Esta tradicao
de resisténcia ndo esta circunscrita ao passado: uma rememoracao ativa indica
sua persisténcia no presente, em luta contra um progresso que, malgrado suas
transformagoes internas, continua sustentando o mesmo processo histérico de
espoliacao.

Desta perspectiva, mesmo passagens como a do 18 Brumario de Luis Bonaparte
de Marx, reproduzida a exaustdo como prova da negacdo marxista da tradicdo
(identificando-a ao tradicionalismo passadista e reacionario), pode ser interpretada
a partir de outra otica. Assim, quando exorta a “revolucio social do século XIX”,
a revolucio proletaria, a extrair sua “poesia do futuro” e nao “do passado” - como
o fizeram as “revolucdes anteriores”, burguesas -, Marx conclama, na verdade, a
necessidade de outra experiéncia da temporalidade historica, em ruptura com a
eterna repeticao do passado que caracteriza as revolugoes burguesas, incapazes de
desbordar os limites fetichizados da “Histéria Universal”, e, portanto, incapazes

90 « Lutas Sociais, Sdo Paulo, vol.17 n.30, p.82-94, jan./jun. 2013.



de “se despojar de toda veneragdo supersticiosa” e contemplativa “do passado”
(Marx, 1978: 331). Seja como tragédia, ou como farsa, nio resta a burguesia senao
uma “repeticao do passado”, cujo “eterno-retorno’ transforma o progresso em
mera ilusao diante de uma realidade que se supde o mais alto grau da histéria
(para a burguesia, parafraseando Marx, se “houve historia, ja ndo ha mais”).

Por isso mesmo, a reivindicagdo de que as revolugdes proletarias estejam
voltadas ao futuro indica, em Marx, ndo a busca por um devir inscrito na mesma
temporalidade abstrata (“vazia e homogénea”, acrescentaria Benjamin) da “His-
toria Universal” (com maiusculas), e sim a defesa de que elas representem uma
descontinuidade radical, isto é, uma interrupg¢ao desta temporalidade circunscrita
ao formalismo da “frase que vai além do conteido” nas revolugdes burguesas.
“Agora”, com a revolucdo proletaria, “é o conteudo que vai além da frase”: o
“conteudo” excede a “fraseologia” porque “desborda” os limites formalistas da
temporalidade da Histéria Universal, possibilitando uma nova relacio (ativa) com
o passado e com a tradi¢do, que sdo “arrancados” do “continuum histérico” e,
assim, liberados de seu aprisionamento e petrificagiao por parte da histéria “ofi-
cial” das classes dominantes.

O “futuro” ao qual deveria se voltar as revolugdes proletarias significaria,
portanto, um momento de “despertar” da letargia formalista da temporalidade
abstrata mobilizada pela burguesia pos-revolucionaria. Nesse contexto, talvez a
“tradicdo de todas geracGes mortas” continuem oprimindo os vivos, mas nao
para fazé-los regredir a um “antes” inscrito na linha evolucionista do progresso,
tampouco para torna-los legatarios da continuidade da dominagéo no presente,
“sendo para se revelar como {ndice da descontinuidade destes presentes e do
carater ndo-reconciliado, ndo-contemporineo e exasperado do presente” (Ca-
tanzaro, 2003: 60).

Nessa concepgio, é um tanto tragico, se nao patético, que um intelectual
como John Holloway, em resposta as criticas a auséncia de consideragdes his-
toricas em seu livro Mudar o mundo sem tomar o poder. O significado da revolucao hoje,
tenha condenado de forma tio peremptoria (para nao dizer caricatural) qualquer
tentativa de estabelecer, a partir do presente, uma relagio ativa com o passado e
com a tradi¢io, assimilando-os pura e simplesmente ao “tradicionalismo” de que
falava Maridtegui. Em um texto intitulado, nao por acaso, “Conduce tu carro y tu
arado sobre los huesos de los mortos” (2003), Holloway (que paradoxalmente é
considerado um dos principais “porta-vozes” intelectuais do movimento zapatista
no México, movimento cuja rememoracio dos antepassados oprimidos cumpre
papel central), ndo devemos “ter respeito pelos mortos, porque eles nos legaram
um mundo indigno [...], um mundo de exploragio e assassinatos em série em
nome da democracia”. Ora, o fato de que, efetivamente, como diz Holloway, “a
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historia é a historia da opressdao narrada pelos opressores”, nao autoriza uma
negacio abstrata do passado, ignorando, assim, a “tradi¢ao’ descontinua daqueles
que, em diversos momentos, ousaram questionar e, quando possivel, subverter
a continuidade desta histéria da opressio legitimada pelos idedlogos da historia
“oficial”.

A recusa de uma Historia Universal fetichizada, em beneficio da necessidade
de se pensar o presente, nio implica um abandono (pés-moderno, dirfamos hoje)
da historia concreta, tal como demonstra os proprios exemplos de Benjamin e
Mariategui. A ruptura com a continuidade da historia da dominagdo nao significa,
conforme sustenta Holloway, que o “comunismo” e a emancipac¢ao sejam uma
forma de recaida em um “presente absoluto” libertado do pesadelo da tradi¢ao.
Muito longe da idéia benjaminiana de “tempo-de-agora”, a qual ela é identificada
pelo autor, esta nogao de “presente absoluto” estd mais préxima de um Michel
Foucault, cuja “tabula rasa” do passado ao menos nio esconde seu intento de
desconstrucao da propria idéia de revolugao (“Seria ela ainda uma idéia deseja-
vel?”, se questionava Foucault na virada para os anos 1980).

Nio é porque a revolugao seja, de fato, ruptura e interrup¢ao com o con-
tinuum histérico reificado que, por conseqiiéncia, ela possa ser equiparada a
uma renuncia ao passado, 2 memoria dos vencidos de outrora. “A revolugao
nao ¢ progresso, ou o cumprimento da tradi¢ao, ou a culminagao da historia”,
diz Holloway. De fato, mas nem por isso toda tentativa de - a partir deste pre-
sente de ruptura - rememorar uma outra tradi¢do inscrita no passado (aquela
dos oprimidos, dos vencidos) traduz um “culto reacionario ao passado”. Ao
equiparar toda a tradi¢ao a um “pesadelo”, Holloway reproduz uma concepgiao
contemplativa do passado, concebendo-o como um tempo acabado sem qualquer
relagdo com o passado (Vega Cantor, 2004: 189). Ao contrario, se a revolucao
¢ pensada como ruptura com a modernidade capitalista vigente, e, igualmente,
como uma interrup¢ao da continuidade historica, ela abre a possibilidade, nesta
“quebra” do continuum, de uma nova relacao com o passado, configurando uma
“tradi¢do viva e animada” que, entdo, pode ser rememorada no presente.

Na contramio de todo tradicionalismo, que “musifica” o passado em favor
da ordem presente, trata-se para Mariategui, como para Benjamin, de se arran-
car estes fragmentos do passado da continuidade histérica a qual ela constituiu
uma tentativa de interrupc¢ao. A no¢io de “imagem dialética”, desenvolvida por
Benjamin nas Passagens, indica exatamente esta tensio entre um presente perce-
bido como instante do despertar, quer dizer, da “atualizacio”, e os fragmentos
representados pela “tradicao” das lutas e resisténcias dos oprimidos no passado,
das esperancas pretéritas malogradas. Ao ser reativado no presente, o passado
dos vencidos da historia reaparece a fim de desautorizar a temporalidade linear

92 « Lutas Sociais, Sdo Paulo, vol.17 n.30, p.82-94, jan./jun. 2013.



e homogénea do progresso, articulando uma “constelacio” capaz de unificar
passado e presente, resisténcia pretérita e luta anticapitalista contemporanea (Cf.
Querido, 2010: 164).
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