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Carolina Maria de Jecue rompendo o
cilenciamento dagc vozes negrag -
breve leitura interceccional

Raffaella Fernandez® e Cristiane Viana da Silva Fronza”™

Resumo:

Considerando a perspectiva elaborada pelo feminismo negro, neste artigo propomos uma
leitura interseccional do livro Pedacos da Fome, de Carolina Maria de Jesus, publicado em
1963. O texto original foi intitulado “A Felizarda”, mas criticado pela autora devido a
diversas modificagdes que sofrera a seu contragosto. A autora recorre a vias estratégicas de
elaboracdo narrativa, sobretudo por meio da protagonista branca, recatada e campesina,
que passa a viver a pobreza, mas possui concessdes distintas nessa nova experiéncia de
classe (e de marginalidade) gragas a sua branquitude. Analisamos alguns mecanismos
narrativos tecidos pela romancista negra para denunciar o racismo sofrido por ela e do qual
sua protagonista, apesar de mulher e agora pobre, estd isenta.

Palavras-chave: Carolina Maria de Jesus; Literatura; Pobreza; Racismo; Interseccionalidade.

Carolina Maria de Jecue breaking the cilence of black voiceg - briof
intercectional reading

Abstract:

Considering the perspective elaborated by black feminism, in this article we propose an
intersectional reading of the book Pedacos da Fome, by Carolina Maria de Jesus, published in
1963. The original text was entitled “A Felizarda”, but criticized by the author due to several
changes it had undergone. The author resorts to strategic ways of narrative elaboration,
mainly through the white, demure and peasant protagonist, who starts to live in poverty,
but has concessions in this new experience of class (and marginality) thanks to her
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whiteness. We analyze some narrative mechanisms woven by the black novelist to
denounce the racism she suffered and from which her protagonist, despite being a woman
and now poor, is exempt.

Keywords: Carolina Maria de Jesus; Literature; Poverty; Racism; Intersectionality.

Introdugao: rompendo com a escrita dominante

A literatura negra é disruptiva.
Tony Morrison

Vocé agora toca outro piano.
O piano da vida, de teclas de pedras enegrecidas pela fome.
Carolina Maria de Jesus, Pedagos da fome.

A literatura ¢ também um espago social, assim sendo, ela ¢ um campo de
disputa como outro qualquer. Logo, tais disputas sao pelo acesso a voz, pela
possibilidade de divulgacio de representacdes sociais, assim como pelo
reconhecimento do publico (Dalcastagne; Mata, 2012, p.7). A literatura brasileira, de
acordo com o contexto histérico, em especial na Semana de Arte Moderna em 1922,
salientou a necessidade de se libertar das amarras do colonizador, dai autores da
época passaram a escrever obras literarias pensando a identidade nacional conforme
idealizada pela tradicio romantica brasileira. Entretanto, como essas producoes
(re)configuraram as representacoes sociais tendo como base os povos dispares e se
mostraram diferentes em rela¢do ao seu “ex-colonizadot”?

E visto que a representagio social do povo brasileiro através dos textos
literarios é tradicionalmente construida sob a via da colonialidade/modernidade, a
figura do homem negro e da mulher negra nestes textos sio estereotipados pela
sexualizacio e/ou animalizaciao, como valores inexoriveis ao pensamento colonial.
Diante disso, fica evidente que o perfil da nagdo brasileira sugerido na literatura ¢é
construido (ou imaginado) a partir de presencas oriundas do sistema hierdrquico,
bem como das auséncias. Para Anderson (2008, p. 32), a nagdo pode ser
compreendida como “uma comunidade imaginada”:

Assim, dentro de um espirito antropolégico, proponho a
seguinte defini¢do de na¢do: uma comunidade politica
imaginada e imaginada como sendo intrinsecamente limitada e,
20 mesmo tempo, soberana.

Ela ¢ imaginada porque mesmo os membros da mais mindscula
das nacGes jamais conhecerdo, encontrario ou nem sequer
ouvirdo falar da maioria de seus companheiros, embora todos
tenham em mente a imagem viva da comunhao entre eles.

Dalcastagne e Mata (2012, p. 7) refor¢am que essa “comunidade imaginada”
pode ser vista pelo contexto nacional, ja que “ndo conhecemos nossas concidadas e
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nossos concidadios, pouco sabemos de suas vidas”. Porém, sabemos de sua
existéncia a partir desses textos e através deles (impressos e/ou virtuais) adquirimos
“consciéncias nacionais” mediante a nossa imaginacdo alimentada por tais
publicacBes. Devido a isso, foi criada uma proje¢do de unidade, de conjunto de
valores, ideais e objetivos comuns. E, talvez, do pacto ficcional, o acordo de
silenciar determinadas vozes que, ndo por acaso, sio as vozes negras.

O mundo com certeza ndo pedia a Carolina Maria de Jesus que
escrevesse. Pelo contrario, s6 lhe fazia calar. Muito mais do que
indiferenca, ela sentia o estranhamento causado nos vizinhos
em virtude da dedicacio que nutria o ideal da escrita: “Nunca
vi uma pessoa gostar tanto de livros como vocé” (Jesus, 2007,

p- 27 apud Coronel, 2016, p. 151).

E na esteira de reflexdes e da proposicio de Lélia Gonzélez, no texto
“Racismo e sexismo na cultura brasileira”, no qual ela apresenta o debate sobre
consciéncia e memoria dos negros brasileiros, que refletimos diretamente acerca do
silenciamento que sofreu a escritora Carolina Maria de Jesus, a partir dessa
pensadora negra ao afirmar:

Como consciéncia a gente entende o lugar do
desconhecimento, do encobrimento, da alienacio, do
esquecimento e até do saber. B por af que o discurso ideolégico
se faz presente. Ja a memoria, a gente considera como o nio
saber que conhece, esse lugar de inscrigdes que restituem uma
histéria que néo foi escrita, o lugar da emergéncia da verdade,
dessa verdade que se estrutura como fic¢do. Consciéncia exclui
o que memodria inclui. Daf, na medida em que é o lugar da
rejeicdo, a consciéncia se expressa como discurso dominante
(ou efeitos desse discurso) numa dada cultura, ocultando a
memoria, mediante a imposicdo do que ela, consciéncia, afirma
como « verdade. Mas a memoria tem suas asticias, seu jogo de
cintura; por isso, ela fala através das mancadas do discurso da
consciéncia. O que a gente vai tentar é sacar esse jogo ai das
duas, também chamado de dialética. E, no que se refere a
gente, a crioulada, a gente saca que a consciéncia faz tudo pra
nossa histéria ser esquecida, tirada de cena. E apela pra tudo
nesse sentido. S6 que isso ta ai... e fala (Gonzalez, 2020, p. 64-
05).

Assim, quando escreve, Carolina Maria de Jesus rompe com o discurso
dominante que sempre impediu que a mulher negra falasse e dissemina um
contradiscurso da ideia de nagdo brasileira, em didlogo direto com sua comunidade
real, além daquela imaginada e idealizada de acordo com os apontamentos de
Anderson acima. Dessa feira, nota-se que as natrativas carolinianas desestabilizam,
por seu turno, as hierarquias discursivas se contrapondo a consciéncia escravocrata
que foi solidificada mediante o racismo estrutural, ou seja:
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(.) um elemento que integra a organizagdo econdmica
politica da sociedade. Em suma, o que queremos explicitar
que o racismo € a manifestagdo normal de uma sociedade,
ndo um fenémeno patolégico ou que expressa algum tipo de
anormalidade. O racismo fornece o sentido, a légica e a
tecnologia para a reproducdo das formas de desigualdade e
violéncia que moldam a vida social contemporanea. De tal
sorte, todas as outras classificagbes sao apenas modos parciais
— e, portanto, incompletos — de conceber o racismo (Almeida,

2019, p. 129-130).

[CENeN

Dentro dessa légica, as mulheres negras deveriam ocupar o lugar de
subordina¢io, “De mucama a mulata profissional, de mie preta a doméstica”
(Gonzalez, 2020, p. 15), do modo como foi experienciado pela personagem branca e
pobre Maria Clara, inventada por Carolina Maria de Jesus como estratégia
denunciativa e visibilizagdo das mazelas sofridas, em sua maioria, pela comunidade
negra no Brasil:

- Como ¢ insipida a vida nas habitacGes coletivas. Uns querem
saber a vida dos outros. E as discérdias. Quando Matria Clara
via as vizinhas brigando, ela unia o seu corpo ao de Paulo e
estremecia dizendo-lhe:

- Paulo! Paulo! Se elas brigarem comigo eu nio sei lutar.

Era uma confusio no quintal; a radio-patrulha chegava; elas
iam présas e dormiam na prisdo. As que tinham filhos voltavam
pata casa.

- Meu Deus! Que mundo ¢ esse que estou! Eu desconhecia
tudo isto. Pensava com repugnancia: “o meu filho vai nascer e
crescer nessa pocilga? Ohl Meu Deus! Porque nio morti
quando nasci! Que existéncia negra e hedionda”.

A tia de Paulo foi cobrar o aluguel e ficou encantada com a
beleza de Maria Clara e perguntou-lhe incrédula:

- Minha filha! Vocé teve coragem de casar-se com o meu

sobrinho? Com esta beleza vocé poderia ter-se casado com um
doutor! (Jesus, 1963, p. 92).

Concerne, nesse momento, realcar que, se na ideologia imposta pela classe
dominante a “maie preta” ¢é configurada como uma mulher negra que haveria
aceitado a escraviddo de modo passivo, Gonzalez (2020, p. 42) ressignifica essa
imagem destacando que:

Foi em funcio de sua atuagio como mucama que a mulher
negra deu origem a figura da mae preta, ou seja, aquela que
efetivamente, ao menos em termos de primeira infincia
(fundamental na formagdo da estrutura psiquica de quem quer
que seja), cuidou e educou os filhos de seus senhores,
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contando-lhes histérias sobre o quimbundo, e a mula sem
cabega e outras figuras do imaginario popular (Zumbi, por
exemplo).

A resisténcia insurgente da escrita de Carolina Maria de Jesus

Eu ainda ndo habituei com este povo da sala de visita —
uma sala que estou procurando um lugar para sentar.
Carolina Maria de Jesus

Carolina Maria de Jesus, na sua obra romanesca, subverte a ordem
naturalizada. Primeiramente, ela di voz a uma mulher branca e, segundamente, essa
sente e experiencia a vida nas habita¢des coletivas. Nesse sentido, vale ressaltar que
todos os romances e pecas teatrais de Carolina Maria de Jesus possuem
protagonistas que vivenciam experiéncias de pobreza e discriminagio de classe.
Disso, inferimos que essa seria uma das estratégias que a autora utilizou para ser
publicada, ao passo que denunciava em suas obras algumas das consequéncias
engendradas pela coloniza¢io/modernizagio.

Em um momento de Pedagos da fome, a tia de Paulo nio acredita que essa
jovem tdo bonita devesse morar naquele lugar. Lé-se bonita como branca e assim a
autora nos permite realizar por intermédio da personagem pobre, mas branca, a
estrutura racista que dignificaria seu lugar na sociedade. Entretanto, e se Maria Clara
fosse Maria Negra? E se essa obra fosse escrita por um homem branco? Seria
possivel idealizar que a figura feminina branca estaria “fora do retrato”, ou seja, nas
periferias, 2 margem do centror? Seria provavel concluir que a tia de Paulo, a partir
do seu comentario sobre a beleza de Maria Clara, prova que a democracia racial ¢,
de fato, um mito, ja que esse comentirio advém do fato de Maria Clara ser uma
mulher branca? Vale evocar, Lélia Gonzalez (2020, p. 63-64) que nos orienta no
seguinte enegrecimento das ideias acerca da estigmatizacio do corpo negro
feminino:

O lugar em que nos situamos determinard nossa interpretagao
sobre o duplo fenémeno do racismo e do sexismo. Para nds o
racismo se constitui como a sintomadtica que caracteriza a
neurose cultural brasileira. Nesse sentido, veremos que sua
articulacido com o sexismo produz efeitos violentos sobre a
mulher negra em particular. Consequentemente, o lugar de
onde falaremos pde um outro, aquele é que habitualmente nés
vinhamos colocando em textos anteriores. E a mudanca foi se
dando a partir de certas nogdes que, forcando sua emergéncia
em nosso discurso, nos levaram a retornar a questao da mulher
negra numa outra perspectiva. Trata-se das no¢des de mulata,
doméstica e mie preta.
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Podemos pensar acerca das complexidades edipianas do individuo branco
que mantém a mie como objeto de amor depois da intensificacio da identificacio
com o pai. Nesse caso, a baba ndo branca, bem como a empregada doméstica que
cuida da crianca. Rita Segato (2021, p. 34) afirma que a forclusdo da baba ndo branca
impossibilita e anula “o trabalho reprodutivo da negritude no Brasil, isto é, suprime
a consciéncia do trabalho reprodutivo das pessoas negras na sociedade brasileira”.
Tal supressio ¢ violenta e extirpa, 20 mesmo tempo, a mae que cria e “sua negritude
do campo do possivel na consciéncia”. O menino nio deseja a mie, porém a baba
nio branca que o criou, lembrando que, se esse ndo pode desejar a mulher negra,
essa relagdo ndo ¢é legitimada, logo ela é banida e lancada na condicdo de
ilegitimidade. Isso acontece porque o racismo brasileito ndo autoriza esse
relacionamento, nesse sentido, ndo sem antes estabelecer um modo violento por
causa do processo de escraviddo. Cabe aqui apontar, segundo Lélia Gonzalez (2020,
p- 172), que as ideologias nacionais, como a democracia racial e a miscigenacao (ja
que o povo brasileiro afirma que o mestico ¢ um ponto positivo da nacionalidade).
Na verdade, sdo discursos reproduzidos e naturalizados a partir da experiéncia da
escraviddo e, também, seus impactos deletérios sob a sociedade capitalista.

Contradizendo esse discurso de positividade confeccionado pela sociedade
brasileira no que concerne ao mestico, ela afirma que: “Na verdade, o grande
contingente de brasileiros mesticos resultou de estupro!, de violentagio, de
manipula¢io sexual da escrava”. Por essa razdo, “existem os preconceitos e 0s mitos
relativos a mulher negra: de que ela é ‘mulher facil’, de que ¢ ‘boa de cama’ (mito da
mulata) etc. e tal”.

Com relagdo a esse desejo sublimado pelo corpo da mulher negra, é possivel
observar seus reflexos no racismo, esse que se metamorfoseia constituindo o
racismo estrutural. Silvio Almeida (2019, p. 448) afirma que “o racismo ¢ uma
consequéncia da prépria estrutura social, isto é, do modo “normal” com que se
constroem as relacGes politicas, econdmicas, juridicas e até familiares”. A mulher
negra ¢ negado o acesso a outros lugares que nio sejam o da senzala da
contemporaneidade (o quartinho da empregada no fundo da casa do patrio e
patroa/os senhores da casa-grande), impossibilitando que essa ingresse nos espagos
de poder e de producio de conhecimento, nessa acep¢io, nos fazendo concluir que
o racismo ¢ regra ¢ ndo excecdo, esse que ¢ heranca da escravidio, da figura do
senhor do engenho, ainda, da formagao europeia colonial.

E preciso enfatizar que o Brasil ndo superou a escravidao, desde que essa é
produzida e reproduzida. Se observarmos os espagos de producio de saber, bem

! Angela Davis (2017, p. 25-26) acrescenta que: “Como mulheres, as escravas eram inerentemente
vulnerdveis a todas as formas de coer¢do sexual. Enquanto as punigdes mais violentas impostas
aos homens consistiam em agoitamentos e mutilagdes, as mulheres eram agoitadas, mutiladas e
também estupradas. O estupro, na verdade, era uma expressao ostensiva do dominio econémico
do proprietario e do controle do feitor sobre as mulheres negras na condicdo de trabalhadoras”.
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como os de debate, fica evidente, que a escravidio e seus impactos sociais,
histéricos, economicos e culturais nio sao discutidos, na contramio, temos o
silenciamento e apagamento da mulher negra como naturalizado. Reflexos dessa
necromemoria sdo vistos diariamente na televisdio e nas redes sociais, quando
noticiam o exterminio, o encarceramento, o desemprego, o subemprego, a falta de
acesso a educacio e a profissionalizacdo e outras formas de segregacio, acentuando
as mazelas sociais e comprovando que o racismo ¢ estrutural.

Cabe problematizar se o homem branco acredita possuir privilégios, dentre
0s quais, o corpo feminino negro seria seu objeto de posse. Se tomarmos como base
o conceito de branquitude, nas palavras de Miiller e Cardoso (2017, p.31), “vista
como a identidade racial do branco, é concebida como um constructo ideolégico de
poder que nasceu no contexto do projeto moderno de colonizacio europeia, bem
como trata de uma ‘consciéncia silenciada’ dos brancos”. Nesse sentido, do regime
colonial/escravista/patriarcal até a atualidade o cotpo feminino negro continua
sofrendo diferentes formas de violéncias, dentre as quais o estupro, assim como a
abundante exploracido da for¢a de trabalho. O desejo pelo corpo feminino negro
estda na formagio do sujeito branco, esse corpo da mulher negra nio sé ¢ proibido,
mas também ¢ marcado historicamente pela objetificacido, controle e repressio de
movimentos, de punicSes através de castigos corporais e de imobilizacdo de gestos,
nio esquecendo o sufocamento de suas vozes, além de tudo isso, o corpo da mulher
negra e a sua corporeidade sao, também, marcados por esse lugar do racismo.

Dessa forma, quando Carolina Maria de Jesus escreve, ela resiste
insurgentemente, ou seja, ¢ uma afronta as elites racistas, pois trata-se de uma
mulher negra que se coloca de modo afirmativo em um espago, geralmente,
destinado a0 homem branco. E nio esquecamos que, ao fazer isso, Carolina Maria
de Jesus é notada, ocupa lugar e relembra que o contexto histérico da escravidao
nio somente deixou marcas profundas na constitui¢io histdrica e econémica, mas
ela ainda se perpetua por meio do racismo.

Nessa tessitura, através dessas afirmativas, nos questionamos se esse desejo
pelo corpo negro (animalizado, hipersexualizado, infantilizado, objetificado) pode
ser superado? Lélia Gonzalez (2020, p.144) nos convida a pensar a supressio do
desejo desse corpo negro feminino fora de um modelo de violéncia. E que esse
debate deve ser continuo para que nio seja mais pensado que:

O esteredtipo estabelece a relagdio: mulher negra =
trabalhadora doméstica. O ditado “Branca para casar, mulata
para fornicar e negra para trabalhar” é exatamente como a
mulher negra ¢ vista na sociedade brasileira: como um corpo
que trabalha e é superexplorado economicamente, ela é a
faxineira, arrumadeira e cozinheira, a “mula de carga” de seus
empregadores brancos; como um corpo que fornece prazer e é
superexplorado sexualmente, ela é a mulata do Carnaval cuja
sensualidade recai na categoria do “erético-exotico”.
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Para contribuir com as palavras de Lélia Gonzalez (2020, p.144) no tocante a
superar o desejo proibido pelo corpo negro feminino, é necessario, também,
apontar as consequéncias do racismo, da dominacdo de classe e do sexismo para as
mulheres negras, assim como as suas formas de resisténcia e superacio.
Consequentemente, para que niao tenhamos davidas de quais mulheres estamos
falando, como mostra a filésofa Sueli Carneiro (2001, p.2):

Quando falamos em romper com o mito da rainha do lar, da
musa idolatrada dos poetas, de que mulheres estamos falando?
As mulheres negras fazem parte de um contingente de
mulheres que nio sdo rainhas de nada, que sio retratadas como
antimusas da sociedade brasileira, porque o modelo estético de
mulher é a mulher branca. Quando falamos em garantir as
mesmas oportunidades para homens e mulheres no mercado
de trabalho, estamos garantindo emprego para que tipo de
mulher? Fazemos parte de um contingente de mulheres para as
quais os andincios de emprego destacam a frase: “Exige-se boa
aparéncia”.

Vale acrescentar acerca do principio da universalidade feminina da mulher
branca e semelhante pensamento em relagio ao homem branco como simbolo
universal ocidentalizado. Para Franz Fanon (2008), se o homem negro e a mulher
negra nio possuem um sentimento de pertencimento, ji que esses foram
escravizados e arrancados de suas terras pelo colonizador, apesar de findada a
escravidao, o racismo continua afirmando que esse sentir, de fato, permanece. E no
processo de formacio do sujeito, em especial, do homem negro e da mulher negra,
¢ descoberto que o ideal é o homem e a mulher brancos. O homem branco ¢ o
protagonista da histéria e a mulher branca é a musa dos enredos literarios,
rememorando que tais discursos partem do préprio homem branco. Logo, é
desencadeado o desejo do homem negro pela mulher branca, assim como da mulher
negra pelo homem branco, como se essas relagdes, de certo modo, oportunizassem
reconhecimento e pertencimento. Assim, para que esses nao sejam, pelo olhar dos
brancos, subalternos, o homem e a mulher negra internalizam os valores culturais
do que eles consideram como homem e mulher “verdadeiros”.

E na medida em que ultrapasso meu ser imediato que apreendo
o ser do outro como realidade natural e mais do que natural. Se
fecho o circuito, se torno irrealizivel o movimento nos dois
sentidos, mantenho o outro no interior de si. Indo as dltimas
consequéncias, chego mesmo a lhe tomar este ser-para-si
(Fanon, 2008, p. 180).
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O enredo caroliniano e a perspectiva interseccional

Ser escritora afro-brasileira é

ter a possibilidade de recontar sua prépria histdria,
utilizando a nossa prépria forma de expressdo.
Esmeralda Ribeiro

Partindo do pressuposto de que as determinacdes sociais, compreendidas
pelas feministas negras, sio formas de interseccionalidades e, portanto, uma
ferramenta conceitual para pensar e modificar essa condi¢dao especifica do corpo
negro-feminino, pois

A interseccionalidade é uma conceituagdo do problema que
busca capturar as consequéncias estruturais ¢ dinamicas da
interacio entre dois ou mais eixos da subordinacio. Fla trata
especificamente da forma pela qual o racismo, o patriarcalismo,
a opressdo de classe e outros sistemas discriminatérios criam
desigualdades basicas que estruturam as posicOes telativas de
mulheres, racas, etnias, classes e outras. Além disso, a
interseccionalidade trata da forma como agdes e politicas
especificas geram opressdes que fluem ao longo de tais eixos,
constituindo  aspectos  dindmicos  ou  ativos  do
desempoderamento (Crenshaw, 2002, p. 177).

Desse modo, as desigualdades sofridas pelos corpos interseccionalizados
refletem as vinculagbes de diversos fatores que delimitam territérios especificos de
vivéncias na vida de cada sujeito e/ou grupo. Nessa via, o enredo caroliniano
oportuniza a constru¢ido de novas possibilidades de vivéncias, evidenciando esses
sujeitos (mulheres) em suas totalidades e pluralidades, e, ademais, considerando as
interseccionalidades? que as compdem, bem como as subjetivam para, a posteriors,
apontar as categorizacOes em niveis de hierarquias sociais que geram opressoes,
assim como exclusdes de determinados corpos coletivos, conforme explicitado em

% Collins e Bilge (2020, p. 52) abordam a interseccionalidade como investigacdo e praxis criticas e
afirmam que “quando usada como uma forma de praxis critica, a interseccionalidade se refere as
maneiras pelas quais as pessoas, como individuos ou parte de um grupo, produzem, recorrem ou
aplicam estruturas interseccionais na vida cotidiana. Na familia e no emprego, como atores
institucionais em escolas publicas, faculdades, universidades e organizagdes religiosas, como
liderangas comunitarias e de movimentos de base, cidadas e cidaddaos comuns recorrem as ideias
da interseccionalidade para orientar sua pratica. A praxis critica da interseccionalidade pode
ocorrer em qualquer lugar, dentro e fora do mundo académico”. As autoras ddo “especial énfase
a interseccionalidade como prética critica porque os entendimentos comuns da
interseccionalidade subestimam as praticas que tornam possivel o conhecimento interseccional,
especialmente aquelas que envolvem critica, rejeicdo e/ou tentativa de corrigir os problemas
sociais gerados por desigualdades sociais complexas. A praxis critica também constitui
caracteristica importante da investigagdo interseccional — que estd atenta a interse¢do das
relagGes de poder e é vital para resistir a desigualdade social”.
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outro romance de Carolina Maria de Jesus, intitulado Dr. Silvie, na seguinte
passagem:

— O pals tem recurso, o que nos falta ¢ boa vontade. Os nossos
homens preocupam-se com o que lhes da lucro. A criagio de
gado, que tem médicos especiais para cuida-los. Mas o homem
camponés nasceu e morreu sem saber o que é um exame
médico. D4 a impressio que foi o dinheiro o causador da
desorganizacao do mundo. O homem pensa ser o dinheiro o
solucionador dos problemas. Com o dinheiro compravam
Cristo porque estava perturbando o mundo com a sua
ideologia. Com o dinheiro compravam os negros para trabalhar
e dar impulso ao pafs. E até hoje o negro vive sofrendo
humilhag¢des deste jaez. “Negro ndo presta”. Quem nio presta
¢ quem retirou o negro do seu pais para vendé-lo (Jesus apud

Arruda, 2015, p. 219).

O trecho acima mostra um momento de discussdo entre Silvio e Dona Julia
sobre o pais e seus recursos mal utilizados. Silvio ainda pontua sobre o contexto
histérico da escravidido e como ficou o negro depois da abolicdo da escravatura.
Nesse caso, ele tenta mostrar que os problemas sociais terminariam se nao fosse o
dinheiro e o desejo constante de lucros. E interessante afirmar que Silvio apresenta,
a partir dessa discussdo, que existe uma consciéncia eurocentrada e colonial que
justifica determinados discursos hegemonicos como “verdadeiros” e que falas como
“Negro ndo presta” saem de uma representacdo literdria para constituir um
imaginario social real e partilhado. A prépria voz de defesa ndo é dada ao homem
negro e tampouco a mulher negra, ou seja, eles nio sio os sujeitos de seu proprio
discurso, desde que esse ¢ falado pelo outro (aqui, por Silvio). Assim, o “sistema
ideolégico de dominacdo nos nega o direito de sermos sujeitos ndo sé do nosso
préprio discurso, como da nossa propria historia” (Gonzalez, 2020, p. 119).

Carolina Maria de Jesus, mais uma vez, confirma através da sua diegese, o que
afirmou Lélia Gonzalez (2020) sobre o mito da democracia racial no Brasil. Desde
que, mediante, um delirio coletivo acreditamos que somos brancos e praticamente
europeus, nesse caso, a feminista negra denomina como neurose? brasileira:

3 Sobre conceito e contexto histérico do termo neurose, Roudinesco em seu Diciondrio de
Psicandlise (1998, p. 535-536) no verbete neurose pontua que a partir de 1894, Freud adotou o
termo psiconeurose, que depois abandonaria, para ampliar a definicdo da neurose. De um lado,
classificou fenémenos de defesa (ou psiconeuroses de defesa) decorrentes de uma situagdo
edipiana (fobia*, obsessdes, histeria), e de outro, problematicas narcisicas (ou psiconeuroses
narcisicas), decorrentes de uma situagdo pré-edipiana. As primeiras seriam catalogadas como
neuroses e as Ultimas se classificariam na categoria das psicoses, com as novas definigdes, no
inicio do século XX, da parandia e da esquizofrenia. Ao lado da histeria e no quadro das
psiconeuroses de defesa, Freud instaurou, ja em 1894, uma definicdo da neurose obsessiva. Em
1898, Freud empregou o termo neurose atual para designar a neurose de angustia (ou
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Ora, sabemos que o neurdtico constréi modos de ocultamento
do sintoma porque isso lhe traz certos beneficios. Essa
construcio o liberta da angustia de se defrontar com o
recalcamento. Na verdade, o texto em questdo aponta para
além do que pretende analisar. No momento em que fala de
alguma coisa, negando-a, ele se revela como desconhecimento
de si mesmo (Gonzalez, 2020, p.69).

Carolina Maria de Jesus em sua escrita ficcional critica as narrativas
eurocéntricas construidas em tedor da colonizacio. Observando a fala de Silvio e
sua tentativa de explicar a razio pela qual o pafs ndo consegue progredir (excesso de
recursos e mau gerenciamento desses) é que, além de tudo, existe uma negacio no
que concerne o passado escravocrata, racista e hierarquico na sociedade brasileira e
que essa nega¢do produz o racismo enquanto sintoma.

Pensar e reproduzir que “Negro ndo presta” é a representacio de uma nio
aceitagdo da nossa ladinoamefricanidade, segundo Gonzalez (2020). Carolina Maria
de Jesus e seu enredo insurgente desloca substancialmente pensar a escrita literaria
como simples arte ou objeto estético, para uma escrita ficcional estético-escritural
com perspectiva interseccionalt, como um dos modos de combater as opressoes
diversas e imbricadas e, dessa forma, tornando-se um instrumento de luta politica.
Lélia Gonzalez (2020, p. 107) expde que:

Trata-se de um olhar novo e criativo no enfoque da formacio
histérico-cultural do Brasil que, por razdes de ordem geografica
e, sobretudo, da ordem do inconsciente, nio vem a ser o que

excitabilidade nervosa) e a neurastenia, que ndo eram, segundo ele, da al¢ada do tratamento
psicanalitico. Tratava-se, nesses casos, de neuroses em que o conflito provinha da atualidade do
sujeito, e ndo de sua historia infantil, e nas quais o sintoma ndo se manifestava de maneira
simbolizada. Entre 1914 e 1924, Freud conservou a definicdo classica que dera a neurose nos
primérdios de suas descobertas e de suas experiéncias clinicas. Todavia, apds os grandes debates
com Carl Gustav Junge Eugen Bleuler sobre a dissociagdo, o autoerotismo e o narcisismo e,
depois, com a entrada em cena da segunda tdpica, organizada em torno da trilogia composta pelo
eu, isso e super-eu, Freud deu uma organizagdo estrutural ao par formado pela neurose e pela
psicose, as quais acrescentou a perversao”.

* Nessa esteira, é interessante citar que, de acordo com Akotirene (2020, p. 14), inspirada por
Kimberlé Crenshaw, “a interseccionalidade permite-nos enxergar a colisdo das estruturas, a
interagdo simultanea das avenidas identitarias, além do fracasso do feminismo em contemplar
mulheres negras, ja que reproduz o racismo. Igualmente, o movimento negro falha pelo carater
machista, oferece ferramentas metodoldgicas reservadas as experiéncias apenas do homem
negro. Feitas consideragBes iniciais as/aos leitoras/es o desafio politico é rejeitar quaisquer
expectativas literdrias elitistas, jargbes académicos, escrita complexa na terceira pessoa e
abstragbes cientificas paradoxais sob a sombra iluminista eurocéntrica, miope a gramatica
ancestral de Africa e didspora. Do meu ponto de vista, é imperativo aos ativismos, incluindo o
tedrico, conceber a existéncia duma matriz colonial moderna cujas relagGes de poder sdo
imbricadas em multiplas estruturas dinamicas, sendo todas merecedoras de atengdo politica”
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geralmente se afirma: um pafs cujas formacées do inconsciente
sao exclusivamente europeias, brancas. Ao contrario, ele é uma
América Africana cuja latinidade, por inexistente, teve trocado
o T pelo D para, af sim, ter o seu nome assumido com todas as
letras: Amiéfrica Ladina (ndo é por acaso que a neurose cultural
brasileira tem no racismo o seu sintoma por exceléncia). Nesse
contexto, todos os brasileiros (e ndo apenas os “pretos” e os
“pardos” do IBGE) sao ladino-amefricanos. Para um bom
entendimento das artimanhas do racismo acima caracterizado,
vale a pena recordar a categoria freudiana de denegacao
(Verneinung): “Processo pelo qual o individuo, embora
formulando um de seus desejos, pensamentos ou sentimentos,
até af recalcado, continua a defender-se dele, negando que lhe
pertenca”.  Enquanto  denegacdio de nossa ladino-
amefricanidade, o racismo “a brasileira” se volta justamente
contra aqueles que sdo o testemunho vivo da mesma (os
negros), a0 mesmo tempo que diz nio o fazer (“democracia
racial” brasileira).

Nogueira (2017, p. 125) assinala que a teoria da interseccionalidade surge
perspectivando  “desconstruir o  essencialismo e descentrar os discursos
dominantes”. Tendo essa ideia como base, significa dizer que o conhecimento é
“socialmente construido, que todo conhecimento ¢é parcial ou limitado
historicamente”. Se relacionarmos com as obras carolinianas, ¢ interessante pensar
que ao invés de meta-narrativas, Carolina Maria de Jesus nos faz (re)pensar a
necessidade de assumir uma pluralidade, bem como uma diversidade de posigdes.
Portanto, percebemos narrativas mini-localizadas, essas ddo voz as multiplas
realidades que nascem a partir das experiéncias vividas, talvez, ela ndo soubesse,
porém, suas obras, realmente, desconstroem o pseudo universalismo das narrativas
tradicionais:

E assim o coronel que era um homem que se preocupava
unicamente com a sua familia, ia observando e tomando
conhecimento das desorganiza¢des do pais pensando: - eu é
que devia ser govérnador. O coronel olhava a quantidade
fabulosa de homens que circulavam a noite. Outra coisa que
horrorizou o coronel foi ver as mulheres que tem filhos
pequenos vendendo amendoins a noite. E as criangas
chorando. Deviam estar com sono. Era um quadro pungente
ver as mulheres sentadas nas cal¢adas da grande loja do
Mappim. Contraste e confronto; luxo nababesco e miséria
dantesta. A maioria sdo pretos que andam descalgos e as maes
sao analfabetas queixando-se que ndo haviam jantando. O
coronel pensou: - serd que minha filha vive assim? (Jesus, 1963,

p. 199).
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Na obra O pacto da branguitude, Cida Bento aborda o pacto narcisico, isto €, a
convergéncia das pessoas brancas na defesa dos seus privilégios. Para a autora,
narrativas sdo construidas, preferencialmente sobre si proprias (no caso, a
supremacia branca), sem cogitar a possibilidade da pluralidade da populagio com a
qual essas se relacionam (Bento, 2022, p. 7). Ela acrescenta que muitas organizagdes
“dizem prezar a diversidade e a equidade, inclusive colocando esses objetivos como
parte de seus valores, de sua missdo e do seu cédigo de conduta” (Bento, 2022, p.
7).

Em Pedagos da fome, o coronel, pai de Maria Clara tem um olhar sensivel para
pobreza, como apresentado na citagdo acima. Contudo, esse olhar sensivel é por
saber desse contexto histérico de miséria? Ou pelo fato de pensar sua filha (mulher
branca) naquela situacao? —“Ohl. Se eu f6sse Prefeito de Sdo Paulo seria uma cidade
bem ornamentada; com arvores frondosas” (Jesus, 1963, p. 200). Cida Bento (2022,
p. 7) relata sobre a manutencdo da hierarquia das relagbes de dominacdo que ela
define como “branquitude e sua perpetuagdo no tempo se deve a um pacto de
cumplicidade ndo verbalizado entre pessoas brancas, que visa manter seus
privilégios”.

O coronel, quando diz que seria o prefeito ideal, nos faz refletir sobre a
afirmativa de Cida Bento, ou seja, ele, que nunca vivenciou tal realidade de fome e
miséria, mas se coloca disponivel para mudar essa realidade. Estaria ele,
inconscientemente ¢/ou consciente, mantendo de modo intacto o pacto da
branquitude? Para responder a essa pergunta, Butler (2017, p. 32), pontua “o
desenlace distopico de ‘Dominacgio e escravidio®™”. No que diz respeito aos textos
carolinianos, observamos tragos de um pensamento escravista por meio de
personagens como o coronel, “Homem conservador, ndo abandonava os seus
héabitos” (Jesus, 1963, p. 16) — o préprio titulo coronel, assim como ele é chamado
na obra, mostra, provavelmente, a presen¢a da pratica politica do coronelismo.
Entio, nesse caso, a problematica nio seria, somente descobrir como “libertar esse
sujeito, porém, nos interrogar acerca dos mecanismos reguladores pelos quais os
‘sujeitos’ sao produzidos e mantidos” (Butler, 2017, p. 32).

- O teu pai ndo estd em casa. N6s comemos qualquer coisa 1a
na cozinha.

Porém quando o coronel estava em casa ela era exigente com a
mesa que devia ser posta, as toalhas de linho bordado, talheres
de prata e um jarro de flores nos centros da mesa e a criada
trajada a rigo. Sua mae usava toilletes de alto preco e a sua casa
estava rigorosamente limpa.

> Butler faz uma releitura de modo interrogativo da obra Na Fenomenologia do Espirito, de Hegel,
especificamente, na passagem da secdo “Dominagdo e escraviddo” para “Liberdade da
consciéncia-de-si: estoicismo, ceticismo e a consciéncia infeliz”, ela nos mostra que é um dos
movimentos filoséficos de Hegel menos interrogados. (Butler, 2017, p. 32)
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“Quando ¢le nio esta, ela usa um pegnoir de veludo desbotado
e permanecia o dia todo com rosario nas maos e os seus labios
ndo paravam, com o “padre nosso que estais no céu fazei com
Pedro seja feliz nos seus negdcios. Livrae-lhe de alguns
desastres” (Jesus, 1963, p.22-23).

A guisa de conclusio: carolineando novas epistemes

Nunca viuma pessoa gostar tanto de livros.
Carolina Maria de Jesus

Carolina Maria de Jesus nos fornece uma representagdo feminina submersa
nas  estruturas  organizadas do  patriarcalismo e presa em uma
colonialidade/modernidade. A mie de Maria Clara patrece ter dois momentos, um
de liberdade e outro de prisdo, ja que quando o coronel ndo estd em casa, essa se
solta dos grilhGes (aqui podem ser configurados pelas roupas caras que ela usa para
que seu marido a veja sempre bonita, ou seja, reforcando a ideacdo de mulher-
objeto, objeto de decoracio da casa). F perceptivel o momento de liberdade quando
a mae de Maria Clara usa roupas confortaveis sem precisar se preocupar com a
aparéncia. O que nos leva a rememorar os sujeitos sujeitados e a0 mesmo tempo
sujeitos com probabilidade de acdo. A mie de Maria Clara estda alicercada na
estrutura social patriarcalista e, talvez, nos raros momentos que ela se distancia do
marido, tais acOes de despir-se das roupas habituais e comer no horario que ela
quiser, podem ser vistos como formas de resisténcia. Seria, ousadamente afirmando,
o movimento da sujei¢iio a reinvencdo de si. Ela deixa de ser a mulher objetificada
para ser a mulher com subjetividades, nesse caso, escolhidas.

Enfim, a obra caroliniana traz no seu enredo figuras femininas que
dessacralizam as experiéncias vividas e narradas em outros contextos literarios como
ideagio e ascensio. Se nas obras de autoria masculina, as mulheres eram
subrepresentadas, objetificadas, e como meta de ascensio social, o casamento. As
representacoes femininas carolinianas trazem outras narrativas (novas narrativas),
essas vozes mostram outras versoes da representacdo da sociedade e, ademais, elas
permitem que a historia seja (re)contada. Se a interseccionalidade tem como objetivo
dar “instrumentalidade tedrico-metodolégica a inseparabilidade estrutural do
racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado®’. Para Akotirene (2020, p.14),
“produtores de avenidas identitarias em que mulheres negras sio repetidas vezes
atingidas pelo cruzamento e sobreposicio de género, raga e classe, modernos
aparatos coloniais”. E percebendo o enredo caroliniano pela perspectiva
interseccional, é fato que ela questiona as estruturas narrativas vocalizando as figuras
femininas e desafiando as estruturas de poder que tentam explicitamente silencia-las.

® Akotirene (2020, p.14) coloca em nota de rodapé acerca da escolha do termo dizendo que:
“atencdo global para a matriz colonial moderna, evitando desvio analitico para apenas um eixo de
opressdo”.
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Carolina Maria de Jesus ao apresentar na sua narrativa essas opressoes
interseccionais (raga, género e classe) oportuniza que outras historias sejam
contadas, assim como novas epistemes sejam construidas.
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