IGREJA POPULAR E A CONSTRUCAO DE GENERO NA MEMORIA DOS
VELHOS
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Resumo

O artigo aborda o processo da construcdo e a reconstrucao das identidades de género na
Igreja Catdlica de vertente Popular no bairro do Parque Sdo Rafael, na zona leste de Sao
Paulo, no final do século XX. Revela que as religides como espagos sociais complexos,
portadores de contradigdes, nem sempre funcionam como forgas conservadoras. No
caso da Igreja Catdlica Popular, ela desempenhou uma funcdo de empoderamento das
mulheres, que se transformaram em novos atores sociais numa realidade periférica
urbana de Sdo Paulo.
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Abstract

This article analyses the construction and the reconstruction process of gender identities
in the Catholic Church of popular trend in the district of Parque Sdo Rafael, in the
eastern region of Sao Paulo, in the late twentieth century. It reveals that the religions as
complex social fields, carriers of contradictions, but they do not function always as
conservative forces. In the case of Popular Church, she has functioned as a force to
empower the women, so they have become new social actors in peripheral urban reality
of Sao Paulo.
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Introducao

Este artigo aborda o papel da Igreja Catélica de vertente Popular® na construcdo
de género num bairro periférico na regido zona leste de Sdao Paulo: bairro do Parque Sao
Rafael’. Ele busca compreender o papel que a religido desempenha na relacio
dicotdmica entre a opressdo e a emancipa¢do da mulher brasileira. A Igreja Catdlica
tradicional desempenhou um papel em que a superioridade masculina, ao longo de
séculos, se mostrou preponderante. A feminista e teloga, Fiorenza (1995), afirma este

fato ao dizer que a desvalorizacdo tomistica da mulher continua a influenciar o

! Giji. P. Mathew é mestre em Ciéncias Sociais pela Pontificia Universidade de Sdo Paulo (PUCSP).

? A Igreja Catdlica de vertente Popular sera tratada como Igreja Popular neste artigo.

3 0 artigo é resultado da pesquisa do autor no programa de mestrado em Ciéncias Sociais na PUCSP.
Leia-se a dissertagdo: “Igreja Popular e Memdria dos Velhos: Parque Sdo Rafael — Sdo Paulo”. PUCSP:
Séao Paulo, 2015.
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pensamento catélico. Este pensamento dominou até o Concilio Vaticano II* (1962 -65),
numa forma muito clara, sem deixar nenhum espago para a participacdo feminina na
liturgia ou nas atividades importantes da Igreja Catdlica. Nas décadas de 1950/60, com
um surgimento de nova consciéncia politica e lutas sociais que aconteceram, resultou no
fortalecimento da Igreja Popular na América Latina (WANDERLEY, 2007), e, depois
com o surgimento dos movimentos sociais no Brasil. Neste processo, 0s espacos € 0s
lideres da Igreja Popular foram fundamentais no empoderamento das mulheres na

periferia de grandes cidades.
Os caminhos percorridos

A histéria mostra que o papel da mulher nas grandes religides sempre tem sido
secunddrio. Ainda assim, a religido desempenha um papel importante e relevante na
vida e na formacgao da identidade das pessoas. Ela como parte da cultura, examinando o
funcionamento de uma sociedade, percebe-se tudo interligado, ao dizer que: “o homem é
um animal amarrado a teias de significacoes que ele mesmo teceu [..]” (GEERTZ,
1989, p.4). As leis, as institui¢cdes, os comportamentos, as religides e as crengas fazem
parte da cultura. Neste contexto, entenda-se o comportamento humano como agdo
simbdlica, onde o ser humano quer dar sentido as suas acdes produzindo mecanismos de
controle por programas culturais, para ordenar os comportamentos de género. A religidao
faz parte de uma poderosa expressao cultural de um povo. Segundo Geertz (1989), ela
tem implicagdes de grande alcance para a orientacdo da conduta humana. Berger (1985)
observa que toda a sociedade humana é um empreendimento de constru¢do do mundo.
A religido ocupa um lugar destacado nesse empreendimento. Nessa construgcdo, a
religido tem um papel importante em definir o papel de cada individuo, grupo e dos
simbolos na cosmovisao religiosa. Segundo Brandao (1985), o Brasil é, ainda, “a maior
nacdo catdlica do mundo”. Os simbolos e significados do catolicismo invadem
praticamente todos os espacos e dominios da cultura brasileira. Tal qual ocorrido no
Parque Sao Rafael no inicio de sua formagdo enquanto bairro e enquanto a presenca da
Igreja Popular. Dentro deste contexto urbano periférico e na Igreja Popular, a discussao

e a formacao dos papéis de género ganham novos contornos.

* Concilio Vaticano II, XXI Concilio Ecuménico da Igreja Catdlica, foi convocado no dia 25 de dezembro
de 1961, pelo Papa Joao XXIII. Iniciou no dia 11 de outubro de 1962 e terminou no dia 8§ de dezembro de
1965, ja sob o papado de Paulo VI (Leia-se: Fé e eficicia: o uso da sociologia na Teologia de Libertacao,
1991).
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“Ninguém nasce mulher: torna-se mulher”. A célebre frase de Simone de
Beauvoir, escrita em 1949 no clédssico do feminismo moderno: “O segundo sexo”, € um
lado dessa opressdao masculina que aprofundava nas entranhas da vida feminina naquela
época na sociedade francesa e também sobre as mulheres da maioria das sociedades do

mundo. A socidloga Louro, explica a constru¢cao de género ao dizer:

Para que se compreenda o lugar e as relagdes de homens e mulheres numa
sociedade importa observar ndo exatamente seus sexos, mas sim tudo o que
socialmente se construiu sobre os sexos. O debate vai se construir, entdo,
através de uma nova linguagem, na qual género serd um conceito
fundamental (LOURO, 1997, p.25).

Essa construcdo ultrapassa as fronteiras das diferencas do sexo, ela se infiltra
num dinamismo e dispositivos com que a sociedade divide as fung¢des e a sua operagao
no cotidiano. A construcao de género € uma tentativa de formatacdes de relacdes sociais
mais fundadas na justica e na igualdade, a partir do respeito pela diferenca. Nas décadas
de 60 e 70, enquanto as feministas discutiam as desigualdades de género nas academias,
no mundo artistico e nos campos intelectuais, as mulheres e os homens pobres, sem
muita escolaridade, fizeram o caminho de empoderamento das mulheres no bairro

periférico e pobre do parque Sdo Rafael.

O bairro do Parque Sao Rafael e os outros bairros ao redor se formaram como
fruto da migragao nas décadas de 60s e 70s. A populacdo que vive na regido Zona Leste
de Sdo Paulo foi formada predominantemente pelos migrantes de todas regides do
Brasil, principalmente da regido nordeste (WEFFORT,1988). O bairro do Parque Sao
Rafael € o principal e mais antigo bairro do distrito de Sdo Rafael, no extremo sudeste
da cidade de Sao Paulo. Segundo as informagdes dos moradores, a ocupacao do bairro
iniciou-se ainda na década de 1960, quando amplas areas foram loteadas em terrenos
menores e vendidos, sobretudo para familias de trabalhadores que migravam de outras
regides do estado de Sdo Paulo e de outros estados do Brasil. No censo de 2010, a
populacdo do Parque Sdo Rafael era de 143.992°, constituindo um bairro com uma
populacdo densa. Numa realidade urbana, sem um crescimento planejado e sem a

presenca do Estado, o bairro do Parque Sao Rafael e os bairros vizinhos se expandiram.

Ao estudar a histéria da formacdo da Igreja Popular e seus novos sujeitos no
Parque Sao Rafael, remeto-me ao periodo de histéria, onde, os setores populares

atuavam nos projetos sociais, em especial pela ndo valorizacdo de uma cultura elitista.

> Informagio retirada do site:http://.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/subprefeituras/dados
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Com o populismo que se implantava nos paises da América Latina, as elites e os
ditadores elaboraram um projeto nacional associando-o aos setores populares. Quanto a
cultura popular, talvez seja melhor de inicio defini-la negativamente como uma cultura
ndo oficial, a cultura da ndo elite (BURKE,1989). Surge entdo, a categoria do povo.

Segundo Wanderley:

Esse conceito influenciou a Igreja e, nos anos 50, surge uma espécie de
populismo eclesidstico, penetragdo nos movimentos populares buscando um
cristianismo militante, projeto pastoral da hierarquia e atuacio do laicato no
mundo em nome da Igreja (WANDERLEY,2007, p.31).

A Igreja Popular € a manifestacdo do povo em geral, que comeca a expressar a
sua fé numa forma particular, através das expressdes da religiosidade popular e as
criatividades de manifestacdo da fé, em que o préprio homem e a mulher se tornam os
protagonistas da vivencia da fé (BOFF, L.1981). Esta cosmovisao afeta profundamente
a sociedade em que a Igreja estd inserida. Para chegar a este ponto da visdo da Igreja,
ela precisa passar por um longo caminho. Este caminho tem o inicio bem antes do
Concilio Vaticano II (1962 — 65), mas ela se torna uma forma mais sé6lida e ganha forca
ap6s o Concilio. A construcao da identidade das Igrejas da Periferia possibilitada pelo
Vaticano II e a partir deste evento a Igreja da América Latina toma uma dimensao social
e se abre para um novo caminho, diferente da preocupacdo anterior dela que era

unicamente manter a sua funcionalidade.

Na compreensao dessas mudangas e transformacgdes que aconteceram na Igreja
Catolica, a memoria das pessoas que viveram e testemunharam na Igreja Popular do
bairro do Parque Sao Rafael foi fundamental. A memoéria faz com que as situagdes
vividas e testemunhadas sejam lembradas e valorizadas na compreensdo dos fatos e das
realidades. A antrop6loga Bernardo (2007) e Pollak (1992), compartilham da mesma
opinido ao dizer que o recurso da memdria pode possibilitar muito mais uma pesquisa, a
medida que permite descortinar situacdes conflitivas, discriminagdes, jogos de poder
entre pessoas € grupos sociais e processos como o de constru¢do de identidades. A
realidade social que vivenciamos, ¢ uma continuidade da sociedade em que os velhos
construiram suas vidas pelas préprias memorias e pelas memorias dos outros. Diz

Halbwachs:

A memodria do individuo depende do seu relacionamento com a familia, com
a classe social, com a escola, com a igreja, com a profissdo; enfim; os grupos
de convivio e os grupos de referéncia peculiares a esse individuo. Dando
relevo as instituigdes formadoras do sujeito (HALBWACHS, 2013, p.54).
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Acreditando, como Halbawachs, que na memdria encontra-se o pensamento do
grupo ao qual o individuo pertence, assim reconstruir os processos € os espacos do
empoderamento da mulher dentro da Igreja Popular no bairro do Parque Sao Rafael. A
sociedade € constituida e mantida por seres humanos em a¢do, onde os velhos lembram
a histoéria desta acdo humana, que muitas vezes sdo esquecidas pelos mais jovens, mas
sao lembradas com muitos sentimentos, do orgulho, da vergonha e da indiferenca, sao
pedacos desta construg@o social em suas memorias. Quando estes fragmentos se juntam,
conseguem construir uma memoria social ou uma memodria coletiva que

necessariamente € uma historia social.

z

A memoria é algo eminentemente dos velhos, as pessoas velhas sao
consideradas na sociedade como portadoras da memdria. Segundo a filosofa Chauf®
(2012), os velhos sdo a fonte de onde jorra esséncia da cultura, ponto onde o passado se
conserva e o presente se prepara. No entanto, na cultura capitalista, eles sao tratados
diferentes pelo fato de ndo poderem vender a forca do trabalho. Suas experiéncias e
lembrancgas sdo tratadas como ultrapassadas e antiquadas. Este sentimento € evidente na

fala da Dona Madalena:

Nos nascemos pobres e vivemos pobres, quando eu era jovem, ainda dava
para trabalhar e cuidar dos filhos, depois que fiquei velha, ninguém dd muita
importincia para gente. Parece que a gente ndo vale muita coisa! Os jovens
nio querem ouvir o papo dos velhos, ndo. Os jovens s6 querem saber de
celular e dos shopping center. A gente vive esquecida no mundo
(MADALENA’,76 ANOS).

Dona Madalena em seu relato comprova a importancia de valorizar e estudar a
histéria de baixo (BURKE, 1989), de um povo esquecido pelas classes altas e pelos
poderes do Estado. Nas periferias sociais, politicas e antropoldgicas da existéncia
humana, também acontecem histdrias da resisténcia e surgimento de novos atores
sociais. Compreende-se através da memoria dos velhos o surgimento de novos atores
sociais nos acontecimentos que constroem uma nova histéria social. Para compreender
melhor os campos e os processos de constru¢do de género na Igreja Popular, a pesquisa
foi feita com as pessoas que tém 70 ou mais anos de idade, auto identificadas como

catdlicas e moradores do bairro do Parque Sao Rafael. Ao trabalhar com as memorias

® Este trecho do texto é retirado da parte da apresentacdo da Marilena de Souza Chaui, no livro da Ecléa
Bosi: “Memoria e Sociedade: Lembranca de Velhos” (17% Edigdo, 2012).

" Os nomes dos interlocutores sdo ficticios, a pedido deles. Porém, o pesquisador tomou a liberdade de
dar nome para cada interlocutor. S3o nomes das pessoas que marcaram a vida do pesquisador e que
surgiram na memoria espontaneamente.
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das pessoas, foi aplicado as técnicas qualitativas. Com o objetivo de mapear os locais
por onde as mulheres transitavam dentro da Igreja Catodlica tradicional, na zona rural e
da Igreja catdlica Popular, na periferia de Sao Paulo, e, como eram feitos os processos
da formagdo destes papéis na familia e na Igreja, portanto, a Igreja Popular como uma
forca mobilizadora no processo de empoderamento das mulheres na sociedade
brasileira, precisei de abrir m3o de uma técnica e usar mais do que uma técnica, assim
utilizei um enfoque multimétodo®. Assim foram utilizadas técnicas como; historias de
vida com seis idosos, grupo focal formado de doze mulheres, as entrevistas individuais

com quatro lideres da Igreja Popular e anélise de fontes documentais.
Novos caminhos abertos

Os espacos da Igreja Popular é um campo aberto onde novos atores sociais se
surgiram, pois numa Igreja Tradicional’ os espacos dos individuos numa sociedade
eram definidos, mas, ao migrar para a periferia de Sao Paulo, os homens e mulheres
pobres migrantes que atuaram na Igreja Popular no bairro do Parque Sdao Rafael, na
zona leste de Sdo Paulo superaram o modelo anterior. Este processo de transformacdes
desencadeiam com a migracdo para a cidade, como diz Comblin (1994), “Por isso a
emigragdo para a cidade aparece desde hd séculos como um grande até de emancipacgao.
Quem vai para cidade, sacode a dominacdo da familia, dos costumes, dos chefes
tradicionais — até dos chefes da Igreja tradicional-, [...]”. Neste processo de
transformagdes, entende-se que o presente se constréi caminho do passado, € um

caminho de constante mudangas.

Ao analisar este fato social do aparecimento das mulheres como novos atores
sociais'® no bairro do Parque Sao Rafael, destaco alguns elementos para compreender o
contexto social de constru¢cao de género neste espagco geografico, social e antropolégico.
Tudo indica que sdo cinco fatores que influenciaram neste processo de empoderamento

das mulheres na realidade urbana.

¥ Para BAUER e GASKELL (2003), essa é uma opgio feita por pesquisadores, diante das vantagens e
limitacdes do uso de entrevistas grupais (grupo focal) e das histdrias de vidas, fazem a jun¢do de dois ou
mais métodos, um enfoque multimétodo.

® Quando se trata da Igreja Tradicional, eu refiro a uma Igreja antes do Concilio Vaticano II (1962 -65). A
partir deste Concilio surgiram CEBs (Comunidades Eclesiais de Base) e “a opcdo pelos pobres” pela
Igreja Catdlica. Leia-se: Wanderley (2007) e Boff, L. (2004).

%0 ator social aparece nos estudos dos movimentos sociais. Na Gri-Bretanha, Anthony Giddens (1979)
sugeriu que a aparente oposicdo entre agéncia e estrutura pode ser resolvida ou dissolvida concentrando-
nos atores sociais no processo de estruturacido. A ideia de estruturacdo como processo levanta a questdo
da mudanga social (BURKE, 2012).
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O primeiro fator seria que as mulheres tiveram mais consciéncia do bairro, pois
ficaram em casa, para os trabalhos domésticos e cuidados dos filhos. Segundo o
entrevistado e o lider da Igreja Popular, Pe. José: “as mulheres tiveram mais tempo para
participar nas reunioes e nas formagoes na Igreja, pois os homens trabalhavam longe
do bairro e tiveram que sair de casa muito cedo e voltavam muito tarde” (PE. ] OSE, 72
ANOS). Neste contexto, as mulheres buscavam um espaco de sociabilidade e
encontraram este espaco nas Comunidade Eclesiais de Base'! (CEBs) da Igreja Popular
do bairro, onde elas tiveram um processo de conscientiza¢do da sua condicao histérico-
social e participaram em varios cursos de formacdo na Par6quia S3ao Marcos
Evangelista. Elas comecaram a assumir novos papéis tanto na Igreja Popular, quanto

nos movimentos sociais.

Possivelmente, um segundo fator que abriu o caminho para construciao de género
deve ter sido o surgimento das novas oportunidades neste espaco social. Na zona rural,
o espaco onde a mulher podia transitar era o espago doméstico, ou seja, 0s espacos
publicos eram ocupados e reservados aos homens (Bourdieu, 2012). As tradicdes e
costumes na zona rural, inibiam qualquer tipo de inciativa das mulheres nestes campos
sociais. Segundo autores como Bourdieu (2012) e Gebara (2000), as mulheres que
quebravam estes costumes e tradicoes na sociedade rural, eram consideradas
transgressoras das condutas sociais tradicionais e eram discriminadas. Ao chegar a
periferia de Sdao Paulo, elas se sentiram livres, comecaram a tomar iniciativas e ocupar
0s espacos publicos sem a companhia dos maridos ou filhos, o que antes nao podiam.

Esta liberdade € expressa na fala da Dona Judite:

Meu marido ndo gostava dos meus trabalhos na Igreja. Uma vez ele me
trancou dentro do quarto e saiu, para eu ndo participar numa reunido na
Igreja. Eu pulei pela janela e fui. Ao chegar na Igreja, falei para o padre José
sobre o que tinha acontecido, ele deu risada (DONA JUDITE, 76 ANOS).

Esse episddio demonstra uma quebra da 16gica de domina¢dao masculina, que as

mulheres viviam numa sociedade rural. Ao tomar consciéncia da sua condi¢@o social e

""" As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) sio pequenos grupos organizados em torno da

paréquia(urbana) ou da capela (rural), por iniciativa de leigos, padres ou bispos. [...] Sdo comunidades,
porque retinem pessoas que t€m a mesma fé, pertencem a mesma Igreja e moram na mesma regido.
Motivadas pela fé, essas pessoas vivem uma comum-unido em torno de seus problemas de sobrevivéncia,
de moradia, de lutas por melhores condigdes de vida e de anseios e esperancas libertadoras. Sdo eclesiais,
porque congregadas na Igreja, como nicleos bésicos de comunidade de fé. Sdo de base, porque integradas
por pessoas que trabalham com as préprias maos (classes populares): donas-de-casa, operdrios,
subempregados, aposentados, jovens e empregados dos setores de servicos, na periferia urbana; na zona
rural, assalariados agricolas, posseiros, pequenos proprietdrios, arrendatarios, pedes e seus familiares
(FREI BETTO, 1985, p. 16 -17).
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antropoldgica, atuaram nos movimentos sociais, participavam nas passeatas € nas

manifestagdes reivindicando os direitos sociais e politicos.

Um terceiro fator no surgimento das mulheres como novos atores sociais, no
bairro do Parque Sao Rafael, poderia ser a propria necessidade que o momento
histérico-social apresentava diante delas. Nas Comunidade Eclesiais de Base (CEBs) da
Igreja Popular, as mulheres tomaram consciéncia da condicao social e antropoldgica na
margem da sociedade, na qual elas e as suas familias se encontravam. As mulheres
deparam-se com a falta de tudo na periferia, tais como postos de sadde, creche, escola,
transporte etc., essa percep¢ao e o desejo de buscar as melhores condi¢des de vida para
suas familias fizeram com que as mulheres encabecassem as lutas sociais e as reflexdes
da realidade social, nas CEBs, a luz da Palavra de Deus e impulsionadas pela sua fé em
Deus libertador e justo. A tedloga Jarschel diz: “A mulher comega a refletir o
Evangelho a partir da sua experiéncia de vida: da falta de pao, desemprego, falta de
escola e posto de saide etc. (JARSCHEL, 1991, p.51). A necessidade do momento foi

um fator importante no empoderamento das mulheres no bairro do Parque Sao Rafael.

O quarto elemento apontado como um fator importante na constru¢do das
mulheres como novos atores sociais, na periferia de Sao Paulo, pode ser atribuido ao
carisma (WEBER, 2010, p.40) das mulheres. Segundo os tedéricos como Comblin
(1994) e Durhan (1973), as mulheres ndo tiveram espaco para desempenhar o carisma
numa sociedade rural e tradicional, onde os campos sociais eram demarcados e
ocupados pelos poderes simbdlicos (Bourdieu, 2007) masculinos. Na periferia de Sao
Paulo, no bairro do Parque Sao Rafael, onde ndo havia nenhum poder historicamente
constituido, as mulheres encontraram um espago apropriado para desempenhar o seu

carisma. Weber define o carisma:

O termo “carisma” como referéncia a uma qualidade extraordindria de uma
pessoa. [...]. A legitimidade de sua autoridade funda-se na fé e na devogao
pelo extraordindrio [...]. Também € “revoluciondria” na medida em que ndo
estd ligada a ordem existente (WEBER, 2010, pp.40 -41).

Ao aplicar isso a realidade do Parque Sao Rafael, nota-se que as mulheres
desempenharam um papel revoluciondrio ao quebrar os paradigmas tradicionais e ao
ocupar os espacos que até entdo, eram ocupados apenas por homens. E reivindicando os
seus direitos de cidadania aos poderes politicos, econdmicos e religiosos tradicionais

vigentes.
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O estudo aponta para um quinto elemento que empoderou as mulheres pobres e
migrantes do Parque Sao Rafael foi o apoio da lideranca da Igreja Popular do bairro. As
mulheres e os homens traziam dentro de si uma estrutura social e a vivéncia dos papéis
de uma Igreja Tradicional, onde as mulheres eram empurradas para secundariedade na
sua existéncia invisivel numa sociedade hierdrquica. Esta situacdo muda na Igreja
Popular, onde as mulheres e os pobres ganharam um novo espago € passaram por um
processo de desconstru¢dao dos modelos e das estruturas tradicionais internalizadas. Ao
passar por este processo de desconstru¢do e reconstrucdo, elas tomaram consciéncia das
causas da sua condicdo social de dominadas e marginalizadas. As ferramentas que
ajudaram neste processo foram as Comunidade Eclesiais de Base (CEBs) e os
movimentos sociais e populares, onde elas aprenderam a refletir as suas vidas e a
realidade social, a luz da sua fé e na Palavra de Deus. Na Igreja Popular, as mulheres se
sentiam importantes, apoiados por lideres como Dom Luciano Mendes'” e pelos padres

que atuavam na Pardquia de Sao marcos Evangelista.

O surgimento das mulheres como lideres ou novos atores sociais no Parque Sao
Rafael acontece por um conjunto de fatores como ja foi apontado. Os cinco fatores
sociais poderiam ter influenciado nos processos de fortalecimento de género neste
contexto historico social na periferia de Sdo Paulo. Ndo obstante, a Igreja Popular se
torna um palco, onde mulheres e homens buscavam o mesmo espago para as conquistas

diferentes, porém, na mesma direcao da liberdade e da dignidade.
Consideracoes finais

Toda transi¢do ou transformacdo requer um alargamento de fronteiras de
estruturas estruturadas no individuo e na sociedade. O estudo demonstra que tais
alargamentos nao ocorreram de repente € muito menos de forma tranquila. A tensao e as
rupturas que este processo de emancipacdo provocou sdao de cardteres familiares,
religiosos e sociais. Essas rupturas sao sentidas entre grupos, que frequentaram a mesma
igreja, com membros da familia, com outros grupos religiosos e entre 0s proprios
moradores do bairro. Mas, percebe-se que sdo fatos necessdrios ao processo de
alargamento das fronteiras estruturais, criando novos contornos numa histdria social

vista a partir de baixo ou da periferia. Nessa encruzilhada do passado e do presente nas

2 Dom Luciano Mendes de Almeida, foi ordenado bispo no dia 2 de maio de 1976. Ele se transformaria
em humilde servidor do povo de Deus na regido de Belém, periferia de Sao Paulo. Nascia o evangelizador
da grande cidade; amigo, sobretudo, das pessoas mais desamparadas (Dom Luciano Mendes de Almeida:
Uma vida iluminada, p.43. Frei Diogo Luis Fuitem, OFMconv. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2013).
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vidas dos pesquisados, abrem-se os campos da constru¢do dos novos atores sociais na

Igreja Popular do Parque Sao Rafael.

A andlise da memoria comprova o empoderamento das mulheres nos espacos da
Igreja Popular, pois este espaco tinha sido onde as mulheres pobres, com pouca
educagdo, surgiram como atores sociais € conquistaram a sua visibilidade.
Historicamente, as religides sdo consideradas como instrumentos de controles sociais e
comportamentais numa sociedade. Apesar dos avangos nos pensamentos sociais € as
suas participagdo nas lutas sociais, as falas dos interlocutores deixavam transparecer,
algumas vezes, o seu conservadorismo moral, principalmente relacionado ao
comportamento afetivo e sexual dos jovens de hoje. A maior parte dos lideres das
Comunidades Eclesiais de Base eram mulheres' , elas que coordenavam o0s encontros,
interpretavam os textos biblicos e provocavam as reflexdes dos membros. Algumas
delas eram Ministras da Eucaristia e da Palavra'* nas comunidades do bairro. Muitas
delas também eram pessoas que coordenavam as pastorais na Igreja e administravam as
finangas nas comunidades. Ocuparam espagcos que nunca tiveram oportunidade de
ocupar numa Igreja Tradicional ou nos lugares onde moravam antes de vir morar no

bairro do Parque Sao Rafael.
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Revista Nures | Ano XI | Nimero 29 | Janeiro-Abril de 2015 Pagina 10



ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Fé e Eficdcia: O uso da sociologia na
Teologia da Liberta¢do. Sao Paulo: Ed. Loyola, 1991.

BAUER, Martin W; GASKELL, George. Pesquisa qualitativa com texto, imagem e

som: um manual pratico. Petrépolis-RJ: Vozes, 2003.

BEAUVOIR, Simone de. O segundo Sexo. Vol.1 Fatos e Mitos. Trad. Sérgio de Milliet.

Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2002.

BENICA, Dirceu; ALMEIDA, Antonio. CEBs nos trilhos da agdo libertadora. Sdo
Paulo: Paulus, 2006.

BERGER, Peter L. O dossel Sagrado: Elementos para uma teoria socioldogica da

religido. Sao Paulo:1985

BERNARDO, Terezinha. Memoria em branco e negro: Olhares sobre Sdo Paulo:
Editora UNESP, 2007.

BETTO, Frei. O que é Comunidade Eclesial de Base, Sao Paulo: Ed. Abril
Cultural/Brasiliense, 1985

BOFF, Leonardo. Igreja Carisma e Poder. Petrpolis-RJ: Ed. Vozes, 1981.

. Novas Fronteiras da Igreja: O futuro de um povo a caminho.

Campinas-SP: Ed. Verus, 2004.

BOSI, Ecléa. Memoria e Sociedade: Lembrancas de velhos. Sao Paulo. 17* edicdo.

Editora Schwawez.S.A. .2012

BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbdlico. 11* Edicao. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2007.

. A Dominagdo Masculina. 11* edi¢do. Rio de Janeiro: Bertrand

Brasil, 2012.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Ser Catdlico: dimensdes brasileiras um estudo sobre a
atribuicdo através da religido. In. Brasil & EUA: Religido e ldentidade Nacional. P. 27 -
58. Rio de Janeiro: Ed. Graal, 1985.

BURKE, Peter. Cultura Popular na idade moderna: Europa, 1500 -1800. Sao
Paulo:Ed. Schwarcz Ltda, 1989.

. Historia e Teoria social. 2* edi¢do. Sao Paulo: Editora Unesp, 2012.

Revista Nures | Ano XI | Nimero 29 | Janeiro-Abril de 2015 Pagina 11



COMBLIN, José. Viver na Cidade. In. José Oscar Beozzo (org.). Curso de Verdo, Ano
VIII, Colecdo Teologia Popular, p. 57 — 66. Sao Paulo: CESEP — Paulinas, 1994.

DEBERT, Guita G. A reinvengdo da velhice. Sdo Paulo: Edusp, 2004.
DURHAN, Eunice R. A caminho da Cidade. Sao Paulo: Ed. Perspectiva, 1973.

FIORENZA, Elisabeth Schussler. Discipulado de Iguais. Petrépolis-RJ: Ed. Vozes,
1995.

FUITEM, Frei Diogo Luis, OFM conv. Dom Luciano Mendes de Almeida: Uma vida
luminosa. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2013.

GEBARA, Ivone. Rompendo o siléncio. Petrépolis- RJ: Ed. Vozes, 2000.
GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.

HALBWACHS, Maurice. A Memoria Coletiva. 7* Reimpressdo. Sao Paulo: Ed.
Centauro, 2013.

JARSCHEL, Haidi. Transformar pedras em pao e rosas... O préprio das feministas. In:
José Oscar Beozzo (org.). Curso de verdo — Ano V, p. 46 — 56. Sao Paulo: CESEP —
Paulinas, 1991.

LOURO, Guacira Lopes. Género, sexualidade e educagdo. Petrépolis-RJ: Vozes, 1997.

POLLAK, Michael. Memoria e identidade social. Estudos histéricos, vol.5. n.10, p. 200
—212. Rio de Janeiro, 1992.

WANDERLEY, Luiz Eduardo W. Democracia e Igreja Popular. Sao Paulo: Educ,
2007.

WEBER, Max. Sociologia das religioes. Sao Paulo: Icone Editora, 2010.
. Ensaios de Sociologia. 5* edi¢do. Rio de Janeiro: LTC editora, 2002.

WEFFORT, Francisco C. Nordestinos em S3o Paulo: Notas para um Estudo sobre
Cultura Nacional e Cultura Popular. In: Edénio Valle — José J. Queiroz (org.). A Cultura

do Povo, 4* edi¢ao. Sao Paulo: Cortez Editora, 1988.

Revista Nures | Ano XI | Nimero 29 | Janeiro-Abril de 2015 Pagina 12



