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RESUMO

O presente artigo trabalha as disputas dos géneros existentes no campo religioso paraense, as
praticas religiosas atribuidas a determinados sexos e o carisma feminino nas praticas magicas.
Para uma analise das disputas, a observacdo do campo religioso e seus mecanismos no serviram
na compreensdo dos papeis religiosos e seus agentes masculinos e femininos. E ainda,
utilizamo-nos da compreensao de uma suposta matriz religiosa paraense para a compreenséo e
entendimento das dindmicas do campo e a formacdo dos lideres religiosos nele. Torna-se
evidente a reproducdo do sistema social binario com fungdes especificas para homens e
mulheres dentro do meio religioso paraense. Embora as grandes representacfes femininas no
campo, vencer o estigma imposto ao sexo feminino ainda € um dos maiores desafios.
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ABSTRACT

The present article deals with the disputes of existing genres in the religious field of Par4, the
religious practices attributed to certain sexes and the feminine charism in magical practices. For
an analysis of the disputes, the observation of the religious field and its mechanisms served us
in the understanding of religious roles and their male and female agents. Also, we use the
understanding of a supposed religious matrix paraense for the comprehension and
understanding of the dynamics of the field and the formation of religious leaders in it. It
becomes evident the reproduction of the binary social system with specific functions for men
and women within the religious environment of Para. Although the large female representations
in the field, overcoming the stigma imposed on the female sex remains one of the greatest
challenges.
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INTRODUCAO

Disputas por poderes estdo presentes na vida humana ha bastante tempo. Pode-se dizer
que todas as areas correspondentes da vida social estdo sujeitas a lutas, fisicas ou simbolicas,
na busca por determinada lideranca de grupos, familias, comunidades, Estados, cidades,
mercados, sistemas, etc. A &rea religiosa ndo se encontra fora das disputas, de, ou, por poderes,
mas ao contrario, 0 meio religioso ¢ um dos que mais apresenta lutas ferrenhas por monopolios,
autoridades e legitimidades de liderancas ndo so sobre seus membros, mas sobre todo o campo
religioso, seu comeércio, mercado, tradi¢cdes e habitos humanos, para assim obter poder sobre 0s
individuos.

Este artigo trata sobre o campo religioso paraense e as disputas dos géneros existentes
nele. Menciona as praticas religiosas atribuidas a determinados sexos, resultado da influéncia
do sistema social patriarcal nas religiosidades amazdnico-paraenses. Cita o carisma feminino
nas praticas magicas, que bastante utilizadas na cultura paraense, torna-se principal meio por
onde os agentes religiosos surgem e disputam as demandas do mercado do bem simbdlico
(BOURDIEU, 2003). Analisando as disputas através de observacdes do campo religioso e seus
mecanismos dentro da compreensdo dos papeis social-religiosos e seus agentes masculinos e
femininos. E ainda, utilizamo-nos da constru¢do de uma suposta matriz religiosa paraense para
a compreensao e entendimento das dindmicas do campo e a formacdo dos lideres resultantes
das imposi¢des do campo religioso na area pesquisada. Fica evidente a reproducao do sistema
social binario com funcdes especificas para cada sexo, onde homens e mulheres, dentro do meio
religioso paraense, interligam religiosidade aos habitos e costumes. Embora as grandes
representacdes femininas no campo, vencer o estigma imposto ao sexo feminino ainda € um
dos maiores desafios para as lideres carismaticas dentro de um campo religioso comandado por

liderancas masculinas institucionais ou populares.

A VELHA FORMA RELIGIOSA DA PRESERVACAO DOS PAPEIS SOCIAIS

Trabalhar religido e o papel feminino nela, nos remete ao campo dos géneros e seu
sistema de poder. Contudo, torna-se uma tarefa nada facil, pois as obras que tratam
especificamente do tema ainda sdo poucas, levando-nos a utilizar olhares socioldgicos e
antropologicos sobre cultura e os papeis dos géneros na sociedade:

Além disso, a prépria ordem de ser de um dado género ocorre por caminhos
discursivos: ser uma boa mée, ser um objeto heterossexualmente desejavel, ser uma

trabalhadora competente, em resumo, significar uma multiplicidade de garantias em
resposta a uma variedade de demandas diferentes, tudo a0 mesmo tempo. A
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coexisténcia ou a convergéncia dessas injungdes discursivas produz a possibilidade
de uma reconfiguragdo e um reposicionamento complexo; ndo é um sujeito
transcendental que permite a agdo em meio a essa convergéncia. Nao ha eu que seja
anterior a convergéncia ou que uma “integridade” anterior a sua entrada nesse campo
cultural de conflituoso. Ha apenas um pegar as ferramentas onde elas estdo sendo esse
préprio “pegar” facultado pela ferramenta que ali estd (BUTLER, 2016, p. 250-251).

A definicdo de género para Joan Scott, diz ela, possui duas partes e varias sub-partes
ligadas entre si, mas deveriam ser analiticamente distintas. O nucleo essencial da definicéo
baseia-se na conexao integral entre duas proposicGes: 0 género € um elemento constitutivo de
relacfes sociais baseado nas diferencas percebidas entre os sexos, e 0 género é uma forma
primeira de significar as relacbes de poder. De acordo com Scott, as mudancas na organizacao
das relagdes sociais correspondem a mudanca nas representacfes de poder, mas a direcdo da
mudanga ndo segue necessariamente um sentido Unico. Como elemento constitutivo das
relagOes sociais fundadas sobre diferengas percebidas entre os sexos, o género implica quatro
elementos relacionados entre si: primeiro - 0s simbolos culturalmente disponiveis que evocam
representacdes multiplas (frequentemente contraditérias). O exemplo disso estd em Eva e
Maria, como simbolo da mulher na tradicéo cristdo do Ocidente, mas também mitos da luz e da
escuridao, da purificagéo e da poluicdo, da inocéncia e da corrupgédo (SCOTT, 1989, p.21).

Scott comenta que esses conceitos sao expressos nas doutrinas religiosas, educativas,
cientificas, politicas ou juridicas e tipicamente tomam a forma de uma oposicao binaria que
afirma categoricamente e sem equivoco o sentido do masculino e do feminino. E que, de fato,
essas afirmacGes normativas dependem da rejeicdo ou da repressdo de outras possibilidades
alternativas e as vezes possuindo confrontagdes abertas ao seu respeito quando e em que
circunstancias. A posicdo que emerge como dominante é, apesar de tudo, declarada a Unica
possivel. A historia posterior é escrita como se essas posi¢es normativas fossem o produto de
um consenso social e ndo de um conflito. No entanto, Scott defende o fato da necessidade de
novas pesquisas voltada para as politicas que envolvem este conflito. O objetivo da nova
pesquisa historica é explodir a nocao de fixidade, descobrir a natureza do debate ou da repressao
que leva a aparéncia de uma permanéncia eterna na representacdo binaria dos géneros. Esse
tipo de andlise tem que incluir uma nocdo do politico, tanto quanto uma referéncia as
instituicOes e organizagOes sociais. Esse € o terceiro aspecto das relaces de género (SCOTT,
1989, p.21-22).

O quarto aspecto do género na visdo de Scott € a identidade subjetiva. Conferéncias
estabelecem distribui¢Ges de poder, um controle ou um acesso diferencial aos recursos materiais
e simbolicos. O género torna-se implicado na concepgdo e na constru¢do do poder em si. E

segue afirmando: as diferencas entre os corpos que sdo ligados ao sexo, sdo constantemente
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solicitadas para testemunhar as relacfes e fendmenos sociais que ndo tem nada a ver com a
sexualidade. Nao so testemunhar, mas testemunhar a favor, isto é, legitimar. Esta funcdo de
legitimacédo do género funciona de varias maneiras. A autora cita Bourdieu, e este, comentando
como em certas culturas a exploracao agricola era organizada segundo conceitos de tempo e de
estacdo, e que tais culturas se baseavam em definicbes especificas da oposicédo
masculino/feminino (SCOTT, 1989, p.23). E ainda: “Frequentemente, a énfase colocada sobre
0 género ndo é explicita, mas constitui, no entanto, uma dimensao decisiva da organizacéo, da
igualdade e desigualdade. As estruturas hierdrquicas baseiam-se em compreensdes
generalizadas da relagdo pretensamente natural entre o masculino e o feminino” (SCOTT, 1989,
p.26).

Todavia, temos o fato de a religido representar muito bem as praticas de “compreensdes
generalizadas da relacdo pretensamente natural entre 0 masculino e 0 feminino”, embora
separada muitas vezes como um campo de estudo em particular. E dentro de um olhar
socioldgico e antropoldgico que nos utilizamos de tedricos que muito contribuiram para as
analises do campo religioso e as atuacdes de seus agentes, seus conflitos, comportamentos e
objetivos. Assim como sua cosmovisdo, seu “mundo” e as “engrenagens” que 0S rege nos
conceitos de habitus, poder simbdlico e campo de conflito, juntamente com o sentido técnico
na distingdo entre magia e religido na interacdo dos conceitos citados acima. E ainda, a
classificacdo dos papéis sociais em meio a teia de conceitos que integram o campo social e suas

dindmicas.

Na luta pelo monopélio do bem simbdlico, as instituicdes religiosas ja bem estabelecidas
tendem a impedir o ingresso de novas seitas no mercado religioso, chamado por Bourdieu
(2003) de “mercado de novas empresas de salvagdo”. As instituicdes estdo na luta contra seitas
e comunidades independentes, ou contra qualquer tipo de busca de salvacdo que ndo se utilize
de seus servicos, incluindo ai a busca individual da salvacdo. Neste sentido, nos utilizaremos
dos conceitos de poder simbdlico, acimulo de capital, campo de conflitos Bourdiu e habitus,
desenvolvidos por Pierre Bourdieu (1996) (2007) para tratarmos conflitos ocorridos no campo
religioso paraense, ocasionado pelas disputas das liderangas pelo monop6lio dos bens
religiosos, e o0 combate as mulheres possuidoras de carisma, por parte das liderancas masculinas

institucionais ou populares.

Para Bourdieu (2003, p.58-60), as lutas pelo monopdlio estdo em dois momentos: (1)
entre Igreja, o profeta e sua seita (2) na tentativa de impedir o estabelecimento de tais seitas, e

cOmo ja mencionamos acima, sua entrada no mercado da salvacio. E que o éxito dessas seitas
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fard com que se tornem novas igrejas formando e adquirindo uma ortodoxia identificada com
0s seus dogmas e suas hierarquias, o que pode resultar numa nova reforma. Como tais lutas
ocorrem no campo religioso e tém como protagonistas sacerdotes institucionalizados versus
“agentes autonomos” da fé, sendo em muitos casos 0s “agentes autonomos” da fé mulheres, as
citacGes de géneros trabalhadas por Bourdieu mencionam o poder simbolico e o habitus na
construcdo dos géneros impostos pelos sistemas, em A dominagdo masculina:
As aparéncias biologicas e os efeitos, bem reais, que um longo trabalho coletivo de
socializacdo do bhioldgico e de biologizacdo do social produziu nos corpos e nas
mentes conjugam-se para inverter a relacdo entre as causas e os efeitos e fazer ver
uma construgdo social naturalizada (os “géneros” como habitus sexuados), como o
funcionamento in natura da arbitraria divisao que esta no principio ndo so da realidade

como também da representacdo da realidade e que se imp&em por vezes a propria
pesquisa (BOURDIEU, 2014, p. 9-10).

Num campo dominado pelo poder simbdlico, onde inclui principalmente a dominacéo
masculina, na sociedade e na religido, derivada deste poder, em que “o homem ¢é o cabega” e
“a mulher a parte mais fraca”, cabe aos individuos encaixarem-se em espacos diferenciados
criados, pois,

A ordem social funciona como uma imensa maquina simbolica que tende a ratificar a
dominacdo masculina sobre a qual se alicer¢a: é a divisdo social do trabalho,
distribuicdo bastante estrita das atividades atribuidas a cada um dos sexos, de seu
local, seu momento, seus instrumentos; é a estrutura do espacgo, opondo o lugar de
assembleia ou de mercado, reservados aos homens, e a casa, reservada as mulheres;
ou, no interior desta, entre a parte masculina, como o saldo, e a parte feminina, como
0 estabulo, a 4gua e 0s vegetais; é a estrutura do tempo, a jornada, 0 ano agrario, ou o

ciclo de vida, com momentos de ruptura, masculinos, e longos periodos de gestacdo,
femininos (BOURDIEU, 2014, p.18).

O campo religioso encontra-se sempre, ou quase sempre, divido entre instituicbes
religiosas e religiosidades populares. As instituicdes se autodenominam como sendo as
responsaveis e detentoras dos direitos a administracdo de todo e qualquer bem simbolico, seja
material ou imaterial, e agem por intermédio desta administracdo legitimada burocrética e
legalmente para impor sobre ao campo religioso seu dominio através da luta pelo monopélio
dos simbolos religiosos (BOURDIEU, 2003).

As religiosidades populares aparecem muitas vezes como seitas, no sentido pejorativo
usado pelas liderancas religiosas institucionais, e ndo na classificacdo usada por Max Weber
(2014), sendo combatidas por tais liderangas e atuando as margens de um campo dominado
pelas religides institucionais. S&o nas religiosidades populares que grande parte dos agentes
religiosos autdbnomos sdo encontrados, figuras como pajés, profetas, benzedeiras, xamés e
feiticeiras. Embora ndo possuindo poderes institucionais sdo portadores de carisma, o que lhes

garante clientelas.
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Ora, se o0 campo religioso apresenta a ferrenha disputa por legitimidades para garantir o
poder sobre 0 monopolio do simbolo entre as mais diversas liderangas institucionais, e aqui
estamos falando da esmagadora lideranga masculina que atribui a si mesma o privilégio ao
poder, quéo inflamante serd a disputa entre homens e mulheres. Sim, pois, estas ndo possuem,
em grande parte das religides, se ndo o papel de servir “seus homens”. Logo, muitas liderancas
femininas ndo institucionais ndo s6 recebem combates por estarem as margens do campo
religioso institucional, sendo taxadas como seitas, mas também pelo fato de serem liderancas

femininas, mesmo em um campo rico em praticas religioso-culturas como o0 campo paraense.

O CAMPO RELIGIOSO PARAENSE, SUA MATRIZ RELIGIOSA E SEUS AGENTES

As terras paraenses possuem tradi¢Oes religiosas diversas e dindmicas. No entanto,
podemos dizer que este Estado possui uma caracteristica prépria em se tratando de
religiosidades, uma matriz religiosa produzida pelo seu meio, que envolve crengas, credos e
doutrinas religiosas pertencentes ao contexto ¢ que faz o “mundo” religioso desse lugar girar
em torno de uma atmosfera mistica e magica, resultado de um sincretismo ja pertencente a sua
cultura. Claro que existem doutrinas religiosas que nao se encaixam neste argumento, mas estas
sdo minorias. Terra muito ligada a religiosidades e sincretismos populares, como qualquer outra
cidade amazonica, apresentando habitos e préaticas orientadas por misturas de tradicdes antigas
e modernas, ndo atoa 0 povo paraense herda essas caracteristicas dos povos que aqui se
encontraram. Temos na historia de seu territorio, encontros de habitos entre um catolicismo-
europeu, as tradigdes indigenas e africanas, o que resulta mais tarde em duas grandes
manifestaces da religiosidade paraense: a pajelanca-cabocla e o catolicismo popular.
Atualmente o campo religioso paraense, assim como, grande parte do brasileiro, passa absor¢édo

dos habitos e costumes pentecostais.

Ainda que o catolicismo oficial estivesse com o poder sobre o campo religioso paraense,
nos anos mais adiante teremos a introducdo de outros grupos religiosos, como 0s protestantes.
No entanto, a religiosidade paraense ja estava consolidada num sincretismo religioso
dominante, caracteristica ndo somente paraense, mas brasileira. Porém, com sua

particularidade.

Em Belém do Paré as religides ou tradi¢des religiosas ndo seguem somente o curso de
suas atividades com “freguesia” exclusiva ou propria, ¢ que, embora as religides Cristas

detenham grande parte do monopdlio do bem simbdlico religioso no Para, os sujeitos da fe,
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paraenses, sao transitorios por natureza e ndao encontram dificuldades de transitar entre as
diversas denominacdes e suas ofertas (HERVIEU-LEGER, 2008). Tal transitoriedade religiosa
do paraense se deve aos encontros de religiosidades europeias, indigenas, caboclas e africanas,
que ocorreram desde a formacao do Brasil colonial. Jean-Paul Willaime comenta que “o Brasil
oferece um panorama religioso particularmente significativo no que concerne aos fendmenos
de sincretismo” (WILLIAME, 2012, p. 126).

Com o catolicismo europeu enxertado de paganismo, e agora presente na colbnia, o
campo religioso brasileiro sofreria ainda mais transformacoes, desta vez, influenciado pela
proliferacdo das santidades sincréticas, misturas de praticas indigenas, caboclas, catolicas e
africanas (SOUZA, 1986, p. 95). O resultado disso é uma religiosidade popular marcante e
peculiar que acompanha o sujeito da fé mesmo dentro das instituicdes religiosas, fazendo com
que estes aceitando os dogmas da religido, no entanto, ndo abandonando as praticas de sua
religiosidade popular presente em seu meio, 0 que faz com que esses sujeitos busquem por
servicos religiosos (méagicos) também em lideres carismaticos ndo consagrados

institucionalmente, que atuam dentro ou fora dos meios da instituicao.

Torna-se de extrema importancia compreender como se da a consagracdo das mulheres
portadoras de solucdes magicas perante as comunidades a quais estas pertencem. Desta forma
conseguimos entender os mecanismos dispostos nas dinamicas do campo religioso paraense,
que através de conjuntos de simbolos e signos mantem uma matriz magico-religiosa ditadora
das normas atuante no campo religioso da regido e suas praticas. Tratar desta matriz regente do
campo religioso paraense requer maior tempo, o que ndo dispomos aqui. No entanto,
apresentaremos esta ideia para o inicio de futuras pesquisas sobre o tema, e por hora
mencionaremos a matriz para uma breve compreensdo do campo e seus aspectos para assim

compreendermos 0s agentes deste campo.

O campo religioso paraense esta fundado sobre préaticas, costumes e habitos sincréticos,
magicos e religiosos institucionais e populares. Isso fez com que o campo religioso desta regido
formulasse estere6tipos de lideres sacerdotes-magos que aparentemente estdo na liminariedade
entre a institucionalizacéo e o popular. E que, no Para a religiosidade encontra-se entrelacada
em muitas praticas cotidianas, o que faz deste povo sincrético por natureza, onde desde suas
origens procurou resolver seus problemas cotidianos nas préaticas de rituais magicos. Aqui esta
uma das raz@es pela qual o surgimento de agentes religioso-magicos sempre teve notoriedade
em terras paraenses, eles surgem em consequéncia da alta demanda. As demandas paraenses

sdo transitantes, e muitos, mesmo sendo pertencentes a instituicdes religiosas possuidoras de
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dogmas elaborados, ndo se detém somente as praticas institucionais, ha sempre alguma

simpatia, supersticdo ou credo popular compartilhado fora das paredes institucionais.

AS AGENTES RELIGIOSAS INDEPENDENTES E O CAMPO RELIGIOSO
PARAENSE

O campo religioso se ndo é o mais conflituoso campo que existe € um deles. Muitas
religides, ramificacdes e tradi¢bes estdo interagindo nele, mas nao sé de conflitos séo feitas as
relacBes existente neste campo. Como no caso das religiosidades paraenses, que embora em
conflito, ressignificam absorvendo e transmitindo influéncias umas sobre as outras. Resultado
do processo local cultural-religioso. Muitas religiosidades poderiam ser tratadas aqui, mas por
questdo de tempo nos detemos em citar o que para nds sdo as trés maiores tradi¢des religiosas
atuantes na cultura paraense: o catolicismo popular, a pajelanga-cabocla e o pentecostalismo.
Estas trés grandes tradicdes religiosas estdo presentes em grande parte dos habitos dos
paraenses, e, embora divergindo em muitas préaticas, suas finalidades estdo em satisfazer os
anseios dos individuos através das solugBes magico-misticas. Um Unico campo muitas

demandas e 0 mesmo anseio.

Algumas das principais causas geradoras de conflitos entre as liderangas religiosas
institucionais e liderancas religiosas populares que atuam as margens das instituicdes detentoras
do monopdlio simbolico-religioso resulta das “brechas” que este campo religioso apresenta N0
fato das religiosidades institucionais estarem assentadas sobre uma cultura sincrético-magico-
habitual. O individuo-religioso paraense pode atender as recomendacdes de sua lideranca
institucional, quando este pertence a uma, quando participando de seus cultos ou reunides, mas
ainda assim pode solicitar servicos magicos de agentes religiosos populares sem problema

algum.

E nesse contexto que as lutas pelo monopélio dos bens simbélicos acontecem quase sempre
observadas nos embates entre 0 género masculino. No entanto, o campo religioso paraense,
assim como outros, disponibiliza muitas ferramentas para a entrada do género feminino nas
disputas deste mercado. A pratica da magia é uma delas, pois, como sabemos, a mulher é mais
dada as praticas de rituais magicos (MOUSS, 2003).

O campo religioso paraense abriga em seu vasto repertério uma grande diversidade
religiosa, sendo estas, institucionais ou de procedéncias populares. Torna-se notorio, no

entanto, a esmagadora predominancia masculina nas liderangas de tais movimentos religiosos,
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fazendo passar despercebidas, em grande parte, as atuacdes magico-religiosas de mulheres
portadoras de carisma diante das demandas necessitadas de servigos-soluces. Demandas
encontradas em grande numero nas periferias urbanas da cidade de Belém do Pard, que em
muitos casos se utilizam de praticas magicas realizadas por agentes religiosos femininos. Séo
mulheres detentoras de poderes mistico-magicos que resultam do contexto paraense e suas
expressdes religiosas populares. Por esta razdo, temos benzedeiras, pajés, mdes de santo,
profetisas pentecostais e outras compondo o quadro dos agentes religiosos femininos atuantes
as margens das religides institucionalizadas neste campo religioso. As agentes, embora

requisitadas, ndo adquirem os status atribuidos aos agentes homens.

Algumas observagdes nos levam a constatar situag@es discriminatorias contra essas
agentes religiosas no mercado religioso dominado e manipulado por liderancas masculinas.
Resquicios dos sistemas de poder, tracados e planejados no patriarcalismo judaico-cristéo,
imposto durante séculos pela religido dominante, a Catdlica, sendo reforcado mais adiante, por
muitas igrejas protestantes e pentecostais. Assim como em muitas tradi¢bes religiosas
populares, onde a presenca de mulheres é marcante, embora seja notério o papel secundario
imposto a elas. Contudo, observa-se ainda, embora 0os combates institucionais das religides
estabelecidas, o carisma das agentes religiosas independentes, que lhes proporciona
legitimidade durante suas atuacgdes perante o povo. Carisma resultante das demandas populares,
pois estas, ainda muito ligadas as praticas religiosas ndo institucionais, legitimam os servicos

oferecidos por tais agentes independentes ao solicitar seus trabalhos.

Tais observacdes nos levam a questdes no que diz respeito as relacdes e 0s contextos
onde se realizam as dindmicas da religido institucionalizada versus religiosidade popular.
Assim também, liderancas legitimadas institucionalmente versus liderangas consideradas
“marginais”. O que nos remete a algo ainda mais periférico em se tratando de posic6es de poder
guando o tema € liderancas exercidas por mulheres, pois, mesmo que elas venham a possuir
carisma em meio as demandas religiosas, ainda assim, elas sdo portadoras, em muitos casos, de
imagens negativas e pejorativas no espaco religioso dominado por homens. Assim podemos ver
0 quanto a questdo dos géneros encontra-se presente neste meio como em tantos outros campos

da sociedade.

Mulheres estdo sempre relacionadas a fung¢fes secundarias gragas ao sistema social ao
qual a sociedade esta estabelecida. Elas servem para auxiliar, cuidar, secretariar, servir, uma
reproducéo da area privada, ou doméstica, dentro das instituigcdes religiosas. N&o a toa se auto-

intitulam “familia”. Com enfoque nas relacdes de poder que permeiam o campo religioso
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paraense, onde encontramos, a muito, a reproducdo do sistema de género vinculado ao
patriarcalismo vigente na sociedade, assim como nas analises do papel feminino atuante nele,
torna-se inevitavel ndo analisar as relacdes entre homens-lideres-sacerdotes-oficializados e

mulheres-marginalizadas-feiticeiras, numa ralacdo de géneros no meio religioso paraense.

A demanda religiosa do campo é consumidora de praticas magico-sincréticas por
natureza. Dificilmente encontramos paraense que ndao compartilhe de alguma prética religiosa
para as atividades do cotidiano. H& os que carregam amuletos, hd os que tomam passe, ha 0s
que se benzem, os que fazem o sinal da cruz, os que fazem oracgdes para tudo, os que fazem
simpatias para fazer a chuva parar, os que repreendem o mal batendo na madeira, os que
acreditam que chinelas viradas € sinal de mal pressagio, os que temem o canto de algum animal,
e outras inlimeras simpatias, supersticdes e crencas pertencentes a cultura local. E justamente
por serem pertencentes a cultura local, que grande parte das crencas e credos populares transita
pelas religibes institucionalizadas do local mesmo que estas sejam diferentes nos dogmas,
teologias e doutrinas.

Convenhamos que o campo religioso paraense resulte de sua matriz fornecedora de
sentidos e recursos para a cultura das populacdes existentes nele. O que d& margens para
atuacdes diversas de variaveis agentes-guias-espirituais, tanto institucionais como auténomo-
populares. A liberdade méagico-sincrética do campo é uma porta aberta para ambos 0s géneros
e sexos. Mulheres que sdo combatidas por suas atuacdes magicas fora das instituicGes religiosas
sdo combatidas por serem mulheres e ndo por suas praticas, haja vista muitos lideres
institucionais exercerem praticas parecidas dentro de seus templos. O que estd em jogo €

monopdlio do simbolo religioso, mas também o monopolio da lideranca do género dominante.

Dentro do olhar institucional algumas questfes contribuem para a imagem negativa da
mulher religiosa condutora de rituais independentes dessas institui¢des. Pierre Bourdieu (2007)
comenta importancia do poder simbdlico, a sujeicdo ao poder invisivel oriundo dele, assim
como a capacidade de construcdo da realidade que ele possui para os individuos e suas
instituicGes. Na relacdo do atual contexto amazénico-paraense e seus habitos religiosos e suas
disputas de poder pelo monopolio do bem simbolico, travadas pelos agentes do campo religioso
que tem como protagonistas instituigcdes religiosas e religiosidades populares os poderes podem
ser legitimados de forma diferentes. No entanto, giram sempre entorno da matriz religiosa
paraense e seus aspectos caracteristicos ao campo religioso e as cosmovisdes presente nele. E

0 campo de conflito impondo as normas para as relacoes nele (BOURDIEU, 1996).
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Quanto as culturas, o conceito de habitus (BOURDIEU, 1996) e mencionando também
0 conceito de regionalismo, caso particular das lutas simbolicas e agentes envolvidos
individualmente ou coletivamente, onde se encontra em jogo a conservacao ou transformacéo
das forcas simbolicas e suas vantagens econdmicas e simbolicas, nos ajudam a entender as
dindmicas existentes e operantes do campo. Assim como o conceito de campo (BOURDIEU,
1996), na compreensdo dos costumes que regem tais culturas. Culturas ja estabelecidas
socialmente nos locais onde atuam as religiosidades e seus agentes nas necessidades dos
individuos oriundos dos sistemas ja formados mesmo antes destes individuos entrarem em cena,
como Peter Berger e T. Lukman (1985) retratam a compreensdo da estrutura social ja formada,
a qual o individuo se depara ao adentrar em “cena”. O papel feminino imposto pela sociedade
as mulheres, e que na religido encontra-se ainda muito forte, faz parte deste sistema, que atua a
partir da partilha da vida cotidiana e o processo de formacao de hébitos, como as origens dos
papéis, assim como o universo simbdlico sendo concebido como a matriz de todos os

significados socialmente objetivados e subjetivamente reais.

Os principais meios de resisténcias desenvolvidos pelas mulheres sacerdotisas,
curandeiras, benzedeiras, profetisas, diante as investidas da religido institucional patriarcal esta
no abandono das cosmovisOes originalizadas pelo sistema patriarcal de um papel secundario
para 0 sexo feminino. E, assumindo a posicdo de, assim como o homem, portadoras de
capacidades e missdes para o desempenho da lideranca sacerdotal. As circunstancias geradoras
que fazem o surgimento das mulheres-agentes-religiosas independentes quase sempre esta ai.
No entanto, podemos somar ao fato de muitas, a0 compreenderem isso, e exercerem seus
talentos, sendo combatidas dentro de suas institui¢cdes, quando pertencentes a uma, procurarem

organizar seus proprios cultos ou reunifes. Acabam por organizar seu “mundo”.

Até que ponto as mulheres que se utilizam das praticas de rituais magicos sdo
combatidas pela grande maioria das liderancas masculinas das instituicdes religiosas, sobretudo
as cristas? Mulheres sofrem descriminagcfes em todas as areas sociais. No campo religioso elas
sdo combatidas ndo somente no meio institucional, mas também nas religiosidades

consideradas populares.

No catolicismo dificilmente teremos embates diretos entre liderancas masculinas e
liderancas femininas. No entanto, como ja sabemos, a histdria catolica é repleta de registros de
combates a mulheres praticantes de algum ritual méagico-religioso ou conhecimento. No Para,
as gentes religiosas pertencentes as religiosidades populares como a pajelanca cabocla e o

catolicismo popular séo negadas e combatidas pelo clero. Estas mulheres se utilizam de habitos,
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signos, simbolos e rituais catolicos, muitas vezes ressignificados, misturados as suas praticas
para exercerem o papel de fornecedores de solu¢des magicas. As benzedeiras utilizam-se das
oracOes e rezas catolicas e um galho ou pequeno ramo de folhas para benzerem e oferecerem
cura, protecdo, livramento e paz de espirito aos que as procuram. As pajés sdo combatidas ndo
sO pelo clero catolico, mas também pelos pajés homens que ndo aceitam e ndo consideram
mulheres como sendo portadoras do dom. No meio pentecostal as mulheres ocupam fungdes
importante para o desenvolvimento das igrejas, embora muitas ndo sejam reconhecidas ou

consagradas a pastoras ou lideres.

Onde atuam as mulheres portadoras de solugdes maégicas, sendo provedoras de
“bengdo”, milagres e solucBes? Essas agentes religiosas atuam numa é&rea carente das
instituicBes ja estabelecidas nas areas mais pobres do Pard. Quando um movimento religioso
popular, em seu inicio, acumula carisma, geralmente isso é resultado das ofertas que este
movimento é capaz de fazer a sua clientela. No entanto, ao se institucionalizar, isso decorrente
do crescimento no numero de seguidores, que se transformou em membros, o carisma passa a
ser burocratizado, surgem os dogmas e as doutrinas uniformes, e quase sempre esquecem as
ofertas pela qual as demandas se achegavam. As novas instituicdes apegam-se as praticas
burocraticas, deixando a “brecha” nas necessidades ritualistico-magicas e sincréticas
pertencentes a cultura popular. As agentes religiosas independentes atuam ndo s6 no coletivo
do povo, mas também nas subjetividades religiosa-espirituais dos individuos. Elas estdo

disponiveis as demandas, ao contrario das liderancas institucionalizadas.

Quais suas principais praticas-rituais? Quase sempre elas, as agentes religiosas, estarao
ligadas as praticas magicas. Pode-se afirmar que, algo em comum a todas elas é o fato de usarem
a oracdo ou préticas verbais de palavras-amuletos para inicio ou fim de suas atividades
ritualisticas. Assim como a utilizagdo de elementos simbo6licos no auxilio de seus trabalhos. As
benzedeiras usam pequenos ramos de folhas, as profetisas pentecostais usam 6leo ungido, as
pajés algumas bebidas ou fumos e ervas, e por ai. Quase sempre seus rituais diferenciam dos
cultos e reuni@es institucionais religiosas por haver maior manifestacdo de performances, e
quase sempre desassociadas dos dogmas. S&o dadas ao transe com mais frequéncia que as
liderancas masculinas institucionais. Por esta razdo pode-se dizer que elas representam com

mais fidelidade as dindmicas imaginadas no plano espiritual pelas demandas.

Por que, embora, requisitadas pelas demandas, muitas ainda carregam estigmas
negativos? Por que ndo tomam mais visibilidade socialmente, como os lideres homens? Alguns

fatores estéo relacionados a essas questdes. As ideologias patriarcais formadoras das sociedades
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e suas culturas, e que serviram de base para muitas religiosidades populares e institucionais €
uma delas. Ou seja, as religides sdo hoje o reflexo, em grande parte, dos sistemas sociais, assim
como as sociedades sdo reflexo dos fundamentos religiosos que ajudaram a construir as
sociedades. As lutas por igualdade de géneros encontram no campo religioso mais uma area da
extensdo social construida nas ideologias patriarcas e machistas, juntamente com o senso moral

religioso.

OS PAPEIS SOCIAIS INTERFERE NA CLASSIFICACAO SIMBOLICA

Quando se trata do papel da mulher em tradic6es religiosas como a pajelancga, vemos o
lugar de cada um dos sexos. A dominacdo de areas por sexos na pajelanca nao é diferente de
tantas outras tradi¢Ges sdcio-religiosas, 0 homem tem o dominio sobre esta pratica. Dominagao
que lhe é estendida da pesca, e do poder das fungdes sociais. Maria Angélica Motta Maués e
Gisela Macambira Villacorta (2008), em “Matintapereras e pajés: género, corpo e cura na
pajelanga amazonica”, mencionam a mulher e seu lugar na sociedade, sua luta para entrar num

campo dominado pelos homens, em especial em Itapua, onde realizada as pesquisas.

A mulher, no que diz respeito para a pajelanca, sempre € tratada como um “ser
transitante” ou liminar, com suas ambiguidades. Motta-Maueés e Villacorta fazem mencéo do
social interferindo na classificacdo simbdlica, e isso, implicando numa auténtica inversdo de
papéis ou posicdes. O resultado sdo os limites rigorosos impostos as mulheres, impedindo sua
livre circulacdo e sua atuacdo em certos campos da sociedade, e dando ao homem total liberdade
de transicdo. Isso tudo vinculado ao fato da mulher ser considerada um ser em liminaridade.
Acredita-se que a mulher seja uma fonte de desordem, onde é acometida de acontecimentos que
envolvem seu corpo, como a menstruacdo, gravidez ou resguardo pds-parto, isso resulta nos
tabus que podem ser alimentares ou de restricdes comportamentais. Tudo isso vindo de ameacas
e proibicdes de carater natural ou ndo natural, por isso as mulheres também sdo consideradas
algo perigoso, sendo chamadas de “venenosas”, podendo transmitir panema nao s6 a objetos,

Ou a animais, mas ao proprio homem.

Na préatica do xamanismo (pajelanca) é proibida a participacdo da mulher nos aspectos
importantes como nas curas de doencas, pois 0 xamanismo é considerado exclusivamente uma
pratica masculina, assegurando ao homem o dominio social na comunidade onde as préaticas da

pajelancga-cabocla constitui a principal peca para a ordem do sistema, onde coloca cada um no
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seu lugar, homens no “comando” e mulheres mais afastadas do poder. Ja que sua imagem tras

a vista um “‘ser desorganizador”.

Como em todos os campos que oferecem poder e status, o campo religioso €, em grande
parte, pelo menos burocraticamente, dominado por homens. Usado na perpetuacdo de sua
dominacdo social o sacerddécio masculino. O homem apodera-se dos rituais, e exclui a mulher
em muitos deles, ainda que elas participem, ndo possuem autoridade para efetuar a bencéo da
entidade. Podemos citar algo do nosso cotidiano, aqui na cidade grande, por exemplo, as
novenas realizadas em lares, sdo feitas por mulheres, mas a presenca do padre é indispensavel,

nem que seja no ultimo dia para encerrar e abencoar o lar onde se realizou as reunides.

E por que ndo falar da imposicdo de muitos pastores, em muitas denominagdes
evangélicas que nao admitem a ordenacgdo de mulheres ao pastorado. A pajelanca cabocla e seu
machismo na privacdo de suas praticas pelas mulheres reflete o que muito se observa nas
sociedades: 0 homem lutando pela permanéncia no poder, e excluindo a mulher de préaticas
ligadas a qualquer tipo de poderes. O campo religioso paraense reproduzindo e sendo
reproduzido nos habitos e comportamentos dos individuos e suas instituicdes, comunidades e

tradicdes.
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CONCLUSAO

A vida religiosa dos individuos paraenses se funde, a muito, com as praticas do dia-a-
dia, e assim, suas necessidades, seus desejos, seus lazer e entretenimentos. Um povo muito
sincrético que tem nas religiosidades as cosmovis@es para explicar os fatos ocorrentes na vida
individual ou coletiva. Religiosidades populares ou institucionalizadas que disputam o
monopolio deste campo religioso rico em diversidades culturais que acabam por se fundirem

ocasionando uma matriz religiosa ditadora das normas e dindmicas do meio religioso paraense.

Por ser um campo com caracteristicas especificas de atuacdes religiosas carregadas em
misticismos, sincretismos e praticas magicas, culturalmente demanda uma inumeravel clientela
por solugdes e trabalhos religiosos na satisfagdo de efeitos em diversas areas da vida dos
individuos. Por esta razdo, nao s6 as demandas se multiplicam em busca das ofertas magicas,
mas também as ofertas magicas. Isso acontece acompanhado do surgimento de novos agentes
e suas ofertas. Os agentes podem ser tanto homens quanto mulheres, o que faz surgir disputas
por clientelas, e assim, por lideranca do mercado religioso através da manipulacdo e

monopolizacdo dos bens simbdlicos.

As disputas sdo diferentes entre agentes homens, quase sempre classificadas em
oficialidade da lideranca. Os agentes especialistas produtores dos bens simbdlicos, e do outro
lado os agentes autbnomos sem legitimidade institucional. Ja entre os géneros masculino e
feminino, as disputas séo reforgcadas pelo velho padréo social da divisdo dos papeis sociais. Ou
seja, mulheres sdo combatidas por exercitarem praticas ndo validadas ao seu género, e por serem
mulheres. Além do mais, mulheres que se sobressaem a muitos homens no meio de uma
determinada comunidade faz estranhar o velho padréo social fundado na binaridade macho e

fémea.

A populagdo reproduz o sistema binario, mas parece que somente com as questdes de
autoridade, lideranca, direitos e igualdade é que o binarismo torna-se intransponivel. Uma
mulher que oferece solucdes através da magia € muito requisitada por clientes, até mesmo
homens. No entanto, quando toma a imagem de uma lider, encontra resisténcia por ocasido da
cultura, do credo, dos sistemas sociais e religiosos. Ainda assim, uma parcela de sua clientela
Ihe atribuira de poder, mesmo que para eles seja considerado um poder magico, para elas é um
poder de autoridade. Uma coisa é certa, ambos os poderes, magicos ou de autoridade, sao

acompanhados pelo poder carismatico que nelas se encontra.

A disputa por poder ndo se d& apenas de religido para religido, ou de denominacéo para

denominagdo. Da-se também, e principalmente, entre os agentes religiosos em busca das
Revista Nures | Ano XV | Nimero 36 | maio-agosto de 2017 Pagina 15

Religido, Sexualidade e Género Il



liderancas dos grupos religiosos, e assim na busca pelo dominio dos bens simbdlicos para a
detencdo do monopolio religioso através dos simbolos produzidos e ofertados as demandas
religiosas. Assim, 0s agentes encontrados no campo religioso procuram se destacar entre 0s
demais da concorréncia, utilizando-se das necessidades espirituais que sao manifestas na vida
fisica dos que buscam por solugdes méagicas na religiosidade populares ou institucionais. Ambas
as religiosidades, tanto popular quanto institucional, estdo sujeitas as “guerras” de agentes

religiosos em busca de poder e lideranca em seu seio.

O campo religioso paraense apresenta grandes tradicdes religiosas atuantes nele, e que
por apresentarem a mesma finalidade, ofertas de solu¢fes mégicas as demandas paraenses,
entram na “briga” pelo monopdlio, legitimacéo e autoridade religiosa. No entanto, as tradigdes
religiosas possuem lutas internas. As mas comuns estdo entre lideres reconhecidos
institucionalmente e os ndo reconhecidos, assim como disputas entre homens e mulheres, uma
extensdo do sistema social patriarcal, onde a mulher é posicionada em um lugar inferior.
Seguindo a tradicional forma social dos papeis sociais, onde o setor publico é dedicado ao

homem, e o setor privado é reservado a mulher.
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