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O que é intolerancia e preconceito?

Estigmatiza¢do. Violéncia impositiva de uma marca ou imagem-padrdo que resumiria
de uma vez por todas, com inflexibilidade e auséncia de autocritica, toda pessoa de um
determinado grupo, passando por cima da rica complexidade humana. Reducionismo.
Falseamento. Agressividade e hostilidade. Passionalismo. Imunidade ao discurso racional.
Exclusdao moral do outro, do “diferente”. Discriminagdo, apartagao.

Opinido hostil sem conhecimento direto. Maximizag¢do de “defeitos” individuais em
funcdo do “contexto ndo individual” (étnico, politico, religioso) da vitima. Recusa de didlogo.
Caricaturizagdo.'

O que ¢ tolerancia?

Capacidade de resistir a situagcdes desfavoraveis. Atitude que consiste em mostrar-se
razoavel e compreensivo para com as idé€ias, crengas religiosas e sistemas politicos diferentes
ou contrarios aos proprios.”

Mas o que é intolerancia, para além das generalidades? O que é tolerancia, e

quais reais motivacées subjazem mesmo a atitudes tolerantes? Como ambas se

' As defini¢des acima foram fruto de um brainstorm durante o curso “Tolerdncia e Preconceito”, realizado na
sede paulista da Anistia Internacional em 8-maio-99 e dirigido pelo socidlogo Eduardo Fragoaz. O evento contou
com a significativa presenca de religiosos catolicos e evangélicos.

> Bernhard Hiring e Valentino Salvoldi. Tolerdncia — Por uma ética de solidariedade e de paz (Sdo
Paulo:Paulinas, 1995): “poder-se-iam distinguir trés maneiras de lidar com um conflito, relacionadas aos
diversos comportamentos: no caso de um conflito administrado através do ataque ndo se pode falar de tolerancia;
no caso de uma retirada, hd mais proximidade da tolerancia no seu significado passivo [suportar]; somente
quando existe negociacao ¢ que se pode dizer que se estd diante de um comportamento tolerante no sentido pleno
e positivo do termo [...] E no sentido todo especial de negociagio que se propde a “tolerincia”: como um valor a
conquistar, como uma modalidade de ag@o guiada pela analise razoavel e realista de si mesmo e do outro, como
caminho em diregdo a solidariedade”. (p.12)



manifestam quando se observa a interacdo de denominagdes importantes da comunidade crista
ndo catolica com setores da sociedade brasileira no decorrer da década de 1990?

Verificam-se no Brasil na década de 90 (especialmente — e ironicamente — em 1995,
Ano das Nagdes Unidas para a Tolerancia), choques sérios entre um setor evangélico, a Igreja
Universal do Reino de Deus, ¢ a Igreja Catdlica (mais TV Globo), com destaque para o
famoso episodio do “chute na santa”.’ Outra constante é a reclamacio de que a cobertura
jornalistica de matérias envolvendo evangélicos tem sido freqiientemente discriminatoria.*
Enfim, outra circunstdncia incomoda para muitos evangélicos ¢ a politica adotada pela
Fundagio Nacional de Amparo ao indio (FUNAI) de proibi¢do de acesso de missionarios
evangélicos a comunidades indigenas.” Para completar o quadro, os “evangélicos” sdo
freqlientemente acusados de intolerancia e sua ascensdo ¢ vista, devido a essa imagem, com
certo temor por setores da sociedade.

Notadamente a partir da visibilidade na midia que a Igreja Universal do Reino de Deus
logrou alcangar, surgiram polémicas e incidentes fartamente publicados que colocaram na
pauta dos formadores de opinido a questdo da tolerancia religiosa.

E no mundo pés Guerra Fria, empalideceu o embate ideoldgico e assumiu destaque o
papel que outras matrizes definidoras de identidade, especialmente as religiosas e étnicas,

exerceriam no fomento de conflitos.’

3 Na madrugada de 11 para 12 de outubro de 1995, o Bispo Sergio Von Helde, da TURD, tocou com um dos pés
a base de uma imagem da Padroeira do Brasil.

* Em 22 de julho de 1992, carta publicada no Painel do Leitor da Folha de S.Paulo, protestava: “Manifesto minha
total desaprovacdo ao tratamento que a Folha tem dedicado aos evangélicos em suas paginas. Percebe-se um
claro menosprezo. As matérias, quando existem, véem, sempre, angulos desfavoraveis. Sente-se a impressao de
que ha intengdo de criar um sentimento antipatico em relagdo aos evangélicos”.

> Desde 1991 a Funai nio firma convénios para o ingresso missionario em areas indigenas. E os missionarios que
ainda trabalham entre os indios ndo devem ter suas autorizagdes renovadas. O ponto central do debate juridico é
a interpretagdo do artigo 231 da Constituicdo Federal, que procura garantir a perservagdo das comunidades
indigenas. O juiz da 16* Vara Federal do DF, por exemplo, entende que Constitui¢do proibe a evangelizagdo de
indigenas. O coordenador de assuntos indigenas da Associacdo de Missdes Transculturais Brasileiras, entidade
evanggélica, declarou recentemente que “ha denuncias falsas e processos tramitando contra agéncias missionarias
e 0 novo Estatuto do Indio, contendo diversos aspectos preocupantes. Queremos que cada crente tome esta luta
como sua. E uma questdo de liberdade religiosa. O que esta em jogo é o direito de os povos indigenas receberem
o Evangelho de maneira correta, na sua lingua, e possam optar por seguir ou ndo a Cristo.” (Revista Eclésia,
maio-2000)

6 Além da discussdo sobre genocidios e atos terroristas, o debate sobre possiveis intolerdncias muito mais sutis,
em paises tidos como muito mais “civilizados” também estd presente. A Assembléia Nacional da Franca adotou
no primeiro semestre de 2000 a mais rigorosa legislacao anti-Seitas da Europa, que tipifica um novo crime de
“manipulagdo mental”. O artigo 9 estabelece este crime, definido como uma atividade “com o efeito de explorar
o estado de dependéncia psicologica ou fisica das pessoas, exercendo repetidas pressoes e utilizando técnicas
para mudar sua capacidade de discernimento, de forma a leva-la, contra sua vontade ou ndo, a fazer ou deixar de
fazer algo que lhe seja bastante prejudicial”. A pena é de 3 anos de prisdo e uma multa de 40 mil dolares, mas se
a vitima for considerada particularmente indefesa devido a idade ou doenga, a pena ¢ de cinco anos de prisdo ¢ a
multa passa a ser de 75 mil dolares. Em 1996, o governo francés publicou uma lista de 173 “seitas perigosas”,
que incluia uma igreja evangélica ligada a uma convencao batista dos Estados Unidos. (Compass Direct, julho de
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Seria conveniente, aqui, reforcar as linhas limitrofes das inten¢des desse esforco. Nao
se busca identificar e analisar com rigor outras causas do fendmeno que ndo as intrinsecas a
um certo meio evangélico, e dentre tais causas ficam fora as que ndo sejam referentes as
posturas esbocadas no veiculo que, assume-se, melhor espelha a “teologia para consumo
popular”: o jornal oficial da denominagdo. Assim, ndo vamos nos deter sobre a teologia
incutida nos centros de formac¢ao denominacionais — semindrios e faculdades teoldgicas —, em
livros oficiais de doutrina, nas pregagdes em cultos nas igrejas ou programas de televisdo e
radio. Nossas pistas sdo garimpadas nos textos do jornal oficial da Igreja Universal do Reino
de Deus, o semanal “Folha Universal”, durante 1995 (e algumas repercussdes em 1996 ),
especialmente editoriais e artigos doutrinarios. Para contrastar, foram lidas as 12 edi¢des do
mensal “Mensageiro da Paz”, jornal oficial das Assembléias de Deus, denominagdo escolhida
porque ¢ a maior dos “protestantismos” considerados grosso modo (histdricos e pentecostais,
indistintamente).

Material relevante publicado pela Folha de S.Paulo em 1995 e inicio de 1996 foi
selecionado.

A “Folha Universal” foi o 6rgdo escolhido pela posicao de pivd da Igreja Universal do
Reino de Deus em todos os episodios graves registrados em 1995. A Folha de S.Paulo foi
selecionada por ser o maior jornal, o mais influente e ‘“agressivo” na cobertura dos
acontecimentos. De qualquer modo, a limitacdo de espago deste trabalho forgou uma
limitacao de veiculos a serem abordados.

Este trabalho assume que hd, ao menos, evidente tensdo reciproca entre sociedade e

comunidade evangélica no Brasil. Esse “ruido” entre setores sociais e determinadas

2000)

7 Outros recortes da FU e da FSP selecionados e arquivados, desde 1990 até hoje, tratam de temas (ndo
ordenados por qualquer critério) como: expansdo evangélica; AEVB; articulagdes do Papa frente a Teologia da
Libertacdo e tentativas de aproximagao com ortodoxos; esoterismo; ciéncia e fé; homossexualismo; sexualidade;
ensino religioso; baixa qualidade da programacio na TV em geral; TV Catolica; Radios “comunitarias” ou
“piratas”; “Lei do Siléncio” (lei ambiental); Cruzadas (historia ¢ pedidos de perddo); cinema, literatura e teatro
(obras relacionadas com religido); elei¢des; seitas do Norte do Brasil; polémicas envolvendo Frei Damido e Dr.
Fritz; matérias na revista Veja , IstoE, Reptblica, The Economist e Time sobre a Universal, evangélicos e
religido em geral; custeio da visita do Papa; conversdo de atores, musicos ¢ atletas; discriminagdo em concurso
para capelania militar; Aborto; valorizagdo da mulher; ecumenismo; templo catélico transformado em igreja da
Universal; “Lei dos 300 metros” numa cidade do interior de Goias (entre templos de diferentes religioes); fim de
isencdo de impostos das igrejas; manifestacdo no interior da Assembléia Legislativa do Rio de Janeiro com a
presenca da imagem de Nossa Senhora; ameaga de morte a vereador do interior do RJ que criticou a idolatria em
programa de radio; proibi¢do do Conselho Federal de Psicologia de tratamento de homossexuais; unido de
catélicos e luteranos; gasto publico com terreiro de candomblé; artigos doutrinarios contra predestinacdo, “riso
santo”, “cair pelo poder do Espirito Santo”; dentincia de artistas que se convertem mas continuam posando nuas;
estatuas de orixas no Dique do Torord, em Salvador (BA), no Distrito Federal, e imagem de Exu na Linha
Amarela, Rio de Janeiro.
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denominagdes evangélicas pode ser rotulado de intolerancia? O que ajudaria a explicar essa
tensao, talvez intolerancia, entre uns e outros? O que os evangélicos publicam em seus jornais
pode esclarecer algumas raizes de episodios registrados no decorrer da década de 90,
especialmente 1995?

Sobre o pressuposto da tensdo, discutiremos genericamente e teoricamente a questao
contemporanea da (in)tolerancia em contraste com o fundamentalismo; relacionando-a a
mudan¢a no quadro religioso brasileiro; e a identidade protestante-evangélica-pentecostal.
Nosso objetivo final ¢ triplo. Primeiro, discutir tolerdncia e intolerancia buscando fugir da
vagueza. Depois, discernir na visdo teologica tal como € propagada pelo jornal oficial da
Universal do Reino de Deus, a denominacao que mais espago detém na midia e mais causa
polémica, elementos que expliquem qual tolerancia e qual intolerancia estdo envolvidas, se

estdo, nos episddios observados em 1995.

Fundamentalismo e Intolerancia
Pode-se relacionar de modo simplista intolerdncia e fundamentalismo. Mas o que ¢

fundamentalismo?

Em termos historicos o “fundamentalismo” é um principio hermenéutico ligado a
interpretagdo de um livro sagrado. O fundamentalismo ocidental moderno nasce nos
ambientes protestantes dos Estados Unidos do século XIX e caracteriza-se pela decisdo de
interpretar literalmente as Escrituras, sobretudo no que se refere as nogoes de cosmologia,
cuja veracidade a ciéncia da época parecia colocar em duvida. Donde a recusa, muitas vezes
intolerante, de qualquer interpretagdo alegorica e especialmente de qualquer forma de
educagdo que tentasse minar a confianga no texto biblico, como acontecia com o darwinismo

triunfante.’

Eco, depois de esclarecer a origem historica do conceito, rebate o quase senso comum

que embaralha fundamentalismo e intolerancia:
O fundamentalismo é necessariamente intolerante? No plano hermenéutico sim, mas

ndo necessariamente no plano politico. Podemos imaginar uma seita fundamentalista que

assume que os proprios eleitos tém o privilégio da justa interpretagdo das Escrituras, sem
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com isso sustentar alguma forma de proselitismo e querer obrigar os outros a condividir tais

. . sy . 9
crengas ou lutar para realizar uma sociedade politica nelas baseada.

Nota-se que, para Eco, a caracteristica que torna um fundamentalismo intolerante ¢
. - .. 1 . . . C o~
sua disposicdo de proselitismo.'” Mas ainda assim, o fundamentalismo ocupa uma posi¢io

menos essencial que a intolerancia, pois

A intolerancia é algo mais profundo, que estd na raiz de todos os fenomenos [como]
fundamentalismo, integrismo, racismo pseudo-cientifico [que] sdo posi¢oes que pressupoem
uma doutrina. A intolerdncia coloca-se antes de qualquer doutrina. Nesse sentido, a
intolerdncia tem raizes biologicas, manifesta-se entre os animais como territorialidade,
baseia-se em relagoes emotivas muitas vezes superficiais — ndo suportamos oS que Sao
diferentes de nos porque tém a pele de cor diferente, porque falam uma lingua que ndo
compreendemos, porque comem rds, cdes, macacos, porcos, alho, porque se fazem tatuar..."'

E necessario um passo além do desabafo de Eco. Seu compatriota Norberto Bobbio

faz uma distin¢do que sera de fundamental utilidade neste trabalho:

Uma coisa é o problema da tolerdncia de crengas e opinides diversas, que implica um
discurso sobre a verdade e a compatibilidade teorica ou pratica de verdades até mesmo

contrapostas, outra é o problema da tolerancia em face de quem é diverso por motivos fisicos

¥ Umberto Eco. Cinco Escritos Morais. p.111

? Ibid. p.112 (Os grifos sd0 nossos)

' Nesse sentido, interessante ja aqui registrar o dispositivo da Declaragdo dos Direitos do Homem da ONU
(1948), que toca na garantia de liberdade religiosa (artigo 18): “Todo homem tem direito a liberdade de
pensamento, consciéncia e religido; este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade
de manifestar essa religido ou crenca pelo ensino, pela pratica, pelo culto e pela observancia isolada ou
coletivamente, em publico ou em particular.” (os grifos sdo nossos). Héring e Salvoldi assim problematizam a
mudanca: “desde que o homem ¢é homem, a convivéncia entre os individuos e entre os povos se baseou em dois
principios e por eles se guiou: de um lado, a procura, a afirmacdo e a defesa de uma identidade individual; de
outro, o desejo de permuta ¢ do encontro, com a conseqiiente aceitagdo da mudanca. A transformacgéo (de si
mesmo, do grupo de pertenca, da cultura do proprio povo) que ocorre na mistura ou no encontro com os outros,
com projetos de vida e culturas diferentes, ¢ vista por alguns como enriquecimento, ao passo que outros
reconhecem em tudo isto um perigo ¢ um contdgio. Particularmente lamentavel e as vezes dilacerante é a
presencga deste dualismo no terreno religioso, justamente onde devem conviver a convicgao de se estar abragcando
a unica religido verdadeira e a0 mesmo tempo o respeito, a aceitagdo ¢ mesmo o amor ao desigual”(op.cit.p.9-
10). Veremos adiante que ¢ na mudanca de religido, no “proselitismo”, na “evangeliza¢do”, que realmente reside
a grande dificuldade para a pratica da tolerdncia. “De passagem, notemos a distingdo entre evangeliza¢do
(atividade legitima que a Igreja [catolica] faz) e proselitismo (atividade ilegitima que as “seitas” [evangélicas]
fazem)” (Paul Freston. Protestantes e politica no Brasil. p. 11)

"Eco. Cinco Escritos Morais. p.114
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ou sociais, um problema que poe em primeiro plano o tema do preconceito e da conseqiiente

. .. ~ 12
discriminacado.

Atualmente o conceito de tolerancia é generalizado para o problema da convivéncia
das minorias étnicas, lingliisticas, raciais e para os que sdo chamados de “diferentes”, como
por exemplo os homossexuais. Mas tolerancia em seu significado historico predominante diz
respeito a convivéncia de crencas religiosas — posteriormente politicas — diversas.

A questao fundamental que sempre foi posta pelos defensores da tolerancia religiosa ¢
como s30 compativeis, tedrica e/ou praticamente, duas verdades opostas. Ja o problema do
defensor da tolerancia em face as minorias e ao diferente ¢ de que maneira demonstrar que o
mal-estar do preconceito deriva de formas irracionais e puramente emotivas de julgar os seres
humanos (para Eco isso ¢ impossivel, pelo menos com adultos).

Por fim ¢ interessante notar que historicamente o debate referente — exclusivamente
— a possibilidade de convivéncia de confissdes religiosas diversas nasce precisamente na

época em que ocorre a ruptura do universo religioso cristdo.

Identidades: protestante, evangélica, pentecostal

Identidade é o que defendemos depois que a guerra ja comegou.

Daniel Piza

A tolerancia ou intolerancia, conforme o discernimento de Bobbio, tem a ver com a
questdo da verdade. Tema especialmente caro aos evangélicos, pois “ser da verdade” ¢
componente integrante de sua identidade.

Sao fundamentais na defini¢do de identidade evangélica:

1. a exclusividade de Jesus como caminho de salvagao;

2. obrigagdo de combater a idolatria;

3. um forte senso de “ter a verdade” e “ser diferente”;

4. um forte senso de obrigagdo de evangelizar, mas nao apenas de semear o

Evangelho para quem quiser ouvir, e sim expandir.

12 Norberto Bobbio. 4 Era dos Direitos. p.203
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Mas além desses tragos, o que poderia ser considerado como identidade evangélica?
Queremos aqui resgatar alguns esfor¢os para esclarecer possibilidades definidoras de
identidade evangélica, partindo de uma discussdo prévia que traga uma linha evolutiva da
analise weberiana até discussdes mais recentes.

Weber defende no classico A4 Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo uma tese
(subsidiaria) de que apenas bases materiais ndo teriam sido suficientes para a génese do
capitalismo moderno, e que a forma de encarar a vida do Protestantismo, em particular de seu
ramo calvinista, foi um dos fatores que liberaram as energias sociais na dire¢do da formacao
capitalistica.

O espirito do capitalismo ndo ¢ mero desejo de ganho, algo que sempre existiu
(empresas aventureiras, que tiram seu lucro do espolio na guerra; ou mera manutencdo de
posicdes privilegiadas no aparelho de Estado que permitem corrup¢do), mas um sistema
marcado pela separacdo da economia doméstica, contabilidade e organizagdo racional do
trabalho. O espirito capitalista ¢ toda uma forma de vida que elege a aquisi¢ao nao como algo
meramente util, mas um imperativo que, irrealizado, ndo denota tolice, mas falha no
cumprimento de um dever. A marca caracteristica do capitalismo é o racionalismo formal, a
postura permanente de calculo de custo/beneficio no dia-a-dia, a auséncia de
constrangimentos morais e religiosos inibidores do acumulo.

Uma vez delineado o que se entende por capitalismo, Weber investe na andlise do que
vem a ser a “ética protestante”, investigando especialmente o Calvinismo em sua doutrina
central: a Predestinagdo. Grosso modo, tal doutrina assevera que Deus, em sua absoluta
soberania e designios insondaveis, escolheu antes da fundagdo do mundo alguns para o gozo
eterno e louvor de Sua gloria, ao passo que outros foram designados para a danacdo eterna.
Uma das conseqiiéncias psicoldgicas dessa severa doutrina ¢ a soliddo do crente — sua
salvacdo ndo depende da Igreja, nem do clero, nem dos sacramentos, o que acaba
desembocando num individualismo essencial.

A ortodoxia calvinista mostrou-se incapaz de lidar com o problema pastoral de dar
resposta a essa inseguranca em matéria tdo crucial a existéncia. Uma primeira solucdo foi
simplesmente ensinar que todo crente tinha o dever de considerar-se salvo. Mas o resultado
ndo intencional da doutrina mestra do Calvinismo ¢é o ascetismo intra-mundano, a
transformagdo dos fi¢is em “monges” mergulhados neste mundo sem deles gozar, agentes
auto-disciplinados dedicados inteiramente a servir a Gloria de Deus em suas tarefas seculares,
fazendo o melhor, ganhando o maximo possivel, sem jamais ceder a tentagdo de usufruir dos

prazeres disponibilizados pelo acimulo material. A “certitudo salutis” vem desse “wordly
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asceticism”. A confianca de ser um dos eleitos ¢ conquistada pela via desse ativismo, da
ascese que nao se recolhe a mosteiros, mas elege o mundo, agora uma arena desencantada,
como o palco de sua glorificagdo de Deus. O meio para se obter seguranca de salvacdo ¢ a
entrega a uma vocagdo.”” A salvagdo nio vem por obras, Calvino repete Lutero. Mas as
obras'* garantem o status de eleito, retruca o atormentado calvinista.

O desencantamento do mundo, ou elimina¢ao da magia do mundo, ¢ outro aspecto
importante da cosmovisdo protestante. Deus ¢ transcendental, e todo e qualquer ritual e
emocionalismo € visto com desdém e desconfianca pelo calvinista. Assim, o mundo ¢é parte da
ordem criada por Deus, e uma das formas de conhecé-lo ¢ conhecer a natureza.

A congruéncia entre ética protestante e espirito do capitalismo fica assim demonstrada

por Weber:

1. ascetismo intra-mundano, a dedicagdo de toda a vida a uma vocacdo para a
Gloria de Deus combinada com a abstinéncia dos prazeres e lazeres (industriosidade +
frugalidade), desmontou as amarras e constrangimentos espirituais contra o acumulo e
favoreceu a organizagao racional e sistematica (capitalista) da atividade humana;

2. desencantamento do mundo impulsionou a pesquisa cientifica;

3. a “solidao essencial” do calvinista abriu caminho para o individualismo e para

as relacdes negociais despersonalizadas (contratuais) do capitalismo moderno.

Se antes a certitudo salutis foi alcangada pelo ascetismo intra-mundano em sua
entrega total do individuo a vocagdo, de onde vira tal seguranca agora, num mundo em que o
trabalho ¢ drasticamente posto em xeque, ou seja, a disciplina e entrega a vocacdo nao dao
mais conta do desafio de manter uma vida estavel ¢ as sedugdes do lazer, do entretenimento e
do prazer sdo multiplas, bombardeando via midia a todos por variados e constantes meios, 0
que implica numa dificuldade imensa de resisténcia a seus apelos?

E importante frisar o tragico deste momento historico em que o valor do trabalho se
derrete. Vivemos o calor do desemprego, do subemprego e do trabalho irregular. Tudo que

horrorizava a ética profissional puritana:

13 Este anseio pela certeza da salvagdo ¢ um exemplo de “interesse ideal”.

14 . « 9~ . .. . . .
O conceito de “obras” nao deve ser entendido no calvinismo no sentido de atos isolados, mas de uma vida

sistematica e racionalmente dedicada a vocagao.
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“Fora de uma vocag¢do bem sucedida, as realiza¢ées do homem sdo apenas casuais e
irregulares, e ele gasta mais tempo na vadiagem do que no trabalho” [...] “ele [o
trabalhador especializado] efetuara seu trabalho ordenadamente, enquanto um grupo
permanecera numa continua confusdo, ndo conhecendo sua atividade, nem tempo nem
lugar... razdo pela qual ter um oficio certo é o melhor para todos”. O trabalho irregular, que
muitas vezes o operdrio comum é obrigado a aceitar, é, muitas vezes, um inevitavel, mas,
sempre um indesejavel estado de transi¢do. Assim, falta a vida do homem sem oficio aquele

, . r . r 7. . . . 15
cardter sistematico e metodico requerido, como vimos, pelo ascetismo secular.

Em nossos tempos, em alguns setores da Igreja, o sentimento de garantia de salvagao ¢
alcangado por um alto nivel de consumo, combinado ao pagamento regular de dizimos e
ofertas a um Deus cuja paternidade legitima o desfrute, aqui e agora, daquilo que antes era
sinal de adora¢ao a Mamom (depois de conceder por Seu poder a conquista da riqueza). Pode-

se especular que essa mudanga tenha alguma relacdo com dois fendmenos opostos:

1. por um lado, a riqueza excessiva, especialmente nos EUA, de formagdo
protestante, e entre as elites dos paises periféricos, a qual demanda escapes para a culpa de ser
prospero num mundo repleto de pobreza. A Teologia da Prosperidade elimina a culpa da
riqueza. Mais do que isso, Deus abencoa a ostentacdo de riqueza, que ¢ um direito de seus
filhos. Afinal, eles sdo “filhos do Rei”;

2. de outro, a frustragdo das classes populares (e de parcelas das classes médias),
na periferia do mundo regido pela globalizagdo neoliberal, pela incapacidade de ascender
socialmente seguindo o receitudrio tradicional — industriosidade + frugalidade.'® A Teologia
da Prosperidade diz que a riqueza vird, se dermos dizimos, conquistando assim os favores de
um Deus que “paga dividendos”. Usando ironia, poderiamos dizer que tais mudancas
representam  uma  transicdo de  modelo: de  “industrial”/protestante = para

“financeiro”/neopentecostal.

1> Max Weber. Etica protestante e espirito do capitalismo. p. 115 (citando Baxter)

' “For pentecostals, the ‘lost decade’ meant that traditional effects of conversion (honesty, frugality and hard
work) were not as efficient in producing upward social mobility”. Paul Freston. “Popular Protestants in Brazilian
Politics: A Novel Turn in Sect-State Relations”. Social Compass vol. 41 n°4. 1994. (citado por Bastian. op.cit.)
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Segundo Mariano”, denominagdes como Renascer, Universal do Reino de Deus,
Nova Vida, Internacional da Graga de Deus e Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra se
adaptaram as promessas da sociedade de consumo, aos apelos do lazer e as opcdes de
entretenimento criadas pela industria cultural. Ou se mantinham sectarias e ascéticas,
aumentando sua defasagem em relacdo a sociedade e aos interesses ideais ¢ materiais dos
crentes, ou faziam concessoes.

Se a ética protestante foi co-geradora do espirito capitalista, para depois ser por ele
completamente repelida, ou melhor, desprezada como irrelevante em suas raizes religiosas,
agora o turbocapitalismo em sua fase ultraconsumista se lanca com toda a for¢a de sua
influéncia sobre a “religido protestante”, e ¢ co-genitor de profunda transformagao

doutrinaria. Weber o “profetizou”:

De acordo com a opinido de Baxter, preocupacoes pelos bens materiais somente
poderiam vestir os ombros do santo “como um ténue manto, do qual a toda hora se pudesse

. o . 18
despir”. O destino iria fazer com que o manto se transformasse numa prisdo de ferro.

O que se vive no neopentecostalismo da teologia da prosperidade é pos-protestante em
mais de um aspecto.'” Um deles ¢é a base ideologica para a vida econdmica cotidiana.

O consumo abengoado nao substitui a santa disciplina para o trabalho, mas representa
um rompimento da interdi¢do de gozo da riqueza acumulada disciplinadamente e uma queda

de confianca no trabalho assalariado.”’ Representa a capitulagio do ascetismo em que a

'7«Os Neopentecostais e a Teologia da Prosperidade”. Novos Estudos n° 44. margo 1996. p.24ss

' Weber. op.cit. p.131

' Interessante notar, por exemplo, que o ritual e o emocionalismo, que sdo vistos com desconfianga pelo
calvinista, sdo marcas dos cultos neopentecostais. Além disso, arriscamos dizer que, como ficard mais claro
adiante, no quadro referencial montado por Bourdieu (Génese e Estrutura do Campo Religioso), muitas
denominacdes que classificamos utilizando tipos ideais weberianos como seitas langadas por seus Profetas
seriam melhor compreendidas enquanto empreendimentos mais acentuadamente magicos comandados por seus
Feiticeiros (ou tipos hibridos: “Profetas-Feiticeiros™). Outra pista neste sentido é a oposi¢do entre feitigaria como
“coer¢do magica” ¢ a religido como “servigo divino”. Conforme Weber, citado e comentado por Bourdieu no
apéndice ao texto citado (Uma interpretagdo da religido de Max Weber): “Pode-se designar com o nome de
‘religido’ e de ‘culto’ as formas de relagdo com os poderes sobrenaturais que se manifestam sob a forma de
preces, sacrificios, veneragdo, em oposi¢do a ‘feiticaria’, considerada como ‘coercdo magica’; e, de modo
correlato, pode-se chamar ‘deuses’ os seres que sdo venerados e invocados religiosamente e ‘demdnios’ os que
sdo objeto de uma coergdo e de uma evocagdo magica.” (Génese... p.91, citando Economia e Sociedade). Dificil
escapar da dedugdo de que, em muitos aspectos, a [URD e correlatas — que internalizaram radicalmente a
Teologia da Prosperidade — de certa maneira “demonizam Deus”, pois sua coer¢do constitui constante no culto
(basta reparar na insisténcia com que os crentes “declaram” e “exigem direitos” como “filhos do Rei”).

? Tanto [URD quanto Renascer em Cristo incentivam sistematicamente seus membros a abrir seus proprios
negocios.
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neurose da proibicao de gastar mais do que o estritamente necessario acaba desembocando
numa obsessao doentia — equivalente — de aquisi¢do material.

Essa revanche do desejo impulsiona os crentes ao usufruto das boas coisas do mundo
(traduz-se: compra de bens de consumo). Um mundo, vale dizer, ja ndo mais desencantado, e

. . 21
aqui encontramos outra virada: a “revanche do encantamento”

, no sentido de quebra do
consenso e confianca da sociedade de fim de século em torno da razao e da ciéncia.

A ética neopentecostal por exceléncia ¢ a aplicagdo combinada da Teologia da
Prosperidade e da doutrina da Batalha Espiritual. A primeira ¢ uma énfase no aqui/agora que
pde em segundo plano temas tradicionais da prédica protestante (arrependimento de pecados,
graca salvadora, reconciliagdo com Deus pelo sacrificio de Cristo na Cruz) e destaca
agressivamente a possibilidade da resolucdo imediata de problemas e de se ter uma vida

saudavel e prospera. A promessa central ¢ que todo crente tem direito de gozar saiude e

prosperidade nesta vida:

Nos, como cristdos, ndo precisamos sofrer reveses financeiros; ndo precisamos ser
cativos da pobreza ou da enfermidade! Deus provera a cura e a prosperidade para Seus
filhos se eles obedecerem aos Seus mandamentos [...] Deus quer que Seus filhos tenham o

melhor de tudo.”

Se para a religido protestante de talho calvinista a pobreza foi vista como virtude®,
para a religido pos-protestante de talho neopentecostal a pobreza do crente ndo ¢ menos que
falta de fé, uma contradicdo em termos. A pobreza do ndo crente ¢ o fruto de sua ndo
conversdo, portanto, um problema de sua exclusiva al¢ada (ele esta “entregue ao demonio da
bebedeira”, ou “é escravo dos demodnios da umbanda”, e assim por diante).

Escobar apresentou outra contribui¢do para tragar a identidade evangélica:

! Ndo confundir com “revanche do sagrado”, tese alias passionalmente rejeitada por Pierucci, como se vera.

2 Kenneth Hagin, Novos Limiares da Fé, Rio de Janeiro: Graga Editorial. p.66. Mariano cita em Os
neopentecostais e a Teologia da Prosperidade declaragdes de Edir Macedo que reproduzem essa concepgao.

» Tal colocagdo evidentemente precisa ser qualificada dentro do quadro descrito por Weber de entrega
disciplinada do calvinista a uma vocacdo, atitude permanente de calculo, ganho e acimulo e interdicdo do gozo
da riqueza acumulada. Assim, essa “pobreza” é o nao-gastar do calvinista completamente absorvido em seu
trabalho para a Gldria de Deus: “Esse ascetismo secular do protestantismo [...] opunha-se, assim, poderosamente,
ao espontaneo usufruir das riquezas, e restringia o consumo, especialmente o consumo do luxo. Em
compensagdo, libertava psicologicamente a aquisicdo de bens das inibigdes da ética tradicional, rompendo os
grilhGes da ansia de lucro, com o que ndo apenas a legalizou, como também a considerou [...] como diretamente
desejada por Deus. A luta contra as tentacdes da carne e a dependéncia dos bens materiais era [...] ndo uma
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1. Heranga Teologica da Reforma: somente a fé, somente a graca, somente a
escritura, somente Cristo;

2. Paixao Evangelistica, fruto dos grandes Reavivamentos do século XVIII, sobretudo
o de Wesley;,

3. Piedade Pessoal, caracteristica do despertamento no luteranismo alemdo de fins
do século XVII, que conhecemos como Pietismo — énfases na decisdo pessoal, na experiéncia
de relagdo com Deus, vida de oragdo/piedade, intensa vocagdo missionaria;

4. Postura Anabatista de Separagdo entre Igreja e Estado,

5. Etica Puritana, uma vida distinta e consagrada a Deus, com altos niveis de
conduta;

6. Dimensdo Social do Evangelho: claro sentido de servico, de obrigacdo social e de

” : 24
postura profética perante os males da sociedade.

Também reproduz-se aqui a caracterizagao empreendida por Bebbington:

1. Conversionismo: énfase na necessidade de mudanga de vida,

2. Ativismo: énfase no esfor¢o evangelistico e missiondrio (a novidade que distinguiu
o “evangelicalismo” de certas formas anteriores de protestantismo),

3. Biblicismo. importancia especial atribuida a Biblia;

. . A . . . . 25
4. Crucicentrismo. énfase na centralidade do sacrificio de Cristo na cruz.

Bastian®® aponta tracos diferenciadores do pentecostalismo em relagao a velha tradi¢ao
protestante e ao catolicismo hegemonico na América Latina. O primeiro ¢ o “dizer” do
pentecostalismo, se chama glossolalia e ¢ um “falar em linguas”, que se revela através de uma
série de sons incompreensiveis. A glossolalia ¢ um discurso de pobre, cuja comunicagdo
verbal d4 a aparéncia de uma forma de linguagem, como forma extraordinaria e arcaica de
palavra. A funcdo de tal linguagem ¢ a de criar a emocado, até¢ levad-la a seu paroxismo e
alcancar uma rapsddia divina. A pobreza se dilui na emocao.

Mas esse discurso arcaico ndo ¢ incompativel com a hipermodernidade televisiva. Ao

contrario, cria-se uma cadeia de discursos com a forma arcaica de glossolalia, em um polo, e

campanha contra o enriquecimento, mas contra o uso irracional da riqueza. (Weber, op.cit. p.122).

** Samuel Escobar, “Qué Significa Ser Evangélico Hoy?”Misién, 1,1,margo-junho de 1982, p.14-8, 35-9, citado
por Paul Freston em Fé Biblica e Crise Brasileira. 1992. pp.9-10

** David Bebbington, Evangelicalism in Modern Britain, citado por Freston, op.cit.
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no outro, a forma hipermoderna de comunicagdo representada pelos televangelistas. Em
ambas se cumpre uma mesma fung¢do, se fala aos pobres e se cancela a pobreza.

Paralelamente a um dizer, o pentecostalismo ¢ um duplo fazer em torno da
taumaturgia e do exorcismo. A pratica taumatirgica dos milagres e da “cura divina” inscreve
o pentecostalismo na longa permanéncia das tradicdes pré colombianas e afroamericanas, nas
quais sempre se pds €nfase sobre o cardter magico da cura. Certamente, o pentecostalismo
pretende romper com as praticas religiosas magicas tradicionais. Os espiritos da religido
popular se encontram condenados pelo pentecostalismo, a eles ¢ dirigida uma “guerra santa
espiritual”, ou melhor, batalha espiritual, mas a sua eficacia ndo ¢ negada. As forcas
espirituais da igreja pentecostal tém apenas que se manifestar como mais poderosas. Assim, 0
pobre que entra no movimento pentecostal reencontra o que conhecia no universo religioso
tradicional. A enfermidade ¢ percebida de maneira idéntica, como um momento de
desorganizagdo de elementos constitutivos da personalidade. A enfermidade se apresenta
como o sinal de uma maldi¢ao. Assim, a outra face do fazer religioso pentecostal ¢ exorcismo.
E preciso expulsar os demonios. Para isso, o transe religioso, a possessio no imaginario
popular brasileiro, se inscreve nos registros das mentalidades religiosas populares. Os
espiritos do universo religioso tradicional estdo desqualificados, porém ao mesmo tempo sao
nomeados e reconhecidos.”’ Estes participam do dispositivo terapéutico da guerra espiritual
que empreende a seita pentecostal. Tanto por sua forma de organizacdo como por seu
sincretismo religioso ativo, os pentecostalismos latinoamericanos se revelam como uma
genuina expressao religiosa popular, e além disso, verdadeiros espacos que facilitam o
surgimento de dirigentes independentes dos mecanismos de controle religioso catélico.

Bastian joga a possibilidade de a for¢a do pentecostalismo residir em sua capacidade
de ruptura com a subordinagdo a ordem catolica, sem mudar a estrutura da religido do pobre
urbano. Tira os santos, porem restitui, reformulado, o imaginario magico articulado a formas

hipermodernas de comunicacao e de gestao.

% La Mutacién Religiosa de America Latina. p. 139-52

27 «(_..) nesse afa inquisitorial, ironicamente, a Universal legitima (ainda que pelo avesso, demonizando o que nas
religies rivais € santo, espirito de luz) e incorpora, sincreticamente, elementos da crenga, do rito e da visdo de
mundo da umbanda, do candomblé e mesmo do catolicismo popular. Ao invocar, incorporar, humilhar e
exorcizar deuses do pantedo das religides inimigas, torna-se parte integrante da sua propria identidade. Isto é,
sem o Diabo, o Grande Adversario incessantemente combatido e expulso, travestido ritualmente nas conhecidas
e, muitas vezes, estigmatizadas figuras do Exu, dos caboclos, pretos-velhos e orixas, a Universal ndo seria o que
¢ nem o que presume ser.” (Ricardo Mariano. “Igreja Universal do Reino de Deus: a magia institucionalizada”,
Revista USP, n°31, , set/out/nov-1996)

20



21

Rompe com a hierarquia catolica, mas restabelece o modelo corporativista de controle,
multiplicado por centenas de pastores-patroes, bispos “naturais” do movimento que tém
criado. Enquanto o catolicismo, por seu sistema hierarquico rigido e pelo monopdlio
sustentado por um clero em sua maioria branco, impede o acesso a posicdo de dirigente
religioso ao individuos mais empreendedores de origem india, negra ou mesti¢a, 0s
pentecostalismos oferecem a possibilidade de multiplicar as hierarquias religiosas em torno de
individuos dotados de carisma, arraigados nos setores subalternos das sociedades
latinoamericanas.

Embora recentes, os novos cultos se encontram em afinidade eletiva com o imaginario
religioso preexistente, pois o milenarismo pentecostal, a pratica (revivida) de milagres e o
falar em linguas estranhas se inserem em continuidade com o universo onde predomina a
pobreza, o analfabetismo e as enfermidades endémicas. As seitas oferecem a vantagem, em
relacdo ao catolicismo dos costumes, de serem portadoras de certa modernidade sem deixar de
ser ancoradas no imaginario prévio.

Assim, para Bastian, sdo elementos do pentecostalismo:

1. teologia oral, informal, implicita, ndo sistematizada, fundada em Atos capitulo 2 (a
descida do Espirito Santo no dia de Pentecostes) e no Apocalipse; literalista e
fundamentalista. Rejeita toda a relagdo cognitiva e critica com a tradi¢do religiosa cristd;
nega a historicidade; emperra o acesso culto ao texto biblico (o recurso ao texto é um
pretexto). Seu veiculo privilegiado é o “louvor”, ndo o texto.

2. linguas estranhas: “linguagem de pobre”, em que a pobreza se dilui — é
“cancelada” — na emogdo, ‘‘frente a beleza e grandeza divina’;

3. operagdo de milagres;

4. prdticas de exorcismos.
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Freston®® qualifica os pentecostais como distintos teologicamente pela énfase nos dons
do Espirito Santo, como linguas, curas e profecias, e sociologicamente pela evangelizagao
quase sempre das camadas pobres. Apresentam alto indice de pratica e forte senso de minoria

aliado & natureza sectaria® da socializagio pentecostal.

Mudanca no campo religioso brasileiro

A timida brecha protestante aberta no monopolio religioso catolico no século XIX
agora constitui ameaga a hegemonia catolica.

Paul Freston

Um potencializador das fricgdes testemunhadas ¢ precisamente o movimento de
fronteiras no campo religioso brasileiro.

Pierucci vé o recente fenomeno religioso brasileiro — rejeitando veementemente as
teses de “revanche de Deus” e “reencantamento do mundo” — como componente da inevitavel

secularizagdo da sociedade brasileira e por isso mesmo garantia de liberdade religiosa:

Quanto mais esse alardeado fortalecimento da religido em nossa sociedade depender
do aumento real da oferta de religioes e de sua diversificacdo interna, da extensdo do leque
de opgoes religiosas ao alcance de cada individuo, do crescimento numérico e diversificado
de organizagoes religiosas diversas entre si nas promessas que fazem para disputar as
mesmas almas, tanto mais essa sociedade avangara no sentido de produzir para si, ndo o
reencantamento do mundo, mas a propria dessacraliza¢do da cultura como condig¢do de
possibilidade do transito religioso legitimo dos individuos e grupos e, por conseguinte, da
apostasia religiosa como conduta socialmente aceitdvel e individualmente reiterdvel [g.n.].
No mundo globalizado de agora, [...] quanto maior o numero de religioes compartilhando o

mesmo espago-tempo comprimido, tanto mais se intensifica a seculariza¢do estrutural da

% Paul Freston. Protestantes e politica no Brasil. pp. 2 e 21.

% “A Igreja constitui um grupo social natural semelhante a familia ou nagio; a seita é uma associagio voluntaria.
A diferencga ¢ clara. Os membros da igreja nascem nela; os membros da seita devem aderir a ela. As igrejas s@o
institui¢des inclusivas, freqiientemente de ambito nacional e acentuam o universalismo do Evangelho; as seitas
sdo de carater exclusivo, apelam para elementos individualistas do cristianismo e ressaltam as exigéncias éticas.
Numa Igreja, a condigdo de membro € socialmente obrigatéria em conseqiiéncia natural do nascimento numa
familia ou nagdo, e ndo privilegia condi¢des e exigéncias especiais; a seita, por outro lado, provavelmente exija
algum tipo de experiéncia religiosa como pré-requisito para a filiagdo.” H. Richard Niebuhr 4s Origens Sociais
das Denominagoes Cristas. p.19
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cultura. [...] o processo historico-cultural de secularizagcdo se projeta como busca e, a um so
tempo, garantia de liberdade religiosa para todos, autonomizando-se desse modo em relagdo
a trajetoria ascendente ou declinante de cada competidor religioso em particular, de cada
institui¢do que administra a salvagdo, de cada ‘““igreja” e, para completar, autonomizando-se
também em relagdo ao timing proprio dos awakenings e revivals religiosos, que podem
acontecer e durar o quanto puderem. [...] Noutras palavras: liberdade religiosa implica um
grau minimo de pluralizag¢do religiosa; e pluralismo religioso ndo é apenas resultado, mas

o~ 30
fator de secularizacao.

Bastian assinala a metade da década de 50, aproximadamente, como o marco para a
transformagao do mapa religioso, o mais importante movimento religioso desde o século XVI
(em Guatemala, Chile e Chiapas — sul do México — para exemplificar, at¢ 25% da
populacdo ndo participa mais da mediacdo sagrada tradicional). Surgem entdo fenomenos
religiosos efervescentes e atomizados, empresas independentes de salvagdo®', em competicdo
e concorréncia acirrada entre si e especialmente contra a Igreja Catolica.

O quadro apresentado por Bastian pode ser resumido como a mutagdo da economia
religiosa do monopolio a economia religiosa da competi¢do aberta, inédita em quatro séculos
e meio, demonstrando tendéncia a atomizagdo, fragmentacdo em centenas de sociedades
religiosas, desregulamentacdo do campo, rivalidade, ruptura, combatividade e confrontagao.

Nesse inédito contexto, as duras enciclicas e cartas pastorais combatendo as seitas
refletem a impoténcia catolica para contrapdr-se ao fendmeno. A Igreja Catolica, deslocada de
seu papel central na regulagdo do campo religioso e atada por estruturas medievais, nao
controla mais a dindmica religiosa criativa das populacdes e assiste a perda das massas.

Freston® indica, no novo contexto religioso brasileiro, trés elementos de mudanga: o
crescimento numérico de evangélicos, sua entrada na politica e sua presen¢a nos meios de
comunicagdo. A “virada” ndo vem sendo bem recebida porque implica numa radical troca de

padrao:

Se os pentecostais fossem um grupo étnico, seus costumes diferentes seriam
valorizados e sua contribuicdo aos valores nacionais reconhecida. Mas sdo um grupo

proselitista exclusivista. Este é o cerne da questdo. O “mal” do pentecostalismo consiste

3% Anténio Favio Pierucci. “Reencantamento e dessecularizagio”. p.115
3! Bastian aqui cita Bourdieu, a quem recorrer-se-4 com mais detalhe logo adiante.
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sobretudo em romper com o padrdo brasileiro de organizag¢do do campo religioso a nivel de
massas. Como disse Weber (1974, 393): “Com exce¢dao do judaismo e do protestantismo,
todas as religioes tiveram de adotar de novo o culto dos santos, dos herodis ou dos deuses
funcionais, ao adaptarem-se as necessidades das massas”.

A tradicdo religiosa brasileira é sincrética, mas o modelo que se firma no pais é o
pluralista. 4 diferenca é matematica: no sincretismo, as religioes se somam, no pluralismo,
elas se subtraem. O modelo sincrético ¢ de uma relacdo ndo-exclusiva,; no Brasil, temos um
sincretismo hierdrquico, o qual combina a relagdo ndo-exclusiva com a aceita¢do da
hegemonia institucional catdlica. O modelo pluralista é de varias op¢oes em pugna.

[...] A polémica em torno do pentecostalismo tem a ver com a formagdo de uma
religiosidade popular protestante, a primeira religiosidade popular a rechagar
conscientemente o campo de forgas institucional da Igreja Catolica

[...] Os praticantes da religido expansionista sdo rotulados de “fandticos” e
“agressivos”, quando apenas agem de acordo com o modelo. Querer uma dedicagdo
exclusiva a sua religido e a maior fatia possivel do mercado religioso é o proprio motor do
modelo pluralista. Por outro lado, querer que as pessoas somem as suas adesoes e ndo se
subtraiam de um campo-de-for¢as geral é precisamente o modelo sincrético hierarquico, com

L . - 33
uma grande instituicdo hegemonica, qual sol, e satélites tolerados ao redor.

Finalmente, alimentados por tais interpretagdes, o que se quer € frisar que a tolerancia
reinante num campo “congelado” corresponde a intolerancia num campo em mutagdo ou em

ajustamento. Walzer quase formula uma equagao:

A tolerancia de praticas religiosas de minorias depende de sua visibilidade ou

. ” .. 34
notoriedade e do grau de escandalo que provocam na maioria.

Razdes para a Tolerancia

32 Freston. op.cit. p.6.

3 ibid. p.20.

3 Michael Walzer. Da Tolerdncia. p. 90. Pode-se ironizar que exatamente um escindalo foi o que o bispo da
Universal conseguiu causar com seu gesto televisionado. Sempre considerando que antes, foi ao ar na TV Globo
a escandalosa (para os evangélicos) minissérie “Decadéncia”.
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Segundo Bobbio®®, quando o tolerante acusa o intolerante de fanatismo, o intolerante
se defende acusando-o de ser cético ou indiferente, alguém que nao tem convicgdes fortes e
que ndo cré na existéncia de qualquer verdade pela qual valha a pena lutar. Assim, o tolerante
tolera ndo porque esteja seriamente empenhado em defender o direito de cada um a professar
a propria verdade, no caso em que tenha uma, mas porque ndo da a menor importancia a
verdade.

A razdo “mais vil” para a tolerancia € a sua percepcdo como mal menor, ou seja, ¢ a
sua adocdo por prudéncia, pois “a intolerancia ndo obtém os resultados a que se propde”. Por
ser razao pratica, varia de acordo com a correlagdo de forgas. Se sou o mais forte, permito —
sempre atento — o erro alheio por astucia, para manter a mancha oculta. Se sou o mais fraco,
suporto o erro alheio por estado de necessidade, para ndo ser esmagado. Se somos iguais,

adotamos o principio da reciprocidade:

Se me atribuo o direito de perseguir os outros, atribuo a eles o direito de me
perseguirem. Hoje é vocé, amanhd sou eu. Em todos esses casos, a tolerdncia é,
evidentemente, conscientemente, utilitaristicamente, o resultado de um calculo e, como tal,

36
nada tem a ver com o problema da verdade.

33 A Era dos Direitos. p.203ss
3 ibid. p.207
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Mesmo nesse nivel elementar, percebe-se a diferenca entre o tolerante e o cético ou
indiferente, pois para este ultimo ndo importa que a fé triunfe, mas o tolerante por razdes
praticas da muita importancia ao triunfo de uma verdade, a sua, apenas considera que através
da tolerancia o combate ao erro ¢ melhor empreendido.

A tolerancia pode significar a escolha do método da persuasdo ao invés da coercao.
Aqui ndo hd mais apenas o ato de suportar resignadamente o erro, mas ja existe uma atitude

de confianc¢a na razoabilidade do outro.

Seria de desejar que um dia se permitisse a verdade defender-se por si s6. Muito
pouca ajuda lhe conferiu o poder dos grandes, que nem sempre a conhecem e nem sempre lhe
sdo favoraveis [...] A verdade ndo precisa da violéncia para ser ouvida pelo espirito dos
homens, e ndo se pode ensind-la pela boca da lei. Sdo os erros que reinam gracas a ajuda
externa, tomada emprestada de outros meios. Mas a verdade, se ndo é captada pelo intelecto
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com sua luz, ndo podera triunfar com a for¢a externa.

Assim, se o outro deve chegar a verdade, deve fazé-lo por convic¢ao intima e ndo por

imposicao.

37 John Locke. A letter concerning toleration. pp. 19ss
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Além das razdoes de método, pode-se argumentar em favor da tolerancia uma razao
moral: o respeito a pessoa alheia. Também aqui a tolerancia nao se baseia na indiferenga ou
renuncia a propria verdade, mas na firme crenga no respeito a pessoa alheia, portanto sob
inspiragdo num dever absoluto, que ¢ o caso do repeito a liberdade do outro.

A tltima razao para a tolerancia, segundo Bobbio, seria de carater teérico, e baseada
nas doutrinas filoso6ficas pelas quais a verdade so6 pode ser alcangada através do confronto, ou
mesmo da sintese de verdades parciais. Bobbio indica trés posi¢des filosoficas representativas
desse postulado: o sincretismo, o ecletismo e o historicismo relativista.

A tolerancia como fruto do bom senso € a exortacdo de Bobbio:

A exigéncia da tolerancia nasce no momento em que Se toma consciéncia da
irredutibilidade das opinioes e da necessidade de encontrar um modus vivendi (uma regra
puramente formal, uma regra do jogo), que permita que todas as opinioes se expressem. Ou a

tolerdncia, ou a perseguicdo: tertium non datur.”®

Razdes para a Tolerancia

adocao por prudéncia, razdo varia conforme a correlacdo de forgas

adocdo do método da persuasdo ao invés da coercao

adesdo pelo principio do respeito a pessoa alheia

adesdo pelo convicgdo de que a verdade s6 pode ser alcangada pela sintese de verdades

parciais

% A Era dos Direitos. p.213
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Concorréncia e Intolerancia

Uma das propostas centrais desse trabalho ¢ entender a intolerancia dentro da logica
de concorréncia, evitando-se que o tema se restrinja a conceitos vagos.

Pierre Bourdieu® apresenta o fendmeno religioso como um campo™ onde a dindmica
fundamental ¢ a concorréncia.

Nao sdo todas as instancias religiosas (individuos e instituicdes) que necessariamente
se lancam na luta pelo monopélio religioso. E a posi¢do no campo, e nio o capital religioso
especifico disponivel que atua como o determinante da decisdo de engajamento na
luta/concorréncia pelo poder/monopolio. Essa deducao fica clara quando analisarmos o
empreendimento profético. O profeta ndo possui capital inicial mas a despeito disso concorre.
O determinante ¢ sua posicdo inconsistente no campo combinada a posi¢do social
relativamente elevada.

Sao dois os objetos de monopolizacao na concorréncia: a gestdo dos bens de salvagao,
para a qual serd preciso constituir uma burocracia que garanta a continuidade e o exercicio do
poder de modificar as representacdes e praticas dos leigos, inculcando-lhes um habitus
religioso ajustado a uma visdo politica do mundo social. A luta pelo monopolio ¢ a
concorréncia pela legitimidade do controle da formulagao ideologica e da aplicagao cotidiana
dessa ideologia.

O capital religioso determina as estratégias para satisfagdo dos interesses religiosos e
as fungdes na Divisdo do Trabalho Religioso; depende da relagdo entre demanda e oferta, ou
mais especificamente, da forga material e simbodlica dos grupos que a instancia pode
mobilizar. Como mobiliza? Oferecendo bens e servigos capazes de satisfazer os interesses
religiosos. A natureza desses servigos depende de sua posi¢ao no campo e do capital religioso

de que a instancia ja dispde. Assim instaura-se uma relagdo circular/dialética, pois:

39 Pierre Bourdieu. “Génese e Estrutura do Campo Religioso”. 4 economia das trocas simbélicas.

% Um termo técnico e especifico no pensamento do autor, de superagdo do conceito de contexto: “em lugar de
formatar um novo arrazoado tedrico para o lugar e os efeitos do contexto no processo de determinagdo de
qualquer produto cultural, ou melhor, em vez de renomear, por exemplo, os ligamentos entre as obras de arte e
os condicionamentos de sua producgdo e recepgdo, preferiu qualificar os processos de constituicdo dos espacos
sociais competitivos em que se movem os agentes produtores e consumidores desses produtos por intermédio do
conceito-chave de “campo” e de toda uma constelacao de nog¢des auxiliares, “habitus”, “capital”, “competéncia”,
“autoridade”etc. (Miceli. Um intelectual do sentido. 1999). Um dos conceitos-chave “que compdem o nucleo
duro da sociologia de Bourdieu — habitus, capital, campo, espaco social, violéncia simbolica [...]” (Wacquant. 4
base comum e as fissuras na obra de Durkheim e Bourdieu. 1997)
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o capital de autoridade que as diferentes instancias podem utilizar na concorréncia

~ 1 ~ . A . 41
que as opoe é o produto das relagoes anteriores de concorréncia.

Se para a entrada em concorréncia a condicdo € a posi¢do no campo, as armas
apresentadas em plena concorréncia sdo determinadas pelo capital disponivel conjugado a
posigao “de largada”.

A concorréncia se da via oposicdo entre a Igreja e o Profeta e sua Seita, e em outro
nivel, entre Igreja e Feiticeiro.

A Igreja luta impedindo a entrada de novas empresas de salvagdo no mercado™ e o
“self service” religioso, a busca individual de salvagdo. Para isso controla o acesso aos meios
de producdo e delega monopo6lio a um corpo de sacerdotes substituiveis ¢ a0 mesmo tempo
ndo sujeitos a oscilagdes decorrentes de eventuais fracassos.”’ Instala-se uma burocracia que
promove a agdo continua e ordinaria de manutengao, reproduzindo o corpo de sacerdotes mas
também reproduzindo leigos com habitus. Ou seja, a burocracia reproduz os produtores de

bens e igualmente reproduz

o mercado oferecido a estes bens, a saber, os leigos (em oposi¢do aos infiéis e aos

heréticos) como consumidores dotados de um minimo de competéncia religiosa (habitus
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religioso) necessaria para sentir a necessidade especifica de seus produtos.

* ibid. p.58

2 «Como grande instituicdo, [a Igreja Catolica] se preocupa mais com a perda de fiéis para outros grupos que
congregam as pessoas em comunidades exclusivistas, cortando totalmente os vinculos com o catolicismo, do que
com a ameaga mais difusa das varias formas de espiritismo e esoterismo (este, muito mais distante da fé catolica
do que o pentecostalismo e, a longo prazo, uma ameaga mais insidiosa). A diferen¢a estd no nivel de perigo para
a hegemonia institucional a curto prazo. A instituicdo reage mais facilmente a ameacas institucionais do que a
erosdo de uma visao de mundo crista [...] A Igreja Catdlica [no Brasil] estd numa situacdo dificil. Sente que
precisa contra-atacar mas, com toda a heranca de igreja nacional, hesita em entrar em cheio no mercado
religioso. Contudo, os pudores vdo se enfraquecendo”. Freston. Protestantes e Politica... p.11 (o autor escreveu
em 1993, antes portanto do fendmeno Padre Marcelo).

# “Na tradigio cristd ha dois conceitos de “vocagdo” ao ministério [...] Algumas igrejas tém sistemas de
credenciamento pelos quais a vocagdo subjetiva ¢ aprovada pela institui¢do. Por outro lado, hd um conceito que
se opOde a essa iniciativa organizacional e insiste que a “vocagdo” é um mistério que se comprova pelos frutos.
[...] Esses dois conceitos de vocagao tendem a produzir tipos socioldgicos diferentes, € nisso reside outra razdo
pelo tratamento antipatico dado aos pentecostais. O funcionario da grande instituicdo religiosa goza de status
social e seguranca financeira (ainda que modesta). Seu ‘estilo’ reflete ndo s6 a formagdo privilegiada mas
também a protecdo que a institui¢do lhe d4 do impacto direto do mercado religioso. Livre da necessidade de ser
bem-sucedido numericamente, pode cultivar a ‘nobreza’ de sua profissao [...]. O ‘autbnomo’, por outro lado, esta
livre de controles institucionais, mas paga o prego da precariedade financeira. Resulta disso o ‘estilo’ empresarial
que tanto ofende aqueles para quem o ‘estilo’ de lider religioso deve ser o do agente de uma corporagéo
monopolistica ou oligopolistica”. ibid. p.9-10.

* A economia das trocas simbélicas. p.59. (Grifos nossos)
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A logica de funcionamento da igreja — sua pratica sacerdotal, a forma e contetido da
mensagem — ¢ resultante de coercdes internas e forgas externas. As forgas externas sao os
interesses religiosos somados a concorréncia do profeta e do feiticeiro. Para entender a
mensagem € preciso observar o jogo entre o interno € o externo. Quanto mais se amplia e
diversifica a area de difusdo da mensagem, mais as forcas externas explicam seu conteudo,
que ¢ adaptado em nome de concessdes e acomodacoes.

A conservagdo do monopolio depende do reconhecimento pelos excluidos da
legitimidade da exclusdo. A Igreja atua suprimindo ou anexando, cooptando os concorrentes.

Quando a Igreja detém o monopolio total, a concorréncia ocorre via oposi¢ao entre
Ortodoxia e Heresia. Os conflitos no subcampo dos tedlogos sdo inevitaveis mas tendem a ser
restritos ao subcampo. Os cismas clericais s6 se tornam heresias populares quando se
confundem com um conflito liturgico.

O profeta luta acumulando capital inicial pela conquista permanente de autoridade,
sujeita as flutuagdes entre oferta e demanda. Seu capital inicial deve ser entendido como
aptidao de dentncia do que o poder religioso escamoteia. Sua garantia ¢ sua pessoa. O profeta
depende da aptiddo para mobilizar interesses virtualmente heréticos e avangar na
dessacralizacdo do “sagrado” — arbitrio naturalizado — e na sacralizacdo do sacrilégio.

Ascetismo, peniténcias fisicas e renuncia ao lucro sdo suas marcas registradas:

o profeta deve de algum modo legitimar sua ambi¢do de poder propriamente religioso
pelo recalque mais absoluto do interesse temporal (isto é, sobretudo politico)

Mas...

o desinteresse cumpre uma fungdo interessada enquanto componente do investimento

... . . r. 45
inicial exigido por toda empresa profética.

* ibid. p.61
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O profeta pretende impor uma doutrina e utiliza a prédica com vistas a cura das almas.
A sua acdo, dirigida a leigos portadores de uma critica intelectualista, a Igreja reage
reforcando a “pasteurizacdo” de liturgia e dogma e a discriminagdo através de signos
distintivos e doutrinas que marcam nitidamente a originalidade da comunidade e neutralizam
o indiferentismo e portanto a facilidade de passagem a religido concorrente.

Nao se pode explicar o éxito do profeta sem olhar para fora do campo religioso. O
profeta, de extracdo social relativamente elevada com posi¢do religiosa inconsistente, ¢ o
homem das situacdes de crise, da qual ¢ mais intérprete do que senhor.

Nao ¢ o homem extraordinario de Weber, mas o homem da situagdo extraordinaria. A

profecia ndo ¢ mensagem nova, mas mensagem antiga vulgarizada para publicos novos.

A crise da linguagem ordindria exige ou autoriza a linguagem de crise e a critica da
linguagem ordindria. A revelagdo, ou seja, o fato de dizer o que vai ser ou de dizer o que era
impensavel porque indizivel, sucede nos momentos em que tudo pode ser dito porque tudo

46
pode ocorrer.

8 ibid. p.75
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O feiticeiro responde as demandas parciais e imediatas, renuncia ao dominio
espiritual, ndo tem intencao de proselitismo e usa seu discurso como técnica de cura do corpo.
Sua clientela sdo as classes inferiores. Ele ¢ submisso ao interesse material, trabalha por

encomenda. H4 uma vantagem didatica na observagdo de sua atividade:

o feiticeiro pode assumir explicitamente seu papel na rela¢do vendedor/cliente que

constitui a verdade objetiva de toda relacdo entre especialistas religiosos e leigos.”

A Igreja reage ao feiticeiro via ritualizagdo e canonizagdo de crencas populares.
A manuten¢ao da ordem simbolica contribui diretamente para a manutencao da ordem
politica. A igreja mantém a ordem inculcando esquemas de percepgdo, pensamento e agcdo que

logram a naturalizagdo do arbitrario, o consenso em torno da ordem:

A contribuicdo mais especifica da Igreja (e geralmente, da religido) para a

manutengdo da ordem simbdlica reside menos numa transmutagdo para a ordem mistica do

que em uma transmutagiio para a ordem logica a que ela sujeita a ordem politica.*

7 ibid. p.61
* ibid. p.71. (Grifos do autor)
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A Igreja continua a contribuir na manutenc¢ao da ordem politica combatendo o profeta
e o herege, neutralizando por supressao ou cooptacdo o conteudo simbolico da tentativa de
subversao.

Tais contribui¢des ndo eliminam a tensdo entre poder politico e religioso. Essa tensdo
comanda a configuragdo do campo religioso. E conforme essa configuragdo, a profecia vai
adotar formas diferentes.

A revolugdo politica s6 ¢ plena quando tem seu profeta operando a revolugdo
simbolica, pela qual ndo se pode mais pensar/nominar a revolucdo politica conforme os
esquemas do mundo que foi derrubado.

Apos essa breve revisdo da teoria de Bourdieu, as possibilidades de manobras

concorrenciais ficam assim esquematizadas:

Estratégias Ofensivas

Profeta Feiticeiro

ascetismo materialismo

renuncia do lucro renincia  do dominio

espiritual

imposi¢ao de doutrina ndo proselitismo

prédica para cura da discurso para cura do corpo
alma

alvo: leigos alvo: classes inferiores
intelectualizados

Estratégias Defensivas

Geral: Eliminac¢ao / Anexacao

contra o Profeta contra o Feiticeiro

sistematizagao ritualizacdo

diferenciagao/discrimina canonizagao
¢ao

Licdes sobre Intolerancia estampadas nas paginas dos jornais
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Logo no inicio da leitura das reportagens publicadas em 1995, selecionadas para esta
analise, fica evidente que, enquanto para a imprensa representada pela Folha de S.Paulo — e
também para a Igreja Catodlica, setores da intelectualidade e correntes protestantes —, a
atitude “proselitista” da Universal representa a esséncia de sua intolerancia, para a Universal
— em artigos e editoriais na sua Folha — “ecumenismo” nao passa de uma estratégia catolica
de cooptagdo, e abrir mao do proselitismo, ou da evangelizagdo, seria abrir mao de sua
identidade.

Paralelamente, quando aparece, a tolerancia que se esboga na historia do Ano
Internacional da Tolerancia no Brasil é quase sempre a mais “pobre” possivel, pela tipologia
bobbiana, ancorada sempre em tatica, no calculo de mal menor, orientada pelas percepgoes
circunstanciais de correlacao de forgas.

Levando em conta essas duas constatagdes basicas — e no ambito da Teologia Pratica,
area em que esse trabalho foi amadurecido — queremos assumir a pretensdo de indicar
possibilidades de aprimoramento qualitativo quanto ao que poderia ser um ensino da
tolerancia entre evangélicos.

Mas antes seria muito interessante observar, ainda com mais aten¢ao, como se revela a
linha argumentativa dos articulistas e editorialistas da Folha de S.Paulo. Em resumo ¢ a
seguinte: eu posso mudar de religido, mas nao posso tentar mudar a religido de ninguém.

Retomando Bobbio, até podemos buscar um modus vivendi que permita a todas as
opinides se expressarem. O problema ¢ que atualmente a expressdo que pesa, em nossa
sociedade, €... via televisdo. Assim, a impressao que fica depois da leitura do material de
analise da Folha de S.Paulo ¢ de um consenso, ou estrutura de plausibilidade, em que tenho
direito de expressar minha crenca, desde que ndo use a televisdo, desde que ndo apareca
muito. Usando a “equagdo” de Walzer: desde que ndo se torne notorio ou cause escandalo

demais. Posso expressa-la de forma low profile, jamais fazer propaganda:

De todo esse episodio, é de se lamentar que as igrejas, em suas ambicoes
universalizantes, usem do proselitismo e da propaganda — em seu pior sentido — para tentar
impor seu credo a todos. A escolha da religido a ser seguida (ou mesmo o ateismo ou o
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agnosticismo) é ou deveria ser uma decisdo de foro intimo de cada cidaddo.

* A Batalha de Deus. Editorial. FSP. 8-set-95. p.1-2.
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De tudo que foi escrito, a Unica articulista que percebe isso, mas apenas num relance,
num rapido e fortuito comentario, quase numa confissao de algo que lhe incomoda, ¢ Esther

Hamburguer:

ha algo de genuino na retorica ressentida, de ‘culto dos excluidos’, proferida por
pastores. A Umbanda e o Candomblé ... sdo mais facilmente assimilados do que os

pentecostais. Talvez porque [os pentecostais] se facam ouvir pela TV.”’

Por outro lado, se ndo houve derramamento de sangue como chegou a anunciar um
lider umbandista no calor do embate de 1995, ser discriminado na TV, numa sociedade
pautada pelo que aparece na telinha, ¢ uma enorme violéncia simbélica.

J& a legitimag¢do de um transito facil entre religides (que Pierucci identifica como
conseqiiéncia da nova pluralidade religiosa brasileira e fator de secularizagdo), parece ainda
nao ter sido assimilada por nossas elites, incluidas ai as cabegas que dirigem o jornalismo tido
como mais moderno entre nds. Em contraste com as reportagens sobre gente simples que tem
como lazer visitar igrejas, e onde se percebe, ai sim, essa facilidade de transito’', vem & tona

um enorme desconforto editorial com o fendomeno:

a era contemporanea criou o culto a diferenca, ao respeito ao outro. A partir de certo
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momento, porém, o que existem sdo fundamentalismos.

E como uma reclamacdo de que tudo seria melhor se o campo religioso ficasse
eternamente congelado num certo arranjo, numa certa acomodagdo de fronteiras. Isso explica
a simploria defini¢do de intolerancia da pesquisa que a Folha de S.Paulo publicou em 14-jan-
96: desejo de que os outros abandonem suas crengas.

Pode ser que o mal-estar seja apenas quanto ao sentido do transito: do catolicismo para
o neopentecostalismo. Nesse caso, a imprensa estaria colaborando com a Igreja em sua
estratégia classica de defesa contra o Profeta, conforme Bourdieu, a saber, justamente

neutralizar o indiferentismo e portanto a facilidade de passagem a religido concorrente.

0 “Decadéncia” gera protesto e desconforto. FSP. 18-set-95. p.5-8.

°! reveja ultimas matérias, aqui reproduzidas, do Caderno Especial Guerra Santa - FSP, especialmente
“Frequentar igrejas de diferentes religides é comum entre favelados”.

>2 Inacio Araujo. Igreja Universal faz da TV instrumento vibrante. FSP. 1-out-95
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Por fim, eis dois fachos de luz em meio a uma cobertura jornalistica de um ano inteiro

(que, alias, nos meses seguintes foi objeto de auto-critica):
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ndo é obrigacdo de quem tem a fé X de respeitar a fé Y. Sua obrigagdo, ou pelo
menos, aquilo que se deve fazer do ponto de vista das leis civis, é ndo sair por ai dando tiros
ou apedrejando quem tem uma religido diferente. Fora disso, tudo é debate de opinioes, é
confronto entre crengas, e posso perfeitamente acreditar que Von Helder é um enviado de
Satands, assim como ele acredita que um pai-de-santo é servidor de Belzebu.™

o principal fanatismo da nossa época é mais sibilino e talvez perigoso, porque se
pretende racional [...] uma modalidade perversa de intolerancia em nome da propria

. .54
tolerancia.

Retomando nossas propostas pastorais, parece claro que ndo ¢ vidvel pedir aos
membros da IURD, tomados como representativos de um novo tipo de evangélico-
pentecostal, que desconsiderem o papel de Jesus como wnico caminho™, como também sua
propria obrigacdo, irrenuncidvel, oriunda de um comando desse mesmo Jesus, de espalhar a
mensagem de que Jesus é o inico caminho de salvagio para todo o mundo.’®

Com isso em mente, nem ¢ preciso apontar para a absoluta impossibilidade de que
uma igreja como a Universal aceite um tipo de tolerancia fundada na razdo tedrica, no dizer
de Bobbio, qual seja, o assentimento de que a verdade s6 pode ser alcangada através da
sintese de verdades parciais, por ndo ser una, ter muitas faces, e assim por diante. Quem sabe,
inclusive, a clara recusa desse tipo especifico de tolerdncia constitua um bom critério de
distingdo entre ecuménicos e neopentecostais. Os ultimos se aferram mais do que qualquer
outro grupo religioso brasileiro da atualidade a irredutibilidade de suas verdades. Sim, nem
todo protestante se sente dono da verdade, mas para um membro da Universal isso ¢ definitiva
comprovagao de "frieza espiritual”, no minimo.

Num artigo publicado no Estado de S.Paulo’’, a autora, tratando do ensino religioso

nas escolas publicas, apela:

33 Marcelo Coelho. Pastor merece estitua em praca piblica. FSP. 10-nov-95

>* Otavio Frias Filho. Em nome de Deus. 26-out-95. Veja, sobre limites da tolerancia, Bobbio, op.cit., pp.213-6.
> Nio sabemos se foram convidados para o encontro no auditério da FSP sobre o Mito de Jesus em 17-abr-95 —
provavelmente ndo, pois a aparéncia indica que a estratégia era isolar a [URD — mas se estivessem 1a
questionariam o proprio titulo do evento (como de resto o proprio representante catdlico acabou por fazer), e,
além disso, insistiriam até o fim em que ndo basta respeitar Jesus, mas aceitd-lo como unico e suficiente Senhor e
Salvador, ¢ a ele entregar a vida e tudo na vida.

*¢ Literalmente para todo o mundo: Edir Macedo diz em FU. 5-nov-95 que a meta é 1 bilhdo de crentes; Bispo
Rodrigues, em FSP. 15-abr-95, se diz frustrado com o ritmo de crescimento da [URD.
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0 que se pode fazer é conclamar religiosos de todos os matizes a serem menos
proselitistas e mais abertos ao didlogo, e evitar por dispositivos legais que o ensino religioso

seja privilégio de confissoes majoritarias.

De fato, a conclamagdo pode ser feita. Mas no caso da IURD, certamente caira no
vazio. Pedir que seja menos proselitista ¢ pedir demais. Aqui vai uma pista para o
encaminhamento pastoral desse desafio, ja reconhecidos os pontos inegocidveis. O nd da
questdo pode ser a obsessao da ITURD em se defender com as “armas do inimigo”, ou com
“meios externos”™: TV’s, radios e politicos™. Sendo, vejamos:

queremos crescer. Sempre que tentarem nos impedir, reagiremos a altura. Se nos
derem um chute na canela, responderemos pelo menos com um palavrdo. Ndo tem essa de
oferecer a outra face.”’

ou

Se Jesus estivesse entre nos hoje [...] sairia num Boeing particular e compraria
emissoras de radio e televisdo, para propalar o mais rdpido possivel a sua palavra.”’
€ mais

Infelizmente ndo temos uma TV Record aqui no Estado de Alagoas, ou uma emissora

de radio, para esclarecer a verdade diante da popula¢do. Mas temos o Senhor Jesus.”

Alguns modelos biblicos poderiam ser considerados, para lograr o abandono dessa

A . N 2 - . .
dependéncia de meios externos a defesa da verdade®. Salvo a exortagdo no editorial da

°" De Dora Incontri, O Estado de S.Paulo. 28-mar-96 (recuperado no Banco de Dados na Internet).

% E nesse caso é possivel temer uma ruptura da velha tradi¢io genuinamente evangélica (ndo necessariamente
protestante) de separacdo Igreja—Estado. Sobre a rentincia as armas do mundo o seguinte trecho de Gaede ¢é
inspirador: “those who genuinely believe in truth ought to be the least likely to come to blows over it, since they
know that truth still stands regardless of their ability to defend it. But if that is so, then why does religious
conviction so often lead to conflict and intolerance? The answer is that religious conviction is not often rooted in
such a high view of truth or defended by those who have truth’s best interests at heart. In that sense truth is more
often used than believed. And those who believe it are not those who carry out wars on truth’s behalf but those
who conduct their lives in the gentle confidence that it is true”. (When tolerance is no virtue. p.118)

> Universal diz que “ndo dd outra face”. FSP. 10-set-95

% Padres e pastores lutam na midia por fiéis. FSP. 12-fev-95

" Afiliada da Globo mente contra a IURD em Alagoas. FU. 3-dez-95. Repare que “ter Jesus” soa aqui como
prémio de consolagdo para quem ainda ndo tem emissora de TV.

E também poderiam ser reconsideradas as origens protestantes no Brasil: “vdo chegando,
espalhando suas biblias e praticando seu culto dentro de normas legais muito restritivas, tanto a propaganda
religiosa quanto as formas arquitetonicas de seus lugares de servico religioso. O tratado de 1810 permitia aos
suditos britdnicos liberdade religiosa dentro de suas capelas e igrejas desde que elas ndo tivessem formas
diferentes de casas de habitacdo, respeitassem a Igreja Catdlica e ndo fizessem prosélitos. [José Manuel da]
Conceigdo ndo parece ter orientado sua ag¢do missiondria [pioneira] no sentido de engrossar as fileiras do
protestantismo com novos conversos. Realmente, sua forma de agir e de pregar da a idéia de que ele estava
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Assembléia de Deus, ja no final do ano®, quase ndo se léem referéncias ao valor da
“tolerancia persuasiva”. E o grande risco ¢ que, ndo sendo a tolerancia-calculo adotada por
principio, a qualquer momento a intolerancia pode bater a porta.

Qual pode ser uma postura com melhor qualidade cristd (e aqui evidentemente
assumimos explicito juizo de valor), mesmo sem renunciar a singularidade de Jesus e
exclusividade do cristianismo — algo que, pelo que vimos, nao pode ser esperado dos
cristdos representados pela Universal®, por mais que a estrutura de plausibilidade vigente
pressione nesse sentido?

Uma boa pista — e um bom fécho para este trabalho — vem da carta de um

evangélico comentando noticia referente a ensino cristdo em escolas publicas inglesas®:

Os cristdos créem serem os possuidores da verdade e realmente chegaram ao
conhecimento de muitas verdades fundamentais, reveladas por Deus na Biblia. Mas a
comunidade cristd ao longo da historia chegou ao conhecimento dessas verdades pela graca
de Deus, e também pela graca essa mesma comunidade foi chamada para comunicar essas
verdades ao restante da humanidade. Ora, pela persuasao (de Deus e dos homens) e por dom
divino as pessoas chegam a fé, ndo pela obrigatoriedade da lei. A Igreja cometeu esse erro
na Baixa Idade Média (através da fusdo com o Estado, dos dogmas impostos e da
perseguicdo aos ‘“hereges”) e parece querer repeti-lo agora nessa época de pluralismo

religioso. Esse pluralismo tem trazido medo e reagoes fortes no meio do povo cristdo. Porém

mais preocupado com uma reforma nos habitos religiosos do povo a partir do conhecimento da Biblia. Ndo se
vé nele a prdtica usual dos missiondrios de concentrar suas atividades em torno de um grupo inicial de
simpatizantes até conseguir formar uma congregacdo permanente. Ao contrdrio, contentava-se em apresentar
sua proposta reformista e ia embora. Por isso, parece ter razdo Boanerges Ribeiro [em O Padre protestante] em
dizer que Conceigdo ndo desejava o estabelecimento de uma “igreja protestante transplantada de outra raga,
outra cultura, diversa tradicdo e temperamento, mas um movimento profundo de Reforma nos sentimentos e
experiéncia religiosa do povo, aliada ao esclarecimento biblico, que tornasse possivel a criagdo de um
cristianismo brasileiro.” (Mendonga. Celeste Porvir. pp.26 e 86).

E, mais, reconsiderar e ponderar as origens ainda mais remotas de nossa cultura religiosa. Silva recupera a
historia da evangelizagdo na Ameérica Latina, que desde seus primordios é caracterizada como um projeto
agressivo de conquista. “esse tipo de pastoral é depois oficializado com as decisées do Concilio de Trento
(1563-65) quando é estabelecida a Companhia de Jesus. Os jesuitas tinham por finalidade atuar contra o
movimento de Reforma |[...]. Igndcio de Loyolla recebe do Concilio de Trento a autoridade para agir nas novas
terras descobertas, com toda a for¢a, a fim de implantar a fé cristd e inibir quaisquer possibilidades de outros
grupos religiosos.” (Geoval Jacinto da Silva. Tolerdncia e missdo — uma atitude pastoral para evangelizar in
Mosaico).

53 pelo menos pelo que transparece em seu jornal oficial a AD se manteve extremamente reservada.

 Também os catélicos devem aprender a conviver com a convicgdo de se estar abragando a Unica religido
verdadeira e a0 mesmo tempo com o imperativo da tolerancia (Haring e Salvoldi, ja citados).

6 desde 1988 o Parlamento britinico aprovou uma lei obrigando o culto religioso “genericamente cristdo” em
escolas publicas todos os dias de aula. Uma diretriz de 1994 ordenou que as cerimdnias demonstrassem
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ndo adianta querer voltar ao passado (quando esse passado muitas vezes ndo passava de um
nominalismo cristdo insosso). E preciso, nos tempos de hoje, ser como os profetas do Antigo
Testamento. E preciso discernir os sinais de nossos tempos e saber enfrentar a nova

realidade com denuncia e anuncio, e ndo com intransigéncia e intolerdncia.

Nem lei, nem mercado, nem TV, nem Boeing... Apenas confianga na Graga ¢ na
persuasdo. Talvez uma solugdo fragil demais para um empreendimento de salvacao
fortemente ancorado no emprego de meios externos de defesa da verdade. Mas provavelmente
esta fragil solug@o seja o tinico caminho para viabilizar tolerancia real (ndo mero céalculo de
correlagdo de forcas, nem cinica indiferenca) num contexto de defesa de verdades exclusivas.

Vimos que pela otica da IURD a intolerancia que se lhe opde responde pelo nome de
ecumenismo, ¢ ¢ por ela rebatizado de cooptacdo. Outra das forgas intolerantes que lhe
atingem, além da Rede Globo, ¢ ironicamente motivada pela defesa da tolerancia e parte da
imprensa dita “moderna” representada pela FSP.

Para os que se opdem a IURD sua intolerancia ¢ evidente e revela o rosto ameagador
na forma do proselitismo. Pior: proselitismo através da televisao.

Diante do esbogo deste quadro curioso e perturbador, em pleno Ano Internacional da
Tolerancia, apontamos como hipdtese para as proximas pesquisas a redescoberta da persuasao
como método de evangelizagdo e da Teologia da Graca como vetor capaz de descartar a
dependéncia obsessiva de armas acessorias (como bancada de politicos nos Legislativos e

canais de televisdo e radio) para defender e espalhar o Evangelho.

reveréncia por Jesus Cristo. A carta foi publicada no periédico Vamos Orar, fev-1996. p.2. Seu autor ¢ Ricardo
Wesley M. Borges.
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