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1. INTRODUCAO

Tentar abranger todo o pensamento pratico-teorico freireano ndo € proposta desta
conferéncia, mas sim, introduzir o leitor num dos importantes topicos do seu pensamento:
influéncia do pensamento teologico em sua obra. As idéias de Freire se localizam num
tempo/espago em que foi germinado no continente um pensamento teoldgico que ficou
conhecido como Teologia da Libertagio. E, conhecida a aproximagdo deste pensamento
com a trilogia das pedagogias de Paulo — Pedagogia do Oprimido, Pedagogia da Esperanga
e Pedagogia da Autonomia.

Nessa perspectiva, se pode afirmar que o contexto no qual se localiza o pensamento
freiriano € o da heranga cristd/humanista e desenrolar historico da vida politico/social desta

Patria Grande e Amerindia, nuestra “Pacha Mamma”.

2. CHAVES HERMENEUTICAS E LEITURA TEOLOGICA DA PEDAGOGIA
FREIRIANA

Uma leitura teologica dos conceitos de Paulo Freire se tornou, por toda a América
Latina, muito em voga nos anos 80. Isso se deve, possivelmente, a similaridade tematica
com a linguagem da Igreja latinoamericana, ap6s o Concilio Vaticano II e as conferéncias
episcopais de Puebla e Medellin. No outro lado, na Igreja conservadora, também

proliferaram criticas durissimas as idéias e aos conceitos de opressao/ libertacao.
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Para dizer da importdncia e da influéncia do religioso na obra do autor,
reproduzimos suas proprias palavras em correspondéncia a um jovem tedlogo: “Ainda que
eu nao seja tedlogo, mas um ‘enfeiticado’ pela teologia que marcou muitos aspectos de
minha pedagogia, tenho, as vezes, a impressao de que o Terceiro Mundo pode, por isso,
converter-se em uma fonte inspiradora do ressurgir teologico” (Freire, 1979, 90).

De maneira muito mais abrangente, podemos afirmar que a questdo religiosa
acompanha a ora de Paulo Freire desde os primeiros momentos de sua formacao intelectual.
E possivel perceber nos seus primeiros escritos a influéncia marcante do humanismo
cristdo, recebida através dos escritos de autores como Tristdo de Athayde, Jacques Maritain
¢ Emmanuel Mounier.

Numa perspectiva cronoloégica, podemos perceber as orientagdes cristas religiosas
pelas quais Freire transita. Poderiamos dizer que nos primeiros anos, as idéias religiosas de
seu trabalhoforam marcadas pela corrente humanista e pelo existencialismo. Sua obra
pedagdgica denota,claramente, uma reagdo as visdes de mundo que minimizavam o
potencial do ser e reduziam o homem a uma coisa a mercé das entidades superiores,
especialmente o Estado, nas quais o homem perde sua consciéncia propria.

As correntes do humanismo buscam reorientar as energias do homem para devolvé-
lo ao lugar de protagonista da histéria. Podemos, entdo, perceber o direcionamento da obra
de Freire para uma via mais existencialista, no qual se encaminha para afirmar que o ser
definitivo ndo existe, pois ele € existéncia, e portanto, ¢ no tempo e ndo fora dele que o
homem se define como um ser sendo. Esse ¢ o humanismo que ressoa em toda a obra de
Freire: o valor do homem ¢ a busca de sua libertacéo.

Consciente da realidade concreta em que vive o homem, Paulo Freire chega até
Marx, embora sem ter nunca se tornado um marxista. Nos tempos de exilio, Ele se deparou
com a realidade mais dura dos poderes politicos de castragdo na América Latina, na qual
pode perceber a importancia das ferramentas de analise do pensamento de Karl Marx, pois
ao fazer um retrato das relacdes econdmicas e dos modos de produgdo capitalista, Paulo
percebeu a atualidade desse instrumental para seu trabalho. A partir desse encontro, que o
reorientou no sentido da filosofia da praxis, Freire retratou a relagdo de opressor/oprimido
que tornam as relacdes humanas em jogos de poder alienantes, estabelecendo claramente a

situagdo de dominagdo entre os homens.
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E esta visdo de homem que tem e a procura do ‘homem novo’ que busca a
libertagdo, que determina uma cosmovisdo religiosa da sua obra, fundamentalmente
embasada nos imperativos do Evangelho: esperanga, amor, dentincia/anuncio [profetismo],
utopia e libertacdo. Conforme Heinz-Peter Gerhardt: “Em Freire, o teoldgico sub-existe
permanentemente como fonte de reflexdo e agdo, como compromisso € praxis”.

Assim, podemos saltar da antropologia para a pedagogia e desta para a teologizagao
da obra de Freire. E claro que ele ndo é tedlogo, o que fazemos é um esfor¢o de
compreendé-lo nesta perspectiva, uma vez que ele foi fortemente influenciado pela cultura
cristd do nordeste brasileiro. E possivel perceber que o esforco humano de buscar, pela
consciéncia, a libertagdo tem um valor transcendente. A tarefa que cabe ao homem de criar
e recriar o mundo sé ¢ possivel numa visao cristd do Deus criador, que se fez limitado pelo
ato de amor ao homem, ¢ ao invés de realizar toda a obra, lan¢a o desafio a criatura: A
tarefa permanente de recriagdo do mundo.

Esse desafio pressupde, de imediato, novas condigdes: a superacao da alienacao
(que em teologia pode ser traduzido como “pecado”) e a busca ininterrupta de sua
humanizagao/libertagdo. Explica Paulo Freire:

“... a primeira condi¢do para saber ouvir e efetivamente por em pratica a Palavra de
Deus ¢, na minha opinido, estar genuinamente disposto a se comprometer no processo de
libertacdo do homem (...) A Palavra de Deus me convida, em ultima andlise, a re-criar o
mundo, ndo para a dominagdo de meus irmaos, mas para sua libertagdo (...) Isso significa
que ouvir a Palavra de Deus nao ¢ um ato passivo, nem um ato em que somos recipientes
vazios a serem preenchidos por essa palavra que nao poderia, entdo, ser salvadora. Essa
Palavra de Deus, enquanto salvadora, ¢ uma Palavra libertadora que os homens tém que
assumir historicamente. Os homens devem transformar-se em sujeitos de sua salvacdo e
libertagao” (Freire, 1979, 90).

Trés antagonismos, que se tornaram conceitos fortes na obra do autor, sdo, o que
chamamos chaves de interpretacdo da influéncia religiosa na obra de Paulo Freire:
Opressao/Libertacao; Esperanca/Consciéncia; Denuncia/Antncio. Considerando que toda
teologia tem que, antes de tudo, ser antropologia, pois ¢ na aproxima¢do homem/mundo
que poderemos nos aproximar de Deus, qual valor da encarnagdo/anuncia¢do para a praxis

cristd? Sem essa compreensao, para nada serviria a constatagdo do evangelista “E o Verbo
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se fez carne e habitou no meio de homens”. Em primeiro lugar, estd a chave de
interpretacdo religiosa opressao/libertacao.

Foi a partir da pratica pedagdgica que Paulo Freire viu a necessidade de teorizar
sobre essas duas dimensdes que percebeu e vivenciou ao longo de sua existéncia. Eles, pela
via educacional, revelam o conteido humanistico religioso da obra do autor. Pode
aprofundar muito mais a compreensdo religiosa dessas duas dimensdes quando esteve no
Conselho Mundial de Igrejas, com sede em Genebra, trabalhando no setor de educagao.
Essa vivéncia possibilitou-lhe uma visdo maior do processo de opressio e o
comprometimento com as lutas pela libertacao, principalmente no Terceiro Mundo.

Acompanhou os processos de hospedagem do opressor na pessoa do oprimido, nas
culturas do sul e do norte. Em sua primeira viagem & Africa, relata, ao Conselho Mundial
de Igrejas — CMI/WCC, essa forte relagdo de dominagdo/opressdao. Em suas primeiras
imagens sobre a situagio na Africa pode perceber a voz do colonizador depositada nos
oprimidos, causando-lhes uma apatia diante de um mundo que parecia ndo ter condi¢des de
mudangas, produzido numa cultura do siléncio. Ali Paulo Freire também percebia a
necessidade urgente de uma agao cultural para libertagao.

Nessa sua incursdo no organismo religioso, Freire chama a atencdo das Igrejas
latino-americanas para o compromisso com a libertagao dos oprimidos, através da educacao
e do compromisso politico, uma vez que v€, mesmo na institui¢do Igreja, a impossibilidade
da neutralidade politica. Ele ressalta que o amor ao proximo nao pode ser compreendido
sem essa coragem de se comprometer com o mundo e com os fracos. Se as Igrejas temem
esse compromisso transformam-se,na verdade, em igrejas sem amor [portanto anti-Igreja],
pois o contrario de amor ndo ¢ o 6dio, mas o medo de amar, que em suma ¢ o medo de ser
livre. E acrescenta “A maior e unica prova de amor verdadeiro que os oprimidos podem
dar aos opressores ¢ retirar-lhes, radicalmente, as condi¢oes objetivas que lhes conferem o
poder de oprimir... somente assim os que oprimem podem se humanizar. E esta tarefa
amorosa, que ¢ politica, revolucionaria, pertence aos oprimidos. Os oprimidos na verdade
se transformam em educadores. Os opressores, enquanto classe que oprime, jamais
libertam e jamais se libertam. So a debilidade dos oprimidos é suficientemente forte para

fazé-lo” (Op. Cit. p. 91).
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A opressao/libertacio € pois uma chave de interpretacdo da perspectiva
teologica/religiosa da obra de Freire. Foi, a partir dessa analise que o tedlogo Enrique
Dussel lhe conferiu a paternidade do novo pensamento latino-americano. Outros
importantes tedlogos, catolicos e protestantes se debrugaram em sua obra para analisar o
teor teologico de seus escritos. Dentre eles destacam-se, Rubem A. Alves, Juan Luis
Segundo e Leonardo Boff.

A segunda chave de leitura teoldgico/religiosa da obra de Freire vem da relacao
entre duas palavras de grande valor simbolico para a Religido e Politica: Esperanga e
Consciéncia. A primeira tem em muitos telogos a fonte de suas obras. Paulo Freire leu e se
inspirou muito em Jiirgen Molltmann, que elegeu a Esperanca como fundamento do seu
discurso teoldgico. A segunda foi fortemente influenciada pela leitura de Marx. Freire
chegou mesmo, a abandonar, em alguns momentos, o uso dessa expressao-forga, porém
sem jamais deixa-la de encarnar em sua obra. Explicou sobre a rentincia de dizer essa
palavra ao seu amigo e intérprete de sua obra, Carlos Alberto Torres, dizendo:

“Vocé me indaga sobre o ter deixado de fazer referéncias diretas a palavra
‘conscientizagio’. E verdade, a ultima vez em que me estendi sobre o tema foi em 1974 —ja
fazia quatro anos ou menos que eu nao a usava— num semindrio no Conselho Mundial de
Igrejas, em Genebra, com Ivan Illich, em que ele retomou o conceito de ‘desescolarizagao’
e eu o de conscientizagdo. Naturalmente, contudo, ao ndo usar a palavra, ndo recusei seu
significado. Como educador portanto, como politico, estive sempre envolvido com a
compreensdo mais profunda do conceito nas minhas atividades pratico-tedricas. Tive
inclusive, razdes, para desusar a palavra. Nos anos 70 com excegoes, ¢ claro, falava-se ou
se escrevia de conscientizagdo como se fosse ela uma pilula magica a ser aplicada em doses
diferentes com vistas @ mudanga do mundo. Mil pilulas para um patrdo reacionario. Dez
para um lider sindical autoritario. Cinqiienta pilulas para um intelectual cuja pratica
contradiz o discurso etc. Me pareceu aquela €poca, e sobre isso conversei com Elza, que, de
um lado eu deveria de uma vez deixar de usar a palavra, de outro, procurar, em entrevistas,
em seminarios, em ensaios — o que fiz realmente — aclarar melhor o que pretendia com o
processo conscientizador, no sentido de diminuir os riscos abertos as interpretacdes

idealistas, tdo funestas quanto as objetivistas mecanicistas” (Freire, 1991, p. 113-114)
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Para o autor, esses termos nao trazem contradi¢do, pois no conceito de esperanca ¢
possivel entender o de conscientizagdo. Para compreender e transformar o mundo, o
homem necessita de tomar consciéncia de sua historicidade, uma vez que ele ndo apenas
estd no mundo, mas nele e com ele, nas relagdes com e na realidade pela qual se possibilita
o ato de conhecer. Nesta perspectiva, conscientizar ¢ desocultar as verdades ideoldgicas
escondidas para que a partir da reflexdao critica do mundo, das coisas e dos seres, possa
realizar sua condi¢do humana. J4 no inicio de sua obra, em Educa¢do como Prdtica da
Liberdade, Paulo Freire procura fazer uma distingdo entre consciéncia critica, consciéncia
ingénua e consciéncia magica, para fugir do senso comum que por ventura o termo pudesse
conter. Explica que consciéncia ingénua ¢ a simples apreensdo humana dos dados da
realidade e seus ‘nexos causais’. Apreende-se o fendOmeno na sua estatizacdo como algo
absoluto e estabelecido.

Na consciéncia critica, a realidade ¢ problematizada, pois a causalidade dos
fenomenos esta em constante analise, denotando a dinamicidade e transformagdo do mundo
e das coisas. Nesse tipo de consciéncia, os fenomenos sdao estudados dentro do marco da
temporalidade, sem jamais transcendé-la. E, por fim, a consciéncia magica coloca o0 homem
acima da realidade fenomenal, julga poder compreender o mundo com poderes superiores.

A palavra conscientizacao foi também uma chave de interpretacdo teoldgica da obra
do autor, a partir dos enunciados da chamada “Teologia da Libertagdo”, que
exaustivamente empregou o tema-palavra. A religido, que por natureza esteve sempre
ligada aos conteudos transcendentais, se aproxima do homem-mundo para participar de um
processo de conscientizacdo de sua historicidade. Para isso, re-interpreta o livro sagrado e
coloca muitas questdes caras a tradicao biblico-teologica da Igreja estabelecida. Diversos
educadores do povo e religiosos se inspiraram na pedagogia freiriana e em seus conceitos
para afirmar que conscientizacdo mundaniza a Igreja para torna-la nova Igreja a caminho da
libertacdo, portanto prenhe de esperanca e de amor pelo homem. Esperanga, portanto, € o
caminhar consciente da pratica, na trilha de humanizagdo do ser. Igreja, por sua vez, € povo
de Deus que caminha em busca de libertagao.

Essa esperanga moveu as massas na América Latina e a Pedagogia de Freire. Seus
conceitos-chaves foram se tornando palavras também teoldgicas em muitos lugares. Dizia

Freire:
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“.. devemos nos transformar em descobridores de novas possibilidades e, em
tempo, tornd-las concretamente reais (...) Uma teologia em que a esperanga fosse uma
espera sem busca seria profundamente alienante porque estaria considerando o homem
como alguém que tenha renunciado a sua praxis no mundo; negaria o homem como ser de
transformacao e negaria ainda a propria salvagdo como busca na conversdo. A salvacao
deve ser trabalhada para ser esperada. A esperanga de carater fatalista, em que nada fago no
mundo exceto esperar que o que existe além dele seja puro, justo e bom, leva-nos a uma
espera inativa e, por isso mesmo falsa. Esta espera nos leva a acomodagao, ao status quo e
encerra um equivoco fatal: a dicotomia absurda entre mundanidade ¢ transcendéncia”
(Freire, 1979, 89).

Esta voz de Paulo representa uma chave de interpretagdo de sua obra a partir do
religioso. E um lugar quase que teologal. Por fim, vem a concepgio de antncio/denuncia
que, em ultima instancia, representa a discussdo entre agdo e reflexdo, entre teoria e pratica
que permeia a obra de Paulo. Todavia esses conceitos sdo carregados de significagdo
religiosa e/ou teologica, e a eles muitos recorreram. Freire usou-os numa perspectiva
teologico-religiosa. Freire ¢ consciente de que, colaborando com a prontincia da palavra, o
homem nao sé pronuncia a Palavra-Mundo, mas também reconhece o criador. Neste
particular, entendeu a relagdo entre anuncio/dentincia como unidade indissociavel, pois ao
denunciar as estruturas que o desumaniza o homem, busca anunciar a sua possibilidade de
ser mais no palco da historia, ou seja, luta em esperanga para chegar a plena humanidade
dele e de seus semelhantes. Nesta perspectiva, eles se tornam “profetas” e poderdo
pronunciar uma palavra auténtica de esperanca.

Sdo por esses aspectos que podemos perceber um discurso da tradigdo religiosa
judaicocrista na obra do autor em pauta e o seu compromisso com uma Igreja profética e
inserida no mundo, que sabe decifrar os sinais dos tempos de sua mundanizagao e a partir
deles gestar um novo mundo. Essa serd uma Igreja profética na perspectiva freiriana e na
perspectiva da teologia latino-americana. Escreveu Paulo que a igreja se perde ao privar-se
da sua visao profética, a sua tendéncia ¢ formalizar-se na ritualizagdo burocratica em que a
esperanga, sem relacdo com o futuro, ¢ mera abstragao alienada e alienante. Em lugar de ser
um estimulo ao caminhante ¢ um convite a estabilidade. No fundo, esta ¢ uma igreja que se

proibe de se fazer a Pascoa de que fala. E uma Igreja ‘morrendo de frio’, sem condigdes de



Revista Nures n° 5 — Janeiro/Abril 2007 — http://www.pucsp.br/revistanures 8
Nucleo de Estudos Religiao e Sociedade — Pontificia Universidade Catolica — SP

responder aos anseios de sua época e nao pode experimentar a unidade dentincia/antincio.
Dentncia de uma realidade injusta enfeiada pela opressio do mundo, nem tampouco
percebe a urgéncia de meio a feiura do mundo, trabalhar anunciando uma realidade a ser
criada como ruptura e transformacao total da anterior.

Assim, podemos perceber que as unidades dentincia/antincio e acao/reflexdo na obra
de Paulo Freire estdo fartamente marcadas pela visdo de mundo religioso e na mais radical
tradi¢do biblico-teologica do Antigo Testamento.

E claro, como ja afirmamos acima, ndo podemos, ingenuamente, dizer que Freire
fez teologia, muito embora alguns criticos de sua obra tenham afirmado isso. Nem nos ¢
permitido fazer confusdo entre as esferas da teologia e da pedagogia, a exemplo da critica
de Edmundo Caffarema, em artigo publicado em 23/08/1975, no jornal argentino La
Capital, publicado em Rosario. Paulo Freire foi, mas acima de tudo, um homem marcado
por sua cultura e sua existéncia, por isso mesmo, nada mais normal que se envolvesse nas
décadas de 70 e 80, com a efervescente discussdo e debate do religioso na América Latina,
sob a égide da Teologia da Libertagdo, de versdo catolica e protestante. Retoma a andlise
sobre a tematica da unidade denuncia/anincio na concepg¢do do profetismo biblico-
teologico, que influenciou a Teologia da Libertagdo e suas analises sobre a Igreja na
América Latina. Sobre essa tradi¢do teologica a respeito do profetismo, nos serviremos das
idéias de iminentes tedlogos para percebermos qual era a concep¢do de Profeta que Paulo
Freire reclamava como militante da palavra denuncia/anincio. O mais importante deles ¢
tedlogo Alemao Gerhard Von Rad que, no seu livro Teologia do Antigo Testamento, nos
mostra como os estudos académicos sobre o fendmeno do profetismo trouxem novas luzes
para tirar o termo profeta de uma visdo mistica que acompanhou a Igreja Cristd e a
Teologia até o século XIX.

Comegando pela questdo da significacdo do termo nas traducdes pelas quais passou
o livro sagrado, Von Rad afirma que as generalizacdes dos vocabularios sobre a palavra
‘profeta’ tém dado uma visdo distorcida do termo na lingua de origem — o hebraico.
Embora os termos [ndbi=profeta; hozéh=vidente,; re’éh=profeta e vidente] tenham sido
simplesmente traduzidos por profeta, cada um deles tem uma conotagdo propria para
atividades de homens religiosos na tradi¢ao hebraica. Eles, a seu turno, foram considerados

como sinonimos. Todavia, somente a palavra ndbi tem raiz num verbo que significa
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chamar, proclamar — poderiamos traduzir como “anunciar”. Segundo Von Rad, alguns
textos da tradicdo se refere a um tipo de ‘nabi’ diferente, profetas que ndo sdo somente
homens que se tornam objetos e receptaculos inertes do Espirito Divino, mas intérpretes de
sua mensagem, um homem encarregado de uma mensagem e que a comunica publicamente.
E, pois, um homem consciente de sua historia que esta inserido com e na realidade. Aqui, a
tradi¢do pode nos levar a afirmar que o profeta ¢ um homem do seu tempo, influenciado
pelas experiéncias do cotidiano. Parece que Freire, embora ndo tenha estudado teologia, foi
marcado por essa tradi¢do teoldgica, nos anos em que conviveu com tedlogos do mundo
inteiro, no Conselho Mundial de Igrejas, em Genebra. Atente-se para essas palavras de
Freire na linha do discurso teoldgico:

“... a primeira condi¢do para saber ouvir e efetivamente por em pratica a Palavra de
Deus ¢, em minha opinido, estar genuinamente disposto a se comprometer no processo de
libertagdo do homem (...) A palavra de Deus me convida, em ultima analise a re-criar o
mundo, ndo para a dominagdo de meus irmaos, mas para sua libertagao (...) Isso significa
que ouvir a Palavra de Deus ndo ¢ um ato passivo, nem um ato em que somos recipientes
vazios a serem preenchidos por essa palavra que ndo poderia, entdo ser salvadora. Essa
palavra de Deus enquanto salvadora ¢ libertadora que os homens tém que assumir
historicamente” (Op. Cit., 90).

Dessa forma para o educador Paulo Freire, o profeta ndo representa aquele que
recebe e anuncia uma palavra ao mundo apenas, mas aquele que consciente de sua
historicidade e do cotidiano de seu povo, denuncia os sistemas opressivos, como fizeram os
profetas, e anunciam em esperanga um novo tempo, o tempo da libertagdo. Sao profetas
(nabi e ro’¢h) os homens capazes de denunciar, porém sem jamais perder a visdo de um
mundo novo — um vidente, naturalmente longe da conotacdo que o termo tem hoje. Vidente
como um homem capaz de vislumbrar um novo dia e por ele se colocar em marcha junto
com os seus na sua constru¢do. A visdo de profeta em Freire estd radicalmente ligada a
denuncia [proclamacdo da Palavra-Mundo] que esclarece as condi¢des desumanizantes do
ser, e anuncio (A¢do-no-Mundo) para transformar a realidade que esperamos. O ‘profeta’ é
esse misto de consciéncia real (denunciador= nébi) e luta utopica para a realizagdo do

homem e mundo novo (anunciador=ro’¢h).
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Essas chaves de interpretagao teoldgica da obra de Freire ndo a minimizam na sua
estrutura tedrico-pratica e pedagdgica e filosofica no que pese a resisténcia no Brasil em
relagdo o trabalho do te6logo, quando na Europa, onde Freire viveu muitos anos de exilio, a
Teologia faz parte da academia. Para concluir e fundamentar esse viés na obra do autor,
concluo com suas proprias palavras: “Ainda que eu ndo seja tedlogo, alinho-me com os que
consideram que a teologia tem uma importante fung¢do a desempenhar. ... Mas, estou
convencido de que ao aceitar a posi¢do revolucionaria que defende cientificamente a
transformag¢do ao mesmo tempo, do homem e da realidade, sigo o verdadeiro caminho

cristao” (Terceiro Mundo e Teologia: carta a um jovem tedlogo.passim).
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