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O entendimento do que seja a globalizagdo estd longe de ser consensual. Ela é
motivo de multiplas interpretagdes, quase sempre divergentes. Sousa Santos
(2002), em artigo sobre a natureza, causas, dindmica da globalizagdo, traga um
roteiro fundamentado em diversas abordagens e autores, que recobre uma
ampla variedade de andlises. E afirma que é melhor pensd-la no plural, ou seja,
globalizagdes. Fixar-me-ei em algumas de suas colocagdes, sem pretender
resumir seu instigante texto, para iluminar o tema em foco.

Sua matriz analitica indica quatro dimensées. A globalizagdo econdmica "é
sustentada pelo consenso econdmico heoliberal” e seus efeitos atingem com
mais peso os paises periféricos, por meio dos programas de ajuste estrutural,
tais como, desregulagdo estatal, privatizagdes, predominio da Iégica financeira,
bolhas especulativas, classificagdo do risco pais segundo agéncias financeiras
de rating etc. O Brasil, que subordinou sua economia ds injungdes das agéncias
multilaterais (Banco Mundial, FMI, OMC), nas elei¢ées de 2002 vivenciou com
intensidade essa légica perversa.

A globalizagdo social, motivada principalmente pela "tripla alianga” (empresas
multinacionais, com hegemonia destas, elite capitalista local e 'burguesia
estatal’) e que incide sobre a estrutura nacional de classes, vem gerando
intensificagdo e novas formas de desigualdade social ancoradas na redugdo dos
custos salariais, liberalizagdo do mercado, redugdo de direitos, despedidas
massivas, desemprego estrutural. Para combater a pobreza, fomam-se medidas
compensatorias que “minorem, mas ndo eliminem, a exclusdo, ja que é um efeito
inevitdvel (e, por isso, justificado) do desenvolvimento assente no crescimento
econdmico e na competitividade a nivel global” (p. 35).

A globalizagdo politica, que se traduz na compressdo da autonomia dos Estados
periféricos, na perda da centralidade tradicional do Estado-nagdo “enquanto
unidade privilegiada de iniciativa econdémica, social e politica” (p.36). Ha uma
ameaga crescente contra a soberania dos Estados mais fracos, sobretudo da
parte das agéncias financeiras internacionais e das empresas multinacionais.
Como tendéncia geral surge um novo modelo de regulagdo social e econémica, no
qual se estabelece uma parceria entre o Estado e organizagdes da sociedade
civil (ONGs, movimentos etc.), num novo conceito de governance (governagdo?).



Por outro lado, dadas certas iniciativas de ambito mundial, comenta-se sobre a
possibilidade de um "Estado global” (a OMC seria uma etapa, nesse sentido,
para a classe capitalista global?), de um "governo global”. Instrumentos do
porte dos Tratados infternacionais, Tribunal Penal Mundial, modelos de
integragdo  regional (Unido Européia) estdo apontando para uma
institucionalidade transnacional.

A globalizagdo cultural, que adquiriu um papel preponderante na matriz da
globalizagdo. H4 um grande debate sobre a sua importdncia atual,
principalmente com o avango das tecnologias informdticas, eletronicas e
cibernéticas, sobre se ela conduz a homogeneizagdo ou diferenciagdo e a
possibilidade ou ndo de estar emergindo uma cultura global. Para o autor, "no
dominio cultural, o consenso neoliberal é muito selectivo. Os fendmenos
culturais sé Ihe interessam na medida em que se tfornam mercadorias que como
tal devem seguir o trilho da globalizagdo economica”(p.49).

Buscando uma teorizagdo critica da globalizagdo hoje, e, desde logo, refutando
a faldcia do determinismo (a idéia de que a globalizagdo seja “um processo
espontdneo, automdtico, inelutdvel e irreversivel que se intensifica e avanga
segundo uma légica e uma dindmica préprias suficientemente fortes para se
imporem a qualquer interferéncia externa")(p.50), bem como a faldcia do
desaparecimento do Sul, Sousa Santos aponta trés contradigdes que
caracterizam esse periodo transicional: entre globalizagdo e localizagdo; entre
o Estado-nacdo e o ndo-Estado transnacional; entre “os que véem na
globalizagdo a energia finalmente incontestdvel e imbativel do capitalismo e os
que véem nela uma oportunidade nova para ampliar a escala e o dmbito da
solidariedade transnacional e das lutas anticapitalistas” (p.54-55).

Mesmo sendo motivo de polémica e contrariando as definicdes de modo de
produgdo dadas pelos historicistas e estruturalistas, o autor assim define
modo de produgdo de globalizagdo; “é o conjunto de trocas desiguais pelo qual
um determinado artecfato, condigdo, entidade ou identidade local estende a
sua influéncia para além das fronteiras nacionais e, ao fazé-lo, desenvolve a
capacidade de designar como local outro artefacto, condigdo, entidade ou
identidade rival” (p.63).



Esse modo de produgdo geral de globalizagdo desdobra-se em quatro modos de
produgdo que, no entender do autor, ddo origem a quatro formas de
globalizagdo (p. 66-71):

. Localismo globalizado: “consiste no processo pelo qual determinado fendmeno
local € globalizado com sucesso”;

Globalismo localizado. “consiste no impacto especifico das condigées
localizadas pelas prdticas e imperativos transnacionais que decorrem dos
localismos globalizados”;

Cosmopolitismo. “Trata da organizagdo transnacional da resisténcia de

Estados-nagdo, regides, classes ou grupos vitimizados pelas trocas desiguais de
que se alimentam os localismos globalizados e os globalismos localizados”;
. Patriménio comum da humanidade. “trata-se de lutas transnacionais pela
protecgdo e desmercadorizagdo de recursos, entidades, artecfatos, ambientes
considerados essenciais para a sobrevivéncia digna da humanidade e cuja
sustentabilidade sé pode ser garantida a escala planetdria”.

Para Beck (Paz e terra, S. Paulo, 1999:27-28): "Globalismo desigha a concepgdo
de que o mercado mundial bane ou substitui ele mesmo, a agdo politica; trata-se
portanto da ideologia do impe'rio do mercado mundial, da ideologia do
neoliberalismo. O procedimento € monocausal, restrito ao aspecto econdmico, e
reduz a pluridimensionalidade da globalizagdo a uma Unica dimensdo - a
econdomica O, que, por sua vez, ainda é pensada de forma linear e deix todas as
outras dimensées - relativas a ecologia, a cultura, a politica e a sociedade civil
- sob o dominio subordinador do mercado mundial”.

Globalidade significa: ja vivemos hd tempos em uma sociedade mundial, ao
menos no sentido de que a idéia de espagos isolados se tornou ficticia. Nenhum
pais, nenhum grupo pode se isolar dos outros.."Mundial’, na expressdo
'sociedade mundial’, designa entdo a diferenga, diversidade, e 'sociedade’
designa ndo-integragdo, de tal forma que se pode compreender... a sociedade
mundial como diversidade sem unidade.

Globalizagdo sifnifica... os processos, em cujo andamento os Estados nacionais
véem a sua soberania, sua idntidade, suas redes de comunicacdo, suas chances
de poder e suas orientagdes sofrerem a interferéncia cruzada de atores
transnacionais.

O que torna a globalidade irreversivel? (idem:30 e 31)



1. Ampliagdo geogrdfica e crescente interagdo do comércio internacional,
aconexdo global dos mercados financeiros e o crescimento do poder das
companhias fransnacionais.

2. A ininterrupta revolugdo dos meios tecnoldgicos de informagdo e
comunicagdo.

3. A exigéncia, universalmente importa, por direitos humanos - ou seja, o
principio )do discurso) democrdtico.

4. As correntes iconicas da inddstria cultural global.

5. @ politica mundial pés-internacional e policéntrica - em poder e nimero p
fazem par aos governos uma quantidade cada vez maior de atores
transnacionais (companhias, organizagdes ndo-governamentais, unides
nacionais).

6. A questdo da pobreza mundial.

7. A destruigdo ambiental mundial.

8. Conflitos transculturais localizados.

"Ninguém tem resposta clara para a questdo fundamental da segunda
modernidade: como a justiga social é possivel na era global? (..) Em termos
prdticos, a qwuestdo estd ligada a: a) primeiro, organizar e incorporar
garantias bdsicas; segundo, fortalecer redes sociais de autoprotegdo e auto-
organizagdo; terceiro, levantar e vigiar a questdo da justiga econdmica e social
em escala mundial, nos centros da sociedade civil global (idem: 266-267).

Mesmo considerando as aproximagdes e interpenetragées entre os trés termos
- mundializagdo, internacionalizagdo e globalizagdo -, ds vezes utilizados como
sindnimos, outras vezes indicando posigdes tedricas e realidades concretas
diferentes, apresento aqui algumas idéias pontuais sobre cada um, relacionando
com as religides e o tema da justiga social.

Numa primeira aproximagdo, ¢ vdlido constatar que, quaisquer que sejam as
opgoes pelos termos e eventuais interpenetragdes entre eles, nos distintos
processos de sua difusdo pela humanidade, algumas idéias e prdticas cruéis se
repetem (dominagdo, exploragdo, injustiga, violéncia), outras positivas
persistem (dominio de linguas estrangeiras, intercdmbios de vdrias naturezas,
didlogo de culturas), outras aumentaram de intensidade (rapidez das mudangas
nas dltimas décadas), e outras mais irrompem como novas.



Desde logo, ciente de minhas limitagdes no tratamento de uma temdtica tdo
vasta e complexa, farei apenas referéncias muito vagas as religides mundiais
em geral, fixar-me-ei no cristianismo, porém com o foco centrado ho
catolicismo. E como universo privilegiado, a América Latina. Sei que é um
recorte limitador, mas a escolha ja abarca um mundo. Sobre as religides,
entendendo-as como um conjunto de crengas e prdticas, fago uma constatagdo
inicial: todas sdo condicionadas, sob formas distintas, pelas sociedades
inclusivas; mantém algum grau de autonomia relativa perante esses
condicionantes; e condicionam, de diferentes modos as mesmas sociedades.

Mundializagdo

Pode ser entendido como um processo de aumento gradativo de relagdes e
fluxos que se estabeleceram entre povos os mais variados, ocupando regides
dispersas pelo mundo, hos campos econdmico, politico, cultural e religioso.
Desde sempre esse processo foi tenso, repleto de tensdes e conflitos. Pois,
geralmente, tratava-se da imposig¢do de uma civilizagdo ou cultura a outra, com
momentos, recorrentemente limitadissimos, de aproximagdo e respeito as
culturas diferentes. Neste sentido, a histéria da humanidade é um imenso
repositorio de tentativas dessa natureza, e os impérios de todos os matizes
sempre o perpetraram. Certamente sem esquecer as condicionantes de tempo
e espago, de conhecimento e tecnologia, que os atores em cada conjuntura
histérica propiciaram, trazendo outros horizontes, visdes de mundo, prdticas
que modificaram com intensidade as realidades circundantes.

Neste marco amplissimo, todas as grandes religides, das suas origens a sua
consolidagdo, tiveram por escopo e tudo fizeram para se mundializar, com as
restricbes que seus recursos humanos e materiais permitiram (existem
religioes mais localizadas, mesmo nacionais, nas quais esse objetivo ndo
comparece como algo premente). No catolicismo, vale relembrar a consigna do
Evangelho "ide e pregai a todas as gentes”. E com esse desiderato, gerou-se um
vastissimo movimento missiondrio, com insergdes hos tempos pré-modernos e
que perduram até os dias de hoje. O que deve ser destacado foi o fato de que,
ao mesmo fempo em que se estruturou a sede romana e os valores e o
pensamento ocidental penetraram distintas regides do globo, eles foram
também impactados por valores e modos de pensar provenientes de culturas e
civilizagoes as mais diversas. O mesmo se pode dizer das demais religides.



No caso do catolicismo, conhece-se o periodo de longa duragdo nho qual ele se
impos como religido oficial, servindo de ideologia legitimadora dos regimes
dominantes. No continente latino-americano, evangelizar significou apoiar
decisivamente os processos de colonizagdo portugués e espanhol, numa
intfegragdo orgdnica. Gutierrez resume com dureza a conquista das Indias:
“ouro e morte, cobiga e destruigdo”. Em seus estudos sobre Bartolomé de Las
Casas, assim sintetiza a visdo de alguns missiondrios: “Posto que os bens
adquiridos pelos encomedeiros sdo o resulfado de um regime injusto e
opressivo, baseado no trabalho dos indios, se trata, moralmente falando, de um
despojo, de um roubo” (1989:48). A saida defendida por Las Casas seria a
restituigdo do que foi tomado injustamente. Para ele, a presenga dos
colonizadores que se diziam cristdos ia contra toda a mensagem do Evangelho.

Em todo esse periodo histérico, o sentido dado a caridade foi centrado mais na
caridade pessoal, num espectro que variou da esmola, do acolhimento, de
servigos de toda a ordem, até atividades ampliadas de filantropia e assisténcia
social. Uns poucos defendiam os direitos dos pobres, de raiz biblica,
“"condenados a morte e a destruicdo pelo opressor em busca de ouro”, o que
sugere a percepgdo do indio, ou da nagdo india, como um oprimido, como um
pobre.

E na condigdo dos missiondrios, seguindo as marcas profundas dadas por seus
fundadores e seguidores, no que concerne a concepgdo de dignidade humana e
seus correlatos, hierarquias, poderes, nivel de vida, prestigio etc.

Internacionalizagdo

Processo de intensificagdo gradual ou acelerado das relagdes e fluxos, de toda
a natureza, que se estabeleceram entre os Estados-nagdo, apds o surgimento e
legitimagdo do Estado moderno, potencializado pelo avango do capitalismo. E,
num segundo momento, pelo proprio socialismo.

Foi a época durea do denominado /mperialismo, caracterizado pela dominagdo
imposta em todas as esferas sociais, mas com um grande acento no econdmico,
politico e militar, de um Estado sobre outro(s). Processo que gerou fraturas
imensas, rupturas, perda de identidades anteriores dos povos existentes,
contradigdes de todo o fipo, um desenvolvimento desigual e combinado. Na
América Latina, fruto da reflexdo de inimeros pensadores sobre os impactos



do imperialismo nas sociedades nacionais, cunhou-se a expressdo dependéncia
(caracterizada pelo estancamento, que acontecia tfambém em todas as esferas
sociais, pela marginalidade e pela desnacionalizagdo), dos paises
subdesenvolvidos ds injungées dos paises desenvolvidos. Houve um grande
debate tedrico, com conseqiiéncias prdticas em cada sociedade nacional, sobre
os limites postos pelo desenvolvimento associado e as frdgeis ou inexistentes
possibilidades de um desenvolvimento autdnomo no continente.

Outro debate tedrico muito difundido se cingiu ao estudo das categorias de
formagdo econdomico-social e modo de produgdo, para dar conta de realidades
historicas concretas, singulares, num determinado periodo da Histéria
(Santana Cardoso et alii, 1973; Santiago, 1975). O debate abarcava as nogoes
de modo de produgdo indigena, modo de produgdo escravista, modo de produgdo
colonial, modo de produgdo mercantil, denotando a complexidade das
abordagens.

Concomitantemente, essa situagdo engendrou resisténcias de todo o tipo, de
maior ou menor intensidade, devendo-se ressaltar, inicialmente, os movimentos
de libertagdo nacional que lutaram por romper as amarras que vinculavam os
povos colonizados aos colonizadores. As implicagdes dessas prolongadas lutas e
seus contornos foram analisadas nos marcos da chamada guestdo nacional. E
sabido que a libertagdo politica quase sempre ndo significou a libertagdo
econdmica, pois a dependéncia, sob formas disfargadas ou manifestas
permaneceu, e nem significou a libertagdo cultural - basta lembrar da
celebrada andlise da introjegdo do colonizador dentro do colonizado.

Tentativas de integragdo continental e regional vém desde os primérdios,
podendo-se lembrar das figuras de Simon Bolivar, Marti, O'Higgins e tantos
outros, com uma visdo ora utdpica, ora tida como romdntica, tendo em vista os
problemas impeditivos de sua concretizagdo e os restritos passos praticos
obtidos.

Alternando as dimensdes de nacionalizagdo (insergdo hum determinado Estado-
nagdo) e internacionalizagdo (relagdes internacionais entre Estados; no caso da
Igreja Catdlica, relagdes entre cada diocese e as instdncias nacionais do
episcopado com o Vaticano), é interessante tecer alguns comentdrios. Em
primeiro lugar, recordando as enormes dificuldades de enraizamento da Igreja
catdlica em vdrios paises e as tensas relagées com os governos de turno, cuja



saida legal foi dada pelas Concordatas (convengées sobre assuntos religiosos
numa nagdo). Em segundo lugar, as conflitivas relagdes mantidas por igrejas
nacionais com Roma, o que conduziu progressivamente a uma centralizagdo
exagerada que culminou com o reconhecimento pela Itdlia do territério do
Vaticano, e a centralizagdo do poder na figura do Papa.

Dada a irradiacdo da instituicdo eclesidstica nos diversos continentes, um
formato de cardter democrdtico, mas com avancgos limitados, foi a formacdo
das Conferéncias Episcopais que, com muitas tensdes e mesmo conflitos,
incorporaram o principio da descentralizagdo de muitas fungdes da sede
romana, no entanto com um poder diminuto. E conhecido o fato de que todas as
vezes que uma Conferéncia tendeu a uma maior autonomia do centro romano, e
a CNBB é testemunho desse processo, aconteceram cerceamentos. Deve-se
constatar um paradoxo em comparagdo com o regime secular: no sentido de que
num momento em que se estabeleciam as bases de perda da centralidade do
Estado-nagdo, sob as injungées da globalizagdo, as Conferéncias passaram a
valorizar a dimensdo nacional, superando uma dada fragmentagdo ancorada nas
igrejas particulares.

Seguindo um pouco o movimento crescente de valorizagdo do dmbito regional,
evidentemente com outra natureza e dindmica, tipicas da sociedade moderna,
surgiram as Conferéncias regionais, enfrentando maiores dificuldades em
fungdo dos obstdculos para fazer convergir experiéncias histéricas de nagdes
com culturas multivariadas. Na América Latina, coube a Conferéncia Episcopal
Latino-Americana - CELAM exercer um papel importante, num periodo de
tempo limitado, com base na lideranga de um pugilo de bispos renovadores. E de
se recordar o significado das reunides continentais e seus efeitos internos e
externos a institui¢do, relembrando Puebla, Medellin e Santo Domingo. Por sua
ressondncia, o evento Medellin trouxe impactos expressivos por dois motivos,
entre outros. Um primeiro, pela legitimagdo dada a “opgdo preferencial pelos
pobres”, com influéncia impactante nas sociedades inclusivas. Um segundo,
derivado dos diagnésticos formulados sobre a realidade latino-americana, que
receberam as contribuigdes de um grupo de assessores especializados,
denunciando a situagdo de pobreza, as injusticas e desigualdades sociais
perversas, e o imperativo do compromisso social dos cristdos para a sua
superagdo.



Exatamente como resultado desses pontos houve uma inquietagdo crescente de
setores conservadores, instalados no interior dos diversos paises do
continente, nos arraiais norte-americanos, e principalmente na Ciria Romana. E
sabido que representantes dessas forgas conservadoras, externas e internas a
instituigdo eclesidstica, pressionaram a diplomacia vaticana, relembrando que
se vivia a época da Guerra Fria, reivindicando uma tomada de posigdo contra o
que se caracterizava, segundo eles, como uma guinada a esquerda dos
participantes da Igreja Popular, apoiada nas orientagdes da teologia da
libertagdo. O temor concreto se traduzia no que tudo isto representava de
favorecimento dos vinculos dos catdlicos com partidos politicos e movimentos
sécio-politicos transformadores, considerados revoluciondrios e contrdrios ao
capitalismo.

Fruto dessas pressdes e temores, o CELAM oscilou para uma posigdo de critica
radical e de controle sobre a Igreja Popular, e a reunido de Santo Domingo foi
a expressdo maior dessa mudanga de orientagdo, ainda que tivesse conseguido
manter, em alguns pontos, uma andlise da realidade social na linha das reunides
anteriores. A partir dai, houve um encolhimento da importancia da Conferéncia.

Os embates entre conservadores e renovadores sdo recorrentes. Por uma
parte, as andlises e as prdticas inovadoras, em certos paises, se consolidaram e
originaram novos formatos eclesiais, tais como as comunidades eclesiais de
base e as pastorais populares, com irradiagdes continentais e mesmo para
outros continentes. Por outra parte, houve a importagdo de movimentos
internacionais pelas igrejas nacionais, que valorizam uma espiritualidade de
cunho mais tradicional, abandonando o compromisso social e politico.

Um resgate historico da doutrina social da igreja catdlica mostra uma tonica e
busca incessante de justiga social. Sabe-se que ela veio a luz muito em fungdo
da situagdo gerada pelo capitalismo europeu, a partir das injustas condigdes de
vida vigentes para o proletariado. Ainda que a interpretagdo da realidade e as
propostas proclamadas tendam a situar a caridade mais no sentido da
filantropia e da assisténcia social, ndo raro foram apontados caminhos mais
profundos de agdes coletivas e de reformas transformadoras, como, por
exemplo, a nogdo de desenvolvimento, a nogdo de trabalho superando a de
propriedade. Para uma geragdo de militantes, as enciclicas Mater et Magistra,
Pacem in Terris, Populorom Progressio serviram de bandeira para engajamentos



mais comprometidos com as mudangas sécio-econdmicas-politicas, em miltiplos
paises e com destaque para os da América Latina.

Com uma consciéncia clara dos efeitos negativos do regime capitalista, muitos
dos quais denunciados com vigor nos documentos pontificios, e dos perigos do
regime comunista, principalmente considerando o ateismo pregado por seus
dirigentes e a perseguigdo dos cristdos realizada em alguns paises que
suscitaram o refrdo de "Igreja perseguida”, houve uma opgdo clara em todos os
documentos da DSI pela Terceira Via, rejeitando as vias do capitalismo e
socialismo reais. Como linhas norteadoras de uma sociedade mais justa e
humana, em razdo das diretrizes tragadas, surgiram as elaboragoes fecundas
do humanismo integral, do personalismo, do solidarismo cristdo, que foram
assimiladas por diversos grupos e movimentos pelo mundo. Como projeto
societdrio, o modelo que vingou e se expandiu pelo mundo foi o da Democracia
Cristd, com presenca ativa no continente europeu e mesmo em certos paises da
América Latina. Apesar de experiéncias valiosas em governos que presidiram,
aqui e acold, suscitando mesmo, em alguns partidos latino-americanos,
tendéncias mais d esquerda do espectro politico, ho geral seus membros
tenderam para a aceitagdo do capitalismo e posigdes mais a direita, ou da
social-democracia seguindo o modelo que vingou ha Europa.

Se tomarmos por referéncia o surgimento e a difusdo da modernidade, todas
as religices mundiais passaram por profundas dificuldades para assimild-la. No
conjunto dos elementos que a definem, considerando o processo de
racionalizagdo, ressalta o da secularizagdo e da laicizagdo, quer entendidos
como sindnimos, quer entendidos como explicagdo cientifica que supera a
precedente explicagdo religiosa, no de secularizagdo, e como separagdo da
Igreja e do Estado, no de laicizagdo.

Poulat sugere uma grade sofisticada de andlise, tendo por base a Franga, mas
que pode ser ampliada pra outras realidades:

1. Um fendmeno de sociedade: emergéncia da consciéncia, do individuo, da
razdo como instdncias necessdrias e suficientes, enquanto que a religido
cessa de ser constitutiva da vida social, da ordem publica e da moral
comum.

2. Dois quadros de referéncia: a instituicdo catélica com seus dois
estatutos (clérigos e leigos); uma entidade politica (laicidade de ou no
Estado) e a Santa Sé como poder internacional.



3. Trés planos de realidade: o Estado, as instituices e poderes
constituidos, e a sociedade civil.

4. Quatro sistemas de legitimagdo: - uma laicidade "sacral”, englobada
numa visdo transcendente da sociedade; - uma laicidade “esclarecida”,
englobando a Igreja e o cristianismo numa concepgdo imanente da
histéria - ultrapassagem da precedente; - uma laicidade 'radicalizada”,
aquela reclamada pela ITIa. Replblica, cumprimento da precedente; -
uma laicidade “reconhecida”, na Constituigdo, uma Republica laica.

Um tema recorrente, durante um largo periodo histérico, contempla a "guerra”
entre o Papado e os liberais, muitos dos quais catélicos. Em contraposi¢do ao
individualismo proclamado pelo liberalismo, o livre pensar, o livre exame, a
liberdade de consciéncia, de religido, a Igreja se sentiu mortalmente atingida.
"Em sintese,o /ndividualismo liberal secretava o indiferentismo religioso e o
ateismo social', sociedade laicizada, ndo tendo mais necessidade de Deus para
governar a sua marcha, o reservava a vida privada, na esfera intima da
consciéncia e da familia" (Poulat, 1987:57). A Igreja romana estigmatizard e
reprimird os catdlicos que se diziam liberais e modernos.

A guisa de conclusdo, ele dird: "Burgueses e proletdrios: luta de classes, ao
redor do poder. Leigos e clérigos: guerra de escolas, ao redor do saber. Poder
que se legitima por seu saber e saber que é a entrada de um poder. Um
Carrefour ideoldgico e estratégico: as relagées entre igreja, burguesia,
laicidade, saber, poder, liberdade” (Poulat, p. 265).

Um dos maiores escandalos, que perpassa a histéria da religido catélica e, com
maior ou menor incidéncia nas demais religides, se fixa no tema da justiga e
seu aguilhdo a pobreza. Ndo cabe aqui trazer a tona as trdgicas estatisticas da
pobreza absoluta e relativa que circundam todos os continentes, mormente nos
paises empobrecidos e, retoricamente denominados de emergentes, de resto
amplamente conhecidas. Se a pobreza e as injustigas permeiam a histéria da
humanidade, mesmo ressalvando momentos de sua diminui¢do e tentativas bem
sucedidas de sua superagdo e até eliminagdo, em teoria e no discurso as
religides mundiais a denunciam, combatem e procuram minimizd-las com
propostas concretas. No caso do cristianismo, desde a origem, a comunhdo e a
divisdo dos bens era um desiderato e, por um bom fempo, orientou a vida dos
fiéis. Mas, com o passar dos anos, a partilha dos bens se reduziu a condutas
paternalistas e até humilhantes, com algumas excegdes fecundas.



Considerando, pois, a pratica efetiva dos cristdos, profetas, santos, padres da
Igreja, autoridades, movimentos, leigos e clérigos, tém feito dendncias,
elaborado medidas para que a mensagem evangélica ndo fique nas palavras e
leve a agbes. Inimeros analistas, de vdrias correntes tedricas e politicas,
mesmo com diferengas substanciais entre eles, mostram os impactos das
mudangas trazidas pela globalizagdo no sentido de ampliar ou aprofundar a
pobreza, como resultante da globalizagdo neoliberal em curso (desemprego
estrutural, flexibilizagdo do trabalho, exclusdo social etc.).

No cristianismo, por exigéncia derivada da prépria tradigdo, a opgdo pelos
pobres tem sido uma bandeira permanente. Citando vozes alternadas, o Sinodo
dos Bispos de 1971 lembrava; "A agdo a favor da justiga e a participagdo na
transformagdo do mundo apresenta-se-nos, claramente, como uma dimensdo
constitutiva do anincio do Evangelho, quer dizer, missdo da Igreja para a
redengdo do género humano e libertagdo de toda situagdo opressora”. Dom
Pedro Casalddliga, em carta ao papa Jodo Paulo II, escrevia que “ndo podemos
dizer com muita sinceridade ja termos feito a opgdo pelos pobres. Em primeiro
lugar, porque ndo partilhamos, em nossas vidas e em nossas situagdes, a
pobreza real experimentada por eles. E, sem segundo lugar, porque ndo
atuamos, diante da 'riqueza da inigliidade’, com aquela liberdade e firmeza
adotadas pelo Senhor. O opgdo pelos pobres, que ndo excluird nunca a pessoa
dos ricos - uma vez que a salvagdo € oferecida a todos e a todos deve ser
dirigido o ministério da Igreja -, exclui o modo de vida dos ricos, ‘insulto @
miséria dos pobres’, e seu sistema de acumulagdo e de privilégio,
necessariamente espoliador e marginalizador da imensa maioria da familia
humana, de povos e de continentes inteiros” (Casalddliga, 1988: 31).

Religido, conflitos e violéncia

Um componente paradoxal, na histéria das religides e de sua insergdo social,
estd em que, em nome da garantia de sua identidade e defesa de seu
territério, apelando para as mensagens pétreas da compaixdo, da solidariedade,
do amor ao outro, seus membros se envolvem em conflitos politicos e religiosos
com conseqiiéncias mortiferas. Nas Ultimas décadas, seja em fungdo dessas
disputas de longa duragdo, seja em fungdo dos efeitos da globalizagdo, esses
conflitos recrudesceram: catédlicos e protestantes na Irlanda, cristdos e
mucgulmanos ha fndia, massacres de hindus e mugulmanos, judeus e palestinos, e
assim por diante.



Pode-se alegar que, de certa maneira, eles sdo resultantes do uso politico-
religioso que governos e partidos politicos realizam, instrumentalizando as
forgas religiosas de seus paises. Pode-se argumentar com um novo conflito de
civilizagées. Pode-se afirmar, cruamente, como faz Salman Rushdie
comentando as chacinas comunitdrias na India e estendendo a andlise para
outras partes do mundo, que “a religido € um veneno que estd intoxicando hosso
sangue. Onde a religido intervém, a mera inocéncia ndo constitui desculpa (...)
Assim o problema da India acaba revelando o problema do mundo. O que
aconteceu ha India aconteceu em nome de Deus. O nome do problema é Deus”
(2002: A 29).

No passado, para recorrer novamente ao cristianismo, as Cruzadas, a
Inquisigdo, as bengdos de capeldes dos exércitos rivais nas guerras de todos os
tipos, testemunham como ¢é tremendamente dificil conciliar a mensagem
evangélica do Deus do Amor com o passado de apelos ao "Deus dos Exércitos” e
a "compulsdo” de praticar atos brutais e violentos em nome da religido.

Todos aqueles que fazem da sua religido um motivo profundo de combate as
inigliidades, de luta pela igualdade e fraternidade, de didlogo democrdtico
entre adeptos de quaisquer religides, de respeito radical pelo outro seja
religioso ou ndo, negam essas interpretagdes e o envolvimento de Deus nessas
disputas. No entanto, os dados da realidade servem de base para constatar o
papel danoso da religido em inimeros casos, e o uso e abuso dos crentes de
suas mensagens e valores para aniquilar os adversdrios tidos como inimigos.
Aqui se levanta uma questdo a ser aprofundada e analisada com uma avaliagdo
fina, para os que ndo se satisfazem com a retorica e os bons propdsitos. Como
superar o fanatismo fundamentalista que assola todos os quadrantes do globo,
e ndo s o islamismo, como pretendem os idedlogos do “"bem contra o mal"?

O reencantamento do mundo

A irrupgdo de uma miriade de novas religies e seitas pelo mundo questiona a
perda do encantamento do mundo weberiano, e suscita perguntas sobre o
processo de irreversibilidade da secularizagdo. Do anticlericalismo que marcou
uma época importante na expansdo e consolidagdo das sociedades modernas
(século XIX), ao indiferentismo perante a religido, principalmente dos
intelectuais, passando pelas tentativas de reconciliar ciéncia e a fé (Teilhard



de Chardin), parece que a “volta de Deus” penetra as sociedades e o horizonte
intelectual.

Rouanet (2002) faz um balango de alguns livros expressivos da onda atual.
Enfatiza a contribuigdo de Habermas quando fala huma sociedade pés-secular,
a favor da secularizagdo que preserve os conteldos da religido. Na sinte que
faz desde pensador, ele mostra que“sem divida, a religido precisa aprender a
conviver com outras igrejas, tem que aceitar a autoridade da ciéncia e deve
aceitar as regras do jogo democrdtico, que obrigam o Estado a seguir os
ditames de uma moral profana. Além disso, os crentes devem ‘traduzir’ suas
convicgdes religiosas numa linguagem leiga, se quiserem que seus argumentos
sejam debatidos ho espago pblico. E o que ocorre, por exemplo, quando
catélicos e protestantes articulam sua visdo religiosa sobre a sacralidade do
embrido na linguagem secular dos direitos humanos. Mas o processo de
aprendizado ndo pode ser uma rua de mdo Unica. Os hdo-crentes devem fambém
fazer um esforgo de aproximagdo, tornando-se sensiveis aos potenciais
semdnticos da tradigdo religiosa, que muitas vezes se perdem quando
transpostos na linguagem profana (p. 10). Para Habermas, a sociedade civil
pode haurir na religido as fontes de sentido que se escasseiam numa sociedade
de mercado.

Vattimo diz que o cristianismo tem uma relagdo com o amor (primeira epistola
de Sdo Paulo aos corintios) e nenhuma relagdo com a verdade. Richard Rorty vai
apontar que, se para o italiano, "o amor estd no passado, no ato amoroso pelo
qual Deus renuncia a sua dominagdo sobre os homens”, para ele, "esta numa
esperanga futura, num estado de coisas em que os homens fossem livres e
tanto quanto possivel iguais” (Rouanet, 2002:11).

Fazendo um gancho com a chamada sociedade do conhecimento, que excluiria a
religido do saber cientifico, para além de ndo inibir o conhecimento secular,
poderia ela fambém contribuir com um saber especifico, pergunta Rounaet.
Fazendo mengdo a Habermas e a Hannah Arendt, ele conclui que hd que se
reconhecer “a fé um papel na sociedade de conhecimento. A religido estaria
contribuindo com um conhecimento proprio, com uma antiga ‘fronesis”,
diferente da mera episteme moderna, com uma 'sagesse’ que pode
complementar a ciéncia sem deformd-la” (idem, p. 11). A drea de ciéncias da
religido, que se irradia em vdrias regides do Brasil, tem aqui uma palavra
abalizada a oferecer.



Ainda que ndo haja uma estatistica precisa, anuncia-se que no mundo existem
10 mil religioes (Word Christian Encyclopedia; ed. Oxford) e ndo param de
surgir. Os motivos sdo variados, e refletem desde uma certa "fossilizagdo"das
grandes religides tradicionais até a busca de novos sentidos num mundo
marcado por incertezas, principalmente da parte de jovens que recusam
injungdes moralistas e pregagdes rigidas.

No universo multiforme desse campo, uma interpretagdo socioldgica os nomeia
como “novos movimentos religiosos”, e congrega desde a New Age, movimentos
(neo)pentecostais, até cultos a Ognis.

Libanio, 2002, Frei Betto, Adélia bezerra de Meneses, Thomaz Jensen (orgs.),
educ, 2002, Utopia urgente - escritos em homenagem a frei Carlos josaphat
nos seus 80 anos: Novos desafios da globalizagdo da pobreza):

A Igreja responde pastoiralmente ds situagdes concretas... Desde seus inicios
até a modernidade, as sociedades viviam a pobreza como escassez de bens,
agravada periodicamente por intempéries da natureza: tempestades, secas,
nevascas, inundagdes, pestes, perdas na colheita. As lutas, as invasdes e as
guerras devastavam plantagdes e construgdes, deixando atrds de si mais
miséria... A prdtica pastoral da Igreja responde a tradigdo biblica. Nela se
constata com clafeza meridiana a opgdo do prdprio Deus pelos pobres...Ao por
no centro a opgdo pelos pobres, a Igreja da América Latina assumia uma longa
tradigdo da Igreja. Vinculava-se as iniciativas que ela desenvolvera ao longo
dos séculos de servigo aos pobres” (124-125). Mas ela quis ir mais longe: “"Ndo
simplesmente ajudar, nem sé estar ao lado do pobre, mas imbuir-se de seus
desejos e anseios de libertagdo (...) O pobre era considerado ndo tanto na sua
individualidade, enquanto destinatdrio de obras de caridade, mas inserido no
processo libertador como grupo, como sujeito social envolvido xcom uma causa
de que era o primeiro e principal sujeito (idem: 126). "No interior da Igreja,
arrefeceu também o entusiasmo pela libertagdo dos pobres. Restrigdes a
teologia da libertagdo, marginalizagdo de igrejas e grupos engajados, nomeagdo
de ftitulares nos diversos niveis de Igreja descomprometidos com esse
horizonte de libertagdo dos pobres... (128).

Puebla e Santo Domingo tragaram diferentes rostos: (130)"criangas, jovens,
indigenas, camponeses, oeprdrios, subempreegados e desempregados,



marginalizados, ancidos, desfigurados pela fome, desiludidos pells politicos,
humilhados por causa de sua cultura, aterrorizados pela violéncia, angustiados
dos menores abandonados, sofridos das mulheres humilhadas e desprezadas,
cansados dos migrantes, envelhecidos pelo tempo e pelo trbalho

"A forga historica dos pobres restringira-se por demais ao campo politoco
transformador da realidade social e eclesial. Ai ela perdeu muito de sua
consisténcia. Mantém, porém, uma forga ética e cristd . (131).

Frei Carlos: "O espirito estd do lado da liberdade. Do lado da emancipagdo das
mulheres e dos diferentes movimentos de reivindicagdo. Estd com os
oprimidos, os marginalizados, os excluidos. E esta a marca da verdadeira Nova
Era. A Era do Espirito. Do Espirito Libertador. Fonte de Amor universal que
jorra sempre, de surpresa, ho coragdo da histéria: (Obras completas, Vozes,
p.229) indurvalchecchinato, FreiC. Josaphat e a etica, p.312).
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