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A VOZ DA RELIGIAO quisera declinar os
nomes de todas estas heroinas, gravd-los no
mdrmore da histdria, e levd-las a veneracdo
do mundo e da posteridade’

Resumo: Neste trabalho é meu objetivo analisarosmodelos de virtude
feminina crista presentesnasbiografiasespirituaisdasbeatas Josepha
de Sant’Annae Leonarda do Coragao de Jesus. Essas biografias foram
publicadas entre os anos de 1868 e 1869 no jornal A voz da religido
no Cariri, que foi criado pelo padre José Anténio Pereira Ibiapina.
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Na regido do Cariri, onde esta situada a cidade do Crato, o costume

" Este artigo é parte da pesquisa intitulada “Beatas, misticas e profetisas:
um estudo dos relatos de milagres dasreligiosas leigas no Cariri cearense
(século XIX)”, desenvolvida no Programa de Pés-Graduagdo em Histdria
Social da Universidade Federal do Rio de Janeiro, com financiamento da
CAPES.

' “Dedicacdo das mulheres a Casa de Caridade” In: A voz da religiGo no
Cariri, 20.12.1868, n. 3, p. 02.

15


mailto:e.snobre@gmail.com

de usar o hdbito religioso mesmo ndo fazendo parte de uma ordem re-
ligiosa provavelmente seinicioucomaobramissionariado padre José
Maria Pereira Ibiapina (1806-1883). Emmeados do século XIX esse sa-
cerdote peregrinou pelo interior dos estados do Ceard, da Paraiba,
de Pernambuco e do Rio Grande do Norte desenvolvendo uma vas-
ta e proficua acdo de cunho social e religioso. Entre suas obras (hos-
pitais, pocos, acudes, igrejas), destacaram-se a criacdo dos primeiros
centros educacionais da regiao, que ficaram conhecidos como Casas
de Caridade e que funcionavam como escolas e abrigo para drfas e
jovens moc¢as desamparadas.’

Fazia parte do projeto de Ibiapina investir principalmente na edu-
cacaoreligiosafeminina e mesmo sem autorizagdo candnica ele criou
em todas as Casas um regulamento que obedecia aos preceitos das
ordens femininas, inclusive autorizando votos de pobreza, obedién-
Cia e castidade. As mulheres que entravam para esse grupo recebiam
um manto preto e o titulo de beata® que acrescentavam sempre a

? Essas Casas eram em sua constituicdo beatérios que imitavam o modelo
europeu dos recolhimentos femininos de mulheres leigas, muito comuns
na Europa e que migraram para o Brasil colonial. As Casas de Caridades,
cujo lema era “Ora et labora” (Ora e trabalha), estimulava praticas devo-
cionais inspiradas no modelo catdlico luso-brasileiro. Apesar de ndo per-
tencerem a nenhuma ordem oficial, as beatas das Casas de Caridade do
Cariri, faziam votos de obediéncia, pobreza e castidade e vestiam habi-
tos religiosos como os das freiras: manto e murga. Ver NOBRE, 2011.
Derivando do latim, beactus, o termo se refere a alguém que é bem-
aventurado. Nao obstante, beatificacdo é a ceriménia na qual o papa
concede a alguém que teve uma vida exemplar e imaculada. No entanto,
a palavra beata para se referir a mulher que escolhe uma vida religiosa
existe no vocabuldrio portugués, espanhol e italiano, embora, nessas
mesmas linguas, beatice é geralmente usada para se referir a uma devo-
cao exagerada. No francés é usado o termo “laic religieux” e no inglés
“religious woman”, uma vez que a palavra “bigot”, ganha um sentido
mais préximo ao de fandtico.

w
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frente de seu primeiro nome. E importante ressaltar que Ibiapina ti-
nha autorizacao diocesana para executar seus projetos sociais, mas,
o poder de conferir os titulos de beata vinha mais do apoio popu-
lar.*

Neste trabalho, é meu interesse analisar a partir de duas biogra-
fias espirituais — das beatas Josepha de Sant’Anna e Leonarda do
Coracdo de Jesus — o modelo de virtude feminina estimulado e divul-
gado pelo padre José Ibiapina no jornal A voz da religiGo no Cariri
(1868-1870), um jornal de cunho politico e religioso que tinha como
missdao combater “os extravios da razao” e os ‘“abalos das paixdes
desenfreadas” e que pretendia agir em favor da “doutrina do Evan-
gelho e da terra da patria”.?

Aparecendoregularmente nas paginas dojornal para designar nao
apenas as mulheres da Caridade, mas também as mulheres piedosas
da elite caririense, o uso do termo beata ndo é peculiar ou extraor-
dinario, ao contrario, é um termo muito conhecido no dmbito caté-
lico remetendo as praticas religiosas leigas ja na Europa do século
XVII que se adensaram com a proliferacao dos recolhimentos femi-
ninos. Frei Manuel da Esperanca esclarece que em Portugal, até 1656,

* Ndo vamos nos estender na andlise da a¢do missionaria de Ibiapina. No
momento queremos mostrar que, pelo menos, documentalmente, essa
é a origem da formagao de grupos de mulheres que se intitulavam como
beatas nas cidades do sul do Ceard e Paraiba, embora ja existisse na
regido confrarias e ordens de penitentes, segundo informagées obtidas
nos relatos de viajantes. Sobre as normas de vida nas casas, ver Regu-
lamento Interno para as Casas de Caridade do padre José Anténio de Maria
Ibiapina. Departamento Histdrico Diocesano Padre Gomes - DHDPG,
Curia Diocesana, Crato-CE.

> A voz da religido no Cariri, Ano |, terca-feira, 08.12.1868, n. 1, p. 01. Acervo
Hemerografico da Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro, RJ. Fizemos a
correcao ortografica e gramatical do jornal para dar maior fluidez ao
texto, no entanto, ndo corrigimos as fontes citadas por outros autores.
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o termo beata era usado para designar as “mulheres seculares, que
sendo mais reformadas na vida e no seu habito, parecem religiosas,
0 qual nome se deu no Concilio IX de Hespanha, celebrado pelos
annos de 665 as donzellas que se consagrao a Deos e sao bemaven-

turadas por este sacrificio”.°

Neste sentido, o termo beata refere-se principalmente as mulhe-
res leigas que naimpossibilidade de adentrarem em ordens religiosas
autorizadas escolhiam uma vida de devoc¢do que podia ser exercida
ou nos recolhimentos coletivos ou em suas prdprias casas. No en-
tanto, essaaparenteliberdade de escolhanaoretiravaessas mulheres
e esses recolhimentos do controle eclesiastico, pelo contrario, me-
recia da igreja especial aten¢cao uma vez que representava uma al-
ternativa a submissdo das regras sociais vigentes, isto €, aquelas
que impediam que mulheres pobres entrassem nos conventos.

Essas investidas de controle por parte do clero, ndo eram novas.
André Vauchez (2005), ao estudar as relagdes entre clérigos e leigos,
demonstra que desde os primeiros séculos da cristandade as dispu-
tas e conflitos eram frequentes no seio da Igreja. No entanto, a i-
deia até entdo era que “todos os batizados sdo a Igreja [...] sem,
que se estabelecesse, portanto, entre eles uma separagdo ou um
lugar de subordinac¢do”.’

A Reforma Gregoriana no século XI tentou trazer uma nova per-
cepcao sobre os direitos dos leigos, ou melhor, uma nova jurisdi¢ao
dos clérigos sobre a comunidade laica. A partir daquele momento, os

® Frei Manuel da Esperanca, Histdria Serdfica da Ordem dos Frades Menores
de S. Francisco na Provincia de Portugal, Primeira Parte, Lisboa, 1656, 560,
apud TAVARES, 1996, p. 164, em nota. Grifos nossos.

7 Traducdo minha: “tous les baptisés sont I’Eglise [...] sans pour autant
que s’établisse entre eux une separatién ou un lien de subordination”
(VAUCHEZ, 2005, p. 56).
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sacerdotes reivindicavam ndo sé a liberdade em relagao aos poderes
laicos, mas também o direito de julga-los (VAUCHEZ, 2005, p. 58). A
partir do século Xll algumas praticas religiosas que refletiam uma reli-
gido mais experienciada do que institucionalizada se propagaram, o
que Vauchez chama de “Iinventivité des laics”, a inventividade dos
leigos.

Antonio Rubial Garcia (2006) segue a mesma linha de pensamen-
to de Vauchez e nota que ainda no século Xl apareceram os primei-
ros modelos de santidade que inspiraram os leigos a pratica de uma
vida mais piedosa, como Sao Francisco de Assis (1181/1182-1226) e S&o
Bernardo de Claraval(1090-1153). Garciaafirmaainda que naquele mo-
mento a criacdo de confrarias, ordens tercidrias, beatérios, hospitais
e outras instituicdes para os pobres tiveram um papel fundamental
no processo de controle dos leigos (2006, p. 11).

A partir do século Xlll, o movimento beguinal, que floresceu nos
Paises Baixos e no norte da Franga e Alemanha, ganhou destaque jus-
tamente por ser um movimento urbano de mulheres que decidiam
viver uma vida de piedade sem fazer votos solenes com a Igreja.
Mas, a medida que o movimento foi crescendo, também foi chaman-
do a atengdo da Igreja que procurou incorpora-las as ordens religio-
sas ja estabelecidas.?

Os grupos de beguinas eram compostos por mulheres da cidade
que “se dedicaban a la oracidn, al trabajo manual, imprescindible pa-

® Os grupos de beguinas (beghards, derivado de to beg, mendigar, im-
plorar, etc.) eram compostos por mulheres da cidade, frequentemente
abastadas. Havia também um ramo masculino no grupo, os beguinos. A
pressao institucional teve como primeiro efeito a formacdo de casas de
beguinas durante o século XIV e a submissao dessas mulheres a hie-
rarquia eclesiastica. O movimento foi extinto devido as a¢c6es implemen-
tadas pela Contra Reforma. Cf. RICHARDS, 1993, p. 72-74.
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ra mantenerse, y a las obras de caridad; solian vivir en comunidad y
respetaban el celibato” (SARRION, 2003, p. 40). Uma das principais
acusacOes que elas sofreram, dirigidas especialmente as duas lide-
res do movimento, Matilde de Magdeburgo (1207/1210) e Hadewijch
de Amberes (1240), foi a de que ousavam escrever em lingua vulgar
sobre assuntos religiosos, direito reservado somente aos tedlogos.
Além disso, eram acusadas de interpretarem a sua maneira a pala-
vra de Deus que “les ha hablado a través de sus visiones, les ha ma-
nifestado su propio ser y les ha revelado la verdad de su esencia”
(Idem, p. 41). A pressdo institucional teve como primeiro efeito a for-
macao de casas de beguinas durante o século XIV e a submissdo des-
sas mulheres a hierarquia eclesidstica.

Ainda nos séculos XV e XVI as experiéncias misticas de mulheres
como Catarina de Siena (1347-1380) e Teresa de Jesus (1515-1582) ins-
piraram geracdes de beatas e religiosas leigas que buscavam trans-
cender em sua relagdo com o divino. Entretanto, também nesse pe-
riodo, a Inquisicdo (criada ao longo do século XIll) se tornara mais
rigida e passara a combater com mais veeméncia esse tipo de expe-
riéncia transcendente. A partir desse momento, essas experiéncias fi-
caram mais restritas aos conventos e monastérios. O maior controle
recaia efetivamente sobre as mulheres e homens leigos. Sdo esses,
inclusive, que figuram na maioria dos estudos nos quais os proces-
sos inquisitoriais sdo as principais fontes (cf. TAVARES, 1996 e BE-
THENCOURT, 2000).

A estratégia da Igreja de estimular a vida conventual, uma ma-
neira de controlar esse publico mais de perto, gerou, no entanto,
outras consequéncias, uma vez que € justamente dentro dos con-
ventos, que se desenvolve uma pratica religiosa mais afetiva. A ins-
tituicdo — ainda que ndo oficial - de novas praticas de vivéncia reli-
giosa marcou ainda um processo de transicao de uma religiosidade
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propria da Idade Média, onde a vida secular era considerada incom-
pativel com a vida religiosa e que abarca experiéncias de fé intrin-
secamente diferentes que vao desde os cruzados no século Xl, pas-
sando pelas experiéncias espirituais de Sao Francisco de Assis no sé-
culo Xlll, o que implicou na decadéncia relativa de ordens mais con-
servadoras como os beneditinos e agostinianos que foram suplan-
tadas pelas ordens mendicantes. Um movimento que estimulou, por
exemplo, as praticas das beguinas no século XIV (VAUCHEZ, 1987, p.

239).

O destaque foi dado principalmente da parte das mulheres, so-
bretudo das leigas, com o florescimento de um profetismo visiona-
rio que, segundo Vauchez, aparecia naquele momento como refu-
gio de uma forma de evangelismo que ndo encontrava lugar nas ins-
tituic6es eclesidsticas. E nesse momento que mulheres como Brigida
da Suécia (+1373) e Catarina de Siena (1347-1380), seguidas mais tar-
deporTeresadeJesus(1515-1582) surgemcomorepresentantes e pro-
pagadoras de um profetismo visionario que tinha como reivindicagao
primeira, a reforma da Igreja na sua hierarquia e nas suas ordens re-
ligiosas (Idem, p. 240-242).

Se na Espanha abundam os casos de visiondrias e profetisas, mar-
ca dessareligiosidade mais espiritualizada, também em Portugal, co-
mo informa Vilas Boas Tavares, o século XVIl conheceu “intenso am-
biente visiondrio e bastantes casos de ‘ilusao’ e ‘embuste’ castiga-
dos, em paralelo, claro esta, um alargamento ortodoxo do movi-
mento beato polarizado, sobretudo, pela dinamica devocional de
terceiros e terceiras” (1996, p. 169). E em contraposicdo a essa efer-
vescéncia mistica, que agita esse periodo, que a Inquisi¢cao se enri-
jece. A partir desse momento, essas experiéncias ficaram mais res-
tritas aos conventos e monastérios.
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Ja na Colbnia, uma vez que a politica da Coroa estimulava o ca-
samento e impedia que as mulheres professassem a religido por
uma via formal, isto é, através dos conventos e ordens religiosas, as
mulheres optaram por outras vias. No Brasil, os recolhimentos ou be-
atérios como ficaram conhecidos, foram barrados principalmente pa-
ra evitar que as mocas solteiras fugissem ao casamento, que ndo sé
tinha a funcao de afastar os cristaos dos pecados da carne, mas
também o objetivo de povoar a coldnia (ALGRANTI, 1993: 65).

Mas, foi somente no século XIX, durante o Concilio Vaticano |
(1869-1870), que a desigualdade entre leigos e clérigos foi institu-
cionalizada, reafirmando o estatuto de subordinacao dos primeiros:
“ninguém pode ignorar que a Igreja € uma sociedade desigual na
qual Deus destinou uns a comandar, outros a obedecer. Esses sao
os leigos; aqueles sdo os clérigos”.’ O projeto de reforma da Igreja
proposto no Concilio Vaticano | teve como principal bandeira a luta
contra a autonomia dos poderes civis, situacao que se complicou de-
vido aos constantes embates entre a Igreja e o Estado.™

No entanto, no final do século XIX, as beatas representavam a
maior evidéncia de participa¢do social feminina ndo sé no Cariri cea-
rense, bem como em outros lugares do Brasil, pois circulavam com
certa facilidade entre os espacos publicos e privados (Cf. ALGRANTI,
1993 e PAZ, 1998). Um forte campo de acdo dessas mulheres era a

® Traducdo minha: “personne ne peut ignorer que I’Eglise est une société
inégale dans laquelle Dieu a destiné les uns a comander, les autres a
obeir. Ceux-ci sont les laics; ceux-la sont les clercs” (Supremi Pastoris,
Vaticano | apud VAUCHEZ, 2006, p. 56).

'® Segundo Hoornaert, a romanizaggo significaria ainda uma europeiza¢do
do catolicismo praticado no Brasil: “Penetram [no Brasil] nada menos
que 39 congregacdes masculinas de origem europeia, assim como 109
femininas. Liquidam-se as irmandades leigas em beneficio de associa-
cbes religiosas controladas pelo clero” (1998, p. 40).
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atividade educativa, uma vez que os recolhimentos femininos ja sur-
giam como escolas (passando a ter essa funcdo obrigatdria a partir
de 1790): “Na falta de instituic6es adequadas a esse fim, os conven-
tos e recolhimentos da Coldnia supriam as necessidades da comu-
nidade local, abrigando, na clausura, jovens a espera do momento
adequado para tomarem estado” (ALGRANTI, 1993, p. 25).

As proprias Casas de Caridade idealizadas e construidas pelo pa-
dre Ibiapina obedeciam a esse modelo, tendo ali uma escola que ser-
via ndo sé as drfas que abrigava, mas, também as filhas dos donos de
engenho da regido. Outra funcdao da casa era fornecer o dote ne-
cessdrio as mogas que quisessem casar e que nao tinham recursos
para tal, o que leva a pensar que a vida de beata poderia mesmo ser
considerada uma escolha, uma vez que elas podiam optar entre ca-
sar ou permanecer na casa e seguir a vida religiosa.

Neste sentido, um veiculo importante nao sé de divulgacao das
obras de Ibiapina, mas de propagacao de um modelo feminino de
virtude foi o jornal A voz da religido no Cariri, que tinha circulagao
semanal. Idealizado pelo padre Ibiapina e tendo como editor e prin-
cipalredator ojornalista José Joaquim Telles de Marrocos (1842-1910),
este jornal publicou, ao longo de seus nimeros, noticias sobre o fun-
cionamento das Casas de Caridade, notas e sermdes que tratavam dos
cuidados com a educagao feminina e uma coluna chamada “Folhe-
tim”, na qual um narrador emocionado falava sobre a vida e a mor-
te de beatas virtuosas da Caridade.

A despeito de uma tradi¢ao que acentuava a fragilidade e a sub-
missao da mulher ao homem, os textos veiculados no jornal dao én-
fase ao papel da mulher na sociedade e salientam a sua participacao
no sucesso das Casas de Caridade, ndo s6 no aspecto da educacao,
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mas também no seu empenho fisico, papel geralmente reservado
ao homem:

Com o entusiasmo mais nobre que o da espartana, com uma
dedicacdo mais sublime que a da mulher do meio-dia que leva
coroas de louros aos homens no meio da carruagem, elas ndo
recuaram um so instante na prestacdo de seu servico a Santa
Casa de Caridade. [...] As mulheres afluem de todos os lados
do edificio, acodem aqui, ali, acold, onde as chamam as exi-
géncias dos servicos no momento. Carregam barro, areia, ti-
jolos, botam pedras ao pé da muralha, cruzam-se em diversas
direcdes, vem e voltam, como as abelhas sempre ocupadas.
[...] Em uma palavra, desenvolvem uma atividade superior as
suas forcas, chegando ao ponto de fazerem servigos que os
homens recusardo por julga-los pesados."

Talvez essa énfase no trabalho feminino sejatambémuma critica a
inércia masculina nas a¢des da Caridade. Os homens cratenses, co-
mo o jornal noticia constantemente, estdo frequentemente entre-
gues “aos ddios politicos”" acirrados durantes as épocas eleitorais;
assim cabe as mulheres o esfor¢o do trabalho na Caridade.

A coluna Folhetim surge ja no segundo nimero do jornal A voz da
religiGo (13 de dezembro de 1868) e dedica seu espago a biografia
espiritual de duas beatas da Caridade: as irmas Josepha de Sant’Anna
e Leonarda do Coragdo de Jesus.” Obedecendo a um estilo hagio-
grafico, as duas narrativas pretendem mostrar uma trajetdria de san-

" “Dedicacdo das mulheres a Casa d Caridade”. In: A voz da religido no
Cariri, 20.12.1868, n. 3, p. 02.

' A voz da religido no Cariri, 08.12.1868, n. 1, p. 03.

B A coluna existiu durante sete nimeros, entre 13.12.1868 e 14.02.1869,
dos quais, os cinco primeiros sao dedicados a vida de Josepha de Sant’
Anna e os dois Ultimos a de Leonarda do Coragao de Jesus. Essa coluna
deu espaco depois a outra sobre o padre Ibiapina e a Histdria das
Missbes no Cariri Novo de autoria de Bernardino Gomes de Aradjo.
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tidade e tém como objetivo construir um modelo de comportamen-
to feminino baseado na virtude.

Chamamos esses textos de biografias espirituais e ndao de hagio-
grafias, principalmente pelo cardter nao oficial dessas narrativas. A
hagiografia, do grego, hagiographon, “escrita santa”, refere-se por
tradicao aos escritos ditos inspirados e oficialmente legitimados pe-
la ortodoxia catdlica. E justamente através do contato de um jovem
cdnego, Jacque de Vitry (1160/70-1240), com um grupo de beguinas
de Liege que o relato hagiografico é transformado “na sua estrutu-
ra, temas, topoi, vocabulario e, sobretudo no motivo que o leva a
consignar por escrito os gestos, os sentimentos e o saber das cha-
madas mulieres religiosae” (PEREIRA, 2007, p. 02. Grifo no original).
Neste sentido, embora ambas as formas narrativas tenham um ob-
jetivo semelhante, isto é, servir de exemplo para os fieis e devotos,
ha um distanciamento que vai se alargando ao longo dos séculos e
que as distingue.

A biografia espiritual ou vida se diferencia da hagiografia princi-
palmente no que diz respeito ao “envolvimento pessoal dos bidgra-
fos com seu sujeito de analise” (Idem), isto é, a hagiografia se insti-
tucionaliza como uma narrativa de cardter eminentemente pedago-
gico, interessada em “reter dos documentos apenas o que eles tém

")

de ‘sincero’ ou de ‘verdadeiro’”, enquanto a biografia espiritual ga-
nha um aspecto mais popular, fundamentada nas relag¢des interpes-
soais, principalmente nas relacdes entre beatos e beatas e seus dire-

tores espirituais:

[...] da retdrica dos sermdes sobre os santos passa-se para
uma literatura ‘devota’ que cultiva o afetivo e o extraordina-
rio [...] As primeiras sdo criticas, menos numerosas, e tratam
de santos mais antigos, quer dizer, sdo a0 mesmo tempo re-
lativas a uma pureza primitiva do verdadeiro e a um privilégio
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elitista do saber. As segundas, como milhares de “Flores dos
santos” populares, sdo muito difundidas e consagradas a
contemporaneos mortos em ‘odor de santidade’ (CERTEAU,
1982, p. 268).

Outro elemento a se considerar € a presenca de uma estrutura co-
mum aos relatos de vidas que segue a linha de uma “evolucao” e da
passagem do espaco privado ao publico. O tempo de “glorificacao”
- os milagres publicos — segue-se ao “tempo de prova¢des” marca-
do pelos combates solitdrios, as lutas contra os demdnios e as ten-
tacdes, enquanto que “a hagiografia postula que tudo é dado na
origem, como uma ‘vocacdo’, com uma ‘elei¢do’ [...] O santo é aque-
le que ndo perde nada do que recebeu.” (Idem, p. 272. Grifo no ori-
ginal).

As vidas contadas na coluna Folhetim eram ilustrativas da piedade
feminina e, especificamente, da piedade das mulheres da Caridade e
deveriam servir de exemplo para outras mulheres. E possivel ainda
que esses textos tenham sido lidos nas horas de refeicdao das bea-
tas, aolado das vidas de santos, da Imitagdo de Cristo e dos Exercicios
Espirituais de Santo Indcio, como ordenava o regulamento das Casas
de Caridade.™

Josepha de Sant’Anna: uma vida devota

Intitulada “Tracos biograficos de Josepha Sant’Anna”, esta biografia
inaugura a coluna Folhetim, em 13 de dezembro de 1868. Nao foi as-
sinada e possivelmente foi escrita por outro leigo, talvez um seguidor

* A Imitagdo de Cristo é uma obra do século XV atribuida ao tedlogo alemao
Tomas de Kempis, muito difundida no mundo catdlico e especialmente entre os
religiosos leigos. A obra Exercicios Espirituais foi escrita por Santo Indcio Loyola
por volta de 1522. Ha registro documental da utilizagao dessas duas obras por Ibi-
apina em suas pregagoes. Ver CARVALHO, 2008.
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do padre Ibiapina interessado em divulgar o trabalho missiondrio de
Ibiapina e seu papel na conversao das almas a vida devota.

A narrativa se inicia com uma epigrafe em latim, atribuida a San-
to Ambrdsio na qual o narrador pede inspiracao para contar a histé-
ria “daquela cujo nome sé basta para seu louvor”.” A base argumen-
tativa do relato é a énfase sobre a importancia na educacao crista
que os pais infundiram na pequena Josepha, nascida em 1846 na fre-
guesia de Cabaceiras, provincia da Paraiba. Assim, desde crianca “De-
us operava com sua graca para a perfeicao dessa crianca que havia
de ser mais um vaso de eleicdo, uma alma de elite”.”® Sua infancia é
marcada por uma admiravel paixao pelo culto e pela oracdo. Nasci-
da em uma familia de posses, presume o autor, Josepha sé poderia
ambicionar um “futuro brilhante”.

Ent3o as ilusbes que afagam a imaginacao feminina com os
sonhos que as impressGes do dia personificam a noite, as
mentiras falazes dos galantes que requestam a incauta, e as
seducdes que tispao [sic] a candura de uma alma inocente, se
lhe mostraram em toda a sua hediondez.”

Aqui, Josepha ja se encontra na puberdade, quando segundo o au-
tor, as mais funestas fantasias atingem sua “alma feminina”, fraca
por natureza. Ora, j4 Santa Teresa d’Avila, embora valorizando a ex-
periéncia mistica e o papel feminino na sociedade, alertava para os
cuidados que as mulheres deveriam ter devido “a fraqueza natural
do sexo feminino, mais propenso a melancolia e acessos de imagi-
nacao” (apud TAVARES, 1996, p. 187). Nesse sentido, era obrigacao
do diretor espiritual prestar aten¢ao se as “gracas’” recebidas por sua

> Avoz da religido no Cariri, 13.12.1868, n. 2, p. 01.
"® Idem, p. 02.
' Idem, p. 02. Grifo nosso.
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protegida eram reais, invencdes da imaginacao ou tentac¢des diabd-
licas.

No caso da nossa biografada, as tdpicas relevantes ao sofrimento
e aos tormentos que Josepha havia de enfrentar antes de se consa-
grar a vida religiosa remetiam mais as tentacdes mundanas. O autor
comeca um relato dos males causados pelas vicissitudes do mundo
e da luta que Josepha passa a travar com os seus préprios desejos:

E, contudo, ela sente em seu coracdo, um grande vacuo. De-
seja preenche-lo, mas n3o atinge o meio conducente a sua
aspiracdo. Luta com desejos multiplices e varios, quer acertar
com a escolha do seu futuro e ignora o posto que lhe consig-
na sua vocacdo. Perde a paz e a reflexdo de seu espirito, e
chega a julgar-se infeliz. [...] A vaidade comeca a erguer a ca-
beca, tende a firmar seu império naquele coracao puro e
simples. A no¢do de sua alma vai desaparecendo e a esterili-
dade toma terreno.'®

Segundo o narrador, nem mesmo a oragao que antes a conduzia
de volta ao caminho piedoso lhe consolava. Aqui, a narrativa alcanca
um auge que visa preparar o leitor para o desenrolar dos aconteci-
mentos que culminaram na adesdo definitiva de Josepha a vida reli-
giosa. E importante lembrar que esse tipo de relato tem como mis-
sdao principal o aperfeicoamento da doutrina, por isso a narrativa
obedece ao que Vilas Boas Tavares (1996) chama de “intencdo pe-
dagdgica e cautelar”, isto €, importa mostrar as falhas e a fraqueza
da beata, bem como o seu longo e torturante esforco para retornar
ao caminho de piedade. Segundo Frei Antonio de Almada € neces-
sario que “entendam as almas que seguem a vida espiritual que € a
contemplacdo a altura a que Deus costuma subir os muito exercita-

'® Avozda religido no Cariri, 20.12.1868, n.3, p.o1.
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dos, e ndo o favor que logo se aja de conceder aos principiantes”."

A narrativa segue entdo, relatando como Deus interviria no cami-
nho espiritual da sua serva, a fim de apontar a saida para seu sofri-
mento: “O dia d’amanha para o qual apelara Josepha de Sant’Anna
alvoreceu enfim radiante de esperancas para o povo daquele lugar.
Anuncia-se a chegada do Rmo. Dr. Ibiapina, Missiondrio Apostdlico.*
A chegada do padre Ibiapina na cidade e o inicio de mais uma Mis-
sdo” teria despertado Josepha do seu torpor diante das promessas
do mundo. Ao participar da Missdo de Ibiapina, Josepha pede a pal-
ma do martirio, para que assim como Santa Catarina e Santa Sinfo-
rosa —ambas santas martires” -, compara o autor do relato, ela pos-
sa comecar uma nova vida: “E quem ndo se arrependeria de ndo ter
logo amado a Deus, se entrando em si mesmo visse a desolagdo de
sua alma?” Amissao de Ibiapina resulta em bons frutos, diz-nos o nar-

'9 Desposérios do espirito celebrados entre o Divino Amante e sua Amada
Esposa a venerdvel madre Soror Mariana do Rosdrio, religiosa de veo bran-
co do convento do Salvador na cidade de Evora (1694) apud TAVARES,
1996,p. 198. Grifos no original.

*® A voz da religido no Cariri, 20.12.1868, n. 3, p. 02.

" As pregacdes de Ibiapina giravam em torno de temas como arrepen-
dimento dos pecados — o padre combatia principalmente a intriga e a
mancebia -, conversao, salvacdo, caridade e trabalho. Outro momento
do ritual de peniténcia dirigido por Ibiapina era queima de violas e de
pontas de vestidos. Era também durante as missdes que Ibiapina
arrecadava o dinheiro necessario para a realizagao de suas obras sociais.

> Sobre o martirio de Santa Catarina ver VARAZZE, 2003. Ainda na Le-
genda temos a histdria da martir Santa Felicidade e seus sete filhos cuja
histdria é semelhante a de Santa Sinforosa, esposa de S3o Getdlio cuja
martirio envolveu também seus sete filhos que se chamavam Crescente,
Giuliano, Nemesio, Primitivo, Giustino, Statteo e Eugenio. Eles teriam
sido mortos durante o governo do Imperador Adriano, por volta de 135
d.C,, enquanto que Santa Felicidade e seus sete filhos teriam sido
mortos por ordem do Imperador Antonino em 110 d.C.
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rador: fortaleceu a fé de Josepha e despertou nela a vontade de se
tornar freira.”

Durante os anos de 1862 e 1863 Josepha continua acompanhan-
do Ibiapina em suas missdes, “que ela ouvia trespassada de unc¢ao, e

724 e torna-se sua filha espiritual. O autor pre-

orvalhada de lagrimas
tende mostrar a evolucao espiritual de Josepha desde o momento
em que ela toma consciéncia de suas falhas, das tentacdes e do ca-

minho espiritual que deveria seguir ao lado do missionario:

Entrega-se com ardor aos estudos e em pouco tempo conse-
gue aperfeicoar os conhecimentos rudimentares que recebe-
ra na puericia, e depois ilustra sua inteligéncia e apura sua
educacdo. A oragdo, o jejum, e a pratica das virtudes Cristas
preenchem o tempo da vida religiosa e conduzem a santida-
de.®

Recebe em 1864 o habito da ordem do Carmo e em 1866 é cha-
mada pelo padre Ibiapina para trabalhar como professora de letras
na Casa de Caridade de Pombas. Ndo tarda e Josepha adoece grave-
mente: “A vida penitente e mortificada parece explicar as causas e
os sintomas da moléstia”.*® O objetivo do autor agora é mostrar o
comportamento de Josepha diante de uma grave provagdo, pois,
mesmo debilitada, “o corpo a definhar-se”, a aparéncia de um “ca-
daver” e sem esperanca de restabelecimento, a doente sorriconstan-

temente ‘““com um prazer inexplicavel”.

A Unica preocupacao de Josepha era de ndo ter a tosse como um
de seus sintomas, uma vez que se fosse constatado que sofria de ti-

3 A voz da religido no Cariri, 02.01.1869, n. 5, p. 02.
*4 |dem, ibidem.

*> A voz da religido no Cariri, 10.01.1869, n. 6, p. 02.
® Avoz da religido no Cariri, 24.01.1869, n. 7, p. 01.
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sica, nao poderia mais consumir a Sagrada Eucaristia, mas, continua
o narrador, “o tempo dissipa sua apreensao, e a doente continua a
sorrir em presenca da morte que se aproxima [...] recebe a comu-
nhdo diariamente [...] tanta era a sua pureza, a sua virtude”.” O
comportamento de Josepha diante da morte, sua alegria e seu sor-
riso sempre ressaltados pelo bidgrafo fazem parte de uma tdpica
comum as narrativas de morte dos santos e misticos. O moribundo
nao sente medo, ao contrdrio, deseja até apressar o momento no
qual se encontrara com a corte celestial e quicad com o préprio Jesus
Cristo, é uma “morte excepcional, extraordindria” (ARIES, 1981, p.

15).

Os cuidados tomados a partir de entdo, foram no sentido de pro-
piciar uma boa-morte a beata que pediu que decorassem seu quar-
to com todos os quadros de santos que houvesse na Casa, que so se
cantassem canticos alegres e festivos “e que ninguém perturbe sua
alegria vertendo sequer uma lagrima”.”® Josepha admira a todos com
sua alegria e sua disposicao a cantar mesmo agonizando em seu lei-
to: “Na vida dos Santos, na histéria dos herdis do Cristianismo, ndo
se depara um exemplo idéntico”, ressalta o narrador, comparando-
a com Santa Inés que “entre as chamas crepitantes da fogueira, ado-
ra a Deus, consola os que choram, permanece tranqtila, mas tam-
bém n3o se ri”’, enquanto Josepha de Sant’Anna, “grave em toda a
sua vida, apenas cai doente, ri-se constantemente com toda a sua

calma e serenidade”.”

A morte aparece aqui glorificada, tranquila e esperada: “A sua
morte [em 20 de junho de 1867, com 21 anos] fora mais uma vitdria

*”1dem, p. 02.
% |dem, p. 03.
*9 Avoz da religido no Cariri, 31.01.1869, n. 9, p. 01.

31



do espirito sobre a carne do que o duelo entre a vida que forceja
ficar na terra e o Espirito que demanda na eternidade a sua origem
imortal”.>° A vida de Josepha haveria de ser inspiradora a outras mu-
Iheres que escolheram seguir uma vida devotada a religido e a Cari-
dade. Nessa morte santificada ndo ha medo, sé a espera paciente e
a certeza de que seria imediatamente absolvida no julgamento indi-
vidual e levada aos céus, ao contrdrio dos cristdos comuns cujos des-
tinos os levariam na melhor hipdtese ao Purgatdrio.>’ Temos aqui,
também, uma forma particular de viver a morte que se torna no
fim, o coroamento de toda uma vida consagrada a Deus.

Vida e morte da piedosa Leonarda do Coragdo de Jesus*

Ao contrario da vida de Josepha, a narrativa dedicada a contar a tra-
jetdria de Leonarda do Coragdo de Jesus é mais sucinta e se inicia
do momento no qual ela recebe o habito de irma da Caridade. Po-
demos conjecturar que dessa forma, o autor — também desconhe-
cido — pretende marcar apenas o seu nascimento para a vida espiri-
tual. Foi em setembro de 1862 que Leonarda recebeu das mdos do
padre Ibiapina 0 manto de beata e entrou para a Casa de Caridade
de Assu, na Paraiba, aonde se tornou a principal assistente da Re-
gente da Casa, Lusia do Coragao de Jesus, que também era sua prima.

A narrativa também parece indicar que Leonarda ja havia nascido
como que predestinada a uma vida de piedade, pois, “desde a mais
tenra idade, indicava possuir um coracdo amavel, uma alma carido-
sa, uma indole cheia de abnegacao e bondade, uma natureza, um

3°1dem, p.02.

' Ver REIS, 1991 e RODRIGUES, 2005.

3* Titulo original da biografia de autor anénimo publicada pela primeira vez
na edicdo de 07 de fevereiro de 1869.
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fim que profetizava uma futura santa”.*® Ha aqui uma combinag¢éo
topoldgica, no sentido que sugere Certeau, das virtudes e milagres
da personagem que redefinem sua biografia (1982, p. 266). Esta nar-
rativa € sucinta, ndao porque faltaram elementos interessantes na vi-
da de Leonarda, masjustamente porque vivendo pouco, mas piamen-
te, ela era como “uma destas criaturas que a Providéncia deixa por
algum tempo pousar sobre a terra para bem dizer o seu nome e
manifestar a sua onipoténcia”.>*

Crescendo longe das vaidades do mundo, Leonarda desde crian-
ca cultivou o desejo de ser freira, e seus Unicos alimentos eram a
prece e as mortificaces. Trabalhando na Casa de Caridade, ndo tar-
dou para que viesse a ocupar o lugar da Regente, devido a uma do-
enca inesperada que acometeu a esta ultima. Aqui, o papel da pri-
ma e Superiora Lusia é importante, porque é a partir dessa relagao
familiar e de poder que a trajetdria de Leonarda sera tragada.

Tendo noticia de que sua prima havia melhorado, Leonarda a es-
creve rogando para que volte a administragao da Casa. Lusia atende
ao pedido voltando imediatamente, mas quando chega a Casa cai no-
vamente doente, desta vez de sarampo. Leonarda julga entdo que a
doenca que ataca sua prima € na verdade, um castigo divino por ela
ter apressado a volta da Superiora, recusando-se assim a continuar
na administra¢do da Casa:

A piedosa Leonarda reconheceu entdo um pronto castigo a
sofreguidao com que exigia a presenga de sua prima; e cons-
ternada com a apari¢ao ali de um mal t3o contagioso, invoca
o nome de N. S. do Carmo, pede-lhe que lhe afugente um mal
tao terrivel, e livre do contagio as outras irmas. Que era gran-

33 A voz da religido no Cariri, 07.02.1869, n. 10, p. 01. Grifo nosso.
>* 1dem.
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de o seu merecimento pra aquela Divina Senhora revela a ex-
tincdo do mal, que ficou limitado na superiora Lusia do Cora-
cdo de Jesus.”

O valor de santidade é reconhecido na simples invocacao que Leo-
narda faz a sua santa de devocao, Nossa Senhora do Carmo. De fa-
to, desde o inicio do XIX e cada vez mais, passa-se a dar um valor
extremado ao dom de oracao que evoca a relacdo intima entre o
devoto e Deus. Nao obstante, a “nocdo de mistica designa a uniao
intima da alma a Deus [...] Essa experiéncia subjetiva pode estar con-
tida nos limites da oracao, quer dizer, de uma meditacdo fortemen-
te tingida de afetividade” (ALBERT, 1995, p. 04).3°

No entender de Leonarda, os males que atingiam sua prima eram
uma forma escolhida por Deus para castigar a ela mesma, uma vez
que o amor familiar lhe era tdo caro. Poucos dias depois, Luisa se re-
cupera plenamente sendo este acontecimento recebido como um
milagre.’” Mas, quando tudo parecia acalmar-se novamente Leonar-
da é castigada através do sofrimento fisico de sua prima que ficou
novamente doente, mas desta vez de febre amarela. Vendo ai a
oportunidade de se redimir, Leonarda passa a cuidar de sua prima
com “os desvelos e carinhos que sé uma boa mae sabe prodigalizar
na sua filha querida”.3® No entanto, a satide de Lusia piora considera-
velmente e se iniciam os preparativos para a sua morte:

3> |dem, p.02.

3® Tradugdo minha: “la notion de mystique désigne I'union intime de I'ame
a Dieu [...]Cette expérience toute subjective peut étre contenue dans
les limites de I'oraison, c'est-a-dire d'une méditation fortement teintée
d'affectivité”.

3’ Avoz da religido no Cariri, 07.02.1869, n. 10, p. 02.

3% |dem.

34



[...] o médico trabalha, as irmas choram, e a piedosa Leonar-
da ora, ora muito, ora com fé e lagrimas. E neste momento
que ela transida de dor, sufocada de aflicbes, vendo finar-se
aquela sem a qual ndo poderia viver, com os joelhos em terra,
e as maos em suplica roga a N. S. do Carmo, de quem era ir-
ma e devota, que alcance para a sua prima o restabelecimen-
to e a vida que ela em troca fazia pelo sacrificio da sua. Pro-
digio, milagre, ciéncia ou fé — ndo ha duvida-lo — a melhora foi
rapida, curta a convalescenca, completo o restabelecimen-
to??

O médico fica convencido da eficacia de seu tratamento e Leonar-
da, convencida de ter alcangado mais uma graca. Como diz o narra-
dor, ndo importava no fim se foi um prodigio da ciéncia ou um mila-
gre da fé. Ao oferecer sua vida em troca do restabelecimento de sua
prima, Leonarda participou de um jogo de trocas simbdlicas comum
na pratica catdlica. Seu nivel de afetividade e de intimidade com os
santos permitia esse tipo de permuta que sé faz sentido em uma
I6gica do sagrado: “Lembrava-se da promessa que havia feito, sabia
que seus votos tinham sido aceitos, e, sem desejar, mas sem temer,
espera a hora de pagar a divida”.** Assim, Leonarda adoeceu grave-
mente de febre amarela e baldados foram todos os esforgos da cién-

cia em cura-la.

Leonarda é comparadaa Theresa de Jesus. O autor ressalta sua pa-
ciéncia e complacéncia diante da morte. Aparece novamente nesta
narrativa, como vimos na de Josepha, uma tépica comum nas biogra-
fias espirituais e hagiografias: a espera pela morte é cercada de cui-
dados e isenta de medo, ao contrario do que acontece com os cris-
tdos comuns em que a morte é sempre cercada pelo temor da con-
denagado.

39 1dem.
4 1dem.
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O sofrimento de Leonarda é heroicizado, ela € uma madrtir, pois
oferecera sua vida em troca de outra e sé por amor. E essa combi-
nacao de tracos e elementos similares a outros episddios que de-
marca a personagem. Aqui, a individualidade conta pouco, é o que
ela tem em comum com as outras histdrias que da sentido a narra-
tiva: “importa o modelo que resulta dessa ‘tergiversacao’ mais do
que a unidade biografica, o recorte de uma fun¢do e do tipo que a
representa” (CERTEAU, 1982, p. 272).

Leonarda recebe os Ultimos sacramentos e pede uma imagem de
N. S. do Carmo, que acalenta junto ao seu peito. O narrador ressalta
o carater sagrado daquele evento, uma vez que a morte santa de
Leonarda havia sido “profetizada”, ela sabia por inspiracao divina o
dia e a hora que haveria de morrer. A prépria moribunda dirige o es-
petaculo, “determina como quer seramortalhada e sepultada”, quais
as oragdes que deveriam ser feitas, os canticos que seriam entoa-
dos e falece no dia 17 de marco de 1864 as nove e meia da noite,
com 26 anos de idade:

Foi um quadro maravilhoso e venerando que fez arrancar |3-
grimas de jubilo a todos que testemunhavam tanta resigna-
¢do nas dores, tanto conforto na morte, tanta fé na Eternida-
de. Oh, n3o ha decerto neste mundo um espetdculo mais au-
gusto, mais sublime e portentoso, do que a morte de uma
mulher catdlica abracada com todas as suas crengas. #'

Temos nessas duas biografias os elementos basicos que fornecem
nao sé um modelo perfeito de virtude feminina, mas também um
modelo perfeito de cristdo, ainda que as trajetdrias sejam atravessa-
das de tentagdes e provagdes. Apesar das diferengas marcantes en-
tre as duas personagens - elas sao de classes sociais distintas, pos-

*' A voz da religido no Cariri, 14.02.1869, n. 11, p. 02.
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suem niveis de educacao distintos — é possivel distinguir uma traje-
téria comum que é marcada pela busca da santidade.

A obediéncia, a conformacado, a fé, a crenca no poder da proépria
oracdo, unem estas mulheres que ndo se conheceram e unem tam-
bém a comunidade onde elas se inseriam. S3o exemplos de vida que
tém como objetivo a edificacdo daqueles que a ouvem - ou a léem
-, através de um estilo dramdtico e quase barroco, imerso também
nas sendas de uma pedagogia do medo que visa alertar o cristao
para os cuidados com sua alma. Além dessa funcao pedagdgica, as
vidas narradas no jornal A voz da religido no Cariri, pretendiam exal-
tar os frutos das missOes ibiapinianas, afinal foram nos sermdes e
nos rituais de peniténcia promovidos por Ibiapina que essas mulhe-
res encontraram a “verdade” expressa no Unico caminho possivel
para a salvacao: a pratica crista catdlica baseada na obediéncia e na
abnegacao de si.
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Abstract: In this paperl aim to analyze the models of female virtue
and Christian spiritual gifts in the biographies of the religious wo-
men Josepha de Sant’Anna and Leonarda do Coracdo de Jesus. The-
se biographies were published between the years 1868 and 1869 in
the newspaper A voz da religido no Cariri, which was created by Fa-
ther José Antdnio Pereira Ibiapina.
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