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RESUMO

O presente trabalho trata da questdo da relacdo entre palavra e imagem,
tomando como pressuposto o pensamento de Aurelius Agostinho. De
antemao, o carater assistematico presente na escrita das obras de Agostinho
possibilitou uma investigagdo mais ampla no intuito de se demonstrar como
esses conceitos estariam presentes em algumas outras obras e como
poderiamos vislumbrar sua integracdo mediante uma reeducacdo do olhar.
Partindo do método de interpretacdo de Agostinho, a pretensdo do presente
trabalho é tornar compreensivel como esse autor apresentou contribuicdes
para o que mais tarde foi chamado de investigacéo estética.
PALAVRAS-CHAVE: Palavra, Imagem, Belo, Agostinho.

ABSTRACT

This paper deals with the question of the relationship between word and image,
starting from the thoughts of Aurelius Augustine. Beforehand, the unsystematic
character present in the writing of Augustine's works enabled a broader
investigation to demonstrate how these concepts would be present in other
works and how we could envision its integration through reeducation of the look.
Starting from Augustine's method of interpretation, the intention of this work is to
make understandable how the author made contributions to what was later
called the aesthetic research.
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Introducao

O presente trabalho foi elaborado no intuito de fornecer elementos a
uma possivel reflexdo estética acerca do pensamento de Aurelius Agostinho
(354-430), tendo em vista as abordagens relativas aos conceitos de Belo,

imagem, palavra e criacdo, presentes em algumas de suas obras. Nossa
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analise se circunscreve a um conjunto de obras que trazem as reflexdes
dessas questbes de modo assistematico, ja que essa forma de abordar as
questdes filosofico-teoldgicas seria propria do método que Agostinho teria
utilizado esse recurso para levar a cabo suas investigacdes, estamos nos
referindo ao método solilébquios, em que Agostinho tornou o dialogo consigo
mesmo recurso metodolégico de se fazer filosofia e teologia. O modo
solilbquios, de abordagem de questdes, estabeleceria profundo dialogo com a
interioridade humana, possibilitando alcancgar aquela instancia que Agostinho
denominou de Ratio Superior, sendo essa a base de instrugdo do uso
adequado da raz&o no intuito de conduzir o homem as Verdades. Ora, essa
metodologia, por forca de seu modus operandis, partiria das questdes
vivenciadas no cotidiano; isto é, aquelas consideradas mais incidentes na
tradicdo filosofica. Ao tratar dessas questdes, o modo dialético interior,
utilizado por Agostinho, inferia conclusdes avalizadas pela Ratio Superior e,
essas, por sua vez, tornavam-se base para novas investigagdes. Assim, na
maior parte de seus escritos, verifica-se a recorréncia a temas reiteradamente
abordados em vérias outras obras, 0 que tornou seu processo investigativo
assistematico, ja que a escrita de uma obra traria consigo a mescla de
fragmentos de temas novos com outros ja abordados, ora reiterados, ora
aprofundados ou revistos. Para Agostinho, as garantias indicadas pela por
essa forma da razdo seriam provenientes de Deus, Uno-Trino ao qual, na
exposicao do nosso trabalho, iremos nos referir como o Absoluto, autor do
principio de ordem que estaria presente em todas as coisas dispostas no
tempo-espaco. Essa observacdo € importante do ponto de vista da
compreensao dos conceitos que devemos tratar; afinal, as questdes relativas
ao Belo, a Verdade, a palavra e a imagem, estariam ancoradas na ordem
natural proveniente do Absoluto e de seu poder criador.

Um outro aspecto que consideramos no presente texto € a questao
norteadora proposta pelo IV Simpdsio de Estética ocorrido na PUC — Séo
Paulo, a saber, o tema: Impulso Criativo — O que estaria antes da imagem,
antes da palavra? Em que pese as profundas diferencas acerca das reflexdes
sobre o belo e a arte no pensamento contemporaneo em relacdo ao
pensamento Patristico do séc V, nossa pretensdo é a de abordar o problema
da palavra e seu reflexo com o universo imagético, procurando demonstrar as
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implicacbes de natureza metafisica ja indicadas no itinerario das reflexdes de
Agostinho. Como veremos, a interpretacdo apresentada por esse autor € de
natureza metafisica e ndo se desvincula ou menospreza a realidade vivencial
humana, ja que a transcendéncia relativa ao mundo das imagens estaria
relacionada ao uso da palavra e essa seria mediacdo para as descobertas que
ocorreriam no interior da alma. Bem, iniciemos nossa reflexdo sobre o tema
proposto, tomando a possibilidade de torna-lo uma reflexdo de natureza
estética acerca da relacdo Palavra e imagem em Agostinho.

1 O problema da Palavra e 0 acesso a realidade transcendente.

Nossa reflexao se inicia pelo apontamento de que se ha palavra, a sua
origem deve ser melhor investigada. Em De Magistro, obra escrita em 389, que
se inscreve no conjunto das primeiras obras de Agostinho, essa investigacéo
foi elaborada, reafirmando o carater de tratamento metafisico acerca da
linguagem e desenvolvida na esteira de outras obras iniciadas anteriormente,
em destaque nos referimos a obra Contra Académicos (386), que estabeleceu
as bases de superacao do ceticismo ao qual Agostinho aderiu por certo tempo.
A apresentacdo das questbes relativas ao problema da Verdade em Contra
Académicos nos é significativa; afinal, se ha possibilidade de acesso a
Verdade, nos parece que seria funcdo da palavra, como meio de expressao
humana, poder dizer algo, ao menos aproximativo, ao que seria a Verdade.
Em Contra Académicos verifica-se a superacdo da epoché, isto €, do modo de
suspensao dos juizos que Agostinho tinha adotado como base de seu
ceticismo, anterior & conversdo ao cristianismo e a escrita dessas obras. Para
ele, a adocao da dialética, diferenciada do modelo de Platdo, como veremos,
estabeleceu as bases de investigacdo dos mais variados problemas filoséficos,
os de natureza gnosiologica, ética, estética entre outros. A descoberta da

verdade como algo possivel estaria no cogito: se me engano, sou?, isto é, “si

A concepcao do cogito a partir da utilizacdo da epoché dos académicos, constitui-se em um
marco metodologico; afinal, Agostinho compartilhou com os académicos da suspenséo do juizo
frente as impressdes advindas da realidade sensivel, mas, por outro lado, a dialética Ihe
demonstra que nao ha como duvidar da existéncia de evidéncias logicas advindas desta
mesma realidade. A primeira das quais seria a propria condi¢cdo de duvidar, isto €, ndo se pode
duvidar de que o espirito ndo esteja concebendo a duvida, pois a certeza de que ha duvida é
garantida pelas incertezas que temos acerca do objeto do qual duvidamos. A dlvida é uma
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enin fallor, sum. Essa descoberta, inferida no conjunto dos dialogos
instaurados em Contra Académicos (386), foi reiterada quando da escrita da

obra A cidade de Deus (415-426), como interpretam Boehner e Gilson:

As mesmas reflexdes reocorrem no “De civitate Dei”, embora
mais concisamente e com algumas variagcbes: ‘E se te
enganas?’ — eis incessante objecdo dos académicos - a
resposta de Agostinho é simples e clara: se me engano, sou “si
enin fallor, sum”.2

Em A Cidade de Deus (413-426), Agostinho demonstrou que as certezas
a que chegara a partir da obra Contra Académicos se fundamentam numa
condicdo priméria, isto é, elas estariam presentes na esséncia humana,
independentes da experiéncia sensivel. O argumento utilizado constitui-se
numa triade: somos, conhecemos que SOomos € amamos esse ser e conhecer.
Essas verdades, ja as possuimos, e ndo sao guardadas na memoria de forma

imaginativa, nem corpérea.

Se as verdades seriam inatas, o que as despertaria? Aprender-se-ia algo
de verdadeiro? A linguagem teria a capacidade de transmitir a verdade? Essas
foram questdes que surgiram em funcdo de se estabelecer a possibilidade da
Verdade. O contexto da escrita da obra De Magistro (389), deve considerar que
a possibilidade de ascender a Verdade ja tinha estabelecida e, conjuntamente,
um novo modelo de se proceder no uso da dialética como método ja havia sido
instaurado pela obra Soliléquios (386-387). Acerca do método dialético,
Agostinho o aplica como método introspectivo, dai o neologismo soliléquio,
diferentemente da dialética ao molde platénico, que necessitaria de, pelo

menos, dois sujeitos racionais para que o discurso pudesse ser desenvolvido.

evidéncia téo légica, que dela podemos afirmar a existéncia de um ser que duvida, pois se me
engano, devo colocar-me como algo que €, para, assim, ser enganado; portanto, se me
engano, sou. De certa maneira, Agostinho ja introduz, em seu sistema, o elemento que, na
historia da filosofia, ird configurar um dos momentos mais significativos da modernidade
expresso pelo racionalismo cartesiano, através do cogito, ergo sum (penso, logo existo). Neste
sentido, René Descartes, ndo é, de todo, original na concepg¢édo do cogito, pois, como podemos
verificar na proposta da obra Contra académicos, o que esta em evidéncia na concepgao do
cogito € a possibilidade de se fundamentar um método capaz de se atingir a verdade de forma
segura, pois o ato de duvidar ja implica numa primeira certeza, das quais, muitas outras podem
ser inferidas.

® GILSON, Etienne e PHILOTHEUS, Bochner. Histéria da Filosofia cristd. Traducdo de
Raimundo Vier. 4. ed. Petrépolis: Vozes. p. 150.
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Para Agostinho, o0 modo da dialética de Platdo ndo conduziria o homem,
necessariamente, a sabedoria, restringindo-se apenas ao dominio das ciéncias.
O obstaculo dessa forma de uso da dialética residiria no fato de que o discurso
entre sujeitos racionais diferentes poderia ser contaminado por elementos
dependentes dos sentidos e que, tais elementos, ndo seriam controlados
adequadamente pela razdo, de modo que interfeririam na construcdo e

conducéo do raciocinio. Segundo seu registro:

Essa palavra (soliloquios) € nova e talvez um pouco
desagradavel, mas diz bem o que significa. Nao ha
método melhor de procura da verdade do que se
proceder por perguntas e respostas. Por outro lado, é
raro encontrar interlocutor que nédo fique mortificado ao se
sentir vencido em uma discussdo. E acontece, quase
sempre, quando o debate estd bem iniciado, que a
teimosia venha a pér tudo a perder com seus clamores
imoderados, sem contar as feridas do amor proprio que,
se por vezes se dissimulam, por vezes se manifestam.”

A dialética instaurada pelos Soliléquios prevé a tranquilidade necesséria a
reflexdo, como nos diz Agostinho: Entretanto, com a ajuda de Deus, pareceu-
me bom investigar a verdade de maneira tranquila e conveniente.”° Na
realidade, o que os Solilébquios pretendem € apresentar a interioridade humana
como palco onde se manifestaria a dialética entre a Razdo, denominada de
superior e a Razdo denominada de inferior, essa Ultima portadora de
conhecimentos provenientes dos sentidos e das experiéncias provenientes do
cotidiano. Para Agostinho, as experiéncias humanas deveriam ser colocadas
em dialogo continuo com a Raz&o. As dlvidas levantadas nesse processo
seriam sanadas pela aplicacdo da logica e as limitacbes impostas pelos
sentidos seriam minimizadas pelas certezas ja inscritas de forma inata no
sujeito conhecedor de si. Em De Magistro, verifica-se uma continuidade
dessas reflexdes, cujo cerne seria a possibilidade da palavra poder, de fato,
mediar a relacdo da alma humana marcada, sobretudo, pelas experiéncias

sensiveis com as verdades descobertas na interioridade.

* AGOSTINHO. Solildquios. Traducdo de Adaury Fiorotti. Sd0 Paulo: Paulus, 1998. I, VII, 14.
p.73.
®Idem. II, VII, 14. P. 73.



PARALAXE

4, n%2, 2016

Nessa obra, construida sob a forma de didlogo entre Agostinho e seu filho
Adeodato, o debate se desenvolve desvendando os meandros da linguagem,
sua funcdo mediante o uso das palavras, dos signos, entre outras questdes
abordadas. Em sintese, as questdes investigadas tratam do propésito da fala,
que seria o de ensinar e lembrar, do trato dado as palavras como signos, da
reflexdo necessaria sobre as coisas significadas e ao final a descoberta de que
as palavras ndo introduziriam verdades novas em nossas mentes, nem mesmo

com uso das palavras ensinariamos, de fato, algo de verdadeiro.

Assim, 0 que poderiamos esperar do uso da palavra? As palavras teriam
a fungdo de incitar nossa mente a buscar interiormente a verdade. Elas néao
seriam portadoras da verdade, mas meio para esse fim. Em Agostinho, a
qguestdo da palavra encontrou solucdo pela ado¢édo da teoria da iluminacao, ja
que as verdades estariam impressas em nossas mentes e as palavras
externalizadas teriam a funcdo de, como dissemos anteriormente, nos incitar a
buscar o que internamente teriamos jA impresso em nossa alma e essa
descoberta ndo se daria no didlogo com um outro sujeito a ndo ser aquele que

Agostinho denominou de homem interior.

Se o0 problema da palavra foi tratado por Agostinho como uma
possibilidade de abertura da alma ao conhecimento, ndo sendo a palavra
portadora da verdade, mas meio incitante para a busca da verdade, o que
poderiamos dizer acerca do mundo sensivel e, de modo especifico acerca do
universo imagético? Haveria algo de verdadeiro nas imagens? Uma
investigacdo de tal natureza se acerca de aspectos estéticos. Nesse sentido,
tomemos alguns elementos de reflexdo sobre como Agostinho tratou essas

questodes.

2 A questdo daimagem e o Belo: atranscendéncia do olhar.

Ao abordarmos a questdo da imagem, temos a designacdo de um
problema relacionado ao dominio dos sentidos; afinal, a visdo pode ser
considerada o sentido que informam a alma, por meio de elementos
imagéticos, a existéncia dos objetos. Contudo, a existéncia da visdo s6 pode

ser compreendida pela existéncia da luz e, sem a luz ndo haveria imagem
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reflexa dos objetos para que pudessem ser conhecidos. Eis aqui a base de
nossa investigagdo, pois ao tratarmos da luz devemos considerar a
compreensao de Agostinho acerca desse elemento natural. Afinal, a luz foi
inicialmente tratada por Agostinho sob a perspectiva do dualismo maniqueista®,
isto é, segundo a interpretacdo de que ela seria proveniente do bem, de Deus
e, desse modo, haveria a apreensao das formas em seu equilibrio. Tudo isso
seria possivel porque a luz revelaria a harmonia das formas. Do mesmo modo,
a luz poderia revelar a desarmonia das formas, aquilo que n&do deveria ser
visto, a fealdade, essa, por sua vez, deveria ser eclipsada pelas trevas. Assim,
a nocao do correlato céu-luz-bem, teria seu contraditério em inferno-trevas-mal
e, segundo a concepcao do dualismo maniqueista, essa seria a condi¢do
essencial do mundo, em que as formas tidas para a beleza e para a fealdade
estariam dispostas na natureza por terem autores distintos, a saber, Deus, tido

como autor da luz e Satanas, tido como autor das trevas.

Agostinho se afastou desse modelo de interpretacdo da realidade, tido
por ele como absurdo, como registrou em Confissdes’. Ao abandonar o
maniqueismo aderiu ao ceticismo probabilista dos académicos. Esse, por sua
vez, foi superado, como vimos anteriormente, pela descoberta da verdade que
seria inata no interior do homem. A expressao “volta-te para ti mesmo, a
verdade esta em ti, ndo fora de ti” pode ser compreendida como sintese de
todo o percurso de superacdo do modo dualista de se pensar a realidade e a

adoc¢ao de um outro, 0 monista.

Para a concepcdo monista existiria, tdo somente, um principio, esse
seria 0 Bem. Absoluto Bem e, portanto, Absoluta Beleza, Absoluta Verdade,
Absoluta Justica, Absoluto Amor. Esse Bem Absoluto, interpretado como o
Deus da tradicdo revelada da cultura judaico-cristd, era o sinal da Absoluta
Unidade de todos os principios e sua a¢do criadora ndo deixaria a natureza,

sua propria criacéo, isenta desses principios.

°A opcao de Agostinho pelo maniqueismo, que durou cerca de nove anos (372 — 382 d.C.),
segundo ele, de audicdo e nédo de participacdo, foi objeto de suas préprias reflexdes filosoficas
posteriores. Em ConfissGes (397-401), julgou seu anterior envolvimento com o maniqueismo
como consequéncia da falta da compreensao da inteligéncia, descrevendo o seu crédito as
argumentacfes dos maniqueistas como uma queda nas armadilhas dos maniqueus.

" A respeito desses absurdos. cf. AGOSTINHO. Confissées. Ill, 10, p.71.
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A realidade seria, como descobriu em suas investigacdes, a sintese de
uma unidade criada. A diversidade de seres e de coisas seria contingente e 0s
principios que imprimiriam aos seres a pertenca a unidade, vinculada ao
Absoluto, criador de todas as coisas, submeteria todos os seres a uma
teleologia natural. Ver a realidade nessa perspectiva significaria ultrapassar o
gue os olhos do corpo enxergam, de imediato, e isso implica numa reeducacao
do olhar, do externo para o interno. Uma metéfora sintetizaria bem essa ideia,
aguela que se refere aos “olhos da alma” e, novamente retornamos ao
problema da interioridade que desvelaria o principio de unidade presente no
mosaico da criacdo. Se, de imediato, as imagens das coisas se mostram
dispostas aparentemente de modo assistematico, vistas na perspectiva da
unidade, elas representariam um mosaico do qual emergiria a totalidade una e

bela da criacéo.

Desse monismo nenhuma realidade inscrita na natureza estaria exclusa
e, tampouco os elementos que constituem a realidade humana, afinal, os
problemas relativos ao universo humano que tratam a gnosiologia, a ética, a
estética, a politica ou quaisquer outros, estariam constituidos também no
mosaico de unidade com que a criagdo se manifestaria. Haveria, nesse
sentido, uma teleologia natural, inerente aos entes naturais dos quais o homem
seria pertencente, de modo que do menor ao maior, do aparentemente menos
significativo ao mais significativo, tudo concorreria para o Absoluto, Ele préprio

o Bem, Belo e Verdadeiro.

Essa ideia de ordenamento natural deve ser compreendida em
Agostinho como base de sua concepcao estética. Nessa perspectiva, haveria
na natureza a disposi¢ao dos principios de ordem do criador que, apreendidos
pelos sentidos e traduzidos pela razao interior, permitiriam a alma ascender ao
mais elevado grau para vislumbrar o Absoluto em sua Absoluta Beleza. A ideia
de imagem nos parece sempre presente nessa questdo, essa, por sua vez, nao
mais se refere as formas com que a natureza expressaria a presenca material
de suas criaturas, a imagem agora, tida como pura transcendéncia, seria
aquela impressa na alma humana pelo Absoluto, e presente sob a forma de

vestigios do criador na obra criada.
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Se, por um lado, a inteleccéo, iluminada pelo Bem Absoluto, permitiria
contemplar a natureza dessa forma, por outro, ao contemplarmos uma obra
humana, como o conjunto de escritos de Agostinho, de natureza intelectiva ou
outra de qualquer produzida por maos e mentes humanas, so teriam sentido
em sua correspondéncia ao Absoluto Bem e Belo, ndo sendo elas mesmas
portadoras de algo que ndo seja contingente e transitorio. Da criacdo da
natureza as criagbes do homem, os principios de ordem estariam dispostos
pelo/para o Bem e Belo absolutos. Essa também seria a medida de se avaliar
uma obra humana; afinal, se ela fosse meio para despertar, incitar a Ratio
Superior, ela cumpriria seu propdsito, de modo a tornar o homem conhecedor
de si mesmo e de seu lugar no mundo. Ao contrario, se a obra humana
possibilita um fruir imanente, a fruicdo de si mesmo, ela seria um meio de
afastamento do homem de sua verdadeira natureza. Esse seria 0 sentido

atribuido ao mal como auséncia do bem.

Esse aspecto da vida humana que se endereca a transcendéncia deve
ser considerado como base de leitura das obras de Agostinho, ndo bastaria a
sua leitura, o olhar imediato, seria necessario ultrapassa-lo, de modo que se
possa ir além da inteleccdo do significado das palavras, deve-se apreender o
sentido mais profundo de seu pensamento. Um exemplo estaria no contemplar
da obra Confissdes. Os primeiros capitulos, enlevados de memodrias,
aparentemente pueris, refletem, por exemplo, o pesar de se ter, ainda quando
crianga, roubado peras (Confissbes, Il, IV) e, a medida que os capitulos
avancam, as questdes saem do singular Agostinho para o Agostinho que
conhece a si mesmo e sua interioridade. Na interioridade habitariam as
guestBes essenciais, as questbes de ordem metafisica acerca do Bem, do
Belo, do Justo, do Tempo; enfim, aquelas que se remeteriam a Verdade. Em

Confissbes, o Agostinho singular percorre um itinerario rumo ao universal.

Essa possibilidade de transcendéncia do olhar foi indicada na obra, De
Quantitate Animae (387-388), que apresentou 0S varios graus que a alma
humana possuiria, desde a atividade que teria por principio manter a vida no
organismo aquela mais elaborada e complexa, volitiva, marcada pela
intencionalidade da consciéncia e que seria responsavel pela criacdo da cultura

e da ciéncia e, transcendendo mais ainda essa realidade, se chegaria a graus
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ainda mais elevados. Segundo essa concepcdo, na ordem césmica, haveria

uma teleologia de perspectiva estética, conforme nos diz Agostinho:

(...) todos os seres, por seus oficios e finalidades,
ordenam-se para a beleza do universo. O que, tomado
separadamente, nos pode causar desagrado, no
conjunto, torna-se muito agradavel (...) todos os seres
materiais sdo de ordem inferior, justamente, porque sao
inteiramente feitos de partes imperfeitas. Mas pode ser
sentida sua beleza, seja no seu repouso, seja no seu
movimento. Na verdade, o nosso julgamento (...) é coisa
bela. Transcende o mundo todo, a medida que julgamos
corretamente (...) Nisso tudo, s6 é mal o pecado e a
consequéncia do pecado, isto €, o afastamento voluntario
da suma esséncia, e o penar forcado no que ha de mais
baixo. Em outros termos, o mal reduz-se na emancipacao
em relacdo a justica, e na serviddo em relagdo ao
pecado.?

O mosaico da criacdo, essa sim, verdadeira obra, integraria luz fisica e
luz metafisica, isto &, a luz da verdade absoluta.® Essa, por sua vez,
manifestaria seu principio de ordem em toda a realidade criada’ e, assim, a
natureza se apresentaria aos sentidos do homem para, necessariamente,

conduzi-lo a verdade, conforme nos diz Agostinho:

Vejamos, agora, até onde pode ir a razdo na sua
ascens&o do visivel ao invisivel, do temporal ao eterno. E
preciso ndo ser em vao nem inuatil, o exercicio da
contemplacdo da natureza: a beleza do céu, a disposi¢édo
dos astros, o esplendor da luz, a alternancia dos dias e
noites, o ciclo mensal da lua, a distribuicdo do ano em
guatro estagfes, analoga a divisdo dos quatro elementos,
o prodigioso poder dos gérmens geradores das espécies
e dos numeros, a existéncia de todos os seres, enfim,
cada um guarda sua prépria caracteristica e natureza.
Esse espetaculo nédo é feito para exercermos sobre ele
va e transitoria curiosidade, mas, sim, para nos elevar
gradualmente até as realidades impereciveis e
permanentes.*!

A beleza que emerge dessa contemplagcédo da natureza se reporta a uma

beleza que ultrapassaria a sensibilidade ao se referir a intuicdo que temos do

® AGOSTINHO.A verdadeira religido. 40,76. p.111.

° A ideia do Uno utilizada por Agostinho refere-se ao Absoluto inefavel de Plotino.

19 A ideia da criagdo ex nihil (a partir do nada), foi desenvolvida por Agostinho de forma original,
diferenciando-se da cosmologia grega que utilizava a ideia do cosmos eterno.

1 AGOSTINHO. A verdadeira religido. 29, 52. p. 86.
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belo impresso em nossa alma. Assim, a intuicdo do belo nos remeteria,
necessariamente, a metafisica. Agostinho se refere a essa questdo em um

classico fragmento das Confissdes:

Quem é Deus? Perguntei-o a terra e disse-me: “Eu nao
sou”. E tudo o que nela existe respondeu-me 0 mesmo.
Interroguei 0 mar, os abismos e os répteis animados e
vivos e responderam-me: “nao somos o teu Deus; busca-
0 acima de nds”. Perguntei-o aos ventos que sopram; € 0
ar, com seus habitantes: “Anaximenes esta enganado; eu
nao sou o teu Deus”. Interroguei o céu, o sol, a lua, as
estrelas e disseram-me: “N6s também ndo somos o Deus
que procuras”. Disse a todos os seres que me rodeiam as
portas da carne: J& que nao sois o0 meu Deus, falai-me do
meu Deus, dizei-me, ao menos, alguma coisa d’Ele. E
exclamaram com alarido: “Foi Ele quem nos criou”. A
minha pergunta consistia em contempla-los; a sua
resposta era a sua beleza. Dirigi-me, entdo, a mim
mesmo e perguntei-me: “E tu, quem és?” “um homem”
respondi. “Servem-me um corpo e uma alma; o primeiro é
exterior; a outra é interior’*?

Os sentidos captam as impressdes advindas da natureza, no entanto
essas impressdes remetem o homem a procura de ordem, de certa unidade na
disposicéo dos entes naturais. A medida que a alma, que é superior ao corpo
por ser racional, infere a existéncia de principios universais inerentes a
natureza, ela se coloca diante da profusdo de fendmenos naturais, apreende-
0s com o que lhe é proprio, isto €, com 0os mesmos principios que traria consigo
essencialmente, e, iluminada pela verdade, torna-se capaz de atestar que a
natureza possui harmonia em toda parte, “a qual assegura a integridade e a
beleza”.*®

Essa harmonia, segundo Agostinho, requer igualdade e unidade.
Contudo, ndo é pela atuacdo dos sentidos que percebemos tal fato, pois,
“certamente, a verdadeira igualdade e semelhanca, assim como a verdadeira
e primeira Unidade ndo sdo percebidas pelos olhos corporais, nem por
nenhum sentido, mas por uma inteleccdo do espirito”** E, continua
Agostinho:

Entretanto, aquela igualdade e unidade, que s6 o espirito
conhece e pela qual julga a beleza corpdrea — conhecida

2 AGOSTINHO. Confissdes. X, 6. p. 222-223.
¥ AGOSTINHO. A verdadeira religido. 30,55. p. 89.
' |dem. 30, 55. p.89.
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pelos sentidos — em igualdade e unidade nédo se
encontram repartidas no espaco, nem se movem nho
tempo. (...) se alguma coisa, pois, se move
harmoniosamente (convenienter) no espaco ou
conforme as horas ou momentos mais breves, esse

s

fendbmeno € regulado por uma uUnica Lei, a qual é
invariavel.*

Com efeito, essa lei invariavel e imutavel conduziria os sentidos a
evidenciar a igualdade e unidade na natureza, como ja vimos anteriormente,
por mais que ela se apresente sob suas multiplas formas. E necessario que se
compreenda que a concepcdo de natureza a qual queremos nos referir é
aguela que deve ser tomada como fendmeno multiforme, que congrega toda a
ordem do cosmos, dos vermes invisiveis ao olho humano, aos astros regulados
pelo movimento celeste. Além do mais, devemos ressaltar que a consideracdo
de Agostinho para com a ordem do cosmos também néo é fato novo na histéria
da Filosofia, pois, desde o0s gregos, a tranquilidade que essa ordem
demonstrava conduzia os espiritos avidos de reflexdo a almejar tornar o
espirito humano analogo a essa ordem. Ora, 0 projeto das mais diferentes
propostas éticas da antiguidade foi norteado pela busca de equilibrio das ac6es
humanas, tomando por principio a regularidade e ordem préprias da physis.
Com efeito, na sistematizacdo do pensamento de Agostinho néo foi diferente,
todavia, a ideia de um Deus ordenador de todo o cosmos foi fundamental para
demonstrar que a imagem verdadeira do homem nao estaria nas criaturas
ordenadas, mas n’Aquele que tudo ordenou; € n’Ele que residiria a base de
toda compreensao estética e ética.

Principios da ordem natural como a simetria, igualdade, unidade, entre
outros principios matematicos, sdo os elementos fundamentais da doutrina do
Belo em Agostinho, sendo também estes os elementos que conduziriam a
razdo humana em buscar do equilibrio nas acdes. Nao ha, pois, como
desprezar a ordem natural, sabendo-se ser ela 0 modelo do principio de ordem
inerente a todas as coisas. Para Agostinho, o itinerario percorrido pela razao
gue se move em direcéo a fonte da Sabedoria, ndo se resume a contemplacao
da ordem natural, sobretudo dos astros, mas a ultrapassa. Segundo as

palavras de Agostinho:

'* Ibidem. 30,56. p.90.
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(...) a beleza das coisas visiveis nos enganam € porque
elas contém certa unidade, sem, contudo, a realizar
plenamente. Compreendemos, se formos capazes, 0 que
nos leva ao engano: ndo € o que seja o objeto, mas o que
ele ndo é. Todo corpo é verdadeiro corpo, mas com
unidade falha. Ndo é o Uno supremo. N&o o reproduz
plenamente.'®

Ha, pois, segundo Agostinho, a descoberta natural que a razdo humana
faz, da passagem da natureza a fonte de toda a natureza, do homem exterior
ao homem interior, dos sentidos a razdo iluminada, enfim, antiteses dispostas
num todo ordenado esteticamente, de maneira que aquilo que tentamos
expressar pela linguagem'’ nada mais seria do que expressdo da ordem

natural, toda ela concebida de forma bela e integra.
Consideracgdes Finais

Reiterando o que j& vimos anteriormente, as artes humanas poderiam
ser mais ou menos carentes de refletirem a realidade transcendente a que o
homem estaria enderecado. A obra de arte, por exceléncia, seria aquela capaz
de retratar, mesmo na caréncia de bem, o enderecamento ao verdadeiro e
seguro Bem, conduzindo a consciéncia a uma atitude ativa diante do que lhe
seria apresentado. O olhar com curiosidade foi drasticamente condenado por
Agostinho, ja o olhar com o Amor, esse, ao contrario, foi a base de seu sistema
ético/estético. Aquele que olharia com amor, olharia com os olhos d’alma, com
os olhos da razao superior, com os olhos do homem interior.

A descoberta, por fim, da humanidade do olhar € uma inferéncia que
podemos produzir a partir das obras de Agostinho. O olhar com humanidade
seria idéntico ao olhar do Absoluto que se tornou homem e, ainda assim,
conservou o olhar sagrado sobre a realidade das coisas humanas. Para além
da prostituta, além da pobreza, além da alienacdo do trabalho, a ética permitiria
encontrar os principios da beleza escondida na fealdade dessa realidade e que

as palavras néo teriam condi¢éo de traduzir face a dimenséao profunda que ali

® AGOSTINHO.A verdadeira religido. 34, 63. p. 97.

" A esse respeito, Agostinho produziu uma obra especifica, O mestre (De magistro). Nela trava
um extenso didlogo com seu filho Adeodato, abordando a sistematizagdo da linguagem a luz
da teoria da iluminacdo, demonstrando que ja possuimos os principios de ordenacdo das
palavras, ndo por sua sonoridade, mas porque trazemos intuitivamente a verdade impressa
pelo verdadeiro Mestre.
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estaria apresentada. Assim, as limitacGes da palavra ndo impediriam o acesso
a verdade, ndo impediriam a busca da verdade acerca da realidade intrinseca
das coisas.

Se por um lado o objetivo do presente estudo foi o de tecer
consideracdes sobre a relacdo palavra e imagem, em que propusemos uma
série de elementos reflexivos tomados do conjunto de obras de Agostinho, por
outro, as limitacbes sdo varias; afinal, o problema da imagem, o
aprofundariamos a partir de uma andlise criteriosa da obra Trindade, que traz
um conjunto de capitulos dedicados, teologicamente, a investigar essas
questbes. Em Agostinho, uma série de reflexdes se tornaram possiveis no
intuito de se demonstrar o carater natural da metafisica. Aprender a enxerga-la
seria uma tarefa daqueles que estdo imbuidos do espirito investigativo e
guerem ultrapassar a realidade disposta naturalmente, ndo que a natureza seja
indicativa de conducao ao erro, mas a relacédo palavra e imagem, ganham novo
contorno e sentido quando a Palavra provém do Absoluto e o homem se
descobre imagem do Absoluto em meio a sua precaria existéncia refletindo o

modo como educa seu olhar e como se educa em suas acoes.
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