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quécrates ¢ Fédon se encontram e se colocam a conver-
sar sobre a condenagdo e o Gltimo dia de vida de Socrates.
Assim se constitui o Fédon, de Platio.

Fédon, discipulo de Socrates e presente no carcere, parti-
cipante da discussao que marca o Gltimo dia de vida do filésofo,
encarrega-se de relatar a Equécrates o contetido da discussao
daquele dia. Nela, Socrates quer ratificar seu pensamento fi-
losofico e discutir aqueles pontos que seus discipulos acham
necessitar de melhor entendimento.

A problematica da obra é a prova da imortalidade da
alma, que Socrates defende. Varios personagens se fazem pre-
sentes, mas Socrates dialoga com Cebes e Simias. O argumento
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de todo o didlogo ¢ ético, firmando o valor e a dignidade da alma so-
bre o corpo.

Apos o prologo, em que sdo descritos para o leitor o ambiente e
o tempo no qual se deu a discussdo, ocorre a proibi¢io do suicidio. O
fil6sofo, embora tenha a morte como libertagao da alma e almeja-a, nio
deve cometer suicidio, tirar-lhe aquilo que nio lhe pertence, mas deve
ficar a espera de um deus libertador que assim o faga.

Seguem quatro argumentos em defesa da imortalidade da alma, que
assim podemos mencionar sucintamente: a teoria dos contrarios (o con-
trario da origem ao seu contrario, assim a morte da origem a vida e vice-
versa); o conhecimento por meio da reminiscéncia (ndo se aprende, mas
se lembra das esséncias; se a alma se lembra de algo, logo ela existia antes
de nascer); a teoria das idéias (se a alma se lembra de algo, alguma coisa
existe em si e por si sO: sdo as idéias); de novo a teoria dos contrarios
(conclui-se que o contrario ndo origina o contrario, mas sucede. O contrario
tem na sua esséncia ndo ser o contrario. Assim, a alma tem na sua esséncia
a vida e jamais vai admitir a morte).

Toda obra ¢ entremeada pelas daividas de Cebes e Simias. Socrates
tenta respondé-las e provar a imortalidade da alma, a filosofia como exer-
cicio para a morte e essa como o exercicio da alma para a liberdade.

Fédon termina com paginas dramaticas e um admiravel texto: o relato
da ingestdo de cicuta por Socrates em 399 a.C. e sua morte.

1. O Fédon na obra de Platao

O Fédon é composto por prologo, oito capitulos, no qual se desen-
volve toda a argumentagdo, ¢ um epilogo. Essa divisdo ndo ¢ explicitamen-
te, dependendo da tradugdo e edigao a qual se refere, mas o leitor percebe
os assuntos alusivos a cada parte.

Segundo a divisio das obras de Platio proposta por Tasilo no
século I d.C., Fédon pertence a primeira tetralogia de toda a produgio
de Platio, ou seja, faz parte do conjunto das quatro primeiras obras desse
autor. Essa localiza¢io do Fédon é muito discutida, pois na obra encon-
tram-se preocupagdes como o cuidado com a alma, mengao a Teoria das
Idéias ou Formas e crenga na imortalidade da alma, tipicos dos escritos
maduros de Platiao, de obras posteriores. Alguns estudiosos arriscam-se
a determinar data provavel para escrita do Fédon:
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Estudos recentes levam, de fato, a conclusio de que o nosso didlogo
devera ser sido escrito pouco depois da primeiva viagem a Sicilin
em 388 n.C., marcando wm distanciamento ja consideravel dos
chamados didlogos socriticos. A essa viagem nio sevd movmente
estranho o eco das doutrinas pitagoricas, que tao sensivelmente
penetram no Fédon (In: Platio, 2000, p.10).

A obra em questao tem como lugar o Carcere de Atenas, no tltimo
dia da vida de Socrates. O tempo é o decorrer desse dia, do amanhecer
até o por-do-sol. Trata-se de didlogo e narrativa, tendo como protagonista
o proprio condenado a morte, Socrates. Alguns personagens aparecem no
dialogo apenas em curtos episodios, assim ¢ a mulher de Socrates, Xantipa,
o carcereiro ¢ os comissarios. Os personagens Antistenes ¢ Euclides tém
atitude moral e intelectual; Criton revela-se exageradamente afetuoso e
tem uma atitude de desespero frente a certeza da morte do mestre. Cebes
¢ Simias fazem interven¢oes de cunho metafisico sobre o problema prin-
cipal do dialogo, que veremos ainda, e corroboram para o aprofundamento
das idéias.

O problema que se encontra no Fédon ¢ a imortalidade da alma,
a natureza desta e a posi¢ao do filoésofo frente a morte. Ha um dialogo
retrospectivo, no qual Fédon de Elis dirigi-se a Equécrates e, a pedido
deste, relata o ultimo dia da vida de Socrates, considerado por esses
discipulos o melhor homem, o mais sabio e justo de todos os tempos.
Assim, Fédon reconstitui o altimo dia de Socrates, momentos antes da
execugao da pena e a discussao que revela as provas socraticas para a
imortalidade da alma.

2. O prdlogo e capitulo I

A obra se inicia com o diadlogo entre Fédon e Equécrates, quando
aquele ¢ interrogado por este se ele estava presente no dia da execugio
de Socrates e se poderia dizer algo de certo a esse respeito. O didlogo
inicial € curto, logo passando para a narrativa de Fédon sobre o dia da
execugdo que, ainda varias vezes, serd interrompido pelo didlogo dos
dois personagens iniciais. Neste primeiro momento interessa-nos o desejo
de Equécrates de saber a verdade sobre o que se passara no interior do
carcere no qual estava Socrates e o porqué da demora do fim do proces-
so. Justifica-se: decorreram muitos dias entre a condenagio de Socrates
e a execu¢iao da pena. No Fédon nao se explicita a quantidade exata de
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dias decorridos, ja que a expressao morrer tanto tempo depois de ter sido
pronunciada sun sentenca (cf. 58a) é usada pelo proprio Equécrates. A
justificativa para tal fato, dada por Fédon, ¢ de que havia naquele tempo
sido enviado um barco para prestar homenagens ao deus Delos, uma
promessa feita ha tempos ao deus Apolo.

Segundo os atenienses, ¢ aquele [barco] no qual embarcon Tesen
os sete rapazes e sete mogas para Creta, aos quais salvou, salvan-
do-se também. Conta-se que os atenienses prometeram a Apolo
que, se esses JOVENS eSCAPAssem ao perigo, enviaviam todos os anos
uma ofevenda a Delos ¢ ¢ o que fazem desde aqueles tempo.
Enquanto se comeca a preparar a expedicio, wma lei ordena que
se puvifique a cidade e proibe que seja executado qualquer conde-
nado em nome do povo até que o barco tenha chegado o Delos e
voltado para Atenas. Algumas vezes, esta viagem demora muito
quando os ventos sao contrarios. O periodo da ofevenda comecn
com o coroamento da popa do barco pelo sacerdote ¢ isto havia
ocorrido precisamente na véspera do julgamento de Socrates. Esta
a razio de ter permanecido tanto tempo na prisio, tanto tempo
entre a senten¢a ¢ a morte (Fédon, 58a).

O que narra a historia, Fédon, revela o sentimento dos presentes na-
quele dia e local, uma mistura de pena e prazer pela morte. Pena, pode-
se assim entender, por ver a condenagio e execugao de um amigo, de
um filésofo, muito mais, de um mestre. Prazer por ver um homem que
guia sua vida pelas suas proprias convicgoes filosoficas. Este sentimento
era comum em todos os presentes, exceto em Criton, que revela ter
muito mais pena, aquele discipulo que se entrega ao choro por aquilo
que presencia.

Todos os dias em que Socrates estava preso era visitado por numero-
sos discipulos. No dia da sua execugao esses chegaram mais cedo, logo ao
nascer do sol e ali permaneceram o dia todo. Neste dia, Socrates ¢ apre-
sentado por Fédon sem as correntes, sentado no catre, com perna dobrada
e esfregando-a, tendo estranheza de ter o corpo livre das correntes.

Este momento ja ¢, na obra de Platdo, o capitulo primeiro. Tentam
aproveitar o Gltimo dia da vida de Socrates para discutirem algumas dou-
trinas menos exploradas anteriormente e a primeira questdo que surge é
o suicidio. Ora, se era comum na filosofia de Socrates o corpo como car-
cere da alma, como o filésofo deverd encarar a morte?

Pensam. Real. 161



Notas £ COMUNICACOES

Simias revela seu desejo de seguir o mestre e este lembra que, em-
bora assim queira, o suicidio ¢ interdito. Esse ¢ o primeiro problema:

Logo de inicio o problema do swicidio, até ai insuficientemente
explicado (on assim o da o entender Simins — 61d); em relacio
a ele, o doutrina do corpo como prisio da alma — idéin que,
nao sendo exclusivamente dos pitagoricos, sabemos ter sido por
eles professada e até provavelmente na célebre formula soma/
sema (corpo/tumulo) (Platio, 2000, p.12).

O suicidio ¢ um ato condenavel porque destr6i o que ndo lhe
pertence, ou seja, a vida. Os deuses cuidam dos homens e os homens
sao dos deuses, assim, devem aguardar por um libertador [cf. 62a]. Para
exemplificar, Sdcrates propoe a hipodtese de que um dos escravos de Cebes
tente se matar sem o consentimento do seu senhor. Cebes, de acordo,
castigaria inevitavelmente esse escravo, caso pudesse. Pela mesma razio,
disse Socrates, ¢ justo que alguém nio possa se matar e que é preciso esperar
que o deus nos envie uma ovdem formal para sairmos da vida, como a que
hoje me envia. (Fédon, s/d, 62c).

O problema do suicidio desencadeia outra questao, a relagao do filo-
sofo com a morte. Para Cebes e Simias, dois personagens que interagem
com Socrates ¢ lhe fazem perguntas, nao é compreensivel que os filosofos
desejem a morte, mas, ao contrario, que os homens mais sabios se revoltem
contra ela. Para responder as interjei¢des dos dois discipulos ¢ necessario
investigar a natureza da filosofia. Ela nos coloca uma concepgio de vida
como um exercicio para morte, como um exercicio de purificagao (Katharsis).

Se a tarefa do filosofo é a busca da verdade ¢ esta implica n
libertagio progressiva de toda o materialidade, entdo o filosofo
nio deve ter medo da morte porque esta lhe permite alcancar a
contemplagiao da verdade e a suprema felicidade. O desejo de mor-
rer ¢ proprio do filosofo, dado que o filosofoar conssite em desprender

a alma dos impulsos e solicitagoes do corpo, so possivel pela morte
(Ferro, 1999, p. 104).

Assim se explicita a relagio do fildésofo com a morte e, principal-
mente, porque este deve aspira-la: desde que a conceba como um liber-
tar-se, uma elevagdo. Assim nos diz Sécrates em determinadas passagens
do Fédon, sobre a morte e sua relagao pessoal e singular com esta:

Se en nao acreditasse encontrar na outra vida deuses tao bons e
sabios e homens melhoves que os daqui, sevia injusto ao nio sentir
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pena em morrer. Porém, sabei que espero reuniv-se a homens

Justos. [...] morver tendo a esperanca de que hi ainda alguma

coisa depois desta vida e de que segundo a velba tradicio, os bons

serdo melbor tratados que os maus. [...] wm homem que se tenha

dedicado a vida inteira a filosofia, deve morrer tranqiiilo e

com a firme esperan¢a de que gozara, ao sair desta vida, infi-

nitos bens. Tentarvei dar-vos provas disso, 6 Simias ¢ Cebes. Os

homens ignoram que os verdadeivos filésofos trabalham durante
toda sua vida na preparag¢io de sua morte e para estar mortos,
sendo assim, seria vidiculo que, depois de ter perseguido este unico
fim, sem descanso, rvetrocedessem ¢ tremessem diante da morte.

(Fédon, 63b-64a).

A morte para SOcrates ndo se trata, somente, de uma questio fisiolo-
gica. Ressaltar esse ponto ¢ essencial para compreender por que na filosofia
deste pensador o ato de filosofar é se colocar para a morte. A morte, em
Socrates, é a separagao do corpo e da alma, deixando o corpo isolado de
um lado e do outro a alma em si mesma, porque ela existe em si, assim co-
mo o bem'. Essa existéncia em si da alma serd, em momentos posteriores,
um dos elementos para a defesa da imortalidade dela mesma. Cabe ao
filésofo proporcionar esse afastamento de corpo e alma e se ocupar conhe-
cendo-a. A alma tem condigdes de conhecer tudo melhor quando nio in-
fluenciada e nao perturbada pelos sentidos, pelos 6rgiaos do corpo, por
exemplo, olhos e ouvidos. A alma pode tudo conhecer por meio do racio-
cinio e, para isso, deve se afastar dos sentidos do corpo [cf. 65¢; 66a].

O corpo revela-se como carcere da alma e inferior a ela. A alma, por
sua vez, ¢ pura.

Porque o corpo nos ofevece mil obstaculos peln necessidade que
temos de sustenti-lo e as enfermidades perturbam nossas investi-
gagoes. Primeivamente nos enche de amores, de desejos, de temores,
de mil tlusoes e de toda classe de tolices, de modo que nada é mais
certo que aquilo que se diz corrvetamente: que o corpo jamais nos
conduz a algum pensamento judicioso. [...] Enquanto estivermos
nesta vida nio nos aproximaremos da verdade a nio ser afastan-
do-nos do corpo e tendo velacao com ele que seja estritamente o
MECESSATIR, SEM PEVIILLY que 1os ALINJa com Sun corrupeao natural

1. Cf. Republica, livro VI.
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e conservando-nos puros de todas suas imundicies até que o deus
venha nos libertar (Fédon, 66¢).

O verdadeiro filosofo deve se preocupar em realizar essa separagiao
do corpo e alma em favor de se alcangar a sabedoria. Aquele que teme
a morte estd apegado as coisas mundanas, mais preocupado com o corpo
do que com a alma e encantado com as coisas terrenas. Os verdadeiros
filosofos aspiram a libertagio da alma do corpo e sua tarvefi consiste em
operar essa separacio (Ferro, 1999, p.105).

3. A Imortalidade da Alma: as provas no Fédon

O trecho que se segue do Fédon é o ponto culminante da obra se
considerar que aqui ¢ discutido o problema principal: as provas da
imortalidade da alma. Trata-se do trecho que vai do capitulo segundo
ao sétimo, ou de 70a a 108e, parte que apresenta os quatro argumentos
ou provas em favor da imortalidade da alma. Soécrates quer provar para
os seus discipulos, com a participagio e perguntas de dois deles, Cebes
e Simias, que a alma, apds a morte do corpo, deste se separa e permanece
no Hades, a morada dos deuses, ¢ volta a viver, completando um ciclo.
Nao se esquecem também de que as melhores almas terao um destino
melhor no Hades.

Para a prova da imortalidade da alma, o primeiro argumento tra-
balhado é o dos opostos, que:

incide sobvetudo na nociao de metempsicose. Socorrendo-se de uma
velha teoria de explicagio do mundo como sucessio de opostos,
que mutuamente se geram ¢ se alternam, Socrates comecara por
Sfuazer ver a continuidade da alma por meio do ciclo de vida ¢ de
morte, que CAVACLEVIZA M SUA PASSAHEM POV UM 01 VAVLOS COTDHOS
(Platao, 2000, p.17).

A alma, ap6s se “desligar” do corpo, ndio morre como aquele, mas
vive e volta a viver em outro corpo. Da mesma forma que do feio vem o
belo, da justiga a injustiga e assim com tudo o mais, da morte vem a vida
¢ da vida a morte. Um eterno ciclo, no qual um da origem ao seu oposto.

A lei geral do universo mostra que todo o contrario surge do sen
contrario: o feio nasce do belo, o grande do pequeno, o justo do
ingusto, o acorvdar do adormecer ¢ vice-versa. Assim, também
a morte nasce da vida e esta da morte, caso contrario, seguindo o
lei geval da natureza, se assim niao acontecesse, 0 universo imobili-

164 Ano VIII — N2 17/2005



DA IMORTALIDADE DA ALMA NO FEDON DE PLATAO

zar-se-ia ¢ as manifestagoes vitais terminarviam. Se ao dormir
nao corvespondesse 0 acordar, todas as coisas estarviam mergulhadas
no sono eterno, se tudo quanto participa da vida morrvesse ¢ se
conservasse na morte, nadn existivia com vida. Neste sentido, pode
dizer-se que os vivos nascem dos mortos e estes dos vivos e que as
almas dos mortos subsistem ¢ existem algures donde regressem a
vida. A alma ¢, assim, principio de vida (Ferro, 1999, p.100).

A teoria dos opostos sera retomada no dltimo argumento, o quarto,
para eliminar problemas pendentes que serdo apontados por Cebes e
Simias. No momento, ela lan¢a os participantes do didlogo para o segundo
argumento em defesa da imortalidade da alma, a reminiscéncia.

Como pode se perceber, os argumentos para a imortalidade da
alma estdo, digamos, muito bem entrelagados, um sendo conseqiiéncia
do outro e justificando o anterior. A teoria dos opostos a pouco expos-
ta, de que existe morte e vida e uma sucede a outra, de que o contrario
da origem ao seu contrario, faz Cebes lembrar que isso ¢ essencial para
outra teoria de Socrates, a reminiscéncia [segundo argumento no Fédon].
Essa s6 € possivel caso a alma persista @ morte: apos a morte ela existe
no Hades e volta a reencarnar. Aprender ¢ recordar, a alma se lembra
das esséncias que ja conhecia, assim se da a reminiscéncia:

A estrutura deste argumento consiste em vetomar a teovia da
reminiscéncia que, como ja foi afirmado, consiste em admitir
que a alma contemplon as esséncias numa outra vida ideal e que,
depois da sua ligngao ao corpo, é necessario recordar o que se
encontra num estado latente (Ferro, 1999, p.107).

As coisas semelhantes e dessemelhantes [cf. 74a] sio como que pro-
vocassem a alma, impelindo o conhecimento; essas coisas sensiveis fazem
a alma se lembrar [reminiscéncia] das esséncias que ela ji conhece e
apenas havia se esquecido nesse processo de ida ao Hades e reencarnagio.

Partindo da doutrina da anamnese, ja abordada no Menon [...],
que entende a instrucio, o aprender, como recorda¢io, Socrates
detém-se na andlise do contendo da veminiscéncin ¢ na ligagio
desta com os objectos sensiveis: quando relacionamos como iguais
dois objectos, referimo-nos a uma Igualdade que nio nos lhes é
redutivel porque existe wma vealidade pura anterior a experién-

cin ¢ que ¢ despertada na alma pela percepeio sensorial (Platao,
1995, p.9).
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Sobre o processo de reminiscéncia ¢ o conhecimento, o préprio
Socrates nos diz que:

Se o tivemos antes de nosso nascimento, sabemos antes de nascer
e, n0 inicio, depois de nosso nascimento, conhecemos, niao apenas
0 que ¢ igual, o que ¢ maior e o que ¢ menor, mas todas as coisas
desse tipo, porque isso que dizemos nio ¢ apenas aplicavel a igual-
dade, mas também a beleza, a bondade, a justica, a santidade,
e, em vesumo, a todas as demais coisas da existéncin. De modo que
¢ preciso que tenhamos tido conbecimento a sen respeito, antes de
nascer. [...] porque saber ¢ apenas conservar a ciéncia que se
receben e nao perdé-ln (Fédon, 75c¢).

O uso da reminiscéncia para a defesa da imortalidade da alma exige
a existéncia das idéias. Se a alma se lembra de algo, de esséncias, esse algo
tem de existir por si s6. E a teoria das idéias, de que as idéias existem em
si mesmas. Essa teoria, também trabalhada no livro VI da Rep#blica, é o
terceiro argumento no Fédon.

As idéins, vealidades inteligiveis, tém uwma dimensio ontoldgica,
sao eternas, isentas de composicao e indissoliveis, em oposicao ao
sensivel, que ¢ composto ¢ destrutivel. Este ¢ o fundamento do
terceiro argumento. Pretende demonstrar-se, em primeivo lugar,
que a alma nio é composta, mas simples; seguidamente, que a
alma é indestrutivel, tal como as idéins o sdo (Ferro, 1999, p.108).

As freqiientes davidas de Simias e Cebes a respeito da imortalidade
da alma e, neste momento, sobre a reminiscéncia, levam Socrates a
expor e defender as idéias, ou Formas, como existentes em si mesmas.

As duvidas de Simins ¢ Cebes quanto no alcance do argumento
(que, sequndo eles, apenas contempla a preexisténcia da alma e
nao em definitivo a sua imortalidade), levario a wma prova
elaborada, a tevceira (786-84b), com que se encerra a primeira
parte da discussio. E importante notar que essa prova parvte do
pressuposto, unanimidade aceita, de que a preexisténcia da alma
implica a existéncia de fato dos ditos objetos do conbecimento on
Formas, ¢ vice-versa. So mediante essa aceita¢io sera na verdade
possivel a Socrates, como se vera, situar o problema da imorta-
lidade na sua real perspectiva: a da natureza da alma. [...]
Nao ¢ pois em viio que Socrates insiste na “hipotese” do existéncin
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real de coisas tais como “o Justo em si”, “o Belo em si”) etc.: do
parentesco com as ditas realidades, que a prova da anamnesis
clarvifica, emerge wma nogao radicalmente nova de imortalidade,
que vai procurar a sua intrinseca razio de ser na natureza dn
alma (Platao, 2000, p.18).

A existéncia das idéias ou Formas nelas mesmas é o que possibilita
que a alma, por meio da reminiscéncia, se lembre daquilo que conhece
e, por um momento, se esqueceu. Socrates e seus dois discipulos que
participam ativamente da discussao sdo concordes que a alma sai da
morte, seu contrario, voltando a vida. Estao também de acordo que ela
nio ¢ visivel, ao contrario do corpo. Assim, a alma se serve do corpo
para apreciar algum objeto através da visio, audi¢io, ou qualquer outro
sentido, porque a unica funcio do corpo ¢ considerar os objetos pelos sen-
tidos (Fédon, 79c¢).

Socrates revela sua certeza do destino da alma — de que esta vai para
o que ele chama de pais de Hades, local onde estao os deuses, cheios de
sabedoria e bondade — dizendo acreditar, ¢ esperar, que sua alma para
la va apds a execugdao da pena. A alma, estando no Hades, partira para
uma outra vida de acordo com a vida anterior: as almas que viveram
como se fossem deuses e na intemperanga encarnardo corpos de asnos ou
semelhantes; aquelas que se inclinaram a injusti¢a habitardo corpos de
lobos, gavides e falcoes. Socrates assim expoe para ressaltar os beneficios
de se ser filosofo, ou seja, de ndo ser contrario a filosofia, a liberdade e
a pureza que ela procura. O destino da alma filoséfica sera melhor do que
o daquelas que nio sio, pois ndo perde a sua pureza.

A preocupagdo neste argumento, o terceiro, a teoria das Idéias, ¢
demonstrar a dimensiao ontologica das idéias, sua eternidade, indestruti-
bilidade e de que essas s6 sao apreendidas pelo pensamento. Também a
alma ¢ singular, enquanto o corpo ¢ composto e empecilho para o conhe-
cimento das esséncias. Por fim, neste argumento, o diferente destino das
almas de acordo com as suas diferentes vidas ¢ a filosofia como uma pre-
paragao para a morte ¢ para o melhor futuro da alma.

3.1. As objecoes de Simias e Cebes (capitulos VI e VII)

Apos a exposi¢io sobre a Teoria das Idéias, o lugar é tomado por um
estranho siléncio. Tal siléncio denota que os dois interlocutores de Socrates,
Simias ¢ Cebes, ndo estio convencidos sobre a imortalidade da alma.
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Para Simias, a alma ¢ como a harmonia produzida pelas cordas da
lira. A harmonia, embora de natureza diferente das cordas ¢ da lira, nio
sobrevive ap6s a destrui¢ao do instrumento musical, dotado de corporei-
dade. Da mesma forma, a alma provavelmente nao persiste apos a destrui-
¢do das forgas corporeas, mesmo sendo de natureza diferente daquelas.
Isso porque para Simias a alma e as substincias espirituais sio produtos
da matéria: se essa finda, logo aquelas também.

Um pouco diferente de Simias, mas também em discordancia com
Socrates, Cebes afirma que a alma ¢ mais resistente que o corpo, mas
nio ¢ imortal. Ele explica que a alma, embora persista a morte, vai se
desgastando quando migra de corpo para corpo, o que provoca a sua
destrutibilidade.

A Cebes nao lhe parece certo, também, que a alma continue a
subsistiv algures depois da morte; pavece-lhe, no entanto, e contra-
riamente o Simias, que a alma é mais vesistente ¢ duradoura que
0 corpo. A alma esta ligada no corpo, é o principio que anima ¢
mantém o equilibrio das for¢as corporeas. Apos a morte, a alma
perdura, mas a transmigragiao de corpo para corpo implica o sen
desgaste e conseqiientemente destrutibilidade, por isso, nao lhe parece
razoavel considera-la imortal. O fundamento da objecao de Cebes
reside numa concepeao mecanicista da alma (Ferro, 1999, p.112).

A essas duas interposi¢oes de Simias e Cebes seguir-se-a longa discus-
s30. Socrates parte do ponto que os seus dois discipulos ja haviam acorda-
do sobre a reminiscéncia, logo a preexisténcia da alma. Assim, a alma ¢
anterior ao que ¢ corpoéreo, as forgas corporais. Ja no caso da lira a har-
monia ¢ posterior ao instrumento musical. Dessa forma, conclui-se, a
alma nao pode ser como a harmonia produzida pela lira. Ela nao depende
do corpo, ao contrario da harmonia que depende das cordas da lira.

A alma estd no corpo e ¢ o principio que anima ¢ mantém o equi-
librio das forgas corpoéreas; tem sua esséncia propria, nao ¢ sujeita a des-
truigdo como os seres da natureza e materiais, é anterior ao corpo e
indestrutivel depois da morte.

4. O argumento final de Socrates: de novo a teoria dos contrarios

O quarto e ultimo argumento de Socrates para a imortalidade da
alma trata-se de uma volta ao primeiro, a teoria dos contrarios. L4, no
primeiro argumento, Socrates ¢ os demais expoem uma idéia de sucessio.
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O feio sucede o bonito, o justo o injusto e se um existe ¢ porque o
outro também possui existéncia. E como que se o contririo sempre ori-
ginasse O seu contrario.

O retorno do dialogo a teoria dos contrarios serve para clarear essa
parte da argumenta¢io, donde se torna importante deixar sem davidas
que do contrario nasce o contrario, no entanto, o0 contrario ndo se trans-
forma, jamais, no seu proprio contrario, seja na natureza, seja no homem.

Afirmamos anteriormente que uma coisa nasce sempre de sua
contraria e dizemos agora que um contrario niao se transforma,
nunca, em seu contrario em si mesmo, ¢ em nos, nem a Natu-
reza. Falavamos, entio, de coisas que tém seus contrarios, as que
podemos nomenr cada uwma por sew nome e agora fulamos das
esséncias que, por sua presenca, A0 nome as coisas em que se
encontram. E estas Gltimas, ¢ destas que falamos, jamais podem
nascer umas das outras (Fédon, 103b, grifo nosso).

Aqui, neste quarto argumento, o que estd sob analise ¢ a esséncia
da coisa. Socrates sempre cita o exemplo dos nimeros para exemplificar
0 qudo importante ¢ a esséncia: o namero cinco jamais admite a idéia
de par porque o par ndo participa da sua esséncia. Desta forma, embora
existam os contrarios, cada contrario possui a sua esséncia € nao parti-
cipa da esséncia daquilo que lhe poe.

Assim ¢ a alma, sua esséncia ¢ ser vida e isso exclui o seu contrario,
a morte. Da vida nasce a morte, mas a vida ndo se transforma em
morte, assim a alma ¢ indestrutivel.

A natureza de ser quente nunca se transformou na natureza

de ser frio, o dia nunca se transformou na noite ¢ a natureza da

vida nunca se transformou na natureza da morte. Cada um dos

contrarios permanece sempre exatamente como €. A indestrutibi-

lidade da alma s6 poder ser deduzida da sua esséncia que exclui a

mortalidade. Transita-se, assim, da cren¢a na imortalidade para

a esséncin da imortalidade (Ferro, 1999, p.115).

A alma tem como esséncia ser vida e se admite essa esséncia de tal
forma esta finda a divida sobre a imortalidade da alma. A alma participa
daquilo que ¢ imortal e Socrates estabelece um argumento ontolégico,
passando-se da crenga para a esséncia da imortalidade da alma.

Muitos problemas sio deixados em aberto e desenvolvidos noutros
didlogos. Uma questio fica, no entanto, por vesolver: se o alma ¢
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imortal, que tipo de vida leva para além da morte? Nem a razio
nem a experiéncia poderio vesponder a esta duvida. Dai o recurso
a0 mito para explicar o destino das almas (Ferro, 1999, p.115).

O mito ao qual o autor se refere ¢ o momento final da obra, no
qual Socrates fala do destino das almas e da estrutura da terra. Apesar
de momento final, longo trecho ¢ direcionado para essa questdo, algo
que aqui ndo trataremos. O fildsofo grego tem mais uma oportunidade
para ressaltar o privilégio da alma filosofica: essa se deixa conduzir no
Hades para o local correto, enquanto as outras se perdem.

5. Consideragoes finais: o dramatico epilogo de Fédon

O dia se aproxima do fim, bem como o momento da execu¢do da
condenagdo dada pelos juizes. E dramitico e detalhado o fim de Socrates
na prisao, relatado por Fédon.

Aquele que sofre a condenagdo esta seguro que ira para um lugar
melhor. Isso o consola e aparenta nio sofrer com a morte que se
aproxima. Dado o desespero de Criton, Socrates pede que os demais o
consolem e nao sigam o mesmo caminho, o do choro, pois foi por isso
mesmo que ele ndao deixou que as mulheres e criangas ficassem no local
para presenciar o momento derradeiro.

Ao beber o veneno, nio permanecerei convosco, mas que vos deixarer
e irei gozar felicidade e bem-aventuranca, pavece-me ter sido iniutil
parva Criton, como se nao howvesse falado mais que para consolar-
vos e a mim. Rogo-vos que consoleis ao pobre Criton, para que nio
sinta. munha morte e para que, ao ver men corpo ardendo on en-
terrado, nao se desespere como se en estivesse sofrendo grandes males
e nio diga em meus funerais que expoe a Socrates, que conduz n
Socrates, que amortalha a Socrates; porque é preciso que saibas, caro
Criton, que falar impropriamente nio é apenas cometer wma filha
no que se diz, mas prejudicar as almas. Deve-se ter mais coragem
e dizer que ¢ men corpo o que amortalbas, e faga-o como te agradar
e do modo que acreditares mais conforme as leis (Fédon, 115d).

O servidor dos onze entra no carcere e recomenda a Socrates que
faca cumprir a decisio dos juizes da cidade e, obediente, o prisioneiro
manda que lhes tragam o veneno, a cicuta. Observa-se compaixio e certo
carinho para com Socrates até mesmo daqueles que trabalham para o
Estado: eles revelam que aquele era o melhor prisioneiro de todos os tempos
que ja havia passado por ali.
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Criton ¢ o discipulo que recomenda que a ingestio do veneno
ocorra mais tarde: o sol ainda nio se pds ¢ muitos tomaram o veneno muito
mais tarde do que lhes fora ordenado; aproveitaram dos seus amores ¢ se
entregaram ao prazer da comida. Socrates adverte Criton dizendo-lhe
que aqueles que assim o fizeram tiveram os seus motivos, mas ele so se
sentiria ridiculo se apresentasse 0 mesmo comportamento.

Fédon, na obra, segue ao relato da morte: Socrates bebe o veneno,
anda determinado tempo até sentir as pernas pesadas; depois se deita ¢
comega a perder os sentidos nos membros, dos inferiores para os supe-
riores. Quando isso atinge o cora¢io, morre.

Antes disso, diz a Criton que sio devedores de um galo a Asclépios.
E uma metafora, pois naquele tempo quem se libertava de uma doenga
ofertava um galo a Asclépios. Eis ai, no momento derradeiro, a morte
mais uma vez como o libertar da alma. Criton se compromete a pagar
a divida de Socrates, aquela divida que revela a libertagiao incondicional
do filésofo. Fecha-lhe a boca. Fecham-lhe os olhos.
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