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Resumo

Nossa breve exposicio visa apontar para alyuns desafios do Huma-
nismo no horizonte normativo e fenomenoldgico da época moder-
na, postulando a problematica de suas rvelagoes com wma cultura
marvcadn crescentemente pela racionalizagao e especializacao. Fun-
damentalmente, tomaremos algumas das consideracoes sobre esto
tematica presentes na obra de Henrique C. de Lima Vaz.
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Introduc¢io

P oucas pessoas marcaram com tanta profundidade o sé-
culo XX na filosofia brasileira como o Pe. Henrique
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Claudio de Lima Vaz, S.J.; falecido no tltimo dia 23 de maio. Tendo
ingressado ainda muito jovem na Companhia de Jesus, iniciou seus
estudos de filosofia na entiao recém-inaugurada Faculdade de Filosofia
da Companhia de Jesus, em Nova Friburgo (RJ). Em Roma, obtém o
titulo de doutor pela Universidade Gregoriana, onde, como aluno, fre-
qiientou figuras como Henri de Lubac, nos comegos da grande reno-
vacdo da théologie nouvelle. Retorna ao Brasil, assumindo o cargo de
professor de filosofia na referida Faculdade de Filosofia de Nova Friburgo.
Nos anos 60, teve presenga marcante na A¢io Popular, movimento
democratico que congregava varias correntes da juventude catolica e
outros sctores da sociedade brasileira. Porém, seu projeto de vida era
fundamentalmente marcado pelo magistério de filosofia, tendo uma
vida recolhida, dedicada ao estudo e a oragdo. Em 1964 foi obrigado
a deixar Nova Friburgo devido as suspeitas do governo que entio se
instalava. Neste mesmo ano de 64 recebe o convite para ensinar His-
toria da Filosofia, no departamento de Filosofia da hoje FAFICH, na
Universidade Federal de Minas Gerais (UFEMG). Recebeu, em 2001, o
titulo de professor emérito da mesma Universidade.

Tendo sido mestre de geragdes de filosofos, tedlogos ¢ pensadores
de varias outras areas das ciéncias humanas, Pe. Vaz é autor de uma
vasta obra filosofica que, desde os anos 60, vem sendo objeto de dis-
cussdo e fonte de inspira¢ao. Eximio conhecedor de Hegel, assim como
de Platdo, Aristoteles e Santo Tomas de Aquino. Tal como pensadores
do peso de J. Maréchal, E. Gilson ¢ T. de Chardin, nao se enclaustrou
no neotomismo, mas tratou com clareza e profundidade as mais diversas
correntes do pensamento contemporaneo.

Em tempos de um ativismo e de um tecnicismo que invadem todos
os setores da vida humana, Pe. Vaz foi testemunha fiel de sua vocagao
filosofica, sem se deixar enredar nos meandros da politica, nem da
vaidade académica. Como a constelagio de pensadores classicos que
eram sua constante companhia, nao separou a vida teorica da vida prati-
ca, encarando a filosofia como uma mera atividade profissional entre
outras. Ao contrario, como poucos, soube unir um vigoroso pensamen-
to critico com a busca de sabedoria e da vita beata, algo tao marcante
na filosofia antiga, como nos mostrou, entre outros, P. Hadot!. No
mesmo espirito, como filho de Santo Inacio, nao se furtou da tarefa de

1. Cf. P. Hadot. Qu’est-que ln philosophie antique. Paris: Gallimard, 1995. [Trad.
br. O que ¢ filosofin antign. Sio Paulo: Loyola, 1999].
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colocar a fé diante dos desafios da razio contemporanea, articulando a
coexisténcia de uma critica sem concessoes ¢ uma profunda espirituali-
dade?, marcada pelos Exercicios Espirituais, coerente com a célebre formu-
lagio de um de seus mestres, Santo Agostinho: crede ut intelligas, intellige
ut credere (“cré para entender e entende para crer”).

1. Contextualiza¢io: humanismo
e processo de racionalizagio.

Poderiamos inserir o problema da ambivaléncia do processo de
racionaliza¢do em um amplo contexto de polémica filosofica. Esta abrange
uma vasta tematica, seja com vistas a reconstru¢ao do conceito de racio-
nalidade, levando em considera¢io o contettdo normativo da moderni-
dade postulado pela dialética da Aufklirung, ressaltando o seu carater
ambivalente, seja como as formas de vida racionais que se desenvolve-
ram em seu interior. Aqui se inscrevem projetos como, por exemplo, no
contexto da teoria critica, o de J. Habermas®, ou mesmo criticas mais
severas ao projeto da modernidade, de Adorno ¢ Horkheimer* a M.
Foucault®. Tais criticos, pertencentes a tradi¢do de inspira¢cio weberiana
ou nietzschiana, negam qualquer potencial emancipatério supostamente
contido nas formas da racionalidade moderna, situando-se em um pata-

2. Cf. a esse respeito as belas paginas de J. B. Libanio, “Li¢des do mestre”. In:
J. A. Mac Dowell (org.). Saber filosifico, histovia ¢ transcendéncin (Homenagem ao Pe.
Henrique Claundio de Lima Vaz, SJ, em seu 802 aniversirio). Sio Paulo: Loyola, 2002.

3. Cf. J. Habermas. “Modernidade, um projeto inacabado”. In: Paulo Arantes e
Otilia Arantes. Um ponto cego no projeto moderno de Jiirgen Habermas. Sio Paulo:
Brasiliense, 1992; Der philosophische Diskurs der Moderne. Zwolf Vorlesungen. Frankfurt/
M, Suhrkamp, 1985 (Trad. O discurso filosifico da modernidade. Sio Paulo: Martins
Fontes, 2001); Theorie des Kommunicativen Handelns. (Teovia da ag¢io comunicativa),
2 vols. Frankfurt, Suhrkamp, 1981-2. Sobre a fenomenologia e a axiologia da moernidade,
vide H.C.Lima Vaz, Escritos de Filosofin VII: Raizes da modernidade. Sio Paulo: Loyola,
2002, pp.11-29, que discutiremos mais adiante.

4. Cf. Adorno/Horkheimer. Dialektik der Auflelirung — Philosophische Fragmen-
te. Frankfurt, Suhrkamp, 1969. (Trad. Dialética do Esclarecimento — Fragmentos filo-
soficos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1991).

5. Cf. Habermas. Der philosophische Diskurs der Moderne. Particularmente o cap.
1 desta obra contextualiza tal problematica da critica radical a racionalidade moderna.
Sobre o problema da critica da modernidade, cf. M. Foucault. “Qu’est-ce que
> Aufklirung?”. In: Dits et écrits IV. Paris: Gallimard, 1994. Para a problematica do
pos-estruturalismo, cf. M. Frank. Was heisst neostrukturalismus? Frankfurt/M, Suhrkamp,
1993.
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mar a partir do qual podem julgar o contetido daquilo que a conscién-
cia de época convencionou chamar modernidade. Apenas como delimita-
¢do dos campos, tal critica é chamada por muitos de “pds-moderna”.

1) Podemos abordar o processo de fragmentagio, peculiar a moder-
nidade, a partir das analises feitas por Max Weber, e retomadas por intime-
ros outros, como um progressivo desencantamento (Entzanberung) das
visoes religiosas do mundo, aliado a crescente racionaliza¢io social, cau-
sando a dissolugdo total das formas tradicionais de vida. Tal processo
marca o surgimento da cultura profana e a divisio do saber em esferas
axiologicas especificas, caracterizando o que podemos qualificar como
modernidade cultural.

Essa separa¢io do saber em dimensoes especificas terd como conse-
qliéncia o crescimento da distincia entre os especialistas da cultura e o
publico em geral. A reflexdo acrescentada pelos teéricos ao dominio da
cultura em qualquer uma das esferas nao mais atinge o cotidiano. Isso
se torna causa de empobrecimento do mundo da vida (Lebenswelt),
impulsionado pelo esvaziamento de sua substancia tradicional, ou seja, da
forma de organizagdo na qual os diversos aspectos culturais estavam
interligados. Por outro lado, a crescente racionalizagdo pode possuir aspec-
tos emancipatérios, uma vez que, como quer Habermas®, permite aos
sujeitos regulamentarem por si mesmos sua agio tendo, a0 mesmo tem-
po, as exigéncias do direito a critica, a partir de inser¢io no ambito de
uma intersubjetividade mediada pela linguagem. Elementos que certamente
nio deixam de suscitar aporias para quem quer que se¢ aproxime do
horizonte de questoes que estao implicadas em tal analise da modernidade.

2) De qualquer modo, podemos dizer que a separagao das esferas
axiologicas diagnosticada por Weber fora, em outro contexto, tematizada
pela filosofia critica de Kant: a especificidade do campo da arte concre-
tiza-se definitivamente’, ou seja, a qualidade de uma obra é determinada
de maneira separada de categorias do julgamento tedrico ou pratico.
Kant parte do juizo de gosto submetido ao assentimento intersubjetivo,
isto ¢, ha discussdo teodrica a respeito do contettldo valorativo de uma

6. Habermas. Der philosophische Diskurs der Moderne, 1, 11, XI e XII (doravante
abreviado como PDM).

7. Ct. Idem, “Modernidade — um projeto inacabado”. In: Arantes, P ¢ Arantes,
O. Op. cit., 1992.
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determinada obra, ainda que esta esteja estritamente vinculada ao 4mbi-
to subjetivo e ao livre jogo da imaginac¢do. Apesar de seus objetos nio
pertencerem ao campo dos fendmenos cognosciveis (da razdo pura),
nem a esfera da deliberagdo regida pela razao pratica, eles podem ser
submetidos ao julgamento objetivo. O belo artistico possui um plano
especifico de validagao e de julgamento, fazendo com que possa haver
vinculo entre a arte ¢ a critica de arte, sendo estabelecida, dessa manei-
ra, a dimensdo estético-expressiva.

A separagio da arte dos antigos vinculos com a moral ou a teoria
do conhecimento possibilita o surgimento dos vanguardismos de inspi-
ragdo estética, que postulam uma percep¢ao da modernidade cultural
como algo de radicalmente novo e que se ultrapassa a si mesma, isto ¢,
acaba por esgotar sua normatividade a cada instante de renova¢ao, uma
vez que a arte ¢ totalmente distanciada da vida e da regulamentagio do
cotidiano. Tais tragos abrem espago para a consciéncia da época moder-
na ser encarada como transitoriedade permanente. Nela, a jun¢dao do
eterno com o presente na obra de arte faz com que criticos como
Baudelaire percebam a “modernidade” no campo de uma nova termi-
nologia que remete a jungao do que ¢ novo e fugaz ao que ¢é eterno
anseio do belo. Dessa maneira, a consciéncia de época, perceptivel no
horizonte estético-expressivo, pode ser considerada como aquilo que
proporciona expressio objetiva a wma atualidade do espivito do tempo que
espontaneamente se renovas.

Na esfera cognitivo-instrumental, o desenvolvimento cientifico ¢ o
acimulo do conhecimento tornam-se compartimentados, formando o
que chamamos de cultura de especialistas. Na dimensao pratico-moral,
os sujeitos seguem normas independentemente daquelas regidas pela
autoridade sagrada, como Weber ja ressaltara.

3) Vimos que a percep¢do dos tempos modernos ndo ¢ somente
dada pela caracterizagdo da modernidade cultural. As novas estruturas
sociais, identificadas pelo diagnostico weberiano sio marcadas pela pre-
senga de sistemas cristalizados em torno as formas do capitalismo regido
pela crescente burocratizagio. O que podemos chamar de modernidade
socinl ® pode ser identificado pela presenga de uma racionalidade teleo-
logica e instrumental, peculiar ao capitalismo moderno. Neste contexto,

8. Habermas, #bid., p. 101.
9. Ibid, p. 101 e seg.
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seja com Habermas, seja com Lima Vaz'’, podemos observar que os
conceitos weberianos sofrem uma transformag¢iao operada pela analise
feita por outros classicos da teoria social (como Durkheim ¢ Mead), ou
seja, na modernizagao nao ¢ considerada somente a crescente raciona-
lizagdo, mas se torna marcante a mudanga nos mais diversos campos da
formagao social exercidas por um vasto conjunto de processos cumula-
tivos que se reforcam mutuamente. Entre esses, podem ser destacados
a formagio do capital, o desenvolvimento das for¢as produtivas, o es-
tabelecimento de poderes politicos centralizados e a secularizagio dos
valores ¢ normas'!.

A “ascese intramundana”, em sentido weberiano, parece ser o que
melhor caracteriza a contribui¢do da ética protestante ao processo de
modernizagdo. A ascese, enquanto atividade de dominio racional do
mundo e de “domesticagio” dos bens dados pela Providéncia aos ho-
mens, tornados malignos com a queda e a dispersao causados pelo
pecado, torna-se a base de defini¢io da agdo reguladora e eticamente
racionalizada. Tal atitude se inscreve no movimento luterano de laicizagio
do pensamento e da rela¢io com Deus. As teses luteranas sao analisadas
sob o aspecto do impulso paradoxal da efetiva “seculariza¢ao” e despo-
tenciagao institucional do sagrado, que se reverte numa ordem também
“canonica” e hierdrquica, obviamente com outro sentido, mas com a
mesma “pedra de toque” institucional.

De qualquer maneira, o que ¢ importante fazer notar nesse con-
texto ¢ a peculiaridade da relagio entre “etizagdo” e racionalizagdo,
notadamente presente na analise feita n’A ética protestante e o espivito do
capitalismo. Trata-se de observar a formagao de uma imagem do mun-
do eticamente racionalizada, que o torna essencialmente o campo da

10. Cf. H. C. Lima Vaz, Escritos de Filosofin 11I: Filosofia ¢ cultura. Sao Paulo:
Loyola, 1997, pp.153-167.

11. Habermas, PDM, p. 4. Sobre o problema da secularizagio, além da obra
classica de G. Cohn: Critica ¢ resignacio: fundamentos da sociologin de Max Weber. Sio
Paulo: TAQ, 1979. Lembramos ainda a obra coletiva La secularvisation de la pensée (de
modo especial o texto de H.G. Gadamer. “Os fundamentos filosoficos do século XX,
pp-197-216. Paris: Seuil, 1986; cf. ainda Marcel Gauchet, Le désenchantement du mon-
de: une histoire politique de In religion, Paris: Gallimard, 1985; Lima Vaz, Raizes da
modernidade. Sio Paulo: Loyola, pp. 23-25. Sobre a ruptura entre a cosmovisdo mitica
¢ a visdo moderna do mundo, cf. M. Eliade. O sagrado ¢ o profano. Sao Paulo: Martins
Fontes, 1993; Lima Vaz, “Cristianismo ¢ consciéncia histérica” I e II. In: Escritos de
Filosofin VI: Ontologin ¢ historin. Sio Paulo: Loyola, 2001, pp. 165-217.

26 Ano V — N2 11/2002



MODERNIDADE E HUMANISMO

pratica, no qual o agente pode fracassar eticamente!?. Esse mundo ¢
ainda a totalidade de situagdes que devem ser julgadas conforme prin-
cipios morais Gltimos, constituindo o plano dos objetos e ocasides da
acdo ética: Sob o aspecto da etizacdo, wma imagem do mundo pode ser
consideradn racionalizada na medida em que faz do ‘mundo’ (do e on dos
fenomenos) wma esfera de cvenca ética sob principios praticos, abstraindo
de todos os demais aspectos. (...) O mundo assim objetivado se depara com
0s principios morais ¢ com a consciéncia moral dos sujeitos faliveis como
algo externo ¢ que lhes é albeio™3.

Nos esquemas miticos, a natureza ¢ enquadrada no jogo dos sim-
bolos cujo elemento central é a referéncia ao universal divino. A dimen-
sdo religiosa da vida ¢ manifestada no conjunto da natureza, ou seja,
nos rituais de fecundidade, nas festas de colheita e plantio. Essa existén-
cia ¢ caracterizada por autores como M. Eliade, como sendo “aberta ao
mundo”, isto é, a propria vida do cosmos ¢ prova mesma de sua santi-
dade'®. Ele ¢ criado pelos deuses que, coerentemente, se mostram aos
homens pela vida cosmica. Porém, este “mundo da criagao”, dos seres
supramundanos e dos “hero6is” torna-se rarefeito quando a ele ¢ oposta
a tipica limitagdo da “transcendéncia” operada pelas for¢as inevitaveis da
razao. Esta enquadra a realidade em si, sem integrar o jogo do sagrado
entre significante e significado, na relagao entre mundo humano e mundo
divino, imanéncia e transcendéncia, isto ¢, a imanéncia dissolve a trans-
cendéncia, tornando-se aquela referéncia de si mesma.

A “realidade” é tomada em sua relatividade abrangente, sendo que
nenhum modelo de humanidade ¢ aceito fora da condi¢io humana, tal
como esta aparece na facticidade historica. O homem faz-se a si proprio,
¢ s0 consegue fazer-se completamente na medida em que se dessacraliza e
dessacraliza o mundo. O sagrado ¢ o obsticulo por exceléncin a sun li-

12. As analises, do ponto de vista do diagnoéstico da constru¢io de uma ética
filosofica, feitas pelo P. Vaz nio podem ser sintetizadas nas limitadas dimensoes dessa
exposi¢io. Que o leitor veja os Escritos de Filosofin IV ¢ V: Introducio a ética filosificn
I e II. Sdo Paulo: Loyola, 1999. Aqui nosso Autor realiza uma rememoracio (Erinneruny,
em sentido hegeliano) da histéria da ética, procurando reconstruir, a partir da analises
de algumas premissas de Kant e Hegel e das grandes linhas da tradi¢do ocidental, o
horizonte no qual deve se inscrever uma teoria da ética na modernidade.

13. Weber. “Rejei¢oes religiosas do mundo e suas dire¢oes”. In: Ensaios de socio-
login. 1974, p. 385.

14. Cf. M. Ediade, O sagrado ¢ o profano. Sio Paulo: Martins Fontes, 1993, p.
23 e seg.
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berdade. O homem so se tornara ele proprio quando estiver radicalmente
desmistificado™. Este um dos signos da modernidade, que intimeros
criticos nao deixardo de admitir em suas abordagens sobre o carater
secularizado da mesma'®.

4) Lembremos, de modo digressivo que, para alguns autores, como
Habermas, por exemplo, o processo de cisdo das esferas abre um espago
na conceituagdo da modernidade social e cultural que permite a formu-
lagio da tematica referente a pés-modernidade. A modernizagio, que se
tornou autdénoma, faz com que tedricos como Gehlen classifiquem a
cultura moderna como totalmente “cristalizada”'’, posto que todas as
suas possibilidades e contrarios ja foram desenvolvidas e assimiladas em
seus componentes fundamentais. Dai a possibilidade de despedida de
um tipo de autocompreensdo cultural da modernidade que parece ja
completamente ultrapassada. A “poés-historia” ( Posthistoire) marca a ar-
ticulagdo daqueles que Habermas classifica como “neoconservadores”!®.
De forma mais radical, outros criticam a modernidade em seu todo,
identificando-a como local da razio instrumental, que revela sua verda-
deira face — a de uma subjetividade reificante ¢ ao mesmo tempo
reificada, posta como “vontade de apoderamento instrumental”!.

Ambeas as teorias se distanciam do horizonte no qual se desenvolveu
a auto-compreensio da modernidade. Com efeito, para Habermas, o
pos-esclarecimento oculta, na verdade, uma vasta tradi¢gdo do contra-
esclarecimento®. Ele seria uma divisa sob a qual s3o herdadas as dispo-
si¢oes que a modernidade cultural mobilizou contra si desde meados do
século XIX. A modernidade cultural, diz Habermas, também produziu,
por si mesma, suas proprias aporias. E estas sdo evocadas por posturas in-
telectuais que, on proclamam uwma pos-modernidade (Nachmoderne), on
recomendam a volta a pré-modernidade (Vormoderne), ou rejeitam radi-
calmente a modernidade. Mesmo independentemente dos problemas acar-
retados pela modernizagio social, mesmo da perspectiva interna do de-

15. Ibid. p. 165.cf. Weber, ibid.; “Ciéncia como vocagio”; “Politica como voca-
¢a30”. In: Ensaios de sociologin, A ética protestante ¢ o espivito do capitalismo, preficio e
introdugdo. Cf. Habermas, PDM, p. 159.

16. Cf. Marcel Gauchet, op. cit., pp. 98 ¢ seg.

17. Ibid., p. 5. Habermas, op.cit.

18. Ibid., p. 5-6.

19. Idid., p.6

20. Ibid., p. 8.
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senvolvimento cultural vesultam motivos de duvida e desespero quanto ao
projeto da modernidade’*. Aporias que parecem persistir no horizonte
normativo da modernidade*?. Mais adiante veremos como, apesar de
reconhecer tal problematica no horizonte da modernidade, o diagnostico
de Lima Vaz ira se distanciar das analises feitas por Habermas, cuja
perspectiva de aufklirer pode ser nuangada com a leitura que o P. Vaz
faz da crise do Humanismo, a partir do primado da imanéncia.

2. Modernidade e subjetividade

Com Hegel**, a modernidade deixa de ser pensada em termos
estritamente historicos para ser elevada a categoria de problema filoso-
fico. Ao considera-la em seu processo de separagdo das formagdes nor-
mativas do passado, tidas agora como exteriores, ¢ postulada a problema-
tica da sua “autocertificagio”*, ou de saber, por si mesma, qual seu
significado (Selbstvergewisserunyg). Esta se apresenta como a questiao da
significagdo de uma época tida como nova (nene Zeit) na plenitude de
seu sentido, sendo estabelecida a consci¢ncia de que o futuro jia come-
¢ou. Dessa forma, hd um rompimento com as antigas formas da conscién-
cia cristd, nas quais os “novos tempos” designavam o Dia do Juizo: a
visao escatologica transforma-se em uma percepgao do presente, isto é,
na consciéncia de época na qual o sujeito que a pensa estd inserido
(nostrum aevum)®.

Ha uma relagio matua entre o diagnoéstico dos novos tempos € a
analise das eras passadas. Assim, a pressao do tempo, em sua intangivel
continuidade, possibilita a percepgao do espirito da época (Zeityeist).
Com efeito, para Hegel, o presente aparece como a transicio que se
consome na consciéncin do aceleracio ¢ na expectativa da heterogeneidade
do future®®. Cada momento gera, a partir de si o que ¢ novo, marcando

21. Id., “Modernidade — um projeto inacabado”, p. 109.

22. Uma andlise que contextualiza de modo amplo esta problematica lemos em
Charles Taylor. As fontes do self. Sao Paulo: Loyola, 2000.

23. No que segue, sigo em parte a leitura de Habermas, PDM, cap. 2; cf. ainda
Lima Vaz, Escritos de Filosofin 111 (Filosofia ¢ Cultura), cap. 1.

24. Cf. Habermas, PDM, cap. 1.

25. Cf. sobre isso o classico de R. Koselleck. Vergangene Zukunft. [Trad. esp.:
Futuro passado (para wma semantica de los tiempos historicos). Barcelona: Paidos, 1993];
cf. ainda Critica ¢ crise. Rio de Janeiro: Eduerj/Contraponto, 1999.

26. Cf. Habermas, PDM, p. 12.
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um tempo de renovagio continua e de cisio com o passado. Nesse
sentido, a modernidade nio pode ¢ nao quer tomar dos modelos de outra
época os seus critérios de ovientagio, ela tem de extrair de si mesma a sun
normatividade. A modernidade vé-se veferida a si mesma, sem a possibili-
dade de apelar para subterfigios. Isso explica a suscetibilidade dn sun
autocompreensio (Selbstverstind), a dindmica das tentativas de afirmar-
se o si mesma, que prosseqguem sem descanso até os nossos dins”.

Uma vez que a tarefa da filosofia ¢ traduzir em conceito o seu
proprio tempo, ou seja, a época moderna, Hegel identifica o principio
dos tempos modernos com uma estrutura de auto-relagio que o define:
a subjetividade. Esse principio se exprime por quatro conotagdes funda-
mentais. O primeiro deles ¢ o “individualismo” (Individualismus), que
marca o carater infinitamente particular do individuo, que faz valer suas
proprias pretensoes. O segundo é conceituado como o “direito a criti-
ca” (Recht der Kritik), exigindo que aquilo que deve ser reconhecido
por cada um, apresente-se como algo legitimo. Em seguida ¢ assinalada
a “autonomia do agir” (Awutonomie des Handelns), que se caracteriza
pela vontade dos individuos de assumirem a responsabilidade pelo que
fazem. Por fim, a Gltima destas conotag¢des ¢ a propria “filosofia idea-
lista” (idealistische Philosophie), que provém da consideragao hegeliana
segundo a qual ¢ peculiar aos tempos modernos que a filosofia apreenda
a idéia de si mesma?®.

Hegel analisa ainda os acontecimentos histéricos chaves que envol-
vem a presenga deste principio. Com a Reforma, Lutero estipula a
religido do individuo que nao mais carece da interpretagio da palavra
divina pela autoridade religiosa, nem tampouco da hierarquia eclesias-
tica estabelecida. A ciéncia, a partir da Awufkldrunyg, adquire indepen-
déncia, dessacralizando a natureza e provendo autonomia ao sujeito
cognoscente. Na moral sio formulados conceitos que reconhecem a
liberdade subjetiva. Finalmente, apos a Revolu¢ao Francesa, o cidadao
adquire direito de decisio sobre o que ¢ vilido, surgindo a exigéncia de
que cada qual faga valer suas pretensdes em concordancia com o bem
de todos os outros.

Em suas caracteristicas fundamentais, o principio de subjetividade
exprime a consciéncia da modernidade, mas, a0 mesmo tempo, exprime

27. Ibid.
28. Ibid., p. 25-26.
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suas contradi¢oes. Hegel, valendo-se desse principio, explica simultane-
amente a superioridade do mundo moderno e sua tendéncia a crise: ele
faz a experiéncia de si mesmo como o mundo do progresso ¢ a0 mesmo
tempo do espirito alienado. Assim, a primeira tentativa de lavar a mo-

dernidade ao nivel do conceito ¢ originalmente uma critica da moder-
nidade®.

Tal processo, que pode ser expresso como cisio na totalidade ética
¢ visto por Hegel como momento de crise. O principio de subjetividade
gera dimensoes de autonomia do agir que rompem com a normatividade
do todo social e estipulam um desequilibrio nos diversos campos de sua
organizagao. Neste contexto, a figura da dialética da Aufkldrung sera de
suma importancia para compreendermos a articulagio que nos coloca
diante das aporias com as quais o Humanismo se depara na modernidade.
Recordemos, na bela sintese de Paulo Arantes, o sentido original da
dialética da Aufklirung: Originalmente esta nitima expressio se rvefere a
uma filosofia da historia (empivicamente verificavel e de inten¢io critica)
que vecun as fronteivas do capitalismo até as formas mais primitivas do
racionalizacio e da troca mevcantil, no proposito de expor a marcha de uma
inversao: onde seria legitimo esperar progresso e emancipagao, encontramos
retrocesso e sujeicdo. Nao que o Aufklirung seja engodo permanente e desigue
inexoravelmente no seu contrarvio. Simplesmente ¢ proprio do Esclavecimento
nao cumpriv o que promete, sem que a promessa de veconcilingdo seja nadn,
pelo contrario, ela so se torna ideologin quando se apresenta como promessn
historicamente cumpridn. Dialética naqueln formula quer dizer entio, além
de reviravolta ¢ desengano pratico, igualmente critica imanente, pois o li-
mite do Ilwminismo ¢ fixado por ele mesmo — niao hi outra norma além
dn propria emancipacio®.

3. Modernidade e humanismo

1) Aquela tensao que marca a profunda ambigiiidade dos tempos
modernos auxilia-nos na compreensao da tematica do Humanismo que

29. Cf. as analises de Habermas, i&id., p.25.

30. Paulo Arantes. Semtimento da dinlética na experiéncin intelectunl brasileira.
Sao Paulo: Paz e Terra, 1992, p. 96. Vale lembrar que Arantes chega a conclusoes
diferentes do ponto de vista habermasiano a respeito da dialética do Esclarecimento
(Aufllirung). Ct. O fio da meadn. Sio Paulo: Paz e Terra, 1996 ¢ O ressentimento da
dinlética. Sio Paulo: Paz e Terra, 1997, que nio poderemos discutir neste momento.
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Lima Vaz ira tragar a partir de sua propria compreensio da modernidade.
Assim, o que chamamos de tradicdo humanista pode ser inserido na
ampla gama de fenomenos que caracterizam o processo de moderniza-
¢do e, paradoxalmente, a ameaga que os efeitos da crescente preponde-
rancia da racionalidade cognitiva e instrumental, tematizada por Weber
¢ pelos frankfurtianos. Este o nosso ponto de passagem para a leitura
que o P. Vaz faz do problema do humanismo hoje®'.

A modernidade pode ser caracterizada como o presente que desig-
na um determinado modo de viver tal tempo como privilegiado, no qual
se inscreve uma “avalia¢do antecipadora do futuro”?. Aqui se configura,
nos termos de Vaz, uma via dupla para se analisar a modernidade, para
as quais procuramos apontar, em linhas gerais, na primeira parte desta
exposi¢iao, qual seja: uma face fenomenoldgica e uma axiologica®®. Na
face fenomenolodgica, trata-se de identificar os tragos constitutivos da
modernidade e na face axiologica sio emitidos juizos de valor sobre o
estilo de civilizagio moderna, em seus aspectos cultural e social®*.

Nao sera possivel, nas limitadas dimensoes desse trabalho, percor-
rer o vasto horizonte em que P. Vaz nos mergulha em sua obra mais
recente, Raizes da modernidade®®, na qual, ao discutir com grandes
tedricos da modernidade, como E. Voegelin, K. Lowith, Blumenberg,
C. Schmitt, M. Gauchet, M. de Gandillac ¢ outros. No interiror dessa
discussio, Vaz inscreve sua propria compreensao da modernidade, ten-
do em vista o tecido de sua obra anterior®®. A tradi¢io humanista ¢é
inserida neste amplo contexto de compreensao da modernidade, ressal-
tando os desafios que se apresentam a tal tradi¢ao, na medida em que
assistimos a um predominio de uma razdo instrumental cada vez mais
avassaladora em seus fins, bem como na efetivagio dos meios para
alcan¢a-los. Essa efetivagao perpassa todas as esferas da vida cultural e
social, abrindo espago para as discussoes sobre seu contetido altamente
ambiguo, tematizada por diversos criticos. O eixo de tais discussoes

31. Cf. H. Lima Vaz. “Humanismo hoje: tradi¢io e missio”. In: Simzese, 28, n.
91, maio-agosto, 2001.

32. Lima Vaz, ibid., p. 158.

33. Id., ibid.; cf. Raizes da modernidade. Sio Paulo: Loyola, 2002, pp. 11-30.

34. Cf. supra.

35. Cf. Lima Vaz. Raizes da modernidade. Op. cit.

36. Cf. por exemplo, as paginas dos Escritos de Filosofin II1. Filosofin ¢ Cultura.
pp. 223-255.
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situa-se no amplo horizonte de emancipagio estabelecido pelo advento
de subjetividade moderna no contexto da secularizagio®”. O contetido
emancipatorio que alguns pretendem como constitutivos das formas de
vida (Lebensformen) modernas ¢ posto em questio, como vimos, por
outros como uma mera refinagio da domina¢io da razao instrumental.
Ha uma intima afinidade entre “humanismo” e terror. As discussoes
entre Habermas e os criticos da modernidade, como indicamos, sio
paradigmaticas neste sentido®.

2) Neste ponto se inscreve a idéia de um progresso linear que
imperou, no dizer de Vaz, como stella retrix desde o alvorecer da
cultura da Razdo no século das Luzes, cujo otimismo perdurou até
meados do século XX. Rousseau e o idealismo alemio ja criticavam um
racionalismo ingénuo que era alimentado pelos avangos materiais que a
técnica e as facilidades da vida moderna trouxeram para os tedricos da
civilizagdo industrial. Alids, sio sintomaticas, neste sentido, as paginas
de Condorcet®; nas quais a humanidade caminharia, pelo uso da Razio,
para a era de um aperfeicoamento linear e ilimitado. Porém, serd com
a experiéncia de duas grandes guerras, do desenvolvimento das intme-
ras contradi¢des internas no desenrolar do processo capitalista, da as-
censio dos totalitarismos de direita e de esquerda, que tal idéia de
progresso foi sendo minada em suas bases. Descobriu-se, de modo
dramatico, ndo somente que o mal pode se encontrar no seio do conheci-
mento, mas que, no uso da razdo técnica, o mal pode ser o principio
do conhecimento, seu primum movens para a dominagdo.

37. Cf. Marcel Gauchet. Le désenchantement du monde: une histoirve politique de
ln veligion. Paris: Gallimard, 1985.

38. Aqui o termo “humanismo” designa o conjunto de ganhos sociais que pos-
sibilitam uma melhoria de vida nas condi¢oes de trabalho e de educagio. Uma anilise
desse processo, no contexto da humanizagiao dos presidios ¢ hospitais psiquidtricos, do
ponto de vista de uma substitui¢io da puni¢io fisica pela forma¢io da subjetividade
normalizada pelo poder, foi feita por M. Foucault: cf. entre outros textos, Historia da
loucura. Sio Paulo: Perspectiva, 1992 ¢ Vigiar ¢ punir. Nascimento da prisio. Petropolis,
Vozes: 1994. Para a critica ao ponto de vista de Foucault, ressaltando o contetido
emancipatério da modernidade, cf. Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne,
caps. IX e X.

39. Cf. Condorcet, Esquisse d’un Tnblean Historique des Progres de ’Esprit Humain.
Paris, Editions sociales, 1971. Vide o comentirio de Habermas a esse respeito em
Theorie des kommunikativen Handels, vol. 1, cap. II; cf. ainda Pierre-André Taguieft,
Leffacement de Pavenir, Paris: Galilée, 2000, cap. 1: “Faillite du progres, éclipse de
Pavenir: Pimpuissance du politique”, pp. 17-91.
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Como vimos, foi necessario um julgamento critico a respeito da
dialética deste suposto progresso ilimitado ¢ da emancipagdo pela razdo,
averiguando o que alguns chamaram de “armadilha das técnicas™*.
Quer dizer, o mesmo Esclarecimento que trouxe os beneficios e inega-
veis ganhos no campo do direito ¢ da moral, da medicina e da educa-
¢do, das comunicagoes, das condigoes de vida e de trabalho, abre espaco
para assistirmos aos fenomenos mais devastadores da sociedade ¢ da
cultura que a mesma civilizagdo nao previu. Além disso, somos espec-
tadores de uma crise generalizada de todos os grandes projetos culturais
da modernidade, dos “humanismos” de inimeras vertentes tedricas, na
vaga da perda geral das normas e do sentido unificador que guiara tais
projetos, seja no campo social, ético, politico seja no pedagogico. Tais
fendbmenos estdo inscritos no seio da civilizagdo material, para usar os
termos de F. Braudel*!, marcada pelo capitalismo moderno, cujas ver-
soes mais recentes sio o neoliberalismo globalizado e a media¢io do
mercado em todas as esferas da vida social. Veremos as repercussoes de
tal media¢do no plano da pedagogia humanista.

Além das transformagoes que se referem a esfera simbolica da moder-
nidade, isto €, ao sistema de idéias que orientam a sociedade ocidental nos
ultimos séculos, ¢ preciso destacar as mudangas que terao lugar especial-
mente na esfera da cultura material. Esta é organizada em torno da razio
instrumental, na figura da “tecnociéncia”, constituindo uma esfera aut6-
noma, seja do ponto de vista de sua propria legitimagdo, seja em seu
dinamismo interno. E propriamente deste contexto que Lima Vaz ques-
tiona, ao lado de muitos outros criticos, sobre as mediagdes para se pensar
uma relagio de intercausalidade entre o sistema teérico da modernidade
¢ o sistema da tecnociéncia. Trata-se, entdo, de perguntar sobre o lugar
do Humanismo auténtico no interior desse sistema em crise, que parece
organizar-se, em seu nucleo de contradigoes, em motu perpetuo.

Alids, o tema do Humanismo sofreu uma dispersio semantica, na
medida em que varias interpretagdes da Natureza e da Historia, cujo
centro ou termo da reflexdo serd o “ser humano” em suas multiplas
relagdes ou dimensoes, reivindicam para si o termo “humanismo”. Aqui

40. Cf. a esse respeito, G. Dupas, “Liberalismo, individualismo ¢ a armadilha das
téenicas”. In: Etica ¢ poder na sociedade da informacio. Sio Paulo: EdUnesp, 2000.

41. Cf. F. Braudel. Civilizagao material, economin e capitalismo (séculos XV-XVIII).
3 vols. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1995; Lima Vaz. Escritos de Filosofia 111, ibid.
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se inscrevem, nos séculos XIX e XX, Feuerbach, Marx, Comte, J. Huxley,
Sartre e outros, que se valeram do termo na perspectiva propria de suas
respectivas filosofias. Porém, sera na crise dos anos 70, como o advento
do estruturalismo (Lévi-Strauss, Foucault, Barthes, Lacan, entre outros)
¢ do niilismo da chamada “pds-modernidade”, que se difundiram a
critica as “ciéncias humanas” como eixo das aporias nas quais 0 pensa-
mento antropologico moderno se enredou*. Diante de criticas tdo
totalizantes, como reivindicar qualquer legitimidade ao Humanismo,
seja do ponto de vista de um discurso que o trate como questao viva,
seja a partir das suas raizes auténticas na Antiguidade classica e suas
ressonancias na tradi¢io ocidental?

4. A tradi¢io do Humanismo.

1) Situando nossa analise nesse horizonte de problemas, recorde-
mos brevemente que a tradi¢io do humanismo moderno tem suas ori-
gens no surgimento das escolas urbanas nos séculos XII ¢ XIII, com
Tomas de Aquino, atingindo seu dpice na cultura humanista dos séculos
XV e XVI, na qual o ser humano torna-se o paradigma proposto pela
razio moderna nascente, no contexto do Renascimento. No entanto,
podemos demarcar a formagao da tradi¢io humanista a partir de mo-
mentos chave do encontro das trés grandes tradigdes ocidentais —
grega, latina e crista — com seus paradigmas antropologicos proprios,
que posteriormente se fundem numa “sintese superior”, para usar os
termos do P. Vaz**. Ora, serd no grande ecimeno dessas trés grandes
linhas que assistiremos a forma¢ao do humanismo que perdurou até o
alvorecer da era da tecnociéncia e dos novos paradigmas de interpreta-
¢do do cosmos e da sociedade.

A tradi¢ao grega legou o conceito de ser humano como interioridade
espiritual, cuja Inteligéncia é aberta as realidades transcendentes, pos-

42. Como andlise sintomadtica a fim de avaliarmos as posi¢oes tedricas neste pe-
riodo dos inicios da década de 70, procurando inscrever em sua descrigdo um mesmo
arco do pensamento antropologico que vai de Kant a Merleau-Ponty, cf. M. Foucault.
Les mots et les choses. Paris: Gallimard, 1969, particularmente as consideragoes finais
sobre o “O homem e seus duplos”. Uma visdo critica dessa analise lemos em Habermas.
Der philosophische Diskurs der Moderne, 1985, cap. IX, V.

43. Lima Vaz, “Humanismo hoje: tradi¢io e missao”, p. 160; cf. a propodsito da
recep¢do do platonismo e do aristotelismo pelo humanismo de S. Tomas, W. Jaeger,
Humanism and Theology [Trad. esp. Humanismo y Teologin, Madrid, Rialp, 1964.]
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suindo uma natureza racional adequada ao conhecimento do ser em sua
universalidade, capacitada pela inteligéncia espiritual**. A tradi¢io latina,
em sua peculiaridade ecuménica, legou a studia humanitatis, tematizada
por Cicero como o conjunto de estudos adequados a formagiao da
juventude, capacitando-a para o exercicio de sua humanitas, isto €, para
humaniza-la na pritica das virtudes romanas da gravitas, equanimitas ¢
constantin. Esta humanitas compreende ainda a estrutura do Direito
como organiza¢ao da vida social e exercicio do poder no interior do
Estado de direito. Tal legado estende-se ainda pela transmissao do latim
literdrio, consagrado pela tradi¢gio do humanismo ocidental**. Enfim, ¢é
na conjugagao da tradigao grega ¢ latina, recebidas pelo cristianismo
primitivo, que teremos a terceira figura desse ecimeno, no qual a te-
ologia ¢ a espiritualidade crista, centradas no Verbo feito Homem, as-
simila as grandes linhas do humanismo qua a precede e que imperava
no momento de sua aurora*.

2) Contudo, ¢ preciso examinar o eixo, isto ¢, aquilo que o P. Vaz
chama de “ponto nodal” do entrelagamento dessas trés grandes tradi-
¢oes. Portanto, no periodo de formagiao das grandes mensagens filoso-
ficas e religiosas que perduraram no Ocidente, teremos a experiéncia da
descoberta da transcendéncia, isto ¢, de uma realidade metacosmica que
vinha romper o espago fechado do cosmos primitive*’. De modo que sera
no encontro do Primeiro Principio grego com o Deus biblico-cristao
que se forma o eixo de uma referéncia teoldgica em cujo interior nasce
a antropologia na qual se articula a auténtica tradi¢gio do humanismo.
Vale citar a observagao de Vaz a proposito de tal tradi¢ao resultante
dessa antropologia: Convém observar que nem a idéia de Deus nem n
1déin de sev humano da tradicio cristia, da qual surgin a idéia de Huma-
nismo, gozam da clara evidéncia de uma idéin cartesiana. Ao contrario,
ambas sio atravessadas por oposicoes e tensoes que tem alimentando o labor
filosofico-teologico o longo dos séculos. Entre essas tensoes, talvez a mais

44. Cf. Lima Vaz, Antropologin filosifica I, parte II. Sio Paulo: Loyola, 1999.

45. A proposito da recepgio da lingua latina como lingua da humanitas no
interior da tradigdo cristd vide a obra classica de J. Leclerq, L'amour des lettres et le désir
de Dien. Paris, Cerf, 1954.

46. Cf. W. Jaeger, Cristianismo primitivo ¢ paidéin gregn, Lisboa, Ed. 70, 1989;
sobre a paidéin grega em suas versoes, cf. Id. Paidéin. A formacio do homem grego. Sio
Paulo: Martins Fontes, 1986.

47. Lima Vaz, “Humanismo hoje...”, ibid., p. 162.

36 Ano V — N2 11/2002



MODERNIDADE E HUMANISMO

célebre, ¢ que repercute mais profundamente na propria constituicio dos
sistemas filosofico-teolgicos, é aqueln nascida da oposicao aparentemente
inconciliavel entre o Liberdade absoluta de Deus criador e a Necessidade
absoluta da Idéin. Essa oposicio reflete-se no plano antropoligico como
oposi¢ao entre Razao e Liberdade®. A resposta ao desafio de tal oposi¢ao
resulta na no¢ao de pessoa, ancorada analogicamente na metafisica do
esse (existir) de S. Tomas, na qual se fundem a tradi¢do grega e biblica
na auto-revelagio de Deus como absoluto Existente (Ipsum Esse
Subsistens).

Tal concepgao esta ancorada na leitura crista do texto do Exodo
“Eu sou o que sou” (3,14)*. No interior dessa articula¢io a nogio de
pessoa atribuida ao ser humano provém da transposi¢ao para o indivi-
duo humano dessa concep¢io da primazia do existir na ordem da
inteligibilidade®. Esta se funda na correspondéncia analdgica entre a
nog¢ao de Deus e a idéia de ser humano, que estabelecera a base do
humanismo cristio como essencialmente teocéntrico, isto é, tendo sua
unidade de referéncias na via da analogia entre Deus ¢ homem. Sem
anular a liberdade do ser humano, tal humanismo integra a esta liber-
dade a sua vocagdo primordial a transcendéncia, na medida da “imagem
e semelhan¢a” divina. Ora, o humanismo moderno ou antropocétrico,
dessubstancia tal no¢do operando uma inversio do individuo para o
plano da imanéncia. Veremos as conseqiiéncias de tal primado da
imanéncia.

Esta a porta de entrada para compreendermos aquilo que Henri de
Lubac chamou de “drama do humanismo ateu”!. Este humanismo
opera tal cisio por meio da questao “Deus ou o homem?”, posta como
alternativa inalienavel. Questio que emerge no interior das devastagoes
que a crise geral do Sentido, do processo de secularizagio do pensa-
mento ou desencantamento do mundo, e da perda da liberdade, gerada
pelo desenvolvimento dos sistemas burocraticos modernos®?. A resposta

48. Id., ibid.

49. Cf. a proposito da chamada “metafiisica do Exodo”: Lima Vaz, Raizes dn
modernidade, 279-281.

50. Lima Vaz, “Humanismo hoje...”, zbid., p. 163.

51. Cf. Henri de Lubac, Le drame de PHumanisme athée. Paris: Spes, 1945, p.
11 e seg.

52. Cf. supra, nossas referéncia ao diagnéstico de Weber.
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ao dilema da seculariza¢do sera a afirmag¢do da autonomia absoluta do
ser humano, tanto vivida como pensada, no interior da dialética das
Luzes (Aufklirung). Aqui a encruzilhada entre o pluralismo e as beneces
trazidas pela cultura humanista moderna e as constradi¢oes das crises
geradas pelo processo de racionalizagdo. Donde uma afinidade interna
entre 0 humanismo (antropocéntrico) ¢ o terror.

3) Neste contexto, o primado da imanéncia, segundo Vaz, caracte-
ristico da civilizagio moderna, ¢ afirmado como tnico espago real da
presenca criadora do ser humano no mundo®?. Assim, o préprio univer-
so teologico-filosofico, se verda diante da tarefa de rearticular seus
paradigmas, diante daquilo que Ricoeur chamou em outro contexto de
“filosofias da suspei¢io”. Estas, com Feurbach e Marx, Nietzsche e
Freud, estabelecem uma critica imanentista da religidao pelo crivo da
leitura antropolégica, nas quais a primazia da praxis, de um lado, ¢ a
tematica da “morte de Deus”, de outro serdo as toOnicas fundamentais.
Abre-se o espago para a apari¢io de novos deuses no horizonte da
imanéncia, cada qual arrogando para si sua propria absolutez, forjando
uma espécie de “duelo de titas”, empregando de modo parcialmente
inadequado uma expressio de Weber®*.

Vaz identifica tais deuses como o Progresso ¢ o Tempo, como
fruigao absoluta do presente na pretensao de um continuo avangar para
um futuro melhor, sem que sejam medidos os resultados contraditorios
de uma tecnociéncia empregada sem a consciéncia ética. Além desses
deuses, o tempo da vida humana passa a ter uma submissao religiosa ao
tempo cronolégico, cujas tendéncias caminham para o reino dos impe-
rativos utilitaristas, que vemos aumentar cotidianamente. Donde a ques-
tao pela utilidade da forma¢io Humanista, ja que tal pergunta nasce
mergulhada na nuvem da ilusio do “progresso” ¢ da “frui¢do do pre-
sente” no contexto da qual os novos deuses da modernidade, surgidos
no horizonte da imanéncia, vieram a substituir o Deus transcendente
cristio. Como P. Vaz observa: Essa idolatria do tempo esta na origem de
uma das experiéncias mais intensamente dramaticas do homem moderno,

53. Cf. Lima Vaz, “Humanismo hoje...”, p. 164; cf. a propésito do problema da
imanéncia do ponto de vista da filosofia moderna, sobrretudo pés-kantiana, Alain
Reneault, L’ere de Pindividu. Paris: Gallimard, 1992.

54. Cf. Weber, Ciéncia como vocagio, op. cit.
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vivida como distanciamento e oposicio entre o tempo humano e o tempo
fisico. O prodigioso aperfeiconmento técnico da medida do tempo fisico
acaba tendo como conseqiiéncin a submissio implaciavel do tempo da vida
ao tempo do cronometro. Dessa submissao vesulta uwm dos axiomas impli-
citos do nitlismo contemporaneo, que enuncia o irveversivel e cronometrado
caminhar da nossa vida para o nada da morte. Ora, é justamente em
torno do enigma do tempo que se levanta mais agudamente a irveprimivel
interrogacio sobre o sentido da vida, on do simples existiv humano. E em
face dessa complexa estrutura simbolica da modernidade ‘seculnr’ que o
tradi¢ao humanista é convidada a vetornar as suas ovigens para delas
receber, na integridade da sua viqueza tematica, a concepeao do ser hu-
mano capaz de oferecer wma alternativa as aporias do humanismo
antropocéntrico™.

4) Com efeito, Vaz chama a ateng¢do para o fato que na base da
concepgao do humanismo classico ha uma dimensido teologica do ser
humano. Nesta, Deus ¢é visto como criador ¢ Senhor do tempo, ope-
rando uma ruptura com a estrutura tragica do tempo mitico. Entdo o
tempo deixa de ser o enigma em cujo seio habita o Destino, tornando-
se Historia da qual o proprio Deus ¢ redentor por meio do Verbo
encarnado®®. Ora, transferir para o homem o senhorio absoluto sobre o
tempo, desqualificando um dos classicos topoi, o da historia magistra
vitae (Cicero), conduzindo a um nucleo de aporias. No centro de tais
aporias estara o absoluto do Presente como eixo axioldgico, identificado
com o tempo fisico, sufocando o tempo humano na frui¢io absoluta do
presente reificado pelo dominio da técnica e da temporalidade. Esta a
crise do presentismo, cujas conseqliéncias serdo o ceticismo niilista ¢ o
conformismo, seja de tipo hedonista ou tragico. Neste contexto, o
humanismo antropocéntrico depara-se com o reino da anomian, no qual
proliferam os idolos e pseudo-absolutos num vertiginoso ritmo de as-
censdo e queda, alienando o ser humano na esfera de um imaginario
inconsistente. Falsificagdo esta que somente inverte a ordem do pensar
para a ordem do olhar o conjunto de imagens, de falsas imagens, vin-
culadas pelo mercado por meio propaganda de massa.

55. Lima Vaz, “Humanismo hoje...”, ibid., p. 164.
56. Sobre o cariter dindmico da economia salvifica no cristianismo cf. Vaz, “Cris-
tianismo e consciéncia historica II”. In: Ontologin ¢ historia, 2001, pp. 189-217.
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5. Um horizonte de questoes do Humanismo.

1) Vimos que o que P. Vaz, na trilha de J. Maritain®’, chama de
humanismo antropocéntrico, parte da inversio da dimensdo de transcen-
déncia do ser humano, mergulhando-o no campo da pura imanéncia,
vista como o horizonte do Progresso infinito do aperfeicoamento do
género humano e dos bens fornecidos pela técnica®®. No interior desse
projeto abre-se um abismo de contradi¢does que, em um de seus aspec-
tos, podemos chamar de crise generalizada do sentido, outrora fornecido
pelas dimensoes de transcendéncia e de referéncia ao plano divino, pos-
tulado pelo humanismo teocéntrico. Ora, esta inversao das categorias
que, na modernidade, implicam uma imanentiza¢io da dimensao da
transcendéncia, paradoxalmente opera uma inversio ainda mais profunda
no plano do humano. Isto é, ha uma desumaniza¢io do humano, dilui-
do no primado do homem-maquina, em torno do qual giram o til, o
pratico, o eficiente, perante a ameaga tragica e¢ corrosiva do Tempo.

Alias, seja-nos permitido abrir um paréntese digressivo e destacar
brevemente, do ponto de vista da pedagogia humanista, algumas con-
seqiiéncias do primado da prixis, que assume a forma do imediatismo,
nio permitindo o trabalho vagaroso de apreensio dos conceitos no
processo de formag¢do. A “paciéncia do conceito” ¢ logo substituida
pela exigéncia da aplicagdo profissional de todo e qualquer novo conhe-
cimento que se adquire, isto mesmo em estudantes de Filosofia e cién-
cias humanas. Além disso, a forma mercadoria impoe-se na mediagio
institucional do ensino e na relagao professor-aluno, de modo a estabe-
lecer as varias formas de uma relagio entre cliente-consumidor. Como
formar o humano pelo primado do Humanismo quando a relagao co-
mercial reifica a tradi¢do de transmissio do conhecimento das humani-
dades? Neste sentido, ndo hd, entdo, pessoas que se formam e pensam,
mas mercado em franca atividade. E tarefa de uma educagio que se
pretenda humanista ¢ repensar a formagao atual, sobretudo na area das
ciéncias humanas, e resistir a vaga do pragmatismo ¢ da propria educa-
¢do como mercadoria.

2) Evidentemente nio poderemos expor aqui, em toda sua com-
plexidade, o plano do que seria um humanismo integral segundo Lima

57. Cf. J. Maritain, Humanismo integral. Sio Paulo: Cia. Editora Nacional, 1965.
58. Cf. as andlises de P.-A. Taguieft, L'effucement de Pavenir. Paris: Galilée, 2000,
espericalmente as pp. 92-137.
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Vaz, ancorado na constru¢do da Amntropologia filosifica (I e 11)*°. Mas
ressaltamos, de modo geral, que tal Antropologia analisa as dimensoes
estruturais do ser humano nas categorias da corporalidade, do psiquismo
¢ do espirito, realizando-se, em multiplas formas, uma relagao objetiva
com o mundo natural, uma relagao intersubjetiva com seus semelhan-
tes, bem como uma relagio com a Transcendéncia. Esta se manifesta em
duas formas fundamentais, a simbolica, nos conceitos metafisicos ¢ a
real, em Deus. Ha nesta dupla dimensio, portanto, a transcendéncia da
inteligéncia espiritual, sobre o entendimento discursivo ¢ o livre-arbitrio
ou sobre as atividades proprias do psiquismo, bem como, de outro lado,
a Transcendéncia ontologica do Absoluto sobre o sujeito finito que a
ele se une na experiéncia mistica®.

Reduzir tais dimensodes do ser humano a um tanico plano no qual
impera a perspectiva imanente como primum movens da agdo, como
ocorre na modernidade ¢ mergulhar o ser humano no projeto que Vaz
chama de titanismo da razdo antropocéntrica, que reduz o que a cerca
a objeto. Do ponto de vista da razdo analitica, assistimos a redugio da
transcendéncia, e aliada a esta da inteligéncia espiritual’', em suas mul-
tiplas manifestagoes (seja a mistica, seja a metafisica) aos componentes
antropologicos, psicologicos ou sociolégicos que condicionam sua po-
sicdo no mundo, mas, ¢ isto ocorre exemplarmente no caso da mistica,
ndo permitem o acesso a sua esséncia®®. Do ponto de vista da razdao
mstrumental, ha uma absolutizacdo da praxis, que emerge como fim
ultimo de todo e qualquer dimensio humana, aqui igualmente temos
na mistica, ¢ na assun¢ao de uma “mistica politica” um caso paradigma-
tico. Que ressaltemos as palavras de P. Vaz em Experiéncia mistica e
filosofia na tradicio ocidental: (...) A razdo instrumental envolve sun
fuace ideologica, nao menos agressiva, num enorme sistema de racionali-
dade técnica que, sob a designacio anodina de globalizacio’, submete
todas as esferas simbolicas do ser humano: pensamento, sensibilidade, a¢io,

59. Cf. Lima Vaz, Antopologin filosifica, 1 ¢ II. Sio Paulo: Loyola, 1991-1992
(5a. ed. 2000).

60. Vide a anilise magistral das relacoes entre contemplagdo, experiéncia mistica
¢ antropologia filosofica, do ponto de vista da tradicdo filoséfico-teoldgica que a tema-
tizou, em Experiéncia mistica ¢ filosofin na tradi¢ao ocidental. Sio Paulo: Loyola, 2000,
p. 21 e seg.

61. Ct. Antropologin filosofica 1, parte II.

62. Cf. Vaz, op. cit., p. 79.
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canalizando-as para um inico alvo desenbado no proclamado sinico espa-
¢o da vida humana que pode reivindicar a prevrogativa do absoluto: o
espago do produzir, do consumir e do usufruir. Tudo leva a pensar ter sido
aqui atingido o ponto final de queda da parabola da civilizacio ociden-
tal que se elevou na Grécia e receben um decisivo impulso espiritunl nos
tempos platonico-aristotélicos. Entio, a linha hovizontal da praxis politica
avancando em meio as ‘coisas humanas’ (ta anthropina) ¢ a linha verti-
cal da theoria subindo até as realidades divinas (ta theia) geraram o
curva de equilibrio entre ag¢do e contemplagio, sempre ameagado e sempre
restabelecido, que guion os passos do homem antigo ¢ foi recebida e ve-
Sformulada em novos termos pelo cristianismo. Qualquer que seja o juizo
a ser feito sobre a inscri¢ao real dessa curva na vida dos individuos ¢ das
sociedades nesses vinte e cinco séculos que nos separam de Platdo, wma
evidéncia se impoe nesse nosso fim de milénio: a poderosa atracio das
‘coisas humanas’, prodigiosamente multiplicadn pelo enorme mundo de
objetos criados pela tecnociéncia moderna, fez retombar pesadamente n
antiga curva no solo da nossa imanéncia, nele capturando as energins da
subida comtemplativa e arrastando-as no horizontalismo de wma praxis
absolutizadn, na qual é forcoso reconbecer o axioma primeiro da razio
antropocéntrica da modernidade.®

De tais consideragdes vemos que ndo se trata apenas de eleger a
razao teocéntrica no eixo de um circuito apologético astutamente dis-
farcado em critica da modernidade. Ao contrario, o que estd em jogo
¢ a cisdo profunda que se instaurou no seio da razdo antropocéntria
desde os primoérdios de suas pretensdes emancipatorias, o abismo da
dissolu¢io da contemplagido na praxis, em suas mais diversas formas.
Diante desta, o Humanismo, sem estar ancorado numa Antropologia
nio reducionista, vé-se a deriva no mar da anomia contemporanea, na
qual ¢ preconizada a dissolugdo das diferengas pela anulagio das iden-
tidades, resultando, desta maneira, na grande vaga de uma universali-
dade amorfa, na qual tudo se confunde. Em tal dissolu¢io das identi-
dades, sem evidentemente entrar na complexa implica¢ao logica que
tais consideragoes envolvem, Vaz recorda a célebre comparagao de Hegel
com a noite em que todos os gatos sio pardos ou todas as vacas sao
pretas®®.

63. Id., ibid., p. 79-80.
64. Cf. Lima Vaz, “Humanismo hoje...”, #bid., p. 167.
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3) O reino da anomia ndo permite pensarmos num pluralismo
legitimo articulado em torno da relagio em que a identidade mais
profunda é precisamente a que torna possivel a diferenga, dialética da
qual resulta a wuniversalidade auténtica®. A tradigio do humanismo
teocéntrico, formado no mundo da classica cultura latina, foi o lugar de
origem do processo de universalizagao da idéia de humanidade, dada no
interior de uma dialética da identidade e diferenga.Tal tradigio é fonte
historica dos direitos humanos, enquanto articulou o espago legitimo
para o exercicio da liberdade politica, bem como do direito dos regimes
democraticos e da integragao da idéia de dignidade do humano, como
imperativo para o mesmo direito. Ora, retomar as linhas gerais desta
tradi¢ao do humanismo teoldgico como fonte de um Humanismo, que
ndo esteja fundado no plano das inversdes antropologicas a que assisimos,
¢ tarefa que permite pensar a ética ¢ a politica a partir de nossa tradigdao
democratica ocidental.

Porém, a dissolu¢do da vida contemplativa em filosofia da praxis,
a partir do primado da imanéncia terd como conseqiiéncia, como vimos,
a assun¢ao de uma verdadeira procissio de pseudo-absolutos no decor-
rer da histéria da Ilustragio. Nunca se viu, lembra o P. Vaz, de tal modo
o ser humano absolutizar sua propria agdo, elevando-se muito acima do
designio de Prometeu, pretendendo-se senhor absoluto da histoéria, cria-
dor de si mesmo e de seu mundo®®. A referéncia ao transcendente, em
sua fungao instituidora ou legitimadora do espago simbolico e organi-
zacional da vida humana, ¢ transferida para a primazia do politico. Este
movimento faz com que a interioridade do sujeito seja tomada como
consciéncia mundana encerrada na imanéncia do universo do trabalho
¢ do reconhecimento. Deste modo, é na praxis social e politica, e
somente nelas que se resolvem todas as contradi¢oes do espirito huma-
no, tido como alienado de si mesmo. Aqui se inscreve a critica de Marx
¢ outros a religiao®.

Nio podemos nos esquecer daquele horizonte simbdlico no qual
o Humanismo que aqui chamamos ntegral, langa suas raizes mais profun-

65. Cf. id., ibid.

66. Do ponto de vista da crise da cultura humanista diante do titanismo da razao
instrumental, veja-se as paginas de I. Ramonet, “A agonia da cultura”. In: Geopolitica
do cavs. Petropolis, Vozes, 1998.

67. Ct. Lima Vaz, Experiéncia mistica ¢ filosofin na tradicio ocidental, op. cit., p.
86-87.
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das. Sera precisamente na tematiza¢ao de muitos dos elementos inscri-
tos no horizonte normativo da tradigdo filosofica e teologica do Oci-
dente, na qual a ética e a metafisica ocupam lugares centrais, que se
vislumbra um outro modo de pensar, para além das aporias suscitadas
pelo primado da imanéncia. E neste sentido que o P. Vaz nio deixa de
advertir nas paginas finais de Raizes da modernidade, nio sem perple-
xidade de quem assistiu, e procurou pensar criticamente, as vertigino-
sas transformagoes ocorridas no século XX: Inaugurada na primeira
parte do poema de Parménides ¢ recebendo wma expressio smbolica no
mito platinico da andmnesis, a Erinnerung [rememoracio®® | do Ser ‘a
iniciativa teorica fundamental da metafisica e so comeca a sev obnubiladn
pelo avango dominador do objeto cientifico-técnico no espago da razio.
Sem o memoria permanente do ser que ¢, independentemente da nossa
interveng¢io na sua vealidade original, e sem o reconbecimento do dina-
mismo ontologico fundamental que ovienta os seves para o Absoluto do ser
on o multiplo para o Uno — tarefn sempre vecomecada da metafisica —
0 espago fica livre para o dominio do saber puramente operacional e,
conseqiientemente, para a plena manipulacio técnica da realidade, sem
outra rvegra sendo os fins imediatos da utilidade ¢ da satisfocao das
necessidades, lancadas no processo sem fim do ‘maw infinito’ (Hegel). Em
outras palavras, desaparecida aos olhos da razido a medida axioligica da
realidade em cujo hovizonte se eleva a idéin do ser como bem em-si, nio
resta ao agir humano senio a ervancia no espago andmico do niilismo.
A civilizaciao que se anuncia no século XXI sera uma civilizacio emi-
nentemente cientifico-tecnologica. Seva portanto, normalmente, uma ci-
vilizagdo na qual os problemas éticos formarvio a chave de abobada do
universo simbolico. (...) Se considerarmos a cultura material, tudo indi-
ca que a distancia entre eles [os membros dessa civilizaciao] e seus ascen-
dentes das civilizacoes passadas seva cada vez maior. No dominio da
cultura simbolica, o menos que nwma possivel mas imprevisivel transfor-
magciao tenha também antingido o sen espivito e os tenha tornado total-
mente estranhos ¢ indifeventes ao passado espivitual, sobretudo ético-veli-
gioso, do qual procederam, o vinculo mais permanente e vesistente que os
ligara a nos sera a interrogacio sobve as razoes de viver. Vale dizer que

68. Trata-se aqui do sentido hegeliano do termo, isto ¢, dizendo de modo um
tanto simplificado, rememorar os momentos da tradi¢do a fim de pensar criticamente
o proprio presente.
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o campo dos problemas éticos sera provavelmente o invariante cultural
mais certo que estara presente no universo simbolico de nwma nova civili-
zagao. Ora, a exploracio desse campo atinge inevitavelmente — toda n
historia da ética o comprova — suas camadas profundas, e essas sio de
natureza metafisica. NAo sevd, pois, temerario afirmar que o exercicio
da memoria metafisica acompanhara a reflexao ética, essa impondo-se
como tarefn principal da filosofia que vier a ser praticada na civilizacio
do século XXI1.%°

4) Tais palavras ganham sua for¢a nao por meio de uma espécie de
renovagao de um conjunto de mitos retroativos que se sustentariam a
partir de um diagnostico da crise do sentido na modernidade, cujo
ponto nevralgico, uma vez identificado, nos leve a recairmos em um
retorno a formas institucionais sedimentadas ou a dogmatismos de toda
espécie. Ao contrario, ¢ por uma critica aguda, sem inverter o carater
transcendente da vocagdo humana, tal como vislumbrou o Pe. Vaz em
sua critica da mordernidade, que se renova um Humanismo que saiba
articular a rememoragdo de sua ampla tradi¢io com a pratica que se
renova no seu “hoje”, fazendo frente ao contexto de uma racionalidade
exclusiva no qual se vé¢ ilhado. Finalizemos com as palavras de Ontologin
¢ Histéria: E na consciéncia de uma continuidade viva com o passado que,
para o filosofo como para todo homem, se abre o acesso a terra nutriz onde
se alimenta nossa anténtica humanidade ¢ em cujo solo lancam raizes os
problemas reais, esses que, como a Esfinge ante o viajor de Tebas, para usar
a comparacio de Toynbee, levantam-se como um desafio a cada homem, o
cada época, o cada cultura, e trazem, na urgéncia mesma de suas inter-
rogagoes, o promessa de uma porta aberta para a verdade. O progresso em
filosofia deve consistir justamente em adivinhar na foce nova das aporias
concretas que solicitam o espirito, sob a conjungio de dado céu historico, os
tragos antigos desses problemas que bem se chamam ‘eternos’ e cuja perma-
néncia ¢ como signo que revela a constancia de nossa natureza ¢ o uni-
dade de nosso destino. E o um esforco de reinvencio, portanto, o uman
vocagcio supremamente humanista que a filosofia nos parece convidada, se
¢ verdade que o humanismo se define como a consciéncin da continuidade
humana. Mas, obedecendo ao ritmo especifico do espirito, essa reinvengio

69. Lima Vaz, Escritos de Filosofin VII: Raizes da modernidade. Sio Paulo: Loyola,
2002, p. 283-284.
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em que somos tentados a fixar a esséncin do progresso filosofico nio é
repeticio mecanica, ¢ livre ¢ espontinen cringao’®.

Se um abismo se abre entre o plano do humanismo integral ¢ as
tendéncias atuais seja da filosofia, reduzida, muitas vezes, a um mero
papel figurativo, a uma mera técnica de analise de textos seja a horizon-
tal tarefa de terapia da linguagem, muito mais o sentido legitimo de
uma pedagogia que se pretenda humanista. Retomemos uma conhecida
metafora, dizendo que, como uma “garrafa lan¢ada ao mar”, a obra do
Pe. Vaz nos fornece um precioso alento para que busquemos, pela forga
de uma legitima rememoragio (Erinnerunyg), retomar os tragos da tra-
di¢do para pensar o proprio presente do Humanismo, tendo em vista a
integralidade do ser humano e o encontro real da Sabedoria, enquanto
vita beatn. Alento que deve se renovar diante de uma cultura quase que
totalmente tragada pelo abismo sem fim da economia de merdado e
pela distancia, cada vez maior, entre os elos da tradi¢ao filosofica
humanista e aqueles que a recebem e tem a missio de transmiti-la, a
partir de sua tradu¢io em intui¢oes pedagogicas. Fica langada entre a
incégnita do futuro e o horizonte da esperanc¢a a continuidade e reno-
vagio desta tradi¢io.

Ao caro mestre de tantos, na filosofia e na vida, P. Henrique C. de

Lima Vaz, nossa pequena homenagem, non solum in memoriam sed et
in landem.
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