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RESUMO

O artigo visa analisar como as representacdes
simbolicas da teologia pentecostal classica, e a
vivencia comunitaria no pentecostalismo

classico, ajudam as pessoas excluidas, cultural,
econdmica e socialmente a encontrarem um
espaco onde lhes é oferecido autonomia. A
andlise refere-se ao pentecostalismo classico, ou
seja, se busca na tipologia classica da
Assembléia de Deus as representacdes
simbdlicas para a construcdo das argumentacdes
do texto. Referencia-se, o artigo, em autores
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INTRODUCAO

O pentecostalismo classico é entendido, nestenat@no aquele pentecostalismo que
Paul Freston caracterizou como sendo pridaeira onda isto €, que se desenvolveu de
1910 até 1950, no Brasil, com a chegada/fundac&oodgregacdo Crista (1910) e da
Assembléia de Deus (1911) (FRESTON, 1994, p. 7033)em, também é possivel
incluir, na compreensdo do pentecostalismo classisagrejas da ditaegunda onda
(1950-1975), como as igrej&sBrasil para Cristo(1955) e éDeus é amo(1962), que,
em muitos aspectos, sao similares as igrejagrideeira onda A analise apresentada
aqui quer visualizar como as representacoes sioasotio pentecostalismo classico tém
oferecido, particularmente as pessoas excluidaxelsso favoravel a bens econdémicos
e sociais, um novo tipo de acesso a incluséo, @estima e ao poder simbadlico. Ou
seja, que o pentecostalismo, ao menos aquele tieatassico ou tradicional, contribui
em suas representacdes simbalicas para que pekssoasadas de baixa renda e pouco
acesso aos meios culturais elitizados e renda goadienham uma integracdo social
que cubra as lacunas societarias citadas.
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Contudo, duas adverténcias sao necessarias. Ryjragireciso que fique claro de que,
mais que um artigo teoldgico ou exegético, esteathm se constitui, preferencialmente,
numa analise a partir das Ciéncias da Religlimutra adverténcia é que estamos
falando aqui do pentecostalismo classico, comdgado acima. Portanto, a analise que
aqui se apresenta é diversa daquela que se pddeeiado pentecostalismo de corte
neopentecostatepresentado por igrejas como a Universal, dgada Deus, Renascer
em Cristo, Sara Nossa Terra, dentre outras que esturgir. O leitor perceberd, ao
longo da leitura, que aqui se fala de um penteligista mais tradicional, ligado,
historicamente, a igrejas como a Assembléia de Deufongregacdo Cristd,
principalmente aquelas instaladas nas periferiacidi@des e em zonas rurais. Portanto,
também a literatura que referencia o presente &xt@is classica, ou seja, de autores
das ciéncias sociais da religido que abordarantipstée pentecostalismo.

1. BATISMO NO ESPIRITO SANTO E AUTONOMIA

Para o pentecostal, o poder de Deus ndo é uma tabstrata, mas uma verdade
experimentada. O discurso sobre o poder de Deu® mastestemunho que o Espirito
Santo da deste poder na vida do crente (D’EPINAY70] p. 99). O crente, em sua
experiéncia congregacional, seria 0 receptacul&sfrito Santo e de seus dons, ou,
pelo menos, testemunha da manifestacao dele enrs&s.

O Espirito Santo, no derramamento de dons e enba@smo, ndo faria acepcéo de
lugar, hora, sexo, grau de instrucao da ped@d.IM, 1985, 207)Numa palavra, seria
democratico, valorizando qualquer lugar, por mabre que seja, e qualquer pessoa,
por simples que seja, para realizar seu batisnesrardar seus dons. O crente pobre néo
precisa ter vergonha de sua casa humilde ou demdicdo social, pois wisitante
valoriza a ele e sua casa assim como séo.

Os crentes, por mais que possa haver hierarquiasmsituicdo da igreja, sdo iguais
quanto aos direitos de producéo e usufruto dos teiggosos(ROLIM, 1976, p. 17),
pois esta igualdade lhes advém nado de cargos a&stiess, mas do Espirito Santo que
atuaria como e onde quer.

O derramamento do Espirito, no pentecostalismaoggssa para todos. E a forma
cldssica em que este derramamento se da € atraEgtidmo no Espirito Santo. Este
batismo seria algpuramentedivino. Enquanto o batismo nas aguas € feito p@osn
humanas, o batismo no Espirito Santo seria reaipad Jesus CristtY ACCARO, 1992,

p. 20).Sendo este batismo uma segunda béncao, ele tengd@o de conferir poder e
dignidade ao crente. Este batismo serviria partalémer e capacitar os crentes com o
poder do alto (Lc 24,49), para o enfrentamentoraons poderes do mal que atuam no
mundo. O crente se encontraria em meio a uma gespiitual contra Satanas (Ef
6,12) e, para tanto, precisaria do poder espirijual o batismo da. Portanto, a pessoa
batizada no Espirito Santo se sente alguém congoeadapacitada por Deus para
enfrentar a vida deabeca erguida

Segundo Emilio Conde, representante historico itapte da Assembléia de Deus, o
batismo no Espirito Santo gera, no batizado, uma de vitérigfd CONDE, 2000, p. 58).
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Sendo este um discurso veiculado para os crergdsyza dedutivel que aqueles que
conseguiram o batismo no Espirito Santo compreenslaan vida como uma vida
abencoada (mesmo queDiabo possa estar sempre a espreita). \B@rioso numa
sociedade que impdkerrotasaos pobres faz uma consideravel diferencpsiguee na
construcdo simbolica do mundo feita pelo crentsirAspoderiamos dizer que

[...] a experiéncia espiritual do dom de linguasracteristica do éxtase
pentecostal, € uma recuperacéo do poder perdidalreeate, uma vez que a
sua relagdo com a sociedade abrangente é de udgidie marginalizagéo.
Como essa recuperagdo de poder ndo se estendee@dasgec porque ndo é
por ela reconhecida, ela se manifesta no reconketimda congregacao
através de prestigio e acesso a lideranca. Ao nmanmasuniverso restrito, a
recuperacao de poder é real (MENDONCA; VELASQUEBH®, 2003, p.
247).

Desta forma, a crenca de que o crente recebe dpnilais, em oposicdo a riqueza
material da qual ele é privado — os dons espidtgadb mais importantes que os bens
advindos dovil metal — fortalece a dignidade do frag®ARIZ, 1995, p. 206) Se a
sociedade nega participacdo as pessoas, 0 EsBaitto (ES, adiante), na igreja
pentecostaldistribui participacdo a partir de uma autoridade maior @uimana da
sociedade, pois o dom da participacdo do crentigireja e na evangelizacdo mundq
viria do alto, de Deus. Na igreja pentecostal oifispSanto possibilitaria, no seu
derramamento, funcdes/missdes a todos, e func@sapcompreendidas, pelo crente,
como mais nobres do que as que exerciam ou exenseundg ja que sao doadas por
Deus.

Contudo, segundo Oneide Bobsin, é preciso quegsegiie os dons que o ES distribui
tém dois papéis opostos entre si. Se por um ladions socializam o poder, fazendo
que todos tenham acesso a dons e exercam, assitifiacatadas atividades na igreja,
por outro lado ha dons e dons, uns sdo maioressjoatros e, quem recebe os maiores
também se torna maior. Assim, uma hierarquia é éamtomentada pela socializagéo
dos dongBOBSIN, 1994, p. 28)

O Espirito Santo ndo estaria somecwen o crente. Ele estariao crente, unido a ele
(GOMES, 1982, p. 27)O batismo no Espirito Santo, por exemplo, fadgena@ue o fiel
sentisse extratos psico-fisicos até entdo descmidse@mpliaria as partes sensoriais de
seus 6rgaos Vita(llOLLENWEGER, 1976, p. 3200 crente, se quisermos lancar méo do
estudo das religibes comparadas, se converte mamg num médium um
intermediario. Portanto, o crente se tornaria ureaspa especial também porque
carregariaem siuma diferenca essencial dos demais, ja que ela sevieiculo da
manifestacéo do Espirito.

Assim, a Assembléia de Deus, por exemplo, é deficmmo uma igrejguente pois
nela o Espirito Santo se faria presente efetivaan@®VAES, 1985, p. 59) Regina
Novaes assevera quaada crente é um escolhido, é 'selado’ pessoalnoentea ‘'marca

do Espirito (NOVAES, 1985, p. 59)O crente batizado no Espirito Santo ja ndo seria
igual aos demais, particularmente aosmdo Ele teria unguéa mais. Deus estaria
mais com ele do que com 0s outros.
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2. UMA NOVA IGREJA, UM NOVO SER HUMANO

Revista Elet

As igrejas pentecostais séo tidas como igrejasgirib, em contraposicéo as igrejas
historicas do protestantismo e ao catolicismo ¢radal, onde o Espirito Santo pouco
atuaria ou pouco seria valorizado (conforme a ceensao pentecostal). Isto faz uma
enorme diferenca, pois o convertido ao pentecsstaliatribui ao Espirito Santo (e a
igreja que deixa o Espirito atuar) a sua mudangaddicdo de vida (seja que mudanca
for esta) e a sua santificacdo. Como atesta umirdepto recolhido por Francisco
Rolim

Ele veio me abracar e me chamou para ir na igrejiee aceitei Jesus, ja tem
uns 8 anos. Larguei de beber, de fumar e brigaasa cunca mais teve. Eu
num sou pastor. Mas prego, como aquele irmdo queraure para igreja
do Espirito SantoAs igrejas catélica e protestante ndo falam doirEsp
Santo que vem em nos e nos santifica, fazendo te giixar os vicios
(ROLIM, 1976, p. 13).

Como se V&, o crente entende sua vida como um @ntesdepois de aceitar Jesus e de
nele atuar o Espirito Santo. O Espirito Santo $agundo o entendimento dos crentes,
uma verdadeira revolugéo na vida da pessoa, levamadeam novatatusvivencial.

3. OS DONS DO ESPIRITO SANTO COMO VIA DE
ACESSO A AUTONOMIA

A glossolalia, que o Espirito Santo proporcionaraseu batismo, € outro enorme fator
de valorizacdo do individuo. Pessoas que ndo sdhkan corretamengé, que nao
articulam bem os tempos verbais e a graméticaatfitdo dominam a linguagetulta,
passam, no culto ou em vigilias de oracdo, a faharlinguas estranhas, reais ou
espirituas, sem nenhuma preparacdo académicemuiadopara tanto. Este fenomeno
vem a afirmar, para o crente, quewtura de Des se manifesta neles e que, assim,
estdo eles para além, acimacd#iura 'culta’ do mundo

A glossolalia, que seria patrocinada pelo Espintap deixa de ser um protesto
simbdlico dos marginalizados daltura oficial, ou seja, € a afirmacdo que o crente
tem/recebe uma sabedoria (misteriosa) que a sa@edam toda sudustragcag nao
consegue dar ou chegar a ela.

Também a profecia, manifestada nos cultos e ena®uoiunides, € um componente de
valorizacéo do crente. Numa sociedade em que a93gesao alijadas da participacdo
na construcao do futuro, o crente que recebe uwaagdio/profecia do Espirito Santo
se torna alguém que, de certa forma, temoder de dizer o futuro, o presente e o
passado. Enquanto muitas vezes os poderes poliicesciedade negam as pessoas 0
saber e o determinar, o Espirito Santo, ao coafréevelaria o saber e o determinar,
faria com que a pessoa, por mais simples que pajesse dizer a alguém de melhor
nivel social, por exemplo, algo sobre sua vida aue ela deve fazer. Luis Campos
afirma que
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As "revelacdes" se transformam, durante o cultogerdro das atencdes. Os
pregadores afirmam: "O Espirito de Deus esta melaado que aqui se

encontra uma pessoa com dor de cabeca". O dirif@nte apelo para que a
pessoa se manifeste na platéia. Se alguém levami@oa o dirigente pede

para que a platéia bata "palmas para Jesus", pklgrenoperado. Assim, a

revelacéo se torna a demonstragdo de que o lertérlocutor entre os fiéis

e Deus (CAMPOS JR, 1995, p. 70).

Quem tem a revelacdo ou a profecia, como se depgeese tornaria um
interlocutor/intermediario entre Deus e a congrégaeria um instrumento de um dom
sobrenatural de Deus. E, embora o exemplo acimaséxgeja de um pregador que tem
uma revelacéo, o fato € que no pentecostalismauaeiapessoa poderia ter/manifestar
tal dom, sendo que, inclusive, as mulheres costumanifestar mais o dom da
profecia. Enfim, o sujeito que na sociedade estdu@o do exercicio de qualquer
influéncia/poder de decisdo nos rumos e destinagdda seria, na igreja, o instrumento
privilegiado através do qual uma for¢ca maior (Dels)que a forga politica/social do
mundo se manifestaria e revelaria seus mistéransdgl sobre a vida das pessoas.

4. A COMUNIDADE: ESPACO ACOLHEDOR NUMA
SOCI-EDADE EXCLUDENTE

Uma importante caracteristica das comunidades duegastalismo classico € a
acolhida e a preocupacao comioraos E esta preocupacao/acolhida se estenderia,
também, aqueles que ndo sdo membros da comuniissim, o neoconvertido ou em
vias de conversdo é visitado pelos crentes queddéite apoio, |Iéem a Biblia e o
incentivam. O simpatizante do pentecostalismo, aodot sentir-se-ia aceito, em
comunhao com um grupo, huma nova identidade valdafROLIM, 1985, p. 167)

Antes de entrar oficialmente na comunidade a pggsseria envolvida num ambiente
onde poderia perceber que os crentes se preocuparela, com seu futuro (salvacéo),
orando pela pessoa nedfita/visitante, convidandohaa frente do altar para receber
uma béncéo especial, etc. O candidato a convees#inia que as pessoas e que Deus
estdo preocupados com @REPINAY, 1970, p. 102)

O calor da acolhida e o ambierigamiliar se mostram, entretanto, com mais for¢ga no
interior das comunidades. Cada congregacao doquetédismo € entendida como uma
comunidade de irm&NOVAES, 1985, p. 21)Os/as crentes, ao entrarem na igreja e
apos a oracao individual, cumprimentam-se mutuaenelg forma alegre e sorridente,
mostrando que realmente se entendem como umadaNii de regra tenta-se criar um
espaco onde as pessoas encontram companheirisizadame uma ligacaspiritual
formando uma irmandad®’EPINAY, 1970, p. 101) Um cumprimento que sempre se
repete entre os crentes, por exemploa ¢paz do SenhorO simples gesto do
cumprimento, da saudagéo, acolhida, etc, denotsciétia de identidade especifica e
pertenca.

Segundo Walter Hollenweger, pode-se dizer que festa consciéncia de pertenca a
uma comunidade deméaos de certa forma, faz desaparecer/relativizar egmsanca, o
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desemprego, o alcoolismo, enfim, as mazelas da saaal, pois o crente esta
incorporado a uma familia deméos onde ha mutua ajuda mortes éticos bem
definidos (HOLLENWEGER, 1976, p. 305)Inclusive o dinheiro do dizimo pode ser
usado para resolver problemas urgentes de um irmao.

Portanto, de varias formas, o grupo, a comunidadg&iia um sentimento de pertenca
que protege, da seguranca, ambiente familiar. Eupogpentecostal seria tido como
uma organizagcdo mais que humana, pois quem 0 canupe e protege seria 0 proprio
ES. Este imaginario de grupo, que ao mesmo tengieg® e exige (pela ética), daria a
sensacao, ao crente, de um seio materno que aeotbera também exija muito.

5. OS DEDENTRO E OS DEFORA: O ESPACO ECLESIAL
EM OPOSICAO AO ESPACO DO MUNDO

Os fortes elementos simbdlicos do pentecostalisndem a enfatizar a pertenca ao
grupo. Como atesta Beatriz Sou2a‘'batismo do Espirito Santo’, bem como o ‘das
adguas’, reforcam a solidariedade e a coesdo grupgabis constituem béncaos
individuais compatrtilhadas e sancionadas pela ceggcao dos fiéi§SOUZA, 1969, p.
137)

Portanto, se tende a criar uma identidade dagugiega passaram por um dos dois
batismos (e, assim, teriam em comum béncéo e np@Edanca) em oposicdo aos de
fora, que ndo conheceriam a atuacdo do Espirito S&uesialmente falando, os
pentecostais consideram-sgovo/exército dos remidos pelo sangue de Jesus,
comunidade dos renascidos e dirigidos pelo EspB#mto(HOLLENWEGER, 1976, p.
425). Esta teologia acentua, portanto, um dualismeemueles que ja estabstados

no exército de Deus e que sao dirigidos pelo Esphanto e osutros ainda perdidos

ou acorrentados a Satanas.

O sentimento de pertenca e acolhida ndo € ciratmsgenas ao nivel da congregacao
local. Este sentimento € macro, pois se estendganiaacdo eclesial como um todo.
Desta forma, o intercambio de crentes de igrejasones para com igrejas sede, e vice-
versa, refor¢cariam lagos de unido e mutua ajudecr@ses de outros templos que se
encontram, por exemplo, no templo sede de umaaetaiam dos progressos de sua
congregacao, do trabalho la realizado, de como [Rsté abencoando @bra, etc.
(ROLIM, 1987, p. 44) Desta forma, também, as pessoas pobres, quengetal tém seus
contatos comunitarios/sociais restringidos a patarg a vizinhanca de bairro, teriam a
oportunidade de abrir horizontes e alargar suag@es comunitarias/sociais por meio
da igreja, e assim entrariam em contato com peskoasitros bairros, outras cidades e
outras regides do Brasil (MARIZ, 1995, p. 213).

6. A VIVENCIA NA COMUNIDADE E O ESPACO
ABERTO AO FALAR

Outros aspectos que podem ser ressaltados emaeéagdlorizacdo da autonomia da
pessoa no seio da vivéncia comunitria penteceétalos das reunides de oragdo e o
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testemunho na igreja. Em relagdo ao primeiro agpest adeptos do pentecostalismo
costumam fazer vigilias de oracdo e manhas de jdfistes momentos, além do fervor
e unido comunitaria que gerariam, também produminegn ambiente de igualdade e
solidariedade entre os crentes. Nas vigilias dedoras pastores, presbiteros e simples
crentes seriam todos iguais, pois toda hierarqgeerid ausente. Nas vigilias todos
estariam a buscar o batismo ou os dons do Es@aitdo. Portanto, o Unicsuperia,
nestas ocasifes, seria o0 Espirito Santo, que pedeevelar a este ou aquele,
independente de postos exercidos pelos individa@®munidade.

Outro aspecto muito presente na vida comunitandegestal, seja em vigilias, jejuns
ou cultos, é o chamamento de pessoas para o tesgterdalas sobre a agdo maravilhosa
de Deus em suas ViddgEAMPOS JR, 1995, p. 69)O crente é convidado ou vai
espontaneamente e livremente falar sobre como @easo abengoado no trabalho, na
familia; como Deus o teria curado de uma doencgro@ecao de Deus nhum momento
dificil, etc. E isto o crente faria com alegrianmseespeitos humanosu vergonha. Ele
gosta de falar. E fala para a congregacdo (emharbém possa testemunhar diante de
nao-crentes). Ou seja, pessoas gque nunca tiverame vez na sociedade, de repente
estdo falando, perdendo a timidez, perdendo o @mmoeu néo sei falar direito

Pessoas quedo tinham o que dizex que deixavam que asitros (os lideres) sempre
monopolizassem a palavra, agora teriam coragemaanfa@guestao de falar/testemunhar
algo que é importante em suas vidas. E bem verdadeeste falar nem sempre é
estendido a outros campos da vida que ndo o dclésas devemos admitir que o
acesso a fala na igreja pentecostal € um primeigoarde passo para quem sempre
estevemudoem tudo, inclusive em outras igrejas, no casopswgecostais vindos do
catolicismo tradicional e do protestantismo histhie corte conservador.

O conteudo dos testemunhos, por sua vez, tambémpértante. O crente fala de
maravilhas que experimentou, de béncéos receliaiaisora o discurso tenha um tom,
quase sempre, individualista, ele levaria pessoastglvez, nunca se valorizaram, a se
valorizarem e se achar importantes, pois sentenbbgus as valorizou.

7. A ETICA NA VIDA DO CRENTE: RUMOS DIVINOS
NUM MUNDO SEM RUMOS DEFINIDOS

A guestdo da ética é de fundamental importancia @arientacédo existencial/social de
pessoas que, ou nhao tinham acesso/consciéncia raddeas de padrbes de
comportamento ou tinham-ngerdido por motivos varios, inclusive por motivo de
migracdo do ambiente rural para o ambiente urbammong buscam mostrar os
defensores da tese da anomia). O pentecostalisnmogtamto, costuma oferecer
critérios/padrées morais que dao identidade a pesswnsciéncia de diferenciacdo das
demais pessoasundana que ndao seguem os padrbes éticossdbss Vejamos 0s
porqués da rigida ética pentecostal e como elaiipfira a consciéncia de dignidade e
denortesseguros na vida das pessoas.
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O comportamento do crente estaria relacionadodérgia de que a salvacdo nele esta
operando. O comportamento moral exemplar é corslderpelo crente, como uma
graca vinda de sua condi¢cédo de salvo, o que ortarnama melhormagem de Deus
(SOUZA, 1969, p. 149). Ou seja, pessoas que anées haviam passado pela
experiéncia da salvacao e ndo conheciam regrasnplerpautar suas vidas, ao passarem
pela conversado, ndo s6 aceitam a Cristo de forgiana/cognitiva, mas encarnam a
aceitacdo de Cristo entregando suas vidas a eteeride jA& ndo se pertenceria. Ele se
compreende como sendo de Deus, de alguém maimtoetoda sua vida mudaria, seria
transformada. Ocorreria umorrer para a vida antiga e unascerpara uma vida nova
(Jo 3,1ss). Dai a ética rigorosa ser uma evidéeigue a salvacdo esta na vida do
crente. Portanto, a ética, no pentecostalismo, #onmiais do que cédigos morais
propostos ao crente. A ética é considerada comarafestacdo da vida superior do
crente, vida salva e abencgoada, em contraste aita mundanados nao-salvos.

Os imperativos éticos que o sujeito cré/percebeoconmtade divina para sua vida, ele
0S assumiria com vigor e entusiasmo novo, mesmaogtee isto precise romper/dizer
nao a idéias e estilos de vida anteriores a suaecsdin. A ética passa a ser a expressao
exterior daquele que foi regenerado e agora qwer wo Espirito.

Uma caracteristica deveras interessante € a denquigyeja, todos os crentes tém o
direito (sendo o dever) de avaliar o comportamelut® outros crentes e adverti-los.
Cada qual deve zelar para que o0 outro ndo se désviaminhdNOVAES, 1985, p. 82)
Embora isso possa gerar um patrulhamento coer@tavdalta de liberdade, ndo se pode
negar o caratelerapéuticodesta supervisdo moral de uns para com os olhaisas
pessoas precisariam de wwontrole soal para poder se manter dentro de uma vida
estavel. Isto € mais evidente no caso de pessaa®rm (ou sdo) dependentes de
alcool e drogas. Beatriz Souza argumenta guenoral puritana’, preconizada pela
lideranca e reforcada através de mecanismos deacogrupal, fornece a comunidade
religiosa indicagdes precisas sobre modos de ag&lacionamento social para todas
as ocafes(SOUZA, 1969, p. 163)

Outra caracteristica do zelar pela vida disciplidas crentes é que isto delegaria
responsabilidade as pessoas, tanto em nivel demssendo observadas como ao nivel
do observar os outros crentes. Assim, a pesso&rggia responsavel pela vida do
outro, para que seu companheiro de igreja leve e harmoniosa em casa, no
trabalho, na rua e consigo mesmo. Aqui, ao invémdigidualismo, se perceberia um
sentido comunitério/familiar muito intenso, ondel@aual poderia exercer a funcdo de
admoestador, pai, mae, irmao, enfim, onde as pess®mancontrariam em lacos de
solidariedade e responsabilidade, quanto a étioaselas outras. Embora que, visto
por outro ponto de vista, a partir de Michel Foulizatal observacdo e controle
reciprocos sejam a propria engrenagem de relagbpsder e de castracdo, onde cada
um controla o outro.
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8. CONSEQUENCIAS E INTERPRETACOES DO NOVO
COMPORTAMENTO ETICO

Revista Elet

A vida nova(eticamente falando) costumaria refletir positieate nos relacionamentos
do crente no lar, no trabalho, na rua, etc. Emberpossa fazer uma critica sociolégica
aos efeitos da ética pentecostal na sustentacdoamndiestacdo da sociedade capitalista,
€ inegavel a constatacdo de que muitas pessoasdargyicios que as prejudicavam (e
prejudicavam familias inteiras), deixaram de selevitas, encontraram rumos para vida
(saindo de situagcBes de depressao e falta de ceatidivés da adocdo de uma ética
rigorosa fundamentada na fé de que se esta pantimeeDeus, de que se esta salvo e
dando frutos da salvagcdo. Assim, com a rigida mayaé proibe vicios, o
pentecostalismo classico reforcaria os lacos famei e a unido doméstica, inclusive
protegendo mulheres (que, tantas vezes, sdo esigangar maridos alcoolistas) e
permitindo melhoria econémica para a familia, aipde uma vida mais regrada da
pessoa (MARIZ, 1995, p. 216).

Contudo € interessante constatar que o crentereeaatisciplina no comportamento e
costumes ndo para transformar o mundo, sendo panamar-se, levar uma vida em
santidade(MENDONGCA; VELASQUES FILHO, 2003, p. 210E nisto reside o carater
individualista da ética pentecostal. A preocupgg@meira do crente parece ser consigo
mesmo, com sua santidade, com a manifestaciiutds de salvacaem sua vida. A
l6gica deste individualismo parece ser a de quetifisando a pessoa, se esta a
santificar o mundo.

A gquestdo do vestuario encontra um padrdo ético thefimido no pentecostalismo
classico. Homens e mulheres que néo tém condigdestdr na moda sequer tém
acesso a grifes e a beleza (segundo os padrdescialale dominante hodierna)
deixam seus cabelos crescerem, ndo vao a cabeegjrealdes, ndo usam maquiagens,
vestem-seuniformemente sem preocupacdo com as tendéncias da médal da
sociedade (aqui refiro-me, particularmente, a Cegagao Cristd e as Assembléias de
Deus que ddo mais énfases nos chamadstumes A padronizacdo do vestudrio
(mulheres de saia/vestido e homens de ternos) ,ajadgbém, a nivelar todas as
pessoas, eliminando diferencas sociais.

A ética pentecostal tradicional (ao contrario dcee queconiza a ética e teologia
neopentecostais) ndo deixaria de ser um protestdomeontra a sociedade
capitalista/consumista. No pentecostalismo, pesquaascarecem de alimentos fazem
jejum. Gente que ndo tem (ou ndo teve) acesso éagdl relativizaria o valor da
instru¢do do mundaqoois o que valeria, principalmente, seriasirucdo de Deysseus
dons, a manifestacéo de seu Espirito Santo. Peggeasio tém acesso a um sistema de
saude digno e eficiente dariam mais valor, no pestalismo, aanédico Jesus que
cura do que aos remedios e aos médicos. Portanto,na@dea pobres da populagéo
encontram no pentecostalismo uma elaboracédo té&aebagica do mundo que lhes
sublima estas caréncias e marginalizacdes e |hedigédade a margem dos bens
sociais. Os bensmundanos sdo, algumas vezes, inclusive, menosprezados ou
considerados nocivos. Numa palavra: os excluidgsgoa a excluir. A exclusao das
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coisas do mundona vida do crente, pode ser interpretada como uveagao
inconsciente ao processo de marginalizacédo sofideele. Dai que a ética pentecostal
pode ser considerada uma reacdo negativa a soeiedpdalista que quer vender seus
produtos e veicular a sua ideologia do que é bato, & digno. A dignidade do crente
pentecostal classico, evidenciada em sua éticana aontra-cultura, uma forma de
contestacéao silenciosa do capitalismo e do consomis

9. A VOZ DO CRENTE E A VOZ DE DEUS: O
IMPERATIVO |IDE E PREGAI

O crente fala. E este falar faz uma diferenca imekse fala em nome de Deus, das
coisas de Deus, do poder divino. E um falar dedreta importancia para ele, pois este
falar, testemunhar, evangelizar paddvar almaslevar a converséo gerdidos E todo
crente teria o direito e o dever de falar, evazgelitestemunhar, seja ele instruido ou
analfabeto, rico ou pobre, homem ou mulher. A nois$@ evangelizagdo é de todos,
independente de grau de instrucdo ou tempo deaiME€)VAES, 1985, p. 84)Como
atesta F. Rolim

Os crentes falam nos cultos, ora pregando orandazeeus testemunhos.
Prega o pastor, prega o diacono ou o simples criidi® denotam medo de
falar em publico, mas entusiasmo. Ser letrado auted instrucdo, ndo é
exigéncia. O que conta mesmo € a fé, cuja mensag&la um procura

transmitir (ROLIM, 1987, p. 43)

Como se depreende, no pentecostalismo o crentedeifao menos no que concerne ao
testemunho publico da fé). Pessoas simples saetida® de uma tarefa que, aos olhos
da fé, é tremenda e grandiosa: falar de Deus,aelsa e de como Deus tem atuado na
vida pessoal do crente. Isto é, certamente, urefatde imensa dignidade e honra para
um crente, principalmente para aquele que, na isiaasocial/de cidadao, jamais teve a
oportunidade de dizer o que pensa, 0 que sente taqubém nunca Ihe foi concedido o
direito de falar em nome de um grupo ou de algimportante Mas, como crente, ele
tem o direito e o dever de falar em nome de alggém € mais importante que 0s
importantesda sociedade. Ele considera-se mensageiro deltareutoridade, d&ei

E ele deve, conforme ethospentecostal, falar a todos, grandes e pequeno$s gen
simples eimportante sobre como dRei o tem beneficiado, o quanto ele tem sido
importante para Deus, além de ter, em sua pregandmome de Deus, autoridade para
admoestar, ameacar confago do infernce apontar para o céu como recompensa dos
convertidos. E um novstatuspara os sem voz da sociedade. E um exercicio dfer.po
Também € um exercicio de cidadania, mas da cidadafeina

Francisco C. Rolim esclarece qeeda crente € um porta-voz de sudReLIM, 1987, p.

46). Nao mais ha necessidade de clero. Enquanto glggeja Catdlica caberia ao clero
ser o portador do discurso oficial sobre Deus, diglocaberia apenas o0 escutar e 0
obedecer (pois o clero detém o monopdlio do fataretamente/ortodoxamente de
Deus, através da doutrina do Magistério Eclesma)igreja pentecostal cada crente tem
uma experiéncia de Deus em sua vida que é incdataaer testemunhada; cada crente
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precisa pregar o evangelho, pois seria de todesponsabilidade da salvacéo dos néo-
crentes. Para pregar o crente ndo depende de esiutiéncia teologica, pois o oficio
da pregacdo seria fruto do Espirito, de sua ingga@OLIM, 1976, p. 17)A palavra de
Deus deixa de ser monopolio de especialistas ersa acessivel a tod¢B’EPINAY,
1970, p. 98) Assim, o Espirito Santo agiria - dando a autaldala pregacdo -
independente de cargos ou estudos.

Embora a necessidade de estudo seja minimizad#her ker e escrever, ao menos, €
valorizado, pois 0 crente, para pregar e evangetema que ter acesso ao texto da
Biblia. Neste caso o pentecostalismo fomenta, megraondiretamente, a cidadania. A
énfase no estudo da Biblia e a importancia destel@gazem com que pessoas que
nunca se interessaram ou tiveram acesso a alfag&bizqueiram e lutem por
alfabetizar-se. Da mesma forma, por ser uma religjie enfatiza a oralidade, o
testemunho e a pregacéo, ela parece desenvolvgesssas a busca por competéncia
verbal e capacidade de argumentacao, habilidadessdias ao exercicio da cidadania
democratica (MARIZ, 1995, p. 209).

O crente € alguém que, via de regra, tem coragetordfessar a fé com orgulho diante
do inimigo(NOVAES, 1985, p. 23). Coragem, aqui, parece sa&x patavra chave, pois
pessoas timidas, que se consideram coranoresque outras (por nao terem estudo,
dinheiro, etc), ao se converterem véem-se imbwdasn novo &nimo que as encoraja a
pregar em pracas publicas, no pulpito, a distrifolivetos e a falar de Jesus as pessoas.
Esta mudanca da timidez/medo do excluido sociah pafmpeto missiondrio "sem
vergonha" é produzida por varios fatores, dentrquass: a conscientizacdo de ser ela
uma pessoa valorizada e abencoada por Deus; de E$ e, por isso, ser uma
vencedora, protegida por Deus; a valorizacdo quaraunidade faz do individuo como
sendo alguém que tem a missdo de levar outrosstoCetc. E este poder que cada
crente tem de evangelizar ultrapassa os muros ale®wgregacao e as pracas de sua
cidade. Cada crente migrante, ao chegar a um nmar bnde ndo ha Assembléia de
Deus, por exemplo, € encorajado/incentivado pagaeia lugar implantar um nucleo
da Assembléia de Deus e, se necessario, poderaafazezes de pastor até que a igreja
se estruture melh@ROLIM, 1987, p. 46) Na igreja pentecostal, portanto, o crente como
edificador de comunidad&fio é apenas uma figura de linguagem ou metafora.

CONCLUSAO

Se, por um lado, a adeséo ao pentecostalismo podésta comduga do mundgara o
ingresso numugar segurg por outro lado o discurso pentecostal é que wertido
passou do mundo ilusério/demoniaco para a verdaddigitima vida, a vida real com
Deus (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 2003, p. 240). Ete discurso encontra
eco nos excluidos de voz, dignidade e cidadanisooeedade, pois hum mundag,
onde o inferno parece prevalecer, o apelo salvestéor a oferta de salvacao véem ao
encontro das demandas de busca de protecéo e qlents populacdes pobres buscam
e desejam. O mundo, assim como esta, represemtai@éncia e seria campo de
Satanas. Ndo adiantaria lutar por ele. Assim, méerdssa ao crente transformar o
mundo, pois este mundo estaria fadado ao fracassesteuicdo. O reino que Deus
instaurara, para o crente, ndo depende da acdaal/golitica humana, pois ao ser
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humano basta crer e anunciar a iminéncia da vimd&e&no(D’'EPINAY, 1970, p.
199). Resta, ao crente, apenas o ganhar almaopatado novo que vird por maos
daquele Unico que realmente pode criar e criaGekjustas e benéficas de vida, Jesus
Cristo.

A pessoa queenascena igreja se tornévre, independente da sujeicdo @ssas do
mundq pois sua ligacdo com a igreja lhe introduz nuwmonmundo, numa antecipacéo
do Reino (VACCARO, 1992, p.14). O mundo do crentssa a ser a igreja, a
comunidade dermdos L& a pessoa usufrui os bens espirituais da sadyag ES,
reconhecimento, € investida de responsabilidadesde dar vazdo a sentimentos. A
igreja se torna o abrigo seguro no qual o conwetirn acesso a uma nova identidade
que lhe credencia a viver com referenciais clarakertadores diante de uma sociedade
que se lhe apresenta como cadtica e excludente. e®u,outras palavras, no
pentecostalismo de corte classico, a pessoa eagangspaco para emancipacao e
autonomia dentro de um gradiente referenciado eraeflado por um poder divino,
maior que o poder das convencfes sociais seculaes identidade autbnoma,
portanto, por vias da experiéncia religiosa.
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