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RESUMO

A narrativa de Ex 5,22-6,1 apresenta Moisés
apelando ao SENHOR (vv. 22-23) e a resposta de
Deus ao profeta (Ex 6,1). A oracdo de Moisés
configura-se como um brado de desespero provindo
de uma perplexidade da sua vocagdo de promotor
da liberdade, subjugada pelas condi¢Ges humanas.
O fracasso do profeta é paradoxal, pois se revela
simultaneamente como um fracasso pessoal e
divino. Por essas razbes, Moises tem a fé posta a
prova. Sua reacdo se mostra através de uma oracao
impetuosa e cheia de fervor. Deus responde com a
renovacao da promessa da libertacdo (Ex 6,1).
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INTRODUCAO

ABSTRACT

Ex 5,22-6.1 presents Moses appealing to the Lord
(vv. 22-23) and God's answer to the prophet (Ex
6,1). Moses' prayer is configured as a cry of despair
stemming from a bewilderment of his vocation as a
promoter of liberty, subdued by human conditions.
The prophet of failure is paradoxical, since it
reveals both as a personal and divine failure. For
these reasons, Moses has faith put to the test. His
reaction shown by a fiery prayer and full of fervor.
God responds with the renewal of the promise of
liberation (Ex 6,1).

Keywords: Exodus; Moses; God; People; Sending.

A delimitacdo do episodio se da por trés fatores: primeiro, a entrada em cena de uma nova
personagem: mm (SENHOR); segundo, a mudanca da direcdo do discurso, ou seja, Moisés e
Aardo, no episodio anterior, eram 0s receptores da locucao dos inspetores dos filhos de Israel
(vv. 21a), mas agora é Moises, ndo mais juntamente com Aardo, que desaparece da cena,
guem se dirige a0 SENHOR como remetente de uma locucdo; terceiro, 0 uso do verbo de agédo
2y (e voltou-se) no v. 22a, denota ndo somente um avango temporal, mas também uma nova
situacdo, na qual o profeta se volta para Deus em oragéo.

H&, porém, controvérsia no tocante a delimitacdo final do episddio. Esse episodio teria sido
concluido em Ex 5,23 ou em Ex 6,1? Fischer e Markl preferem considerar o v. 6,1
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separadamente do capitulo quinto,® pois a oracdo de Moisés ndo precisa ser imediatamente
respondida por Deus. A oracdo de Moiseés faria o0 papel de concluséo dos seis episédios que
narraram o agravamento da opresséo sobre os filhos de Israel (Ex 5,1-23). Tal entendimento
pode explicar o fato de que os intérpretes judeus medievais delimitaram justamente nesse
ponto os capitulos quinto e sexto. Entretanto, Chouraqui argumenta que 6,1 se insere na
mesma unidade literaria que os vv. 22 ¢ 23 com base na teoria da tradi¢do sacerdotal: “Este
capitulo contém o relato da vocacdo de Moshé segundo a tradicdo sacerdotal. Pode-se
reconhecer seu estilo abstrato, desprovido de imagens, e o contraste com a tradicdo javista-
elofsta do capitulo 3 ¢ marcante”.” Na mesma direcdo argumentativa, segundo Bergant e
Karris, Ex 5,1-6,1 seria da tradicdo sacerdotal enquanto que o texto a partir de 6,2ss
pertenceria & tradic&o eloistica.> Contudo, a Massora parva apresenta dois sinais posteriores
ao Ex 6,1 unido a mesma unidade literaria dos vv. 22 e 23 através da demarcacdo do o
(samek), o que, para os leitores da sinagoga, denota uma pausa profunda como indicacéo de
um momento de reflexdo ao final da leitura do v. 6,1e. Ademais, segundo a BHS, o uso do o
no inicio do de 6,2 significa que a leitura realizada na sinagoga do capitulo quinto ndo se
conclufa no v. 23, mas somente no 6,1. Na proxima reunio, o texto era lido a partir de 6,2.*
Outro argumento a favor desta divisao é que a fala de Moisés no v. 23 e a resposta de Deus no
v. 6,1 estdo em paralelo com as elocugdes do primeiro episdédio (vv. 1 e 3), compondo a
estrutura concéntrica de todo o capitulo quinto (Vide tab. 9). O discurso de Deus, ainda que
no primeiro episodio seja indireto, pois é feito por mediacdo de Moisés e esta dirigido ao
farad, forma um paralelismo com o primeiro episodio, encerrando com clareza e tipicidade
biblica toda a sessdo de Exodo 5,1-6,1. Por fim, a ideia da imediata resposta divina a oracio
de Moisés, através da renovacdo da promessa de libertacdo, também pode ser considerada
como um argumento valido para a delimitacdo final de o episodio ser situado entre 5,22-6,1.

1. TEXTO HEBRAICO, SEGMENTACAO E TRADUCAO
PORTUGUESA

! Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk, 2009. p. 87-
88.

2 “Este capitulo contém o relato da vocagdo de Moshé segundo a tradicdo sacerdotal. Pode-se reconhecer seu
estilo abstrato, desprovido de imagens, e o contraste com a tradi¢do javista-eloista do capitulo 3 é marcante”
(CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Traducio e comentarios. Trad. lvan Esperanca Rocha e Paulo Neves.
Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 87).

® BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J. (Org). Introducéo, Pentateuco e Profetas anteriores. Comentario
Biblico. Trad. Barbara Theoto Lambert. Sdo Paulo: Loyola. 1999. p. 97.

* Cf. FRANCISCO, Edson de Faria. Manual da Biblia Hebraica. 3 ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2005.
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Como o presente artigo tem por objetivo ir ao encontro do texto hebraico, foi elaborada uma
traducdo inédita e direta do hebraico para o portugués, com base no texto apresentado pela
edicdo critica Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS, daqui em diante). Além dos critérios para
a delimitacdo de uma narrativa que ajudaram a identificar o inicio e o fim do episodio, a
subdivisdo dos versiculos em unidades menores seguiu o critério das pausas longas e curtas
contidas no texto massorético.

M 9% "W aYn | v. 22a | Moisés se voltou ao SENHOR

R | V. 22D | e disse:

797 0V AnYIg o 01K | V. 22¢ | “SENHOR, por que maltrataste este povo?

n7 oy | v.22d | Por que isso?

uAnY | v.22e | Enviaste-me.

Tyn9 O% X2 18y | V. 23a | Desde que fui ao farad

Jaw2a 9277 | V. 23b | para falar em teu nome,

Mo ov? va | v. 23c | (ele) maltratou esse povo;

IRy DR AR RO 98T | v. 23d | e ndo livraste o teu povo.

oY % M N1 | v, 1a | Disse 0 SENHOR a Moiseés:

oI oy | V. 1b | “Agora veras

v9L AR WX | v. 1c | 0 que farei ao farao,

anyws npin 203 | V. 1d | de fato, por uma méo forte, ele os enviara!

o) J¥Xn oW ARI T2 | V. 1e | por uma mao forte, os expulsara de sua terra!”

2. DIFERENCAS DAS VERSOES ENTRE OS MANUSCRITOS
ANTIGOS

Conforme o aparato critico da BHS, foi verificado que 0os manuscritos antigos do Pentateuco
Samaritano, da Vulgata, do Targum, da Peshitta e da Septuaginta apresentam variacdes
significativas para Ex 5,22-6,1. A primeira, no v. 22c, se refere ao acréscimo no Pentateuco
Samaritano da particula 2 (6) a frente da palavra °37% (Senhor). Essa formulagdo ocorre em
forma idéntica em Ex 4,10 e 4,13.
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BHS Pentateuco Samaritano Septuaginta

Kopie: 11 ékbkmoog

Tab. 1 | 7100¥7 A0V AR7 8 | W0 OYY ANy amn? 217X 02 . . N
- ; ; " TOV A0OV TODTOV

V. 22¢c ] O Senhor, por que
Senhor, por que O Senhor, por que maltrataste este

maltrataste este povo? | maltrataste este povo?
povo?

No v. 22c, no lugar da palavra mn?% (por que) recolhida no texto da BHS, ocorre a variante do
Pentateuco Samaritano 71 (e por que). A adi¢do da particula conjuntiva deu-se também em
varias versdes como constam em alguns manuscritos gregos, na Pseudo Jonatan e na Peshitta.
Nota-se que o Pseudo Jonatan traz uma palavra em aramaico: 137 (isso).

Texto hebraico Pentateuco Septuaginta Pseudo Peshitta
(BHS) Samaritano Jonatan
Kol tvord 117 XN ;s\
Tab. 2 | wpmoympmay | anmow ey | dméotodadc NNow Mhite amla
v. 22de pe
Por que isso? | E por que isso? Eassim, por | E por que E por que
X . qgue me 1Ss0? me enviaste?
Enviaste-me | Enviaste-me -
enviaste?

No v. 6,1b, no lugar da palavra nny (agora) recolhida no texto da BHS, ocorre a variante do
Pentateuco Samaritano nax (tu), ao que parece pelo fato de que as pronuncias das duas
palavras sdo idénticas, o que pode ter se refletido no trabalho do escriba ao transcrever o
ditado.

Texto hebraico (BHS) Pentateuco Samaritano
Tab. 3
T8N Y XN N
v. 6,1b
Agora veras Tu veras

No v. 6,1e, no lugar 7221 1 (por uma mao forte) como consta no texto hebraico, nota-se
uma omissao na Septuaginta e na Peshitta:
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Texto hebraico (BHS) Septuaginta Peshitta

Kol ovK €ppOc® TOV AoV

Tab. 4 IXRD QW TR T AT D ur nm

oov
v.6,1e _ _ _
por uma méo forte, 0s E os expulsara de sua E os expulsara de sua
expulsara de sua terra! terra!” terral

3. PARALELISMOS E ESTILO

Ao considerar a pericope Ex 5,1-6,1, encontram-se repetices de palavras (Vide anexo 1). No
v. 22e, 0 verbo row (enviar) esta conjugado em gal perfeito na segunda pessoa do masculino
singular sufixado pelo pronome pessoal direto na primeira pessoa do singular: >;pmay
(Enviaste-me). No v. 6,1d, o verbo m>w (enviar) esta conjugado em piel imperfeito na terceira
pessoa do masculino singular sufixado pelo pronome pessoal da terceira pessoa do masculino
plural: omw» (0s enviara).

No v. 22c, o verbo vy1 (maltratar) esta conjugado no hiphil perfeito na segunda pessoa do
masculino singular any7g (maltrataste). No v. 23d, o verbo yy1 (maltratar) estd conjugado
hiphil perfeito na terceira pessoa: ¥y (maltratou).

Quanto ao estilo, Utzschneider e Oswald notam que a locucdo de Moisés é uma tipica oracdo
(cf. SI 22,28). Deve-se salientar que a locucdo de Moiseés € composta de duas perguntas
retéricas (vv. 22c e 22de) e uma afirmacdo (v. 23).°> No tocante & resposta de Deus, Bartina
observa que “o estilo, como de costume quando Deus fala, é elevado, e a elocucdo esta
disposta em forma ritmica e paralelistica. O SENHOR confirma o que gradualmente vai fazer.
A situagdo mudard”.® Para Oporto, “a oragdo de Moisés ¢ a resposta do SENHOR delimitam o
climax. Destituido do poder e rejeitado, diante da perseguicdo externa e da oposicdo interna,

Moisés recorre ao poder divino. A oragio tem tonalidades de censura™.’

4.0 POVO E MALTRATADO

No v. 22c, tem-se a frase: 717 v nny7g 77 (SENHOR, por que maltrataste este povo?). O
verbo yy1 (maltratar) ocorre duas vezes na pericope em estudo (vv. 22c e 23d). No hiphil
ocorre doze vezes no Pentateuco (cf. Gn 19,2.9; 31,7; 43,6; 44,5; Lv 5,4; Nm 11,11; 16,15;
20,15; Dt 26,6). No v. 22c¢, nny1g (maltrataste) esta conjugado no hiphil perfeito na segunda
pessoa do masculino singular. No vv. 23f, 77 (maltratou) esta conjugado no hiphil perfeito
na terceira pessoa do masculino singular.

5 Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer Kommentar
zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei GmbH. 2013. p.
158.

® BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo Testamento.
Pentateuco. Profesores de la Compafia de Jesus. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos (267), 1967. p. 354.

" OPORTO, Santiago Guijarro; GARCIA, Miguel Salvador. Comentério ao Antigo Testamento. T. I. Traducio
José Joaquim Sobral. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2002. p. 133.
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Tab. 5. O verbo maltratar nos vv. 22-23

V. 22¢ T vy nnvIg g SENHOR, por que maltrataste este povo?
v 23f | U INWA 1277 TYIE DX DRI TR Desde que vim ao farad para falar em
' T oYy teu nome, maltratou este povo.

A pergunta de Moiseés € incisiva e atribui a culpa dos acontecimentos a Deus. Fischer e Markl
notam uma sucessiva transferéncia da culpa em razdo do agravamento da opressdo sobre o
povo de Israel. O farad culpa Moisés e Aardo de produzirem a preguica no povo (v. 8d) ao
postularem um descanso de suas cargas (v. 5¢), através de palavras falsas (v. 9¢). Como o0s
capatazes deveriam apresentar a mesma quantidade de tijolos pré-estabelecida, os inspetores,
subalternos dos primeiros, sdo feridos e responsabilizados pela baixa producéo de tijolos (V.
14). Estes apelam ao farad culpando, por sua vez, o povo (v. 16d). O fara6 chama, entdo, 0s
inspetores de preguicosos (v. 17a), afirmando que a peregrinacdo para sacrificar ao SENHOR
(v. 17¢), nada mais é que uma escusa para ausentar-se dos trabalhos. Os inspetores culpam
Moisés e Aardo (v. 21). Moisés, para completar a cadeia de culpas que sdo atribuidas a outras
personagens, culpa Deus de maltratar o povo (v. 22c).® No fundo, segundo o discurso de
Moisés, a culpa é de Deus.

Os episodios narrados em Exodo 5, analisados de forma restrita, possuem um tom tragico,
uma vez que denotam um extremo de fracasso de Moises, como legado de Deus e intercessor
do povo, e 0 agravamento da opressdo sobre Israel. Moisés reconhecera seu desalento em uma
oracdo diante de Deus. Moisés e 0 povo encontram-se diante de um “beco sem saida”, de uma
verdadeira catastrofe, de uma situacdo que ultrapassa sobremaneira suas forcas. Deus havia
previsto a negacdo do farad e Moisés se vé numa situacdo incompreensivel.® Somente Deus
poderéa resolver o dilema interior da vocagdo malograda de Moisés como profeta de Deus e
lider do povo. Somente Deus podera libertar o povo de Israel da opressdo faradnica. Os
ultimos versiculos da pericope aproximam essas narrativas do género da tragédia,
identificado em alguns episédios biblicos por Exum.*®

Dianne Bergant comenta genericamente a presente cena:

O verbo de agdo no v. 22 ¢ “Moisés voltou-se”. A passagem descreve um Moisés
desanimado, na verdade um Moisés tipico, que ndo cessa de apoquentar 0 SENHOR
com suas queixas. Ndo nos surpreende, portanto, que hesitasse em aceitar sua
missdo. Em todo caso, Moisés fica sabendo que o SENHOR intervird de forma
dramética. E natural que o leitor esteja preparado para a primeira praga.'* Entretanto,
prefere considerar novamente a vocagao de Moisés.*

8 Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk, 2009. p. 88.
% Cf. EXUM, J. Cheryl. Tragedy and biblical narrative. Cambridge: Cambridge University Press. 1996. p. 5.
10.Cf. EXUM, J. Cheryl, 1996. p. 151.

1 BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J. (Org). Introducdo, Pentateuco e Profetas anteriores. Comentario
Biblico. Trad. Barbara Theoto Lambert. Sdo Paulo: Loyola. 1999. p. 97.

2 BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J. (Org), 1999. p. 97.
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Alonso Schokel também comenta os aspectos gerais da sexta cena:

Ao falhar a negociagdo com o soberano, 0s capatazes jogam a culpa em Moisés e
este joga em Deus. Segundo eles, Moisés deu ao farad uma justificativa ou pretexto
para ditar sentencas de morte contra os hebreus. A queixa de Moisés (cf. Nm 11,11)
é que ele tem cumprido todas as instrucGes recebidas, ao passo que 0 SENHOR ndo
cumpriu as promessas feitas. Ele falou “em nome do SENHOR”, e este ndo libertou o
povo. A queixa serve como conclusdo do capitulo e ao mesmo tempo para introduzir
a nova intervencéo divina.®

Para Houtman, na primeira cena, o autor apresenta Moisés ao leitor como um homem desencantado
(vv. 5,22-6,28). Moisés esta s@. [...] Acredita que nesta situacdo ele sempre teve a razdo — ele havia
desse mesmo modo se dirigido ao SENHOR em 4,13 — e entra em discussédo com 0 SENHOR (5,22-23).
Depois de tudo, sua missdo se tornou um fiasco. Ele ndo obteve o sucesso planejado com o farad. Ao
contrario, sua visita teve um efeito adverso e provocou uma deteriorizagdo da situacéo ao resultar uma
rupturaﬁntre ele e 0 povo, que primeiro o havia acolhido com bracos abertos juntamente com Aardo
(4,30f).

Chouraqui destaca o conflito interior de Moisés, fracassado diante do agravamento da
opressao, e o0 malogro total de sua tentativa diplomatica:

Por que me enviaste? A acdo tinha comegado com uma certa euforia: os Anciéos
receberam as palavras de Moshe, o povo reconheceu nela a mensagem de seu
Elhims... mas ela termina em desastre! O enviado, Moisés, ndo entende 0 que se
passa. Ele langa um apelo pungente ao SENHOR. Ele que tinha vindo como libertador
torna-se involuntariamente aquele que agrava a serviddo do seu povo. Esta é a
tragédia permanente tanto do profeta quanto do revolucionério.*

A tradicdo do éxodo relata em varias ocasifes o drama interior de Moisés. A opressdo
faradnica, as vicissitudes do deserto e a recalcitrancia do povo serdo motivos para a provagao
do homem de Deus que se vé em fracasso total e iminente durante toda a aventura do Exodo.
Os capitulos iniciais do Exodo, até as pragas, sio uma espécie de confirmacio da vocacio de
Moisés, que pode ter durado dezenas de anos. Desde o primeiro chamado no monte de Deus
até a apresentacdo diante do farad, Moisés hesita em apresentar-se. Ha autores que, inclusive,
defendem a infidelidade do profeta ao chamado de Deus. Em todo caso, a perplexidade
interior de Moisés, amplamente repetida e explorada nas tradicdes do Exodo, pode ter sido
atil aos rabinos a fim de explicar as demoras e fracassos que os planos divinos, ou daqueles
que dizem saber os planos de Deus, sdo didaticos e preparatérios. No final, ainda que ap6s um
tempo de provacdo, a vocacdo divina se confirma e nunca se perde sob a condicionalidade das
coisas humanas e naturais.

3 ALONSO SCHOKEL, Luis. Comentarios in: Biblia do Peregrino. Livro do Exodo. S&o Paulo: Paulus, 2002.
p. 116.

14 Cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e Sierd
Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 485.

1> CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Traducdo e comentarios. Trad. lvan Esperanca Rocha e Paulo Neves.
Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 86.
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5. A RELACAO DE ENVIAR MEU POVO E ENVIAR O
PROFETA

Destaca-se o verbo Piel no infinitivo construto m>w (enviar, despedir, deixar partir ou enviar),
que em sua raiz é repetida quatro vezes, em Ex 5,1-6,1 (vv. 1d, 2c, 2e, 22¢; 6,1d). A expressdo
ocorre em Piel quarenta e quatro vezes no livro do Exodo. Lisowski subdivide algumas as
passagens conforme os seguintes sentidos: enviar, libertar, despedir.® Alonso Schokel a
traduz em Ex 5,1 como deixar partir.” Dentro do primeiro episédio destaca-se o verbo Piel
no infitivo construto n?w (enviar, despedir, deixar partir ou enviar), cuja raiz é repetida cinco
vezes na pericope em estudo (vv. 1d, 2c, 2e, 22¢; 6,1d).

Tab. 6 — O verbo enviar em Ex 5,1-6,1

v. 1d Y NY 7Y Envia meu povo

V. 2¢C X Y 7YY a fim de enviar Israel

V. 2e mPWR X7 2X71° Ny on e também ndo enviarei Israel!”
v. 22e Rhalnipdivibes e Por que isso? Enviaste-me.
v. 6,1d Rhalnipdivibet o ele os enviara por uma méo forte!

A raiz verbal ocorrera em Qal ainda uma vez, mais precisamente na fala de Moisés a Deus
(cf. v. 22e). No futuro Piel, ocorre no primeiro coléquio entre Moisés e o farad (vv. 1d, 2c,
2e) e na resposta de Deus a Moisés (v. 6,1d) . A expressao € usada no primeiro e no Gltimo
versiculo da pericope selecionada (Ex 5,1-6,1). Essa expressdo sera recorrente nas tradicdes
do Exodo, com diversas mengdes, especialmente no relato das pragas.*®

Esses dados fazem com que o verbo ocupe, no conjunto da pericope, um lugar privilegiado, a
fim de destacar um dado teoldgico: que o farad envie Israel equivale a deixar partir, dar
permissdo para marchar. Em uma perspectiva sincronica, Bartina comenta que “os israelitas,
como ndmades, diferenciavam-se dos sedentarios egipcios. Suas praticas religiosas supunham
a peregrinacdo como algo normal”.*® Argumentar-se-ia, contra Bartina, que o povo de Israel,

6 LISOWSKY, Gerhard. Konkordanz zum Hebraishcen Alten Testament. 3 ed. BHS: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1993. Voz n7w. p. 1442-1443.

" SCHOKEL, Luis Alonso. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués. 3 ed. S&o Paulo: Paulus, 2004. p. 673. Voz
now.

18 Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer Kommentar
zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei GmbH. 2013. p.
152.

19 «equivale a “dejar salir’, ‘dar permiso para marchar”. Los israelies, como némadas, diferian de los sedentarios
egipcios. Sus practicas religiosas suponian la peregrinacion como algo normal” (BARTINA, Sebastian. Exodo.
Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo Testamento. Pentateuco. Professores de la
Compafiia de Jesus. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos (267), 1967. p. 348).
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segundo os proprios relatos biblicos, estava quase tdo sedentério quanto os egipcios, uma vez
que ja habitavam no vale do Nilo por cerca de quatro seculos. Na verdade, parece verossimil
que Deus quisesse fazer do povo de Israel, a0 menos por um tempo, um povo ndmade, para
posteriormente fixa-lo na terra prometida. Os redatores dessa parte do livro do Exodo
valorizavam o passado némade do povo hebreu e refletiam essa tendéncia em diversas
narrativas. A tese da inspiracio némade de algumas narrativas biblicas foi proposta
primeiramente por Hermann Gunkel (1862-1932) e Julius Weelhausen (1844-1918). Gunkel
foi o pai da expressdo Sitz im Leben e seu método vigorou junto a hipotese documental até a
década de 70, quando foi desvalorizada por novas tendéncias exegéticas que valorizavam a
analise sincronica contida na forma final do texto.?’ Segundo os autores classicos do método
Formgeschichte, esse periodo de nomadismo seria o “periodo aureo” da religido hebraica.”* A
religido, como na época de Abrado, serviria como um tempo corretivo de sua espiritualidade,
talvez prejudicada pelos anos de serviddo em terra estrangeira e em contato com povos
idolatras. O caminho do deserto ndo seria assim somente a via de libertacdo social, mas um
caminho expiatério durante o qual o povo poderia reencontrar-se com o Deus de seus pais.
Esse Deus se revelou nas estepes e seria entfo reconhecido na vida némade. Exodo 5 parece
encaixar-se com a ideia de sair do Egito para restabelecer as relagcbes primevas com o
SENHOR Deus de Israel.

6. FALAR EM TEU NOME

No v. 23b, destaca-se a expressdo Inpwa 1217 (para falar em teu nome). O verbo 127
(conversar) ocorre apenas uma vez na pericope em estudo em Piel, mas somente no livro do
Exodo, ocorre oitenta e cinco vezes. No v. 23b, 127 (falar) esta na forma Piel infinitivo
construto. A expressdo é composta do verbo 127 prefixado pela preposicao 7 (para) que indica
finalidade. J& o substantivo nt' (nome), que esta prefixado pela preposicdo 2 (em) e sufixado
pelo pronome possessivo 7 (teu), forma a expressdo em teu nome. O substantivo nw (nome)
ocorre somente uma vez na pericope em estudo (v. 23b) trinta e sete vezes no livro do Exodo
(vw. 1,1.15; 2,10.22; 3,13; 3,15; 5,23; 6,3.16; 9,16; 15,13.23; 16,31; 17,7.15; 18,3.4,
20,7%.24; 23,13.21; 28,9.10%*11.12.21.29; 31,2; 33,12.17.19; 34,5.14; 35,30; 39,6.14). A
palavra nome € tio importante no livro do Exodo que é o proprio titulo do livro (Nomes),
constituido da primeira palavra do livro ao referir-se aos filhos de Israel (cf. Ex 1,1.15;
28,9.10%.11.12.21.29; 39,6.14). Fala-se do nome de lugares como: Mara, onde as 4guas eram
amargas (cf. Ex 15,23), de Massa e de Meriba (cf. Ex 17,7), do nome do altar (cf. Ex 17,15),
do nome do alimento, o Man& (cf. Ex 16,31) e do nome de pessoas como Moises (cf. Ex
2,10), dos filhos de Moisés - Gérson (cf. Ex 2,22; 18,3) e Eliezer (cf. Ex 18,4)-, dos filhos de
Levi (cf. Ex 6,16), de Beseleel (cf. Ex 31,2; 35,30), mas o nome de Deus é o mais importante,
de tal sorte que Moisés pergunta ao Senhor o seu nome a fim de que identifique a divindade
aos israelitas (cf. Ex 3,13.15; 6,3). Moisés afirma falar ao fara6 em nome desse Deus (cf. Ex

% Cf. SKA, Jean Louis. Introducdo a leitura do Pentateuco. Chaves para a interpretacdo dos primeiros cinco
livros da Biblia. Trad. Aldo Vannucchi. Biblica Loyola (37). Sdo Paulo: Loyola, 2003. p. 128.

! GUNKEL, Hermann. Die israelitischen Literatur. Die Kultur der Gegenwart: Die orientalische Literaturen
(org. P. HINNEBERG) Berlin-Leipizig, 1906. p. 53.
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5,23). Importa que o nome de Deus seja glorificado em toda terra (cf. Ex 9,16), pois foi 0
nome de Deus que conduziu e libertou o povo (cf. Ex 15,13). De fato, 0 nome de Deus
também é zeloso (cf. Ex 34,14). Se os nomes de outros deuses nem devem ser pronunciados
(cf. Ex 23,13), o nome do Deus de Israel, segundo o texto do Decélogo, ndo pode ser
pronunciado em v&o sob pena de punicdo (cf. Ex 20,7%). Quem honra o nome divino, tem o
seu nome recordado pelos homens (cf. Ex 20,24). Moisés recorda sua intimidade para com
Deus ao mencionar que este o tratava pelo nome (cf. Ex 33,12.17). Um trecho emblematico e
misterioso traz a informacdo de que Deus pronuncia seu nome diante de Moisés a fim de
demonstrar especial dilegdo (cf. Ex 33,19; 34,5). Outro aspecto misterioso do nome de Deus é
que este nome também reside no Anjo do Senhor (cf. Ex 23,21).

7. POR UMA MAO FORTE

No v. 6,1def, na frase (pois, por uma mao forte ele os enviara! E por uma mao forte os
expulsara de sua terral) destaca-se a dupla ocorréncia da expressao npig 702 (por uma mao
forte) nos segmentos 6,1d e 6,1e. O substantivo 7> (m&o) ocorre somente duas vezes na
pericope em estudo (v. 6,1cd). No livro do Exodo, ocorre cento e trés vezes. O
substantivo/adjetivo pip (forte) ocorre somente sete vezes no livro do Exodo (cf. Ex 3,19;
6,17 10,19; 13,9; 19,16; 32,11). O adjetivo é atribuido ao vento (cf. Ex 10,19) e ao toque da
trombeta (cf. Ex 19,16). Em Ex 3,19, Deus prevé que o rei do Egito ndo permitira a partida de
Israel sendo por uma mao forte. Em Ex 13,9 e 32,11, Deus relembra o povo que foi tirado do
Egito por uma méo forte. Essa raiz ocorre como verbo () ainda mais cinco vezes (cf. Ex
7,13.22; 8,15; 9,35; 12,33). Ao analisar esta referéncia, constatou-se que o verbo pin
(endurecer) tem como sujeito justamente o coracdo do faradé (cf. Ex 7,13.22; 8,15; 9,35).
Somente em Ex 12,33 o verbo ndo é atribuido ao coragdo do farad, mas ao proprio povo
egipcio.? Sarna nota a oposicdo entre a méo forte de Deus (cf. Ex 3,20) que liberta Israel e a
ma&o opressiva do Egito sobre os filhos de Israel (cf. Ex 3,8).° A expressdo méo forte, de fato,
denota a poténcia universal de Deus e engloba significados teoldgicos variados e relevantes.
McKenzie apresenta os significados teoldgicos do termo na literatura biblica
veterotestamentaria:

A méo é mencionada numa grande variedade de usos literais e figurativos na Biblia,
a maioria das quais ndo apresentam sutilezas; muitos desses usos idiomaticos
passaram para a fala moderna usual. [...] A obra das méos de lahweh sdo suas
criaturas (J6 14,15) [...] A mdo deve ser forte; ajudar alguém é reforcar suas maos.
As maos pendem e ficam fracas quando alguém falha. A “mao de Iahweh” aparece
frequentemente: em geral ela fere ou “é pesada”, mas também liberta. Is 9,7-10,4
descreve uma representagdo das puni¢des de lahweh com o refrfio: “Sua méio ainda
esta estendida”. A mio de lahweh ndo esta recolhida (Nm 11,23; Is 59,1 +), isto &,
nada estd além de seu poder. Raramente a inspiracdo profética é descrita com a
expressao a mao de lahweh sobre o profeta (2 Rs 3,15; Ez 1,3; 3,14.22; 37,1; 40,1).

22 Cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e Sierd
Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 486.

23 Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. namw. The Jewish Publications Society Torah Commentary.
Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991.
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Metaforicamente, a mdo indica poder e forca. O que 0 homem pode fazer é aquilo
que estd em suas médos, ou até onde sua médo alcanca. Deixar nas maos de alguém é
deixar em seu poder ou posse; e tirar das maos significa, pelo contrario, libertar.
Pedir da méo significa tomar da posse de alguém, tirar; e dado que a méo é o
instrumento da acdo, exigir da mdo significa pedir contas, julgar. “Pela mao de”
significa por meio de. A frase é tdo convencional que é usada mesmo quando o
agente ¢ um animal ou um objeto inanimado. N&o encontra na Biblia a superstigdo
comum referente a0 bom e mau agouro da mdo direita e da mdo esquerda
respectivamente.®

Fretheim comenta a opinido de alguns autores que alegam a derrota da expedicdo diplomética
de Moisés por uma desobediéncia a Deus. Moisés ndo leva consigo os ancidos e ndo faz
prodigios diante do fara6 como havia sido indicado no capitulo terceiro do Exodo. No
entanto, Fretheim discorda dessa hipotese, alegando a possibilidade da presenca dos ancidaos
na comitiva dos hebreus.?

CONCLUSAO

O episodio narrado em Ex 5,22-6,1 apresenta o apelo de Moisés a0 SENHOR (vv. 22-23) e a
resposta de Deus ao profeta (Ex 6,1). O apelo de Moisés configura-se como um brado de
desespero provindo de uma perplexidade entre a vocagdo divina e as condi¢cbes humanas.
Trata-se de uma verdadeira oracdo. O fracasso do profeta é paradoxal, pois se revela
simultaneamente como um fracasso pessoal e divino. Moisés pergunta a razdo do sofrimento
do povo (vv. 22c e 23d), o porqué de sua prépria missdo (v. 22c¢). A culpa é atribuida a Deus
“que nao libertou o teu povo” (v. 23d). Por essas razdes, Moisés tem a fé posta a prova. Deus
responde com a renovacdo da promessa da libertacdo (Ex 6,1). O brago de Deus, como
simbolo de seu poder irresistivel, é a garantia do cumprimento da promessa (v. 1de).

Por fim, pode-se dizer que Ex 5,21-6,1, como o episddio que desfecha os seis episodios
compreendidos em Ex 5,1-6,1, 0s quais apresentam a tragédia de uma tentativa de negociacao
com o opressor, apresenta um Deus que havia pedido que se dialogasse com o farad a fim de
obter a liberdade (cf. Ex 3,17) e havia advertido que o monarca do Egito ndo os ouviria. As
tentativas de Moisés e dos filhos de Israel foram malogradas de tal forma que a situacdo do
povo foi ainda mais prejudicada pela suspensdo do fornecimento da palha. As razfes estéo
criadas a fim de que Deus intervenha e liberte 0 povo da opressdo de um modo tenaz e
efetivo, tal como é relatado nos episodios das pragas (cf. Ex 7,8-11,10). Embora em Ex 6,9
Deus renove o pedido de que Moisés se apresente novamente diante do farad, € Deus, e ndo
qualquer estratagema humano, nem mesmo Moisés com sua palavra profética, quem vai
libertar o povo. Esse povo pertence a Deus, é Ele quem vai protegé-lo e liberta-lo. A Moisés
cabe a promessa de ver o que a méo forte de Deus fara a favor do povo (cf. Ex 6,1). O mesmo
Deus que age de forma incisiva contra o opressor em beneficio do oprimido ndo somente

? MCKENZIE, John L. Dicionério Biblico. Trad. Alvaro Cunha. 8 ed. Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 576. Voz.
MAO.

» FRETHEIM, Terence E. Exodus. Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and Preaching. Louisville:
John Knox Press, 2005. p. 84-85.
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prima pela liberdade do povo, mas exige que o povo dialogue com o tirano, que havia de
agravar o peso do servico sobre os homens. Uma reflexdo com base em Ex 5,1-6,1 faz com
que se conclua a respeito de que somente Deus pode libertar o povo oprimido das méos do
fara0 opressor. Além do mais, deve haver uma confianca no poder de Deus, mas essa
confianga ndo significa uma omissdo no tocante ao dialogo, a fim de que a situacéo opressiva
cesse de uma vez por todas.

Como o texto quer orientar o comportamento do leitor? Depreendem-se da interpretacdo da
narrativa contida em Ex 5,1-6,1 algumas conclusdes do ponto de vista ético: tal como Deus
ndo pdde compactuar com a opressdo do povo de Israel, também os herdeiros das tradigdes
biblicas de Israel ndo podem compactuar com a exploracdo exercida sobre os oprimidos pela
sociedade na qual vivemos. Ainda que os tiranos do mundo atual ndo deem ouvidos ao apelo
profético das pessoas que defendem o direito dos excluidos e dos oprimidos que defendem
seus proprios direitos; ainda que os tiranos ndo reconhegam os argumentos teoldgicos de
liberdade e respeito; ainda que os tiranos afirmem sua ignorancia para com o Deus dagueles
que pedem a liberdade, tal como Moisés e Aardo, tal como o préprio Deus das narrativas do
Exodo, jamais aqueles que defendem o ideal da liberdade podem desistir ou capitular diante
das ameacas e seducgdes dos tiranos, como parecem ter feito os inspetores dos filhos de Israel.
Por outro lado, diante das tentativas do opressor de dispersar o povo e aqueles que defendem a
liberdade através de medidas que agravam o peso da servidao, a fim de incutir medo e vetar
qualquer forma de reacdo, jamais se deve dispersar, desanimar ou culpar-se mutuamente por
causa da situacdo, mas sim agir positivamente para efetivar a liberdade do povo oprimido. Por
fim, deve-se dizer que a narrativa ndo estimula apenas que a acdo pastoral seja exercida, mas,
do ponto de vista da espiritualidade, sugere que se espere na acao de Deus, que é o Unico que
tem o poder eficaz na obtencdo da liberdade. O texto infere a confianca no poder divino, o
unico que pode libertar seu povo das méos de qualquer opressor que decrete 0 agravamento
do peso da serviddo sobre os homens.
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