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RESUMO

O objetivo deste artigo é analisar, nos relatos das
tentacbes segundo Lucas (4,1-13), a leitura
fundamentalista que o Diabo faz do Salmo 91,11-
12. Com isso, pretende-se demonstrar a falha do
pensamento de alguém que 1€ o texto sagrado de
maneira vil ou superficial. Este artigo quer mostrar
0 pensamento teol6gico de Lucas ao relatar o
episodio das tentacdes de Cristo em seu evangelho.
Também se pretendem analisar as principais
caracteristicas de uma postura baseada no
fundamentalismo  biblico, sua historia e
consequéncias no campo exegético e nas relagGes
humanas.
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INTRODUCAO

Fundamentalismo: histdrico e caracteristicas.

ABSTRACT

The aim of this article is to analyze, in the reports
of the temptations of Luke (4,1-13), the
fundamentalist reading that the Devil does of Psalm
91.11-12. This is intended to demonstrate the
failure of the thought of someone reading the sacred
text in a vile or superficial way. This article aims to
show the theological thought of Luke to report the
episode of the temptations of Christ in his gospel. It
also wants to analyze the main features of a stance
based on biblical fundamentalism, its history and
consequences n the exegetical field and on human
relations.
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Em breves linhas, pretende-se aqui demonstrar as raizes desse mal e suas consequéncias para
o entendimento da Sagrada Escritura, o qual provoca, por assim dizer, atitudes pastorais

prejudiciais para o dialogo entre fé e razéo.

Esse modo de ler a Biblia originou-se, em ultima instancia, de uma énfase no sentido
literal da Escritura na época da Reforma, em reacdo a interpretacéo alegdrica do fim
da ldade Média. Entretanto, no periodo ulterior ao lluminismo, surge formalmente
entre os protestantes como baluarte contra a exegese liberal do século XIX. O nome
“fundamentalismo” deriva de um documento publicado pelo Congresso Biblico
Americano realizado em Nidgara, Estado de Nova York, em 1895. Nele,
protestantes conservadores, reagindo contra o darwinismo, o progresso cientifico na
biologia e na geologia, e a interpretacdo da Biblia no século X1X, formularam uma
declaracéo de cinco pontos sobre doutrinas a ser mantidas, mais tarde chamados de
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“cinco pontos do fundamentalismo”. Eles eram: a inerrancia verbal da Escritura, a
divindade do Cristo, seu nascimento virginal, a doutrina da expiacdo vicaria e a
ressurreicdo corporal quando da segunda vinda de Cristo. Para assegurar esses
pontos, insistia-se sobre “o que a Biblia diz” em um sentido literal de fato (a relacdo
entre o “fundamentalismo islamico” — fenémeno bastante noticiado hoje - e o
fundamentalismo biblico’.

A postura de fechamento era e €, tanto para o grupo mais radical de um cientificismo, em que
se anula por completo o valor da mensagem biblica juntamente com sua historicidade, como
também para outro grupo moderado, que possui 0 objetivo de estudar as Sagradas Escrituras,
analisando-a com recursos modernos, como o “Método Historico-Critico™, a fim de possuir a
interpretacdo mais cientifica do texto biblico.

O fundamentalismo possui adeptos em todas as religides e causa uma verdadeira turbuléncia
nas relacdes entre seus préprios membros e quica com os diferentes, trazendo uma profunda
divisdo capaz de causar conflitos.

Caracteristicas que, segundo Cassio Murilo, podem ser divididas em quatro pontos®:

1. Para o fundamentalista, as limitacBes culturais, linguisticas e cientificas dos
hagiografos sdo minimizadas, quando ndo descartadas, pois 0s autores/redatores
agiram sob a divina inspiracdo, capaz de remover e superar todos os obstaculos.

2. A segunda (postura) pode ser definida como realismo ingénuo. O leitor
fundamentalista julga desnecessario interpretar o texto e tende a ignorar outras
possiveis significacdes e as variadas perspectivas de abordagem do mesmo. Para tal
leitor, o sentido é claro e esta claramente expresso em palavras perfeitamente
adequadas.

3. A terceira faceta disfarca a atitude fundamentalista sob a égide da confessionalidade e
se manifesta quando determinada doutrina ou teologia se utiliza do texto biblico para
comprovar suas conviccdes e sustentar suas ideologias. O texto biblico, quando lido de
forma fundamentalista, € visto como linear, coerente e harmdnico e, assim, torna-se
um tesouro de argumentos que corroboram o credo e a doutrina de um determinado
grupo. Tipico desse expediente € a utilizacdo de variados versiculos, que sdo pin¢ados
de seus contextos e sem levar em consideracdo a questdo do género literario, sdo

! Fitzmyer, J. A Biblia na Igreja, p. 66

2 E um método histérico, ndo sé porque ele se aplica a textos antigos — no caso, aqueles da Biblia — e estuda
seu alcance historico, mas também e sobretudo porque ele procura elucidar os processos histéricos de producédo
dos textos biblicos, processos diacrénicos algumas vezes complicados e de longa duragdo. Em suas diferentes
etapas de producdo, os textos da Biblia sdo dirigidos a diversas categorias de ouvintes ou de leitores, que se
encontravam em situagdes de tempo e de espaco diferentes. E um método critico, porque ele opera com a ajuda
de critérios cientificos tdo objetivos quanto possiveis em cada uma de suas etapas (da critica textual ao estudo
critico da redacdo), de maneira a tornar acessivel ao leitor moderno o sentido dos textos biblicos, muitas vezes
dificil de perceber. Método analitico, ele estuda o texto biblico da mesma maneira que qualquer outro texto da
antiguidade e o comenta enquanto linguagem humana. Entretanto, ele permite ao exegeta, sobretudo no estudo
critico da redacdo dos textos, perceber melhor o contetido da revelagdo divina. (Pontificia Comissdo Biblica,
ibidem).

¥Silva, C. Metodologia de Exegese Biblica, p. 321.
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instrumentalizados para comprovar um artigo da fé e motivar ou legitimar um tipo de
comportamento.

4. A (ltima faceta: em vez de dar a liberdade ao texto para que ele diga o que quer (ou o
que pode), a atitude fundamentalista pode levar o exegeta a realizar uma trapaca
metodoldgica, que pode ser assim definida: ndo é uma interpretacdo que abre o texto e
sim o texto que comprova a interpretacdo. N&o se trata de uma verdadeira
interpretacdo, e sim de uma abordagem pseudocientifica: o que deveria ser provado é
utilizado como pressuposto.

Nesse ultimo ponto, € importante ressaltar que o fundamentalista ndo pode ser visto como um
exegeta, e sim como um leitor. A exegese exige metodologia cientifica e o fundamentalista
exclui a observacdo critica e cientifica.

Contudo, é importante notar que essas caracteristicas podem estar presentes numa postura
fundamentalista em graus diferentes. O que ndo se pode dizer é que essa postura estd presente
em pessoas extremamente ignorantes e que, por isso, ndo possuem consciéncia do que estdo
fazendo.

Suas liderancas sdo pessoas extremamente esclarecidas e cdnscias do que ocorre na
modernidade. Um dos grupos fundamentalistas mais agressivos e politizados do
fundamentalismo mulgumano é o Talib4, cuja traducéo significa estudantes, ou seja,
sdo estudantes universitarios conscientes da crise da modernidade, que perverte ou
acaba com seus valores caros e sd0 reagentes com isso”.

Muito importante é o entender do Magistério da Igreja que vé com muito bons olhos o estudo
cientifico da Sagrada Escritura, por meio do qual se pode evitar essas posturas extremamente
radicais que visam muito mais a salvaguardar a letra doutrinaria. Ressalta-se a importancia de
se compreender a “Inspiracdo Divina™. Segundo a Pontificia Comisso Biblica,

O problema de base dessa leitura fundamentalista é que, recusando levar em
consideracdo o carater histdrico da revelacdo biblica, ela se torna incapaz de aceitar
plenamente a verdade da prdpria Encarnagdo. O fundamentalismo foge da estreita
relacdo do divino e do humano no relacionamento com Deus. Ele se recusa a admitir
que a Palavra de Deus inspirada foi expressa em linguagem humana e que ela foi
redigida, sob a inspiracdo divina, por autores humanos cujas capacidades e recursos
eram limitados. Por esta razdo, ele tende a tratar o texto biblico como se ele tivesse
sido ditado palavra por palavra pelo Espirito e ndo chega a reconhecer que a Palavra
de Deus foi formulada em uma linguagem e uma fraseologia condicionadas por uma
ou outra época. Ele ndo da nenhuma atencdo as formas literarias e as maneiras
humanas de pensar presentes nos textos biblicos, muitos dos quais sdo fruto de uma

* Costa, O. Das Relagdes entre a Modernidade e o Fundamentalismo Religioso, p. 239.

> Segundo Eduardo Arens, a Inspiragdo Biblica é (1) um carisma ou dom de Deus aos “autores” (desde a tradi¢ao
oral até a fixacdo da Biblia) (2) que os guiava de tal modo que o reconhecessem, compreendessem e
interpretassem determinados acontecimentos e vivéncias, bem como determinadas comunicagBes, em sua
dimensdo reveladora (a respeito de Deus e de sua vontade), e (3) os transmitissem correta e adequadamente a seu
auditorio, (4) para sua edificacdo e orientacdo na fé ao longo do tempo, pelo caminho que conduz a salvagdo (Cf.
A Biblia sem Mitos, Sdo Paulo: Paulus, p. 265.)

6 Pontificia Comissao Biblica, A Interpretacdo da Biblia na Igreja,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_19930415_interpretazione_po.h
tml).
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elaboracdo que se estendeu por longos periodos de tempo e leva a marca de
situacdes histéricas muito diversas®.

O Magistério ainda ressalta:

Para descobrir a intencdo dos hagiografos, devem ser tidos também em conta, entre
outras coisas, 0s «géneros literarios». Com efeito, a verdade é proposta e expressa de
modos diversos, segundo se trata de géneros histéricos, proféticos, poéticos ou
outros. Importa, além disso, que o intérprete busque o sentido que o hagidgrafo em
determinadas circunstancias, segundo as condi¢es do seu tempo e da sua cultura,
pretendeu exprimir e de facto exprimiu servindo se os géneros literdrios entdo
usados (7). Com efeito, para entender rectamente o que autor sagrado quis afirmar,
deve atender-se convenientemente, quer aos modos nativos de sentir, dizer ou narrar
em uso nos tempos do hagiégrafo, quer aqueles que costumavam empregar-se
frequentemente nas relacdes entre os homens de entéo (8)".

Para salientar, de maneira final, a postura da lIgreja contra todo e qualquer tipo de
fundamentalismo biblico, o Papa Bento XVI, em sua Exortacdo P6s Sinodal, Verbum Domini
destaca:

A verdadeira resposta a uma leitura fundamentalista é «a leitura crente da Sagrada
Escritura, praticada desde a antiguidade na Tradicdo da Igreja. [Tal leitura] procura a
verdade salvifica para a vida do individuo fiel e para a Igreja. Esta leitura reconhece
o valor histérico da tradicdo biblica. Precisamente por este valor de testemunho
histérico é que ela quer descobrir o significado vivo das Sagradas Escrituras
destinadas também a vida do fiel de hoje»,[148] sem ignorar, portanto, a media¢éo
humana do texto inspirado e os seus géneros literarios.

Concluindo, o fundamentalismo elabora uma espécie de teodiceia prejudicial ao pensar num
Deus como Unico autor biblico e que torna o escritor tdo somente um secretario. Nessa visao,
“como explicar os inegaveis erros gramaticais, as diferengas no estilo, as incoeréncias e
contradi¢des entre os diversos textos? Seria Deus inconsistente consigo mesmo (...) Teria
Deus permitido primeiro a escraviddo, a poligamia etc, para depois aboli-las™®. Por fim, gera-
se uma distorcdo na Imagem de Deus, e com isso abre-se um portal enorme para atitudes que
sO prejudicam e violentam o dialogo que leva a paz.

1. APERICOPE DE Lc 4,1-13

As Tentacgdes de Cristo narradas no Evangelho segundo Lucas possuem uma teologia propria
e gue se distinguem dos outros dois sinéticos (Mc 1,12-13 e Mt 4,1-11). Neste artigo, antes
mesmo de averiguar o fundamentalismo existente no personagem diabdlico, faz-se necessario
langar um rapido olhar para a temética que envolve todo o relato, para assim se perceber, com
mais clareza, o erro na interpretacdo diabolica sobre o Salmo 91,12.

"Constituicdo Dogmatica, Dei Verbum - Sobre a Revelagéo Divina,
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vatii_const_19651118 dei-
verbum_po.html.

8 Arens E. A Biblia sem Mitos, uma Introducéo Critica, p 247
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Em primeiro lugar, parece haver uma intencdo do evangelista, com esse relato, de manifestar
que Cristo é o Filho de Deus por exceléncia, anunciado a Maria (1,31), revelado no relato do
Batismo (3,21-22) e presente na Genealogia (3,23-28). Portanto, tal pericope a ser analisada €
uma confirmacéo de tudo o que ja fora dito em capitulos anteriores.

Segundo Fitzmyer o relato “estd intimamente vinculado a cena do batismo e a lista
genealdgica, precisamente porque Jesus é submetido & prova enquanto Filho de Deus™.

Ao mesmo tempo, quer mostrar que tipo de Filiacdo ou Messianismo que Cristo goza na
perspectiva lucana. Ao ter o personagem diabolico perguntando “Se és o Filho Deus”, existe
um interesse em purificar o olhar sobre essa figura teoldgica, Filho de Deus, j& presente no
ATY.

As trés tentacfes mostram Jesus como o Filho de Deus obediente a vontade do Pai e que nédo
cede a seducdo de usar seus poderes nem para saciar as suas necessidades mais basicas - como
por exemplo, matar a fome (Lc 4,3-4) — e nem para se autopromover (Lc 4,6-7.10-11). Elas se
ddo no deserto, que para Lucas “é um lugar solitario como a morada das bestas selvagens e
dos deménios (cf Lv 16,16; Is 13,21; 34,12; Tob 8,3)"*!, a0 mesmo tempo que é um lugar
onde se experimenta Deus (cf. Os 2,14-15).

Destaca-se que as respostas de Jesus frente a tentacdo se dao pelo Livro do Deuteronémio.
“Concretamente, as passagens onde se recordam os trés momentos do éxodo, no que Israel,
durante sua peregrinacdo pelo deserto, foi posto a prova e falhou. Implicitamente, ha uma
comparagao entre Jesus € o povo”lz. No entanto, Jesus sai vencedor,

aparecendo ndo na forma potente de um Messias, bem se vé na veste de um mestre
expert da Escritura, de fato, nas respostas ao diabo por trés vezes cita a Escritura.
Certo: ndo so este Filho é obediente a Tora, mas a Tora atinge o seu cumprimento
nesta obediéncia®®.

Jesus, segundo Lucas, é minpng mvedpatog ayiov, ou seja, pleno do Espirito Santo. Tal
construcdo teoldgica s aparece na literatura lucana: 3x no Evangelho (1,15.67; 4,1) e 10x em
Atos (2,4; 4,8.31; 6,3.5; 7,55; 9,17; 11,24; 13,9.52).

Sendo conduzido e inspirado pelo Espirito, Jesus se utiliza da Sagrada Escritura, “a espada do
Espirito (cf. Ef 6,17)”, especialmente do Deuteronémio. Jesus possui a propriedade do

® Fitzmyer J. El Evangelio segtn Lucas, p. 391.

19 Segundo Mackenzie, J. O titulo Filho de Deus é aplicado no AT a seres celestes (Gn 6,2; SI 29,1; 89,7; J6 1,6;
2,1;38,7). Neste sentido o titulo tem provavelmente suas raizes nas concepgdes primitivas de seres celestes como
membros da ordem divina ou sobre humanos. Na lingua comum hebraica, “o filho” de todo o nome coletivo ¢é
um membro da espécie que o nome designa. O titulo é aplicado ao povo de Israel como a um todo ( Ex 4,22; Dt
14,1; 32,19; Is 1,2; 43,6; Jr 31,9.20; Os 2,1; 11,1 +). Neste uso, o titulo é outro modo de expressar a relagdo da
alianca entre lahweh e Israel, e significa a adoracdo de Israel por parte de lahweh. O titulo, no uso mais tardio,
indica também o israelita piedoso como uma pessoa singular (Sl 73,15; Sb 2,13.18; 5,5 +). A adoc¢do divina num
sentido Unico, baseada na alianca e nas promessas, era atribuido ao rei davidico (2Sm 7,14; 1Cr 22,10; Sl 2,7;
89,28). Adocdo significa aceitacdo da parte de lahweh, seu amor e protecdo particulares, como também
responsabilidades e obediéncia impostas a Israel, ao israelita piedoso ou ao rei. (cf. Dicionario Biblico, verbete:
Filho de Deus)

1 Fitzmyer J.A., El Evangelio segn Lucas, p. 403.

12 Fitzmyer J.A., El Evangelio segtn Lucas p. 397.

13 Schurmann, H. Commentario Teologico del Nuovo Testamento. 1l Vangelio di Luca, p. 372.
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verdadeiro intérprete da Palavra de Deus. E essa postura de Jesus, leva o diabo a se frustrar
em suas tentacoes.

No caso de interpretar o deserto segundo a primeira forma, o diabo € derrotado no seu terreno,
simbolo de humilhacéo plena. E, mais, no lugar onde reina a desobediéncia e o desprezo a
Deus, Cristo € o Novo Israel, e por que nao dizer, o Novo Adao?

Alguns comentaristas, como C. Charlier, E.E. Ellis, A.Feuillet, W. Grundmann, J. Jeremias e
outros pensam que uma das tematicas destes relatos é o0 motivo do Novo Addo. A. Feuillet vé
em Lc 4,6 uma referéncia ao pecado de Adao; o fato de que Satanas tenha adquirido pleno
dominio sobre todos os reinos da terra € consequéncia desse primeiro pecado. Também cré
ver uma ressonancia do pecado de Eva (Gn 3) na tentacdo de converter uma pedra em péo.
Esta interpretacdo se deve, em parte, a explicacdo da genealogia de Jesus pela ideia do Novo
Adéo

O caminho de Jesus, segundo Bovon, “seguira o mesmo itinerario que os das tenta¢des: do
deserto a Jerusalém™. Ao entender melhor a sequéncia lucana das tentacdes, é importante
notar o nimero trés, no qual se indica “a idéia judia segundo a qual somente a tripla mengao
de uma acdo, o triplo cumprimento de um sucesso o convertem em algo acabado e definitivo.
Ademais, segundo a regra oriental, a tentagdo principal é a que vem em Gltimo lugar*. Por
isso a tentacdo no Templo de Jerusalém foi relocada nos escritos lucanos por ultimo.

Jerusalém ocupa um lugar central no Evangelho segundo Lucas, de uma forma bem
diferenciada se comparada com 0s demais sinéticos. “Destaque que deve ser compreendido
dentro da concepcdo enraizada no judaismo primitivo, alimentada pelas esperancas do AT de
que a cidade fosse o lugar central da revelagdo escatologica de Deus™®.

E a partir de Jerusalém que a historia da evangelizacdo cristd se iniciara, para o evangelista
Lucas, a salvacio parte de Jerusalém e vai para o mundo inteiro. “E a cidade a que se
encaminha Jesus e é nela que seu destino alcanca seu cumprimento, ali tem lugar ndo somente
sua paixdo e morte, sendo também sua ressurrei¢io™’.

O Templo é um tema também importante e recorrente nos relatos lucanos. Faz-se notar que é
0 Unico relato dentre os evangelhos em que se inicia e termina falando desta realidade sacra
que, para o judaismo, tanto pode ter um significado positivo ou negativo.

Como sede e simbolo de presenca de lahweh no meio do seu povo, é o lugar onde
Isaias teve a visdo de lahweh rei, intuiu a santidade de lahweh e a prépria missao
profética (Is 6,1ss). Na era messianica “a montanha da casa de lahweh se torna a
mais alta das montanhas; para ela todos os povos se dirigem para serem instruidos e
ouvir a palavra de lahweh (Is 2,1ss; Mq 4,1ss). O Templo sera casa de ora¢do para
todos os povos (Is 56,7) que trardo suas riquezas para o servico do templo (Is
60,1ss); a gléria do templo de Zorobabel excedera a gloria do templo de Saloméo
(Ag 2,6-9). A este templo vira lahweh e 0 mensageiro da Alianga (Ml 3,1). Aqui o
templo é uma das instituicBes judaicas, como realeza e o sacerddcio, em cujos

 Bovon, F., El Evangelio segtin San Lucas, p. 291

> Ibidem, p. 279.

16 Nef Ulloa, B.A. A Apresentacdo de Jesus no Templo (Lc 2,22-39) — O testemunho profético de Simedo e Ana
como icone da historia da Salvacgéo, p. 105.

Y Montero, P.T., Los Relatos Sindpticos de la tentacion de Jesus. Redaccién y Teologia, p. 306.
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termos é concebido o cumprimento messianico. Uma outra corrente de pensamento,
contudo, afirma que o templo desaparecera nos tempos messianicos. Jr 1,7ss
denuncia a falsa segurancga na presenca de lahweh, que os israelitas encontravam no

templo e prediz a destruicdo do templo. Is 66,1 nega a necessidade do Templo. Ez

40-42 descreve 0 novo templo da Jerusalém messianica até nos detalhes”.*®

Lucas herda essa mesma ambivaléncia dos judeus, pois o templo para ele era:

o lugar da oracéo das oferendas, dos sacrificios, onde se cumprem os preceitos da lei
do Senhor (1,8-10; 2,22-24.27.39). E o lugar onde os humildes, os pobres e
pecadores recebem a justificacdo e a salvacdo (18,9-14); onde Jesus ensina 0 povo
(19,47; 20,1ss) o qual, com atencéo, o escuta diariamente (19,48; 21,38). O Templo
é o lugar onde, pela agdo do Espirito profético, se revela o plano salvifico de Deus e
se manifesta a presenca do Messias do Senhor (2,28-32.34-35; At 22,17-18). No
Templo, as autoridades religiosas de Israel enfrentam Jesus e tentam acabar com ele
(19,47; 20,1-8; 20,9-19); Pedro e Jo&o sdo presos no Templo (At 21,27-33)".

Entendida a ordem das tentagcdes de Cristo, segundo Lucas, 0 mesmo artigo fara uma alusao
teoldgica sobre as duas primeiras tentacfes, para que num outro momento se detenha mais na
terceira tentacdo e, assim, examine o fundamentalismo biblico proposto.

Antes, é importante destacar que Lucas, ao falar de tentacdo, usa o termo grego neipalopevoc
derivado de melpaopéd (prova, uma provacdo, “instigacdo a pecar”?®) e possui uma intencio
hostil e se distingue de doxudl® que seria um teste de investigagdo, uma avaliagdo sem tanta
influéncia. Mesmo assim, “a narracdo evangélica apresenta as tentacdes de Jesus como
fendmenos que procedem de fonte externa; ndo ha o mais minimo indicio de que provenha de
um conflito interior”?.

O termo mewpalduevog € um participio presente passivo, ou seja, € um adjetivo ao sujeito
Jesus, que sofre a acdo de ser tentado. O numero 40 (tecoepdrovta) € muito expressivo na
literatura lucana. Das 14x que aparece no NT, 9x estdo nos escritos do terceiro evangelista,
sendo que 1x é nesta passagem (4,2), e 8x nos At (1,3; 4,22; 7,30; 7,36; 7,42; 13,21; 23,13;
23,21).

O ndmero 40 é mais teoldgico que aritmético. Assim, sobre a duracdo das tentacdes, Bovon
afirma que Cristo ndo ficou livre dos ataques do diabo depois do episédio das tentacées®.

Durante toda a vida publica, Jesus viveu sob os ataques tentadores do diabo, que segundo o
proprio evangelista, voltaria num momento oportuno (4,13). Como ndo ouvir na boca dos
chefes do Templo e dos soldados romanos a voz pérfida do diabo, no momento em que Cristo
agoniza na cruz: “Se és o Cristo de Deus, salva-te a ti mesmo!” e “Se és o rei dos judeus,
salva-te a ti mesmo!” (cf. Lc 23,35)? Ha um paralelismo entre os dois relatos: tentagdes no
deserto e crucifix&o?.

18 \Verbete: Templo in Mackenzie, J.L., Dicionério Biblico

9 Nef Ulloa, B.A., A Apresentacéo de Jesus no Templo (Lc 2,22-39). O testemunho profético de Sime&o e Ana
como icone da historia da Salvacéo, p. 109.

% Robinson, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 713.

2! Fitzmyer J. El evangelio segtn Lucas, p. 397

22 Bovon, F., El Evangelio segtin San Lucas, I, p. 282.

% Tanto em Lc 4,3.9 e 23,35.37 encontra-se a particula condicional i (se). Os trechos referidos afirmam os
dizeres: Se és o Filho de Deus (...), Se és o Rei dos Judeus (...) e Se és o Cristo de Deus (...). Quando a
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A primeira tentagdo baseia-se “na fome de Jesus. O tentador lhe sugere servir-se da qualidade
de filho, claramente proclamada na cena do batismo, em beneficio de suas proprias
necessidades. E a primeira perversio do relacionamento religioso”**. Na resposta de Jesus, ha
uma citacdo explicita de Dt 8,3: “Nao so6 de pdo vive o homem”. O evangelista abraca a
tradicdo do AT presente nesse livro inspirado sobre a Palavra de Deus, na qual a mesma é
interpretada como um agente que dirige a historia do povo eleito. “A exortag¢do final de Dt
30,11 insiste na presenca imediata e no poder vivificador da palavra divina, na qual o proprio
Deus da revelagao vive proximo de seu povo € mantém contato com ele”®,

E bem verdade que nos manuscritos mais antigos como Unciais Sinaiticos (A), séc 1V,
Vaticanus (B), séc IV, ndo constam o complemento que existe em Dt 8,3: “mas de toda a
Palavra que vem de Deus”. No entanto, embora sejam uma acomodacdo aos relatos da
tentacdo mateana (4,1-11), tais acréscimos sdo atestados por manuscritos antigos como
Cadices Gregos Alexandrinos (A), do séc V, no Codice Bezae Cantabrigiense (D), séc IV, no
Caodice Moskensis (K) do séc IX, no Cédice Claromontanus ([J), no séc. VI, pelo Cédice
Coridethianus ( [1[1), séc IX e no pelo Codice Athous Lavrensis ([1), do séc IX-X.

Lucas, ao citar o Dt, “recapitula o sentido daquele acontecimento do éxodo. A resposta de

Jesus ndo deixa de ser um tanto critica, mas mostra com suficiente claridade a sua convicgédo

de que Deus pode oferecer-lhe um mana tdo somente com o levantar os olhos sobre as pedras
9926

no deserto”".

A segunda tentacdo se refere ao dominio de todos os reinos do mundo: o diabo, de forma
presuncosa, afirma que todos os reinos, com suas gldrias, foram-lhe dados. O substrato dessa
passagem se encontra em Dn 4,29, na qual afirma que Deus tem o poder e 0 entrega a quem
quiser.

“Em um instante”, assim se pode traduzir a expressdo original: &v otiyuh/| év
ypovov. A adicdo de Lucas pretende conferir a essa experiéncia um carater
claramente visionario. “Todos os reinos do mundo”, Lucas substitui a palavra
Kkoopog, usado por Mateus (Mt 4,8), pelo termo oikovpévng (= terra habitada), como
o lugar mais apropriado para a vida sedentaria e para o desenvolvimento cultural da
civilizagdo. Trata-se de um termo caracteristico de Lucas (cf. Lc 2,1; 21,26; At
11,28;17,6.31; 19,27; 24,5). E possivel que haja uma alusdo ao Império Romano,
mas a coisa ndo é clara.”’

Segundo Bovon, trata-se do antincio do tema referente ao poder®. Ao afirmar que recebeu o
poder, implicitamente o personagem diabdlico afirma que Deus o entregou. Afirma, com isso,
a existéncia de um poder alternativo, mas legitimo. Um poder marcado pela ambicdo de

particula condicional €i vem acompanhada de um verbo indicativo deve ser considerada como real a conclusdo
que dela resulta. No entanto, o que se deve ater € o que Lucas poderia entender sobre o conhecimento que o
diabo possuia sobre o Filho de Deus ou Rei dos Judeus? De fato, Lucas acreditava que o diabo tinha um conceito
correto sobre esses termos que possuem uma interpretacdo tdo vasta na propria tradicdo do judaismo primitivo?
Se aqueles que eram intimos e peritos das Escrituras, considerado povo santo, tiveram dificuldades de
reconhecer em Jesus 0 Messias que devia vir, serd que o diabo teria mais sensibilidade nessa identificacdo ou
numa compreensdo da mesma do que aqueles que gozam das promessas de Deus?

2% Fabris, R. Maggioni B. Os Evangelhos, II, p. 56.

% pufour L. Leitura do Evangelho segundo Jodo, p. 537.

% Fitzmyer J. El Evangelio segtn Lucas |1, p. 398.

%" |bidem, p. 407.

%8 Bovon, F. El Evangelio segtin San Lucas I, p. 286.
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controlar a tudo e a todos, caracteristico dos poderes imperiais da época, que visavam a seus
préprios interesses. O poder de imperadores que desejavam ser adorados, como deuses, dai a
proposta diabdlica e grosseira que é lancada para Jesus: “tudo sera teu se me adorares” (Lc
4,7).

A resposta de Jesus €, mais uma vez, uma invocacao de Dt 6,13 e sua magistral interpretacéo.
Era e € comum a idolatria do dinheiro e do poder e, em nome disso, 0 homem é capaz de fazer
guerras e provocar mortes.

Ao afirmar Deus como o Unico merecedor da adoragdo, Cristo afirma que sdo 0s principios
divinos que o movem. Por isso, a sua meta ndo sera o controle agressivo e muito menos a
escraviddo alheia. O Deus de Israel é aquele que promove a liberdade, haja vista o que fez
com o povo ao livra-lo da escraviddo do Egito.

A resposta de Jesus — e dos primeiros cristdos — descreve sua vida como um
servigo de Deus, sem nenhuma intencdo demoniaca de onipoténcia pessoal.
A onipoténcia do Messias estd reservada ao futuro; de momento o
pessimismo do v.6b segue sendo a regra. Para Lucas, serd somente depois da
ressurreicdo e, incluindo, depois da parusia, quando Jesus Cristo receber o
poder e a gldria sobre todos os reinos da terra. Por isso a segunda tentagdo é
paralela ao relato da subida a Jerusalém, onde Jesus se da conta de que a
messianidade e a filiac4o divina o levaréo a paixao®.

Enfim, “o diabo e o Filho lutam entre si com a ajuda de citagdes biblicas como se fossem
. 5530
rabinos™"".

2. O FUNDAMENTALISMO PRESENTE NA RETORICA DO
PERSONAGEM DIABOLICO SOBRE SI 91, 11-12

O SI 91 se destaca pelo fato de ser uma oracdo que expressa a confianga em Deus em tempos
de perigo extremo. O orante, normalmente o protagonista nos Salmos, tem o seu papel
ofuscado pelo préprio Deus, que da a ultima palavra profética presente nos vv. 13-16.

Nos vv. 3-8.13 estdo os termos biblicos que demonstram 0s perigos que ameagam sem
sucesso o orante: a flecha que voa sem direcdo, podendo-se voltar contra o orante; o Espanto,
a noite e a peste, personagens incontrolaveis; a Epidemia que ndo se esconde para fazer o mal,
pelo contrario, se utiliza da luz para manifestar seus horrores.

O Ledo é apresentado por duas vezes e é clara a sua forca destruidora e arrasadora, mesmo
sendo pequeno, que dird grande? A Vibora ou serpente € identificada, em determinadas
tradicBes, como o “monstro do caos”®, familiarizando-se com o Dragdo que “pertence ao
mundo da fantasia mitologica e costuma ser marinho (faltam as aves de rapina na lista). O
Dragdo pode ser a visdo imaginativa do caos primordial e sempre ameacador, a versdo

positiva do nada devorador™®,

# Bovon, F. El Evangelio segtin San Lucas, I, p. 288.

% Ibidem, p. 289.

31 \erbete: Serpente in Mackenzie, J.L. Dicionério Biblico.
%2 Schokel, L. Os Salmos, 11, p. 1162.
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Os malvados, presente no v. 8, podem ser alusdes a homens ou a personificagdes de seres
malignos, ou seja, este salmo € usado para combater deménios, 0 que torna mais estranha a
escolha do personagem diabolico: ele realmente sabe do que estd falando? Afinal, o orante
pede a Deus que “sejam destruidos ou reduzidos a impoténcia seus inimigos.

O mais interessante é saber que o salmo era rezado numa liturgia do Templo, simbolo da
protecdo do Altissimo onde o orante pode habitar. O Templo era compreendido como uma
grande realidade protetora frente a todo e qualquer tipo de mal, especialmente aqueles
provindos de realidades espirituais. Pois é exatamente ali que o diabo recita o salmo para
Jesus. Uma tamanha ironia! Parece que o diabo prepara uma armadilha contra si mesmo,
mostrando, com isso, sua superficialidade nos assuntos referentes a Deus, a Palavra e ao
Templo.

Ao mesmo tempo em que se nota 0 qudo equivocado é o pensamento do personagem
diabdlico sobre o salmo referido, percebe-se, também, que ha nele a intengdo de distorcer o
que diz o texto para beneficiar os seus planos que sdo, no minimo, ideoldgicos, os quais
revelam uma teodicéia em que Deus ou € um ingénuo que se submete as imprudentes decisdes
humanas, ou um controlador de destinos que, em nome de um paternalismo, ndo respeita as
decisbes tomadas, ainda que sejam absurdas e provocadoras de consequéncias ndo queridas
por Ele.

Lucas, ao falar do espirito maligno no relato das tentagdes, chama-o d1apolog, diferente de
Marcos (1,13) que utiliza o termo catava/c.

Satan significa: adversario, acusador. E nos tempos do “judaismo palestinense daquela época,
Satanas ja havia se tornado o nome do chefe ou principe dos demdnios, segundo a angelologia
contemporanea”™.

Com predicados como este, sera mesmo que, para Lucas, o personagem diabolico é um
alguém de relevo para interpretar as Sagradas Escrituras com a honestidade que se deve
encontrar?

Em Lc 8,12 afirma-se que o diabo rouba a palavra de Deus do coragdo humano. “O objetivo
do diabo ¢ impedir a fé e a salvagdo, que provocariam a sua derrota”**. Portanto, o diabo néo
tem qualquer propriedade e muito menos autoridade para interpretar a Sagrada Escritura.

No desafio: “Atira-te daqui abaixo!” (Lc 4,9), o diabo entende que o poder de Deus esta
vinculado a uma atitude de ostentacdo e vaidade que resulta em atos magicos que visam a
convencer seus espectadores. E dentro dessa chave de leitura que o personagem diab6lico
entende o Salmo 91. E a partir disso e de outros motivos acima descritos que o presente artigo
defende o quédo fundamentalista é a utilizacdo que o diabo faz do referido salmo.

Tanto o poder de Deus e até mesmo sua Palavra sdo, para o diabo, manifestacbes magicas que
visam a autopromog¢do. Uma visdo completamente errada, ja corrigida pelo Deuteronémio.

Quando o Deuterondmio chama d°barim a todo tipo de material legal, “a palavra”,
enquanto designacdo de toda a legislacdo nacional, requer uma importancia nova,
que por sua vez, faz a toda essa legislacdo participante da funcdo reveladora da lei
sinaitica. Assim, toda a vida do povo de Deus apoia-se em sua palavra, na qual se

% Fitzmyer,J. El Evangelio segtin Lucas, 11, p. 404.
% Bovon, F. El evangelio segin San Lucas, |, p. 577.
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resume a clara e inequivoca vontade do Senhor. A energia intrinseca da qual essa
palavra recebe toda a sua eficacia procede da majestade terrivel daquele que a
pronuncia; e as ameagas € promessas que marcam a lei - as quais se reconhecem,
como acontece na conduta do homem, um efeito automatico semelhante ao das
maldigBes e béncdos - permitem que seu dinamismo arraigue-se na vontade do
legislador e ndo se relaciona, portanto, com o carater coercitivo de forgas naturais ou
de um feitico méagico™®.
Ressalta-se também que, para o terceiro evangelista, a Palavra de Deus anunciada no AT e a
acdo de Cristo estdo profundamente interligadas. Na verdade, em Lucas, “Jesus tem
anunciado solenemente que ele e sua palavra sdo o cumprimento da realidade salvifica
anunciada nos oraculos proféticos. Sua pessoa e sua pregagdo inauguram o ano da graca do
Senhor, predito em Is 61,1-27%.

Pontanto, se por um lado, o diabo lucano é limitado em sua interpretacdo das Escrituras, por
outro, Cristo ndo possui essas caracteristicas negativas. Ndo sdo fundamentalistas as suas
interpretacdes. Pelo contrario, € um bom intérprete dela porque esta sob a agao do Espirito.

Cristo ndo precisa usar de seu poder como Filho para provar de forma fenomenal quem Ele
sabe ser. Com isso, “rechaca a ousadia do demonio, que ndo deveria ter-se atrevido a por a
prova Jesus, porque isso supde, em definitivo, por & prova o proprio Deus™’.

CONCLUSAO

No inicio deste artigo, foram citadas as caracteristicas de um fundamentalista biblico. Tendo
visto o relato das tentagdes, segundo a perspectiva teoldgica lucana, buscou-se estabelecer um
paralelo entre a postura fundamentalista e aquela do personagem diabdlico.

Sublinhou-se que a leitura fundamentalista sofre de um realismo ingénuo, que julga
desnecessario interpretar o escrito e tende a ignorar outras possiveis significacdes e as
variadas perspectivas de abordagem frente ao mesmo texto. Ao escolher um salmo, como o
91, que tem como fiel interpretacdo uma protecdo divina frente a ameaca demoniaca, o diabo
lucano ndo demonstrou uma certa ingenuidade? Chega a ser irbnico o personagem diabdlico
receitando o remédio para o orante que deseja se ver livre do mal que é o proprio diabo.
Quantas vezes um fundamentalista é incoerente e utiliza a Sagrada Escritura para afirmar o
qgue ela mesma pode estar negando ou vice-versa? Tudo por causa da falta de um
conhecimento mais aprofundado da Palavra.

Falou-se da égide da confessionalidade que se manifesta quando determinada doutrina ou
teologia se utiliza do texto biblico para confirmar suas conviccGes a priori estabelecidas. Ndo
¢ isso que o diabo lucano faz? Acreditando que Deus e seu Filho devem se manifestar com
shows “pirotécnicos”, visando a autopromocdo. O orgulho e a vaidade sdo os dogmas do
diabo que usa as Escrituras, instrumentalizando-as, se necessario, para falsear e subverter o
certo pelo errado.

% Eichrodt W. Teologia do Antigo Testamento, p. 536.
% Fitzmyer, J. El Evangelho segln Lucas I, p. 256.
%" Ibidem. El Evangelho segun Lucas |1, p. 410.
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O evangelista utiliza o diabo para apresentar como € possivel instrumentalizar a Escritura.
Quantos pregadores fazem o mesmo? Meros repetidores de versiculos biblicos, presos a
literalidade e, por isso, longe da sabedoria presente no texto.

O diabo se utiliza do Salmo, ndo para que este ultimo dé a sua mensagem, pelo contrario, o
diabo realiza uma “trapaca metodologica”®; os seja, quando se busca pelo texto comprovar o
pensamento do pseudoexegeta. Ndo muito raro, posturas como essas sao muito frequentes
naqueles que se arrogam o direito de falar em nome de Deus e da Biblia.

Enfim, este artigo se conclui com o desejo sincero de ressaltar a importancia do estudo
exegético e da postura orante que todos devem ter diante das Sagradas Escrituras.
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