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RESUMO

Filon de Alexandria é um precursor tanto da unido
entre filosofia e teologia como da hermenéutica
biblica do texto em diversos niveis de
aprofundamento. Herdeiro de uma longa tradicéo,
teve seu pensamento rejeitado no judaismo apds
uma ruptura. com a cultura grega no século | d.C,
porém, manteve-se como referéncia da Patristica e
de todo pensamento cristdo, tendo uma influéncia
perene. A hermenéutica em Filon é estudada, sua
opcdo pelo platonismo, seu método alegérico e o
gue nosso autor buscava contemplar através deste
método. A unido das culturas grega, judaica e crista
é abordada, buscando analisar a complexa realidade
que surgiu deste encontro e a marca que deixou na
Biblia, nas obras de Filon e nos autores que foram
por ele influenciados.
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INTRODUCAO

ABSTRACT

Philo of Alexandria is a forerunner of both the
union of philosophy and theology and the biblical
hermeneutics of the text at various levels of
deepening. Heir of a long tradition had his thinking
rejected in Judais m after a break in the first century
AD with Greek culture, but remained as a reference
of Patristics and all Christian thinking, having a
perennial influence. The hermeneutics in Philo is
studied, its option for Platonism, its allegorical
method and what our author sought to contemplate
through this method. The union of Greek, Jewish
and Christian cultures is approached, seeking to
analyze the complex reality that emerged from this
encounter and the mark it left in the Bible, the
works of Philo and the authors who were influenced
by him.

Keywords: Bible; Christianity; Hermeneutics;
Hellenistic Judaism; Medium Platonism

O presente artigo busca uma reflexdo sobre a hermenéutica em Filon tendo como base o
método alegdrico, mas procurando fazer uma expansdo. A alegoria é problematizada,
buscando entender o contexto do encontro das culturas grega, judaica e cristd mais
profundamente. Filon se tornou um autor de muito interesse para 0s estudiosos a partir do
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século XX. Sua obra influenciou uma longa e complexa ramificacdo de autores ao longo dos
uktimos dois milénios.

Possivelmente o que melhor define o judeu de cultura grega Filon de Alexandria sdo o0s
paradoxos: filosofo que se confunde com o te6logo; autor judeu que se tornou patriménio
cristdo; membro de uma escola alexandrina de platonismo que se mesclava ao estoicismo e
pitagorismo; mestre da alegoria que ndo renegava o sentido literal; judeu da diaspora que
visitou Jerusalém, porém dizia que a verdadeira Jerusalém ndo deve ser procurada em
latitudes terrenas; defensor de seu povo e ao mesmo tempo tio de um apdstata que foi lugar-
tenente de Tito no fatidico cerco de Jerusalém em 70 d.C.

Filontinha diante de seus olhos um texto a ser interpretado que lhe remetia a realidades muito
mais profundas do que simples palavras. Este olhar contemplativo, que se serve da alegoria,
sera dentro do possivel delineado por este artigo. Para aproximarmo-nos do distante mundo de
Filon e da Antiguidade, uma longa introducdo sobre sua cultura e fundamentos da
hermenéutica serve como alicerce para este estudo.

1. BIOGRAFIA

Nascido por volta do ano 15 a.C. de uma eminente familia judaica ligada a casa reinante da
Judeia e aos segmentos dominantes da sociedade romana, pouco se sabe a respeito de Filon de
Alexandria de forma precisa, permanecendo uma figura altamente enigmatica. Natural de
Alexandria, no Egito, nada se sabe sobre seus pais. Seu irmdo Caio Julio Alexandre é
alabarcal e mantém relacionamento com a filha de Marco Antonio. Seu sobrinho Tibério
apostatara do judaismo, sera procurador da Judeia, prefeito do Egito, depois lugar-tenente de
Tito na sede de Jerusalém.

Sendo um judeu piedoso, Filon fala sobre Jerusalém e do Templo como suas referéncias, mas
também fala de Alexandria com admiragdo e afeto, chamando-a de “nossa cidade”. Tendo
sido desde a infancia um judeu na diaspora?, Filon ndo demonstra ter a disperséo de seu povo
como um sofrimento. Este acabou sendo um ponto determinante da vida de Filon, algo que se
desenvolveu ao longo de sua vida e penetrou em seu pensamento: participar da vida e da
cultura dos cidaddos do Império permanecendo profundamente judeu foi o ideal a cuja
realizacdo se dedicou.

I Titulo grego que se dava ao chefe da comunidade judaica na cidade de Alexandria, durante o periodo helenista
(cf. CALABI, p.14).

2 A didspora (“dispersdo”) na histéria dos judeus se verificava quando (1) os judeus “dispersos” fora da Palestina
constituiam uma entidade suficientemente representativa, numerosa e estruturada; e também, e simu ltaneamente,
quando (2) eles eram politicamente senhores de pelo menos uma parte do territorio da Palestina, sob uma dupla
autoridade, a de um Estado mais ou menos independente e a do templo Unico de Jerusalém. Com a destruicdo do
templo e do Estado a didspora se tornava exilio, os judeus ndo tinham mais sua referéncia. O termo diaspora
apareceu com a tradugdo da Biblia grega e ganhou posteriormente sentido mais lato: a situagdo dos judeus
dispersos entre as nagOes pagds; o grupo ou grupos de judeus residentes fora da Palestina; os lugares ou
territorios nos quais viviam os judeus dispersos (Cf. PAUL, “O judaismo tardio”, p. 101-102). Por extenséo, o
termo foi usado para qualquer povo disperso por motivos politicos ou religiosos (Cf. FERREIRA, p. 586).
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Formado no mais elevado padréo da Paideia grega, tem no centro de seu pensamento de um
lado a lei judaica, em especial o Pentateuco?, e do outro a cultura helenistica com a formacéo
enciclopédica (gramatica, retorica, dialética, musica, geometria, astronomia, fisica, etc.), serva
da Filosofia, esta mesma subordinada a sabedoria espiritual. Tinha acesso a textos de primeira
mao da Filosofia grega, de forma alguma dependendo de compilagdes posteriores. Filoné um
vanguardista na sintese entre fé e razdo. Faz grande uso da aritmética simbdlica inspirada nos
pitagdricos, conhece o direito e a jurisprudéncia, tanto judaicos quanto gregos. Sua inspiracao
é, sobretudo, estoica e platdnica, segundo amalgama inaugurada por Posiddnio de Apameia e
0 médio estoicismo, mas o aristotelismo de outras escolas também estd presente em suas
obras.

Para Filon, estudo e oracdo sdo realidades interligadas, tanto que chama seu Mestre na
Filosofia de “o muito santo Platio” #. Desde a mais tenra idade descobriu o amor pelos
estudos, como ele mesmo atesta: “Ainda com meus gemidos eu aguento, gracas a0 meu
desejo pela cultura, enraizado em minha alma desde a juventude, que sempre tem pena e
compaixdo de mim, me ergue, e posso me alevantar.”. Filon foi o defensor da comunidade
judaica de Alexandria contra os pogroms suscitados em 38 d.C. pelo prefeito Flaco. Em um
momento de fortes dissidios e conflitos dirigiu a embaixada enviada ao imperador Caligula no
ano de 41 a fim de impetrar o seu favor e obter a liberdade no culto e observancia da tradi¢éo.

N&o sabemos a data de sua morte, mas certamente Filon ndo estava vivo durante a queda de
Jerusaléem diante de Tito em 70 d.C. A morte, porém, ndo lhe gerava temor: “O homem
decente e honrado, porém, ndo morre com a morte, mas depois de viver longamente parte para
a eternidade, ou seja, ¢ conduzido a vida eterna.” °

2. A METROPOLE DE ALEXANDRIA E O JUDAISMO
HELENISTA

A cidade de Alexandria foi fundada por Alexandre Magno em 332/331 a.C., recebendo o seu
nome. Fica em uma pequena faixa de terra entre 0 Mediterraneo e o Lago Mareotis. Seu porto
era largamente artificial; seu trabalho fabuloso era a conexdo entre a cidade e a Ilha de Faros,
onde se encontrava o farol que era uma das sete maravilhas da Antiguidade. Alexandria era
uma das trés maiores cidades do Império Romano (junto de Roma e Damasco) e este
ambiente plural e cosmopolita exercera grande influéncia na pessoa de Filon. Possivelmente
teve quinhentos mil habitantes no seu pico.

3Fflon cita ao longe de suas obras trechos de ao menos dezoito livros das Escrituras. A maioria dos estudioscs
diz que Filon ndo sabia hebraico ou tinha apenas conhecimentos rudimentares (Cf. Nougué em Questdes sobre o
GEnesis, p. 28 e 37).

4 Cf. WINSTON, p. 2. Para Filon havia uma unido entre os filésofos gregos e os santos profetas de Israel:
Moisés é o mestre dos filésofos e dos legisladores, e é a Lei de Moisés que da sentido a filosofia grega e a
politica romana. O “santissimo Moisés” representa uma perfei¢do quadrupla: filosofo-rei, legislador, sacerdote e
profeta. Esta unido entre os profetas e os filosofos jA havia sido feita em Alexandria antes de Filon e
posteriormente, a tal ponto que no século I d.C. Numénio de Apameia iria dizer “o que é Platdo a ndo ser um
Moisés que fala em Atico?” (Cf. HUISMAN, p. 384; Vida de Moisés 2, apud SATRAN, p. 573; WINSTON,
p.4; CALABI, p. 178).

5 Cf. Questdes sobre o Génesis, p. 66.
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Escritores antigos louvam a beleza da cidade em seus extensivos parques e avenidas
margeadas por colunas. Alexandre ai instalou muitos centros de governo, aglomerado que se
desenvolvera enormemente e se tornara verdadeira metropole, rica em atividades e riquezas,
encruzilhada de povos e de traficos; centro cultural de prestigio; sede da Biblioteca, que
reunia mais de meio milhdo de papiros; do Museu; de escolas. A cidade tornou-se um pdlo de
cultura e lingua grega, legado do Império de Alexandre, e tornou-se um centro das ciéncias
filoldgicas, filosdficas e teoldgicas. Também a cultura hebraica em lingua grega nasceu e se
desenvolveu no ambiente de Alexandria, produzindo a traducdo do Antigo Testamento.

Foi em Alexandria que o Livro da Sabedoria de Saloméo foi composto. Esse ambiente atraia
muitos mercadores e intelectuais da época, e o préprio arcabouco de conhecimentos da obra
de Filon isso revela: sua exegese biblica tem relacdo com a dos estoicos Cornuto e Q uereméo,
aplicada a mitologia grega e as tradicBGes egipcias, 0 que testemunha o complexo e vasto
ambiente intelectual de Alexandria.

Segundo Josefo, o proprio Alexandre Magno teria instalado nela os judeus por ocasido da sua
fundacédo. “Alexandre encontrou neles (os judeus) aliados cheios de zelo contra os egipcios e,
em recompensa pela sua ajuda, concedeu- lhes autorizacdo para residirem na cidade com os
mesmos direitos que os gregos”. Segundo Filon, havia judeus por toda a cidade, mas em
especial um dos cinco distritos da cidade, chamado politeumas, era habitado por judeus; essa
era provavelmente a maior concentracdo de judeus no mundo antigo, e uma das mais ricas e
influentes.

A comunidade judaica desfrutava de situacdo muito favoravel na terra onde no passado
haviam sido escravos. O proprio Filon empresta um olhar admirado a cidade e seu territorio,
ndo obstante a ativica desconfianca que um judeu teria em relacdo ao Egito. Embora os
judeus ndo gozassem do direito de cidadania, ndo deixavam de ter numerosos privilégios,
particularmente o da autoadministracdo. Ocupavam situacdo intermedidria na sociedade.
Muitas vezes eles ndo conheciam sequer o hebraico e haviam adotado alguns costumes
gregos, instrumentos necessarios para ascender socialmente.

A helenizacdo, especialmente viva entre as populacbes da diaspora, se difundira também em
Jerusalém, sobretudo entre os segmentos elevados, ao passo que era frequentemente
hostilizada por grupos rurais e pela parte menos abastada da popula¢do, mais ancorada na
tradicdo dos antepassados. Filon fazia parte do primeiro segmento, o dos aristocratas: ele
qualificava de “patria” todos os paises nos quais houvesse judeus estabelecidos e chamava de
“nossa lingua” o grego koiné, deixando evidente a sua apropriacdo pessoal do helenismo.

A presenca de sinagogas em Alexandria é atestada por Filon em Legado a Caio: “As
sinagogas eram numerosas em todos os bairros da cidade”. A sinagoga estava para o Templo
como o politeuma para Israel. Foi na sinagoga que a religido judaica se perpetuou e manteve
sua originalidade fundamental, tendo com certeza influéncia em Filon. Os escritos de Filon
preservaram alguns relatos sobre sua vida pessoal, tendo o coracdo apegado a duas cidades.
Homem de profunda piedade, Filon foi at¢ o Templo de Jerusaléem oferecer oracbes e
sacrificios, enfrentou a aridez ao buscar a Deus no deserto e também a impassibilidade em
meio a uma grande multidao, atribuindo as disposicfes da alma fiel ao proprio Deus que a
move e conduz da maneira que Lhe compraz.
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Por outro lado, Filon sabia apreciar os prazeres da metropole: frequentou as arenas fazendo
uma comparacdo em seus escritos entre os lutadores e o homem virtuoso; frequentou as
tragédias gregas, como uma encenagdo de Euripides; frequentou os banquetes, e descreve a
experiéncia de ter cedido aos deleites da comida como também ocasides nas quais manteve a
“razio persuasiva”, tornando-se mestre pelo autocontrole®.

A situacdo dos judeus mudaria drasticamente com a ascensdo do Império Romano no Egito
em31/30 a.C, tornando-se uma provincia romana ap6s a derrota de Antonio em Accio perante
Otavio. Derivaram mutacdes nos segmentos sociais e entre grupos da populacdo. A
laographia, imposto pessoal instituido por Augusto no Egito em 24/23 a.C. a ser pago por
todos os que ndo fossem cidaddos de uma cidade grega ou de Roma, desencadeou um
processo e significou uma situacdo cujo termo e consequéncia foi, um século mais tarde e
simultaneamente com o que aconteceu aos judeus na Palestina, o declinio quase total da
diaspora, antes tdo préspera e brilhante, dos judeus do Egito.

No ano 38 d.C., quando o prefeito romano do Egito era Flaco, os judeus de Alexandria
sofreram dura perseguicdo. A visita do Rei da Judeia, Agripa, causou desentendimentos entre
0S gregos e os judeus, relacdo ja abalada com o fim dos politeumas. Filon liderou uma
comitiva enviada a Roma para buscar a cleméncia do Imperador. A missdo é acolhida em
meio a irrisdo, gritaria e ultrajes. Caligula exigia a aceitacdo pacifica de que uma estatua sua
fosse erguida no Templo ou que fossem subjugados pela guerra, e depois a estatua fosse
erguida.

Filon exortou os judeus que estavam com ele a serem corajosos, porque “Caio tinha colocado
Deus contra si proprio”. Filon disse em seu discurso “Nos ndo faremos de maneira alguma
guerra contra ele (Caligula); mas ainda morreremos antes de ver nossas leis serem
transgredidas”. Somente a morte de Caligula iria apaziguar (temporariamente) uma situacdo
que dia apo6s dia vai se tornando mais desagradavel e perigosa.

Houve a mesma divisdo entre os judeus alexandrinos que aconteceu na Palestina. Os
banqueiros, mercadores e ricos comerciantes ndo tinhamo menor interesse em se desligar dos
gregos e romanos, mas 0s judeus mais pobres de Alexandria ndo viam uma possibilidade de
aceitar uma coexisténcia pacifica com os gregos. Apesar dos esforcos de Filon, apds sua
morte a didspora judaica no Egito seria desmantelada, seguindo os tragicos eventos entre 0s
romanos e judeus na Palestina em 70 d.C. Alexandria posteriormente perderia 0 vigor como
centro intelectual com a expansao do cristianismo e depois do islamismo, pondo fim ao seu

periodo de ouro na Antiguidade.

3. SEPTUAGINTA: A SACRALIDADE DA TRADUCAO E
LEGADO DE FILON PARA OS CRISTAOS

Para qualquer judeu piedoso a Tanach, a Biblia hebraica consiste no canal para a escuta do
gue o Altissimo tem a dizer a seu povo escolhido. A Tora, os Profetas e os Escritos sdo o
tesouro sagrado transmitido de geragdo em geragéo, posteriormente comentados pelos rabinos
no Talmude. Filon era verdadeiramente um judeu, mas ouvia 0 seu Criador ndo através do

6 Cf. WINSTON, p 77.
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texto hebraico, mas do grego: a Septuaginta, como posteriormente ficou conhecida a tradugéo
feita em Alexandria. Para Filon ela era tdo sagrada quanto a versdo hebraica.

As origens desta traducdo estdo no século 3 a.C. durante o reinado de Ptolomeu Il Filadelfo
(283-246 a.C.). O relato que chegou até nds através da Carta a Aristeas que fala em setenta e
dois ancidos, habeis nas linguagens e sem manchas na moralidade que traduziram a Biblia
hebraica ao grego, é tido pelos estudiosos modernos como duvidoso. Alimentar os judeus da
politeuma judaica em Alexandria com a Palavra de Deus foi por certo o motivo para esta
traducéo.

A Septuaginta como a conhecemos atualmente, contendo todos os livros sagrados hebraicos e
também livros escritos em grego (Sabedoria de Salomdo, Macabeus, etc.) levou
provavelmente um longo tempo até sua versdo completa, e o tempo para sua concluséo varia
muito na opinido dos estudiosos. Para Filon o provérbio italiano “traduttore traditore” seria
uma afronta: fala dos responsaveis pela traducdo da Septuaginta como profetas e hierofantes,
ndo apenas tradutores. Existem estudiosos que de certa maneira corroboram com Filon: ela
ndo € apenas a primeira traducdo da Biblia hebraica, mas também a sua primeira
interpretacdo. Filon a entendia como uma interpretagdo sagrada.

A Septuaginta tinha grande autoridade entre os judeus da diaspora no século | d.C. Era a
Biblia grega, e por essa razdo foi adotada pelos cristdos quando comegaram a evangelizar o
mundo helenistico’. A adocdo pelos cristdos fez com que os judeus a rejeitassem: alguns
rabinos falaram que trevas encobriram a Terra por trés dias quando a Septuaginta foi escrita;
outros falaram que aquele dia foi um dia tdo triste para Israel como o dia do bezerro de ouro.

A influéncia de Filon na Antiguidade, dado o seu uso da alegoria e da Filosofia grega, foi
escassa sobre a exegese palestina, a ponto de ele ser excluido dos canones da tradicdo rabinica
de interpretacdo. Nao teve influéncia direta sobre os escritos do Novo Testamento, mas
exerceu grande influéncia quanto a exegese e espiritualidade dos Padres, mediante Clemente,
Origenes, Gregorio de Nissa, Justino Martir e Ambrosio. Foi tratado quase como cristdo por
Eusébio e Jerbnimo, e parece dever-se aos cristdos a conservagdo de sua obra. Eusébio cita
grandes trechos do “A vida contemplativa” como testemunho da cristandade em Alexandria.
Mais tarde, quando o judaismo fechou-se a todos os influxos do mundo helenistico, Filon foi
rechacado e silenciado. Sua obra s6 chegou até nds por meio da igreja crista antiga: utilizado
por Clemente de Alexandria, foi, depois, transportado de Alexandria para Cesareia.

4. INTRODUCAO A HERMENEUTICA E A HERMENEUTICA
BIBLICA

Em termos gerais, a hermenéutica pode ser chamada de ciéncia da interpretacdo. Na
concepcao atual poderia ser definida como um método disciplinado de resolver mal-
entendidos nas sentengas, palavras e no conjunto do texto; a dimensdo psicoldgica e a
gramatical da interpretacdo intervém, uma clareando a outra, mas o seu significado pode ser
mais bem compreendido acompanhando a hermenéutica ao longo dos séculos. A raiz da

7 Das trezentas e cinquenta citages do Antigo Testamento contidas no Novo Testamento, trezentas sdo seguindo
a Septuaginta (ibid).
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palavra hermenéutica (herma) tem sido atribuida a0 mitoldgico Hermes, que era considerado
0 arauto ou mensageiro dos deuses. Foi atribuida a ele a invengéo da linguagem e da escrita.
Hermes seria o intérprete da palavra dos deuses aos homens.

Outros autores acreditam que o sentido originario da palavra hermeneia € a eficacia da
expressdo linguistica. A hermenéutica, como ciéncia, € a busca de um significado. Brown
(2011) elenca trés significados para a palavra grega hermeneia: 1) a interpretacdo na propria
fala, na medida em que a lingua expressa e interpreta o que esta na mente de alguém ou até
mesmo 0 que constitui a identidade, o ser e a pessoa de alguem; 2) processo de traducdo de
uma lingua para outra, implicando a questdo da transferéncia de uma cultura e cosmovisao
para outra e 3) interpretacdo mediante comentario e explicacdo, em um aspecto mais formal®.

Aristoteles foi quem estabeleceu a primeira e mais original relacdo entre o conceito de
interpretagcdo e o da compreensdo. Em “Sobre a Interpretagdo” (Peri Hermeneias) ele diz “a
hermeneia ndo se limita a alegoria, mas diz respeito a todo discurso significante (...) que
interpreta a realidade, na medida mesma em que diz algo de alguma coisa... porque a
enunciacdo € uma expressdo do real mediante expressdes significantes, e uma obtencdo de
impressdes provenientes das mesmas coisas”.?

Schleiermacher1® foi o catalisador da hermenéutica geral. Posteriormente ele foi também
considerado o pai da hermenéutica moderna, tornando-se uma teoria aplicada a interpretacéo
de qualquer texto. Segundo ele “a hermenéutica dita as regras e a explicagao do procedimento
interpretativo, e vai além; procura entender este procedimento”. Heidegger, em sua
hermenéutica ontoldgica, muda a hermenéutica de Schleiermacher ao afirmar que a existéncia
humana é essencialmente hermenéutica; os seres humanos existem por meio da atividade
interpretativa. Paul Ricoeur, assim como Gadamer, admite a universalidade da hermenéutica.
Todo entendimento é uma forma de hermenéutica e € mediado pela interpretacdo sempre
renovada; o sujeito ndo se conhece por intuicdo imediata; ndés nos conhecemos somente por
um longo giro de sinais da humanidade depositado nas obras culturais. Todo conhecimento
requer interpretacao.

Segundo Ricoeur os simbolos fazem surgir o pensamento. Eles sdo a primeira linguagem do
pensamento e da religido, assim como a metdfora, a narrativa, a confissdo, o culto, que
oferecem um objeto para a reflexdo filosdfica. A analise humana ndo pode captar a vivéncia
humana fora dessas expressdes poéticas. “O que deve ser interpretado em um texto ¢ um
mundo proposto que eu poderia habitar”. Por mais extensa que seja a literatura sobre
hermenéutica a partir de Schleiermacher, o presente artigo ndo se ocupara dela, dado que para
Filon a hermenéutica é a hermenéutica biblica a luz da filosofia grega. No ato do discurso —
do falar — deve haver uma clausura atual da polissemia potencial das palavras e das frases. Do
contrario € impossivel falar, a ndo ser que se mantenha uma polissemia deliberada, como na
poesia ou na linguagem simbdlica. No discurso, o autor produz um fechamento da mensagem
que deseja transmitir.

8 Cf. BROWN & SCHNEIDERS, p.1124.

9 Cf. Ricoeur, apud QUEIROZ, p.1.

10Friederich Ermst Daniel Schleiermacher (1768-1834), nascido em Breslau, Alemanha, foi um filésofo do
idealismo absoluto,sendo também tedlogo (Cf. BLACKBURN, p. 342).
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Nesse fechamento acontece um fendmeno: desaparece o emissor original da mensagem, o
autor “morre” no proprio ato de codificd-la. Também o primeiro interlocutor ndo esta
presente, ainda mais nos textos religiosos que pretendem ter uma significagdo permanente.
Assim, desvanece-se 0 horizonte do primeiro discurso. Os textos sagrados deixam a
impressao que a carga de sentido € mais densa quanto menos se sabe do autor. A pretensao de
fechar o sentido de um texto de forma conclusiva é va e irreal. Em contrapartida toda leitura é
“enclausuradora” de sentido, hd um paradoxo no jogo entre polissemia do texto e monossemia
da leitura.

Nenhuma tradigdo viva é estatica, isso seria sua morte. O proprio fato de falar de tradig&o,
porém, implica que ha um contexto que a delimita, controla, marcando suas fronteiras. Aqui,
sua releitura significa muitas vezes a divisdao. Costumam haver duas saidas, quando a tradicéo
chega a0 momento de maior tensdo em seu crescimento de sentido: ou se divide ou se
enclausura em um canon, o qual também excluira aspectos da tradicdo, o que equivale a
originar alguma divisdo. Em um determinado momento de seu percurso, faz-se um “corte” e
uma delimitacdo dos textos (orais ou escritos) que representam a interpretacdo dos
acontecimentos que deram origem a essa mesma tradicdo. Em certo momento, no caso da
Biblia Sagrada, ela parece ser umso livro, com um s6 sentido querigmatico, dado este corte
candnico. A justaposicdo dos livros proporciona associagdes na Biblia que nenhum autor
singular pode ter feito, ampliando o significado originalmente pretendido.

E no rabinismo da época intertestamentaria onde se pode detectar a tentativa de ler um
segundo sentido sob o primeiro sentido de um texto, um sentido profundo por detrés do
sentido simples das palavras!!. Filon, estando nessa época, praticava como precursor, uma
amalgama do que assumiria claras distingdes entre a exegese rabinica e a exegese cristd. Para
uma melhor compreensdo do marco que o pensamento de Filon representa faz-se relevante
esclarecer as diferengas entre os dois ramos que se dividiram a partir de uma mesma fonte que
€ 0 judaismo pré-cristdo. O rabinismo pos-destruicdo do Templo iria se ocupar com a
interpretacdo da Tora. O selo da auténtica hermenéutica rabinica seriam os tratados
compilados posteriormente no Talmude, ja isentos de qualquer influéncia do cristianismo,
dentre eles o helenismo que os cristdos acolheram. Tratando a lei oral, transmitida pelos
escribas judeus através dos seculos na Palestina, o judaismo rabinico professou de fato que a
lei escrita e a lei moral tinham sido reveladas a Moisés no Sinai, a lei oral completando e
explicando a lei escrita. A exegese rabinica estava mais atenta aos textos pequenos, as
palavras, enquanto a exegese cristd buscava sintonizar com o sentido total dessas Escrituras,
lendo-as em chave cristoldgica. O targum era uma versdo interpretativa do texto sagrado
hebraico ao aramaico, feita pelos rabinos. O midrash era uma ampliagdo de um texto ou
passagem até se tornar um novo relato. A interpretacdo midraxica era parte e uma parcela da
maneira que os rabinos faziam seu estudo biblico, e ndo apenas uma “interpretacio
imaginativa”.

Ja a exegese cristd durante a Patristica se solidificou em torno da Igreja, acolhendo em meio a
lutas contra doutrinas tidas como heréticas o que a filosofia e sabedoria grega tinham a
oferecer. Tomaremos Santo Agostinho como exemplo. As suas Confissdes revelam-nos as
primeiras reacdes do jovem Agostinho em face da Biblia. Sentia-se desiludido pelo estilo

11Derash e Peshat naterminologia aramaica da época (Cf. CROATTO, p. 11-12).
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vulgar e ingénuo, o qual ndo podia comparar-se com a grandiloguéncia de Cicero, estilo a que
estava habituado. Agostinho tinha como base a erudicdo latina, como Filon a erudicdo grega.

Agostinho veio em Mildo a conhecer Santo Ambrésio, que usava o estilo alegbrico e a
autoridade da Igreja na interpretacdo das Escrituras. Ambrosio dissipou a sombra que 0s
maniqueus haviam espalhado sobre a compreensdo que Agostinho tinha das Escrituras. Apds
0 seu longo processo de conversdo até chegar a Bispo de Hipona, Agostinho haveria de se
tornar a referéncia em erudicdo biblica, e para ele s6 a Igreja cat6lica poderia lhe garantir as
verdades a crer. A Biblia apresenta-se indissoluvelmente unida ao problema da existéncia da
Providéncia e da Pedagogia divina, que agora conduzia a Igreja de Cristo. Agostinho
empregou toda sua sabedoria paga em prol de seu ministério como Bispo, o que influiu em
sua exegese. A finalidade moral e a motivacédo pratica do momento, visadas por sua pregacao,
levavam-no a incontestaveis abusos do sentido alegorico. Suas tendéncias exortativas
afastam-no ndo poucas vezes do sentido hermenéutico certo, pelo menos segundo o0s
parametros atuais de hermenéutica.

Fica claro como Filon estd muito mais préximo da hermenéutica crista do que da rabinica p6s-
destruicdo do Templo. O platonismo, a Septuaginta, 0 método alegodrico e a lingua grega,
alicerces da erudicdo de Filon, tornaram-se patriménio cristdo. Apos este longo regresso da
contemporaneidade até a Antiguidade, podemos ocupar-nos com a hermenéutica do préprio
Filon.

5. A HERMENEUTICA EM FILON

Tomaremos como base desta reflexdo a afirmacao de Nikiprowetzki sobre Filon: a sua obra,
cheia de maltiplas explicacdes e diversos planos de aprofundamento pessoal, tem sua unidade
ao se ater ao texto de referéncia. A obra de Filon ndo possui um nlcleo prdprio, e sim o
encontra na Lei de Moisés. A Toré é o centro. Considerando a estabilidade deste centro em
suas obras, Filon ao interpretar os textos sagrados circunda algo que ndo foi sua criagéo, e sim
algo que contemplou. A sua obra busca aprofundar, a luz do que havia de melhor na sabedoria
humana, o que nos foi dado como um dom. A hermenéutica esta unida a piedade religiosa.

O primeiro texto a ser considerado é o relato sobre o Jardim do Eden, presente no Livro do
Génesis. Sendo do conhecimento de todos em seu sentido literal, Filon apresenta-o sobre
outro angulo:

A meu ver, tais consideragdes (sobre o Jardim do Eden) parecem supor um
filosofar em sentido mais simbolico que proprio, pois sobre a terra ainda ndo
apareceu no passado nenhuma arvore da vida nem nenhuma arvore do
conhecimento, nem é verossimil que aparecam no futuro. Parece, antes, que
com o nome de “jardim” Moisés faz alusao ao principio hegemdnico da
alma, repleta de algum modo dessa miriade de plantas que se chamam
opiniBes (doxai); com o nome de arvore da vida, a piedade para com Deus
(teosebia), a maior das virtudes, que torna a alma imortal; e com o0 nome de
“arvore do conhecimento do bem e do mal”, a prudéncia (Ssophrosyne),
virtude com que se julgam as coisas contrarias por natureza. (Da Criagdo do
Mundo, 154, p. 99)
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Nosso intelecto discursivo ndo pode perceber estas plantas sendo cultivadas pela palavra de
Deus, pelo contrario, muitos textos da Biblia Hebraica (ou Antigo Testamento) sdo de dura
assimilacdo. As palavras suscitam uma rejeicdo inicial. Como diria Origenes aos que
rejeitavam o método alegdrico ao ler estes textos “o (homem) simples acredita em tais coisas
(ditas sobre Deus no Antigo Testamento) as quais ndo acreditaria se ditas sobre o mais
selvagem e injusto dos homens”.

O método de Filon para a retirada deste véu é o método alegdrico. A alegoria em seu sentido
classico é o método de interpretar as Sagradas Escrituras e de descobrir além das coisas, dos
fatos e das pessoas, que elas tratam verdades permanentes de natureza religiosa ou moral. Em
sua origema alegoria era antes uma forma de discurso, depois se tornou uma técnica explicita
de interpretacdo (alegorese). Os estoicos usavam a palavra hyponoia, uma forma de
comunicacdo indiretal?. Filon esclarece sobre a dificuldade de encontrarmos este suposto
paraiso perdido: “No lugar das nascentes dos rios ndo ha nenhum Paraiso (...) a ndo ser que
nesta passagem 0s topicos sejam alegoricos, e 0s quatro rios sejam um simbolo das quatro
virtudes” 13,

Um segundo texto para esta reflexdo é o relato do dilivio no tempo do Patriarca Noé: a terra,
retangular e sustentada por colunas, foi se enchendo de &guas ap6s um decreto divino que
mantinha as janelas do firmamento abertas. Estando nos incapazes de afirmar ou ndo o
acontecimento historico de tal dildvio, Filon aponta outro caminho de interpretacéo:

Quando as torrentes do intelecto sdo abertas pela insensatez, pela loucura,
pelo desejo insaciavel (...) entdo se trata verdadeiramente de grande dilivio.
(Por outro lado) o intelecto integro (de quem vive segundo a Lei de Moisés,
segue) vivendo no corpo como numa arca. (Questdes sobre o Génesis, 11, 18,
p. 124 e 11, 27, p.127)

N&o se trata de um acontecimento historico distante, mas a percepcdo atual de dillvios
acontecendo no interior de pessoas que possivelmente ndo tenham consciéncia do que lhes
acontece. Filon percebeu essa dificuldade. Segundo ele “fora concebido pelo intelecto uma
estranheza com respeito a todo mundo” 4 e ainda “h4 um olho irracional distinto que se
chama opinido” 1°, que percebe as coisas de maneira deturpada. Por consequéncia, a
percepcdo do homem sobre si mesmo estava limitada.

Filon recomendava que “seria oportuno que empurrassem seu intelecto para as profundezas
em busca de verdades intimas com o fim de possuir a verdade”. Quando uma pessoa esta
dividida entre o conhecimento influenciado pela sofistica e a imagem da sabedoria pura, ela
fica dividida (a alma racional) “até que a juiza de todas as coisas, a palavra de Deus, ao
aparecer, separe e distinga 0 que ¢é provavel do que ¢ verdadeiro”.

Para isso temos que retornar ao estado de Adado, que segundo Filon, para Addo e Eva o
“mundo (antes da queda) estava intimamente associado a eles”. A interpretagcdo exige uma

12 Cf. ADRIANO FILHO, p. 1.

13 Cf. Questdes sobre o Génesis, 1, 12, p. 6
14 Cf. Questdes sobre o Génesis, 1, 40, p. 7
15 Cf. Questdes sobre o Génesis, 1, 39, p.7
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mudanca no intérprete. Deus pode realizar em nos este estado aparentemente utopico porque
“quando se prepara para algum feito miraculoso, Deus muda o interior da natureza” Um
exemplo disso é analisar onde Filon espera encontrar a terra que mana leite e mel16, a terra
prometida de Jerusalém:

Segundo o platonismo biblico de Filon, o homem, apds a queda, deixou de ser imovel e
comegou a crer que o Deus imutavel sofria mudanca: “depois que se associaram ao engano,
eles (Addo e Eva) transformaram-se e deixaram de ser iméveis, e passaram a acreditar que
houvesse alteragdo e mudanga n’Ele”.

A dificuldade da hermenéutica esta em parte porque 0 homem sempre retorna a um deus
antropomorfico, dado que ndo pode por seu proprio merito conceber algo alem dos limites de
sua razdo. Um exemplo disso seria tentar buscar no relato da criacdo em seis dias um paralelo
césmico das atividades humanas: “Diz Moisés que o mundo foi criado em seis dias ndo
porque o Criador tivesse necessidade de certo espaco de tempo — pois é provavel que Deus
tenha feito todas as coisas de uma sO vez, ndo s6 ordenando-as, mas concebendo-as - sendo
porque nas coisas criadas é necessario ordem. Algo proprio a ordem é o namero”. A ordem
pode nos revelar Deus, a perfeicdo do criado levar ao Criador. Como diria posteriormente séo
Tomas de Aquino mesmo sendo Deus o fundamento de tudo, Ele deve ser alcancado por
caminhos a posteriori; sendo Ele o primeiro na ordem ontoldgica, ndo o é na ordem
gnosiolégica.

Para Filon esta via gnosiol6gica é segura: a linguagem biblica, essencial, exata, privada de
redundancias e superficialidades, reflete fielmente as coisas narradas, a natureza descrita, a lei
exposta. A Biblia, dada por Deus, ndo contempla erros. Moises ao escrever age como ainda
em condigdes de captar as verdadeiras impressdes fornecidas pelas coisas. Podemos
considerar agora a Biblia como nossa pedagoga em Filon e em toda tradicdo biblica helenista,
dado que para nosso autor o homem deve viver em conformidade com o ensinamento do texto
sagrado, ndo apenas interpreta- lo.

Paideia significa a formagdo do homem, sua melhoria e refinamento. Educacdo do homem
como tal, ou seja, educagdo devida as “boas artes” peculiares do homem, as quais se atribuia
valor essencial para aquilo que o homem é e deve ser, portanto, para formar o homem
verdadeiro, 0 homem na sua forma genuina e perfeita. O conceito de paideia se modificou ao
longo da histdria da Grécia Antiga, por isso nos referimos aqui ao periodo Helenistico, mais
préximo de Filone do Livro da Sabedoria de Salomdo, no qual a perspectiva do homem culto
havia diminuido o ideal do desportista e belo.

Por mais que o ideal grego de homem fosse um ideal, uma ideia no sentido platénico, distante
do ideal do “homem justo” semitico, a ideia de homem perfeito pode ser aproximada do
“Adao restaurado”. Filon chega a uma forma teoldgica-filosdfica do conceito da paideia que
pode ser descrita em termos de histéria da salvacdo. Ndo s6 Adao, mas Filon apresenta 0s
justos da Biblia Hebraica como representantes da paideia. A ideia de uma paideia biblica esta
presente em muitos textos da Septuaginta. O termo no Livro do Eclesiastico, capitulo 50,

versiculo 23, que a Biblia de Jerusalém traduz por “Escola” no texto grego ¢ “Casa da
Paideia”. O mais interessante ainda é que nos fragmentos hebraicos do Eclesiastico

16 Cf. a promessa feita por Deus em Ex 3,8.
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descobertos no século XX o termo original era “Casa de Midrash”. S3o muitas também as
ocorréncias do termo paideia no original grego do Livro da Sabedoria de Salomao.

Para Filon, o conceito de paideia € o agente e mediador da revelacdo da Lei de Moisés no
mundo grego!’. Porém, o uso do conceito de paideia na traducdo do Antigo Testamento fez
com que o termo grego adquirisse um novo e originalmente quase estranho significado.
Paideia toma o sentido de disciplina e correcdo. Por outro lado, o texto do Antigo Testamento
é permeado pelo elemento intelectual da cultura, educacéo e instrugcdo para um grau muito
maior do que pode ser dito do original. De certa maneira, 0s judeus helenistas enriqueceram o
termo.

Porem ha uma lacuna em Filon: falta a figura do mestre que torna possivel o progresso. Essa
figura parece supérflua para o alexandrino, dada a relacéo direta que ele postula do homem e
Deus. Aqui ha um perigo de facil percepcdo, talvez por isso Jesus Cristo diria a seus
discipulos: “Quanto a vds, ndo permitais que vos chamem ‘Rabi’, pois um s6 ¢ o vosso
Mestre ¢ todos vos sois irmdos”, e 0 Talmude posteriormente diria que uma pessoa deve fazer
duas coisas por si mesma: “encontrar um mestre, escolher um amigo”.

Podemos agora aprofundar os pressupostos da hermenéutica em Filon: A Biblia, escrita por
Moisés por inspiracdo € a escritura da realidade; as leis da Biblia sdo detectaveis também no
cosmo ordenado por Deus segundo uma mesma lei; A Tora, modelo para qual Deus olhou no
momento da formacdo do cosmo, é a estrutura do real; A busca pelo significado profundo do
texto, suas inimeras nuangas, ndo implicam a rejeicdo da interpretacéo literal. Filon também
critica 0s extremo-alegoristas, que por sua “indiferenga fria” agem como “se tivessem Se
tornado almas desencarnadas”. A propria natureza do texto, o seu carater inspirado,
determinam-lhe a profundidade e inesgotabilidade, uma complexidade em relagdo a qual as
tentativas humanas de explicagdo ndo podem ser colocadas sendo como parciais e
incompletas, degraus sucessivos de sempre novas tentativas exegeéticas.

A Biblia, acolhida e estudada a fundo como palavra inspirada, interiorizada na alma do fiel,
sendo este mesmo fiel educado pela paideia biblica, leva a um continuo aprofundamento no
texto e no cosmos, ambos tendo a origem no mesmo Criador, cujas leis, sendo divinas, nao
podem se contrariar. Podemos, assim, redescobrir 0 cosmos como governado pela Lei de
Deus. Redescobrir porque a relacdo dos antigos gregos e judeus com 0 COSmMOS, por mais
diferencas que possam ser apontadas entre as civilizacbes antigas, era uma relacdo de
comunhdo, e ndo o divércio que vivemos atualmente. A percep¢do de mundo de Filon se
revela em um texto de grande profundidade:

Filon ligou a Lei de Moisés com a ordem natural, kosmos, e por conseguinte com a physis,
afirmando que a ordem moral ou espiritual e a ordem natural ndo sdo forcas opostas, mas
nascem da mesma fonte. Esta posicdo filosdfica cria uma complexa equacdo onde a Tora,
tanto com sistema legal e documento, é revelada como a planta arquitetdnica para a harmonia
césmica e politica. A Tora € estabelecida como um texto de validade e significAncia universal.

Aprofundando a cosmologia de Filon, vemos que os estudiosos ndo possuem uma posicdo
clara de se Filon concebia uma criagdo do mundo a partir do nada (creatio ex nihilo) ou se

17 Cf. KITTEL & FRIEDERICH, vol. V, p. 613.
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Deus deu forma a uma matéria pré-existente. Nao fica claro uma evolugdo do pensamento de
Filon, ou se ele é contraditorio ou ndo tinha uma posicao clara sobre o tema. Filon diz que
Deus “trouxe ao ser aquilo que ndo existia antes, agindo nido apenas como artifice (demiurgo)
mas também como criador”, mas também diz que Moisés antecipou Platdo ao ensinar no
Livro do Génesis que havia agua, trevas e caos antes do mundo vir a existéncia. Encontramos
este mesmo dilema ao compararmos os livros da Septuaginta, escritos diretamente em lingua
grega. O Livro da Sabedoria diz “Bem que ndo teria sido dificil a tua mao onipotente, que
criara o mundo da matéria informe”, o que a Biblia de Jerusalém remete a uma inspirag¢ao
parcial no Timeu de Platdo e a eternidade da matéria.

Em contrapartida, o Segundo Livro dos Macabeus no discurso da piedosa mae antes do
martirio do mais novo dos seus sete filhos disse-lhe: “Eu te suplico, meu filho, contempla o
céue a terra e tudo o que nelas existe. Reconhece que ndo foide coisas existentes que Deus 0s
fez, e que também o género humano surgiu da mesma forma”, o que a Biblia de Jerusalém
aponta como a primeira afirmacdo explicita da creatio ex nihilo na Biblia.

E importante notar, porém, uma modificacdo que Filon faz no platonismo: no primeiro dia
Deus criou 0 modelo daquilo que em seguida teria vindo a existéncia, modelo que reside na
mente divina. O modelo platbnico, que age na distincdo entre modelo inteligivel e copia
sensivel, se explica aqui numa chave ndo platbnica: as ideias ndo sdo separadas e ingeradas,
como no Timeu, mas estdo na mente de Deus. Filon reelabora as teses da tradigdo platonica
que contrastariam com a afirmacdo da unicidade de Deus e da sua onipoténcia. ldeias
inteligiveis e mundo material, o visivel e o invisivel, Deus que agiu no principio e age ainda
hoje, tudo esta acessivel aos que buscam o Senhor.

O enxergar com os olhos da alma o invisivel no texto biblico, na prépria alma humana e no
cosmos é o fruto da hermenéutica de Filon. O homem ndo precisa criar ou imaginar, apenas
contemplar a Sabedoria de Deus que enche 0 Céu e a Terra. Vemos assim que o método
alegorico é o canal pelo qual Filon péde encontrar a profundidade e a benevoléncia de Deus e
da Criacdo. Para Filon a base da escada representa a sensacdo ligada a terra; o topo € o0 nous, a
parte mais elevada do intelecto humano. Sobre os degraus, sobem e descem as palavras
divinas, que conduzem a alma para o alto, para 0 mundo noético e para a superacdo da
corporeidade. E assim expressa a tensdo que une as almas dotadas de virtude em busca do
verdadeiro, e porque ndo dizer, das almas que buscam interpretar e se alimentar das santas
palavras de Deus.

CONCLUSAO

A hermenéutica em Filon é uma hermenéutica do texto sagrado, mas também do homem e do
mundo, com um envolvimento integral do intérprete em relacdo ao texto. A Biblia ndo
permanece refém do intérprete, pelo contrario, é ela quem vivifica e ilumina o leitor que
persevera em sua busca. Uma arvore pode ser conhecida por seus frutos. As raizes lancadas
por Filon se desenvolveram ao longo de dois milénios em abundantes interpretacfes que se
tornaram alimento para milhdes de fiéis.

Entendemos que atualmente a redescoberta de Filon por autores ndo-cristdos e o dialogo
ecuménico podem expandir ainda mais o alcance desta fonte. Por mais que ndo tenhamos
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autores compondo interpretacdes alegéricas no mesmo nivel dos autores antigos, a
assimilacdo deste patrimdnio associado aos recursos modernos de exegese pode nos levar a
um aprofundamento cada vez maior da Revelacdo biblica. Infelizmente apenas seis obras das
mais de quarenta de Filon que chegaram até os tempos atuais estdo disponiveis em lingua
portuguesa.

Porém o intérprete deve estar atento que a Biblia € um alimento sélido, que requer um
crescimento constante na vida de fé e pratica dos mandamentos. Como diria Filon “¢ bom
enfrentar até o fundo as lutas da vida pratica antes de dedicar-se a vida contemplativa”. A
hermenéutica de Filon revela sua solidez e relevancia pelo alcance de seus métodos e
ensinamento, associado ao exemplo de humildade e reveréncia diante de Deus que suas obras
nos revelam.
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