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E 0 Verbo se fez didlogo:

RevEleTeo

o didlogo inter-religioso como exigéncia da fé

And the Word became dialogue:

interreligious dialogue as a requirement of faith

Resumo

A pluralidade das religides en-
quanto realidade inegavel da vida
humana desafia a fé cristd a encon-
trar caminhos possiveis de reflexdo
e didlogo em vista da unidade. Se,
por um lado, a busca desses cami-
nhos exige a conversdo da preten-
sdo de superioridade e exclusivida-
de que provocou cruéis desuma-
nidades na histéria das religides,
por outro lado, as razdes do dialo-
go ndo devem ser justificadas sim-
plesmente pela pluralidade em si,
ou pluralismo de fato, mas pelas ba-
ses da propria fé que encontram em
Deus a razdo do didlogo, em Jesus
de Nazaré e no anuncio e pratica no
Reino de Deus as justificativas para
o dialogar e na defesa dos pobres e
marginalizados, centro da experién-
cia judaico-crista de Deus, o crité-
rio e a medida da unidade das re-
ligides. A luz daquilo que é norma-
tivo e prdprio do cristianismo, esse
trabalho quer apontar que os ca-
minhos do didlogo sdo abertos por
Deus e que encontram na singula-
ridade de Jesus, o verbo feito dia-
logo com a humanidade e que foi
descentrado de si, os fundamen-
tos para o otimismo cristdo com as
outras religides pela descoberta do
potencial libertador que cada uma
delas tem para a defesa dos neces-
sitados e fracos, enquanto sentido
mais auténtico para o dialogar.

Palavras-Chave: Didlogo
Inter-religioso; Deus;
Religides; Cristianismo;
Humanidade; Pobres

Abstract

The plurality of religions, as an
undeniable reality of human life,
challenges the Christian faith to
find possible paths of reflection and
dialogue in view of unity. If, on the
one hand, the search for these pa-
ths demands conversion from the
pretension of superiority and exclu-
sivity that has provoked cruel inhu-
manities in the history of religions,
on the other hand, the reasons for
dialogue must not be justified sim-
ply by plurality itself, or pluralism in
fact but by the foundations of faith
itself that find in God the reason for
dialogue, in Jesus of Nazareth and
in the proclamation and practice
of the Kingdom of God the justifi-
cations for dialogue, and in the de-
fense of the poor and marginalized,
center of the Judeo-Christian expe-
rience of God, the criterion and me-
asure of the unity of religions. In the
light of what is normative and pro-
per of Christianity, this work wants
to point out that the paths of dia-
logue are opened by God and that
they find in the uniqueness of
Jesus, the Word who became dialo-
gue with humanity and did not an-
nounce himself, the foundations for
Christian optimism with other reli-
gions through the discovery of the
liberating potential that each one of
them has for the defense of the ne-
edy and the weak as the most au-
thentic meaning of dialogue.
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Introducgéo

Concilio Vaticano Il foi um espaco que respaldou as inquietagGes de

muitos tedlogos que nos anos anteriores ja ensaiavam formas de re-

novacdo teoldgica. Ndo sem gerar barulho e desconforto aos conven-
cionais modos de fazer teologia, o Concilio, tomando a decisdo de caminhar
pelos novos rumos que os tempos exigiam, tornou-se um importante evento da
historia do Cristianismo e, particularmente, da Igreja Catdlica como uma espé-
cie de divisor de aguas.

Por meio do que se refletiu e produziu ai, a Igreja que se dispbs a impor-
tancia do didlogo com o mundo sinalizou para a sua missdo universal enquan-
to comunidade cristd aberta. Essa abertura favoreceu o nascimento de novas
formas de atuacgao e reflexdo, adquirindo, em alguns casos, dimensdes sociais
muito concretas e posicdes novas, como é o caso das teologias da libertacdo
ndo sé latino-americana, mas também asiatica, africana e tantos outros modos
de fazer teoldgico.

Em preocupagdo soterioldgica, o Concilio Vaticano Il encontrou vias de
otimismo para com as outras igrejas cristds e também religides ndo-cristas. A
partir das decisdes que implicaram, em grande medida, na revisdo de axiomas
centenarios, a Igreja passou a assumir pautas que desde alguns anos ja vinham
sendo discutidas, seja no ambito das igrejas cristas, seja no ambito das religides.
E nesse sentido e nessa época que uma teologia preocupada com as religides
langa “suas primeiras premissas imediatas” (DUPUIS, 1999, p. 13).

Segundo Dupuis, essa “discussdao sobre uma teologia cristd das tradicdes
religiosas da humanidade, junto ao debate sobre a teologia da libertagao, veio
gradualmente assumindo uma posi¢do central nos recentes questionamentos
teoldgicos” (DUPUIS, 1999, p. 13). No entanto, dado o avanco da reflexdo nos
anos posteriores, e sem desconsiderar as contribui¢cdes oferecidas por impor-
tantes nomes da teologia, a delimitacdo de um estatuto epistemoldgico para
uma teologia que concilie o fendmeno da diversidade religiosa com a centra-
lidade do anuncio e pratica de Jesus, ainda é motivo de muitas reflexdes (cf.
COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, 1997, n. 4).

Algumas raz6es ddo ao tema um cardter inadidvel de emergéncia: o “en-
contro das culturas e das religides que, cada vez mais, vem se tornando um fato
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concreto” (DUPUIS, 1999, p. 11); o “crescente dinamismo de certas tradi¢gdes
religiosas e seu poder de atragdo e inspiragao no Ocidente; [a] nova conscién-
cia e sensibilidade em face dos valores espirituais e humanos das outras tradi-
¢Oes religiosas e a abertura de novos canais de conhecimento sobre elas; uma
nova compreensao da atividade missionaria” (TEIXEIRA, 1995, p. 11) e também
pela crescente consciéncia que cada religido tem em si um “potencial libertador”
(SCHILLEBEECKX, 1994, p. 237) que é, ou pode ser, utilizado em favor da vida nas
suas mais variadas expressoes, sobretudo quando ela se encontra ameacada.

Dada a jovialidade do interesse em fazer uma teologia das varias tradi¢cdes
religiosas no contexto da salvacdo e na sua relacdo com o mistério de Jesus e
com a Igreja, nossa intencdo é encontrar algumas razdes que, desse ponto de
vista, fundamentem, de um lado, a abertura e o otimismo cristdos frente as
demais religides e, do outro lado, que possibilite um didlogo com elas, ndo com
um fim logocéntrico, desassociado de uma préxis determinada, mas para que
juntas encontrem as melhores alternativas que favorecam a dignidade da vida
humana e do espag¢o onde a humanidade habita, a “casa comum” (LS, n. 1).

Para falar de uma teologia das religides que favorega o encontro e o didlogo
da fé cristd com as demais tradices de fé, diremos que ela estd fundamentada:
1) no préprio ser de Deus que ndo é fechado, mas aberto e é, tanto a razdo pela
qual todas as religiGes recebem esse nome quanto a razdao da unidade delas; 2)
na pessoa de Jesus de Nazaré que foi centrado no anuincio e na pratica do Reino
de Deus e que, sendo naturalmente homem na histéria, por sua singularidade,
ndo esgota o mistério de Deus nem pde termo a histéria das religides; 3) no
servico a humanidade e a criacdo, sobretudo na defesa dos pobres e margi-
nalizados enquanto critério e medida da verdade cristd e do didlogo entre as
tradicdes religiosas.

1. Em Deus se encontra a razao do dialogo

Na enciclica Ut Unum Sint, o Papa Jodo Paulo Il definiu o didlogo como um
“instrumento natural para confrontar os diversos pontos de vista e, sobretudo,
examinar aquelas divergéncias que sdo obstaculo” (UUS, n. 36). Certamente,
o didlogo é mais significativo que um instrumento de confronto de pontos de
vistas e de exame de divergéncias. Hd uma base antropoldgica que o envolve e
gue nos faz reconhecer que “como seres humanos, somos seres de relagao, de
intercdmbio e de enriquecimento matuo” (WOLF, 2018, p. 8).
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Do ponto de vista estritamente antropolégico, se assim podemos falar, ndo
precisariamos recorrer a Deus para falar da importancia do didlogo, afinal o di-
alogo é inegavelmente uma atitude fundamental a vida. Mas, enquanto tal, “o
desenvolvimento do ser pessoa relacional incide na compreensao que temos da
fé”, da vida e também de Deus (WOLF, 2018, p. 8). Ou seja, pensar o ser humano
desassociado das imagens que ele constroéi de si e do mundo que sdo, em gran-
de medida, condicionadas pela relacdao que ele estabelece com o que lhe cerca
€ uma tarefa quase impossivel. Nesse sentido, a imagem ou as imagens que a
pessoa tem de Deus, enquanto realidade préxima e condicionante do seu ser
humano, ndo sao distantes da sua vida, mas constitutivas dela. Isto para dizer
gue quando nos referirmos a Deus, partimos ndo de uma compreensao etérea
gue paira sobre o mundo dos humanos ou das religiGes, mas de uma realidade
que estd implicada na histdria e que em maior ou menor grau, orienta a vida e
suas relagoes.

Do ponto de vista cristdo, Deus é relagdo tanto em sua prépria natureza
guanto em relacdo ao movimento que ele faz para estar préximo da humanida-
de. A maior convicgdo a cerca disso os cristdos a tém a luz dos ditos e feitos de
Jesus de Nazaré que revela a Deus de modo pleno e definitivo e o faz tornando-
-se proximo dos seres humanos, sobremaneira dos excluidos e marginalizados
do seu tempo.

Essa afirmacdo, longe de pretender sobrepor o cristianismo as demais for-
mas e expressdes de fé e espiritualidades, é valida, sobremaneira, para os cris-
tdos que nao podem abdicar dessa singularidade de Deus em Jesus de Nazaré.
Denotamos com isso que todo fazer teoldgico é feito sempre a partir de uma
tradicdo especifica, com os pés postos num lugar determinado. No caso da teo-
logia cristd, ancorada na tradicao judaico-crista, ela encontra seu pleno cumpri-
mento da figura de Jesus de Nazaré, professado como o Cristo. Mas isso ndo sig-
nifica que as outras singularidades fora de Jesus ndo sejam importantes para os
seus adeptos. A mesma ldgica que serve aos cristdos, pode ser aplicada a elas.

Seria egoismo cristdo, partindo de uma perspectiva pessoal e também indi-
vidual, achar que o cristianismo seria a melhor religido para todas as pessoas do
mundo. N3do se trata de perpetuar o cristianismo no pedestal imperialista que ja
foi tdo fortemente afirmado nos séculos passados. Antes, a intencdo é coloca-lo
em relacdo com as demais religiGes, e isso se fundamenta no préprio Deus que

REVELETEO, Sdo Paulo, v 15, n. 28, p. 25- 40, jul/dez 2021, ISSN 2177-952X

28



. RevEleTeo - PUC - SP

esta presente nas singularidades histéricas de modos diversos e, ainda assim,
nao é fechado numa particularidade histérica que, por ser histdrica, é limitada;
tampouco se limita nela, ainda que seja em Jesus de Nazaré. Deus é sempre
livre para se deixar encontrar onde quiser, ainda que seja fora de Jesus.

Ao dizer que em Deus se encontra a razao do didlogo denotamos, por um
lado, que Ele é essencialmente dialdgico e, por outro lado, que n’Ele as religides
que veiculam seu nome de diversos modos e que se pretendem sacramentos
da salvacdo operada por Deus no mundo, encontram n’Ele o sentido de serem
“religiGes”.

A natureza dialégica de Deus se afirma na estrutura trinitaria que lhe é
constitutiva, ou seja, aponta para o principio de relacionalidade presente na co-
munhao das pessoas divinas. Essa relagao intradivina se envolve com o mundo
e a histéria humana e alcanca seu apice na encarnacdo da Pessoa do Filho que
é o Verbo feito didlogo.

Sob essa 6tica, a fé no Deus Trindade provoca a religido cristd, que se pre-
tende ser sinal dessa comunhdo, a testemunhar no mundo os sinais do didlogo
a partir dum duplo movimento: ad-intra, pela sua pertenga a natureza divina
de comunhdo e participagao, e ad-extra, para o bom desenvolvimento da sua
missdo. Deste modo, o cristianismo “expressa a fé no Deus comunidade e se
configura como uma comunidade de diferentes” (WOLF, 2018, p. 7).

Partindo da compreensdo da natureza aberta de Deus, cristamente, é pos-
sivel e é consequente pensar na preocupacao divina universal. Isto é, na condi-
¢do de Criador da humanidade e do mundo, Deus deseja a salvacdo de todos:
cristdos e ndo-cristdos, pertencentes ou ndo a uma religido. Violar esse direito
se configura como uma agressao e até negacdo do proprio Deus.

A salvacdo que Deus pretende a sua criagdo ndo pode prescindir do mun-
do, este é o lugar indispensavel onde Deus salva a humanidade. No entanto,
embora Ele precise desse lugar para realizar seu plano, em nada Deus se iden-
tifica com o mundo ou se limita nele. As religides que sdo os sinais visiveis da
presenca de Deus ndo representam toda a riqueza divina. “Deus é tdo rico e tdo
acima de determinagOes para poder ser esgotado na sua plenitude por deter-
minada tradicdo de experiéncia religiosa, que por ser determinada é limitada”
(SCHILLEBEECKX, 1994, p. 215).
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Nesse sentido é que se pode dizer que em Deus se encontra abertura e
nao fechamento. Como pode alguma religido afirmar ter posse de Deus se Ele
ndo se confunde com qualquer representacdo histdrica que é d’Ele é feita?
Qualquer consciéncia de elei¢ao divina que faga distingdo de pessoas ou cultive
um espirito violento representa negacdo de Deus. Ele é exatamente o oposto
e quer a felicidade de todos. O mesmo serve para a instrumentalizagdo do Seu
nome. Deus ndo é monopdlio de ninguém, embora uns vivam de modo mais
fiel a Sua vontade que outros. Mas isso ndo deve ser motivo de vangldria ou
imperialismo de uns sobre os outros. O fato é que “se a religido, como as pesso-
as que creem em Deus a experimentam a partir da compreensao que elas tém
de si proprias [...], entdo todo abuso tedrico ou pratico da religido leva as mais
cruéis desumanidades” (SCHILLEBEECKX, 1997, p. 170). Nem o nome de Deus,
nem as religides que veiculam o Seu nome devem justificar qualquer forma de
violéncia, guerra, terrorismo ou maldade, pois assim haveria “incompatibilida-
de entre a verdadeira fé e a violéncia, entre Deus e os atos de morte”. Usar o
nome de Deus para justificar as a¢Ges que ferem a vida, acaba ferindo também
a Ele proprio que, sendo essencialmente justo e bom, “ndo pode solicitar nem
justificar a violéncia; antes, detesta-a e rejeita-a” (PAPA FRANCISCO, 2017). O
desejo de Deus é de vida para todos (cf. Jo 10,10).

O posto que cabe a religido é, portanto, salvaguardar a memoaria das ex-
periéncias de salvacdo que Deus realiza na histéria humana, sendo ela mesmo
sinal dessa salvagdao, ndo como quem se coloca como mensagem, mas dando
esse lugar a quem é de direito, isto é, a Deus e sua livre vontade de salvar as
pessoas na realidade mundana. Salvaguardar o desejo de Deus para o mundo e
guem nele habita configura-se como um desafio:

Se religides e igrejas ainda querem proclamar credivelmente esta “uto-
pia escatoldgica” [isto é, a libertagdo dos homens por Deus], deverdo,
elas proprias reconhecer primeiro que muitas vezes ocultaram, cuspi-
ram e até mesmo desfiguraram a face da humanidade de Deus e sua
solicitude para com todas as criaturas até a que menos conta. [Pois,]
onde se pde, ndo o proprio Deus, mas a religido, a ciéncia ou qualquer
outra forga mundana, profana-se juntamente com o homem a “imagem
de Deus” (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 20).

Se dizemos que Deus é a razao da unidade das religides e nao da divisao
delas, entdo a pluralidade das religides nao deve ser eliminada historicamente
por principio. Se as religides salvaguardam a verdadeira consciéncia da salvacao
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de Deus na histdria humana e, portanto, encontram n’Ele o sentido de serem
religido, entdao o pluralismo religioso ndo deve ser abolido. Eliminadas devem
ser as contendas religiosas e os fanatismos religiosos por vezes justificadas em
nome de Deus.

2. Em Jesus e no Reino estdo os fundamentos para o dialogo

A respeito da abertura e da esséncia dialogal de Deus, os cristdos tém me-
Ihor conhecimento disso pelos ditos e feitos de Jesus de Nazaré que é para eles
a revelacdo plena e definitiva de Deus. E nesse principio normativo que Deus
se revela e se torna préximo da humanidade. E nele também que os cristdos
devem encontrar os fundamentos que justificam o otimismo com as demais
religides. Isto é, do ponto de vista da fé e como exigéncia dessa, o didlogo ndo
se faz importante simplesmente pelo pluralismo de fato, ou seja, porque existe
uma variedade de crencas, de igrejas, de pensamentos ou porque a moderni-
dade abriu o leque das possibilidades de sentido que foram abaladas com o seu
surgimento. O otimismo com as outras religides e o didlogo com elas sé tém
sentido porque encontram em Jesus de Nazaré, nessa singularidade histdrica da
revelacdo de Deus, o seu fundamento.

Quando se fala da singularidade ou particularidade de Jesus quer se di-
zer que, mesmo sendo reconhecido como revelacado plena e definitiva de Deus
para os cristdos, Jesus de Nazaré enquanto pessoa que viveu na histéria e ai
revelou seu Pai a comunidade que se reuniu em seu entorno, “historicamente”
nado pode representar toda riqueza de Deus. E quem desconsidera o elemento
da historicidade de Jesus ndo sé nega o préprio cristianismo como também as
demais religides com suas particularidades.

Se por um lado, negar a historicidade de Jesus seria cair numa ideologiza-
¢do e abstragdo religiosa, por outro lado, absolutizar sua historicidade tiraria
do lugar devido a “autenticidade evangélica originaria” da histdria da salvacao,
dando lugar a “mesquinhez histérica do cristianismo empirico” (SCHILLEBEECKX,
1994, p. 214). Mas, olhando para essa particularidade de Jesus, o cristianismo
é convidado a

buscar certa direcdo em que se evitem, quanto ao que se chama “reli-
gido”, tanto absolutismo como relativismo. Propor a pergunta referente
a verdade do cristianismo ndo é de maneira alguma, como amiude se
cria, identificar-se com a pergunta acerca da superioridade do cristia-
nismo. Trata-se da pergunta acerca da identidade cristd, que respeito-
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samente reconhece a identidade de outras, que se permite desafiar por
outras religides e que, em virtude da prdpria identidade, também as
desafia (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 212).

Esse alerta é vdlido porque “o cristianismo interpretou a prépria verdade
e singularidade (que ndo devem ser negadas) amilide como pretensdo abso-
luta, pelo que todas as outras religides foram consideradas de menor valor”
(SCHILLEBEECKX, 1994, p. 211). Mas o fato é que a luz da sua singularidade,
Jesus ndo pde termo a histéria das religides. As religides estdo para a salvacao
que Deus opera e ndo para Jesus que, do ponto de vista histoérico, representa
um modo singular de Deus salvar, apesar de ser o modo decisivo para os cris-
taos. Ademais, continuam abertos os caminhos para Deus com possibilidade de
surgimento de novas expressoes religiosas ou ressignificacdo das ja existentes.

Quando se diz que em Jesus se deu um modo de revelagdo entre tantos ou-
tros, isso ndo quer dizer que o cristianismo seja igual as demais religides. Cada
religido possui sua singularidade. O esfor¢o de reconhecimento da legitimidade
das multiplas experiéncias que se pode fazer de Deus, nesse caso, é a busca pela
experiéncia comum que passa pelo respeito as diferencas.

Quando nos propomos a falar a luz da fé sobre o didlogo entre as religi-
Oes ou sobre o reconhecimento do valor positivo que o cristianismo deve ter
com as demais religides, ndo deixa de ser presente a preocupacdo também de
conservar a identidade e singularidade do préprio cristianismo. Aqui se evoca
o cuidado para nao cair num extremo “trivial e fundamentalmente falso” que
considera que todas as religides sao de igual valor. Isso seria uma “forma banal
de tolerdncia” (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 211) pois, reconhecer o valor do outro
nao significa se desfazer dos seus valores.

Para os cristdos, Jesus continua sendo o propdsito e o sentido de suas vi-
das. Continua valendo para estes que a “salvacdo se encontra sé no nome de
‘Jesus de Nazaré’”. Nesse sentido, ndo é necessdrio enquadrar todas as religides
sob mesmo peso e medida. O necessdrio é conseguir alcancar uma “experiéncia
comum”, pois sé ela “pode levar a uma interpretagao hermenéutica de sentido
igual” (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 212). Por outro lado, “o resultado da questdo
da verdade referente a religido prépria nao deve ser necessariamente discrimi-
nante para com as outras religides. Nenhuma religido em particular esgota a

questdo da verdade. Por isso, devemos in religiosis abandonar qualquer abso-
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lutismo, como também qualquer relativismo” (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 211).

Olhando para esse Jesus que as comunidades professam como o Cristo,
dele ndo pode ser desvinculado aquilo que representa o centro da sua vida e
missdo: o Reino de Deus. Jesus ndo se anunciou a si mesmo, ele foi completa-
mente voltado ao Reino que significa a realeza de Deus no mundo humano lhe
oferecendo a salvagdo nos termos da paz, da justica, da felicidade. Deste modo,
se os cristdos tém em Jesus o que é de mais normativo para suas vidas, entdo
a religido crista deveria estar voltada para a vivéncia e o anuncio do Reino de
Deus no mundo e se esforcar sempre mais para ser descentrada da sua preten-
ciosa superioridade que foi marcada por muito tempo pelo axioma cunhado no
concilio cristdo de 1442, realizado em Florenca-Ferrara, Extra ecclesiam nulla
salus.

Distando de um auto anuncio, o cristianismo deve superar a postura impe-
rialista cultural e religiosa cultivada ao longo dos anos e que levou as iniUmeras
atrocidades. Nesse lugar, ele deveria assimilar que a unicidade e universalida-
de de Jesus estdo em relagdo ao servico a humanidade e ao respeito as dife-
rencas. Deve reconhecer que “ndo é o comum em muitas religides, mas justo
sua diversidade reciproca que constitui sua singularidade e identidade prépria”
(SCHILLEBEECKX, 1994, p. 213). Nessa diversidade, deve encontrar o potencial
gue cada religido tem de servir a humanidade no esforco de torna-la mais justa
e pacifica.

Em chave reinocéntrica, o cristianismo deve se reconhecer ndo como o de-
tentor da Verdade, mas deve lutar para tornar o desejo de Deus presente no
mundo, provendo felicidade e liberdade a humanidade e a criagdo. Mais proxi-
mo de Deus esta quem mais fiel se faz a Sua vontade. E fazer a vontade de Deus
deve ser a meta dos cristaos, ndo para cultivar o sentimento de superioridade
sobre os outros, mas para provar que a verdade que segue é credivel e inspira-
da pelo préprio Deus. E por isso que a questdo da verdade do cristianismo n3o
pode ser confundida com a questdo da sua superioridade.

Sob o horizonte do Reino, o cristianismo reconhece o valor das demais re-
ligides quando se percebe ndo como a Unica promotora da vontade divina, mas
guando se abre ao reconhecimento de que quem colabora com a causa dos
injusticados de todos os tipos e tempos colabora com o Reino de Deus, sejam
pertencentes a uma religido ou outra ou a nenhuma religido, seja nomeando
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essa experiéncia de solidariedade com os ultimos como Reino de Deus ou nao.
Sob esse prisma, é possivel reconhecer com Schillebeeckx que

ha mais verdade (religiosa) em todas as religides no seu conjunto do que
numa unica religido, o que também vale para o cristianismo. Existem,
pois, aspectos, “verdadeiros”, “bons”, “belos” — surpreendentes — nas
multiplas formas (presentes na humanidade) de pacto e entendimento
com Deus, formas que ndo encontraram nem encontram lugar na expe-
riéncia especifica do cristianismo (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 215).

Nesse sentido, o cristianismo é convidado a se desafiar frente ao “potencial
salvifico-humanizador” (AQUINO JUNIOR, 2019, p. 239) das demais religides e,
em virtude da sua propria identidade, também as desafiar pelo potencial que
Ihe é préprio. Afinal, ha elementos verdadeiros, bons e belos nas demais re-
ligides que ndo encontram lugar no modo de vida cristdo. De igual modo, no
cristianismo ha elementos novos que ndo se encontram facilmente em outras
religides que podem colaborar no enriquecimento de suas experiéncias.

3. Nos pobres esta o critério e a medida de todo dialogar

Ancorado, por principio, em Deus e justificado em Jesus de Nazaré e no
anuncio e na pratica do Reino de Deus, o didlogo entre as religides ndo pode
estar desassociado de um elemento determinante que é a dignidade da pessoa
humana. Ou seja, o esforco da interreligiosidade esta profundamente implicado
no compromisso com os pobres e marginalizados que sdo o critério e medida
de todo o dialogar.

A pratica do didlogo deve estar regida pela pergunta sobre o seu sentido.
Se o didlogo entre as religides ndo tiver uma finalidade praxica ele corre o risco
de “tornar-se um mero exercicio intelectual, uma experiéncia de elite religiosa
e cultural, ou até mesmo uma conversa interessante em um saldo de ‘interessa-
dos no assunto’” (AYUSO, 2017, p. 5). O fato é que o problema do didlogo inter-
-religioso ndo deve se encerrar numa questdo de linguagem ou de etimologia.
Aquino Junior, sobre isso, considera que

a problematica da unidade entre as religides ndo é apenas uma questdo
de logos (discurso, linguagem) nem se da simplesmente por meio dele
(dia-logos), como pode sugerir a expressao did-logo inter-religioso. O
logos por mais importante que seja é apenas um modo de intelecgdo. E
a propria intelecgdo sé existe como um momento do processo mais am-
plo e complexo da interagdo ou prdxis humana. S6 no contexto de uma
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prdxis determinada pode-se compreender o uso/sentido de um logos
determinado — carater praxico da linguagem. De modo que o problema
da relagdo e unidade entre as religides, mais que um problema de dia-
-logo é um problema de inter-agdo (AQUINO JUNIOR, 2019, p. 237)

Embora por caminhos diversos, muitos chegaram a essa conclusao: Jingen
Moltmann diz que “o didlogo sé se torna sério quando se torna necessario. Ele
torna-se necessario quando surge um conflito que ameaca a vida, e cuja solugao
pacifica deve ser buscada conjuntamente mediante o didlogo” (MOLTMANN,
2004, p. 28-29); Hans Kiing na sua criteriologia positiva diz que as religiGes sdo
importantes “na medida em que serve a humanidade, uma vez que em suas
doutrinas de fé e moral, em seus ritos e instituicdes fomenta identidade, a sen-
sibilidade e os valores humanos, permitindo assim ao ser humano alcan¢ar uma
existéncia rica e plena” (KUNG, 1999, p. 279); Pedro Casaldaliga, por sua vez, diz
que a preocupacao do didlogo entre as religides ndo é colocar as religides reu-
nidas para elas falarem de si, mas “o verdadeiro didlogo inter-religioso deve ter
como conteudo e como objetivo a causa de Deus, que é a prépria humanidade e
o universo. Na humanidade a causa prioritaria é a grande massa empobrecida e
excluida; e no universo, a terra, a dgua e o ar profanados. A justica e a ecologia,
a liberdade e a paz. A vida” (CASALDALIGA, 2003, p. 7), etc.

Ainda que algumas religides deixem de realizar uma a¢ao mais consequen-
te com o que lhe é essencial, e isso também pode se aplicar ao cristianismo, ndo
é errado considerar que “as religides em geral sdo particularmente sensiveis as
situacBes de sofrimento e injustica, ao clamor dos pobres e oprimidos, e tém
como uma de suas tarefas mais importantes o cuidado e a defesa dos pobres,
oprimidos e fracos” (AQUINO JUNIOR, 2019, p. 228). A defesa a vida, sobretudo
dos mais pobres e marginalizados, é entendida aqui como um elemento essen-
cial da identidade das tradicdes religiosas e que ndao compromete sua espiritu-
alidade, antes é um aspecto que |Ihe é préprio e essencial. A opc¢do pela vida é
o péndulo que confere as religides sua autenticidade e fidelidade. Em outras
palavras, é o critério que mensura sua verdade. As religides e a disposicdo para
o didlogo entre elas sdo regidas, no final das contas, como diz Marcelo Barros,
por uma légica “vidacéntrica”, isto é, de vida para todos, a ponto de ser possivel
inferir que é mais préoxima da verdade a religido que mais se compromete com
a vida nas suas mais variadas dimensdes.

Se isso vale para as diversas religioes, vale, particularmente, para a tradicao
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judaico-crista cuja “afirmacdo e defesa da dignidade humana ou mais concre-
tamente do direito dos pobres e marginalizados constituem [...] o nucleo da
experiéncia judaico-crista de Deus” e isso “é o que ha de mais religioso, sagrado,
espiritual, transcendente” (AQUINO JUNIOR, 2019, p. 240).

Se no inicio dissemos que o didlogo é constitutivo a vida e que, por inspira-
¢do divina, o mais profundo das religides chama ao didlogo e a fraternidade, en-
tdo havemos de considerar que o didlogo é uma forma de viver a filiagdo divina
e tem como critério a medida dos pobres. Afinal, ndo ha como chamar Deus de
Pai e ficar indiferente aos irmaos caidos na estrada, “pois sé amando os irmaos,
ama-se a Deus” (AQUINO JUNIOR, 2019, p. 240). E o amor ao préximo o critério
de amor a Deus (1Jo 4,20), esse é o nucleo da experiéncia cristd de Deus.

Olhar para os pobres e marginalizados como o critério e medida para o
didlogo ndo é uma fuga disfarcada do debate sobre uma problemadtica estrita-
mente religiosa, afinal, o que ha de mais essencial na religido sendo a vida e a
sorte do ser humano, sobremaneira dos pobres, excluidos e marginalizados des-
se mundo? Té-los como medida e critério € comprometer as religides naquilo
que de mais espiritual cada uma delas salvaguarda: o socorro dos necessitados,
a justica aos injusticados, a compaixdo e a misericdrdia aos esquecidos e aban-
donados.

O dialogo inter-religioso faz-se, portanto, “sempre num compromisso so-
cial pelos excluidos”, esse é o “contetido e objetivo do didlogo” (CASALDALIGA,
1997, p. 36). E ele “sera inutil, hipdcrita e até blasfemo, sendo esta voltado para
a vida e para os pobres, sobre os direitos humanos que também sdo divinos”
(CASALDALIGA, 2003, p. 7). Enfatizando o compromisso do encontro entre as
religioes com os excluidos, Casaldaliga diz:

Eu ndo entenderia de jeito nenhum um didlogo inter-religioso se nao
0 entendesse como compromisso sociopolitico e econémico, a servigo
das maiorias excluidas que é a maior parte da familia desse Deus da
Vida que a gente quer proclamar. Fazer da fé no Deus da Vida um culto
militante a vida, por amor a obra e ao sonho desse Deus. E dialogar com
todas as religides, ndo apenas com as chamadas ‘grandes’, pois neste
caso estariamos nos distanciando da tradi¢do evangélica, pois o evan-
gelho distingue-se por dialogar com o que é pequeno. Dialogar também
com as pequenas religides, com as religides indigenas (CASALDALIGA,
1997, p. 36).
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A centralidade dos pobres e marginalizados é regida pela consciéncia que
para “conhecer Deus é necessario conhecer o homem” (CELAM, 1987, p. 5).
Tal critério, além de trazer para o centro o cuidado da humanidade sofrida e
ameacgada como algo intimo das religides pelo seu potencial libertador, também
se desvencilha do equivoco em achar que para fazer didlogo entre as religiGes
€ necessario abdicar das identidades que |he sdo préprias e também do re-
ducionismo em achar que o didlogo é um problema logocéntrico. Antes, pelo
contrdrio, cada religido deve se somar na defesa da vida através das suas parti-
cularidades e singularidades mostrando com isso que a dindmica de suas vidas
nao é problema de palavras (dia-logos), mas de ac¢ao (dia-praxis).

Nas palavras de Aquino Junior, “é no cuidado e na defesa da vida dos po-
bres, oprimidos, excluidos e fracos que as religides e a interacdo/didlogo entre
elas tornam reais e efetivos seu potencial e sua missdo salvifico-humanizado-
res” (AQUINO JUNIOR, 2019, p. 243).

Conclusao

Considerando o fato de ser um tema recente que, certamente, emerge com
o advento dos novos tempos, o tema do didlogo inter-religioso sistematizado
nos termos de uma teologia das religies ainda gera alguns confrontos, seja en-
tre os que se dedicam ao estudo do tema, seja no meio dos que se aproximam
dele de modo pueril ou de “ouvir falar”.

N3o pouca coisa se produziu desde que esse tema passou a ser preocupa-
¢do dentro e fora do cristianismo. Podemos encontrar esfor¢cos antes mesmo do
Concilio Vaticano Il que nesse trabalho foi apresentado como o evento que abre
oficialmente as portas dessa reflexdo na Igreja catdlica.

Deste modo, pela jovialidade do tema e mediante o fen6meno sempre cria-
tivo da pluralidade de religides, a preocupacao crista deve estar pautada em dar
uma reposta baseada nao pluralismo de fato, mas no pluralismo de principio.
Isto é, a abertura do cristianismo as religides é mensurada ndo pelo fenémeno
da pluralidade das religides em si, mas pela prépria fé ela professa.

Se falamos nos termos do pluralismo de principio, encontramos o sentido
do didlogo e da unidade em Deus enquanto unidade transcendente que se es-
pelha nas imanentes semelhangas de familias permitindo-as dar o nome unita-
rio de religides. Sob essa perspectiva, ou consciente que as religides espelham
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verdades sobre Deus e ndo podem, em detrimento da sua condicdo histdrica,
se dizer portadoras da verdade e liberdade absolutas que é prépria de Deus, o
cristianismo se abre as demais religides e reconhece os elementos de bondade,
beleza e verdade presentes nelas.

Por meio do reconhecimento da historicidade da revelagdo de Deus em
Jesus de Nazaré que foi descentrado de si e totalmente voltado para o Reino de
Deus, o cristianismo que se pretende o seu corpo histérico deve reconsiderar
sua postura e testemunho, ou seja, ser descentrado de si e direcionado a Deus e
a sua vontade. Tal descentramento exige ndo somente revisdes do passado que
pelo uso do nome de Deus legitimou uma superioridade violenta, mas também
exige, pela forca da necessidade nos tempos presentes e futuros, reelaborar seu
discurso/doutrina de modo que seja mais consequente com a missdo herdada
de Jesus Cristo.

Por essa tomada de consciéncia que é aberta pelo Reino anunciado e vivido
por Jesus, o cristianismo dista da grave pecaminosidade que ofende e profana
o mundo pela violacao do direito e da dignidade da pessoa humana dentro ou
fora das outras religides. Como caminho de reparagdo, a religido crista faz a
opcao decisiva pela causa de Deus que é a causa da humanidade e do mundo.
Longe dos exclusivismos, ele assume a carne e a causa dos mais sofridos e sai
em defesa deles pela pratica do seu potencial se libertagcdo. Na arena de defe-
sa da vida, encontra as outras religiGes também provando suas verdades pelo
exercicio da caridade e do amor com os mais sofridos e necessitados e encon-
tram ai a principal razdo para o didlogo entre elas.

Diante dessa arena, quando perguntado pela sua identidade e verdade, o
cristianismo de modo algum pode confundir-se com a pergunta acerca da sua
superioridade. Respeitosamente, ele deve reconhecer as identidades das de-
mais religides, permitir-se desafiar por elas e em detrimento de sua prépria ver-
dade e identidade, também as desafiar. A agdo sempre nova e urgente reside no
exercicio da caridade, do cuidado e da defesa dos pobres, oprimidos e fracos.
Quanto mais servidora dos necessitados, mais verdadeira uma religido serd e
mais sentido havera para dialogar.
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