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Religiosidade e cultura popular na américa latina: A
ontologia dos povos originarios como condicao de reflexao
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Religiosity and popular culture in latin america:

The ontology of original peoples as a condition for reflection

Resumo:

A sociedade do tempo presente
é composta por uma multiplicidade
de acontecimentos e eventos. Este
artigo tem por desafio refletir duas
condigdes, a religiosidade e a cul-
tura popular na América Latina. As
duas condigdes apontadas passa-
ram por diversos processos de des-
territorializagbes e foram transfor-
madas radicalmente. A atualidade
é marcada, entre tantos processos,
pela secularizagdo e pelo neopente-
costalismo. Diante deste conjunto,
objetiva-se investigar como as teo-
rias da libertagdo contribuem para
uma leitura atual da religiosidade
e da cultura popular na América
Latina. O objetivo sera desenvolvi-
do por andlise bibliografica visan-
do a apresentacdo de uma carto-
grafia social deleuzo-guattariana a
partir dos conceitos mobilizados. A
mobilizagdo apontou trés contribui-
¢Oes das teorias da libertagdo para
o tempo atual, a educagdo como
poténcia da esperanga; resisténcia
as ideias individualizadas proposta
pelo secularismo e pelo neopente-
costalismo e a retomada da ideia da
comunidade. A construgdo dar-se-
-a a partir da recuperagdo de ideais
dos povos origindrios que vivencia-
ram e sentiram o cheiro dessa terra.
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Abstract

The society of the present time
is composed of a multiplicity of ha-
ppenings and events. The challenge
of this article is to reflect two con-
ditions, religiosity, and popular cul-
ture in Latin America. The two con-
ditions mentioned went through
several processes of deterritoriali-
zation and were radically transfor-
med. Today is marked, among many
processes, by secularization and ne-
opentecostalism. Given this set, the
objective is to investigate how libe-
ration theories contribute to a cur-
rent reading of religiosity and po-
pular culture in Latin America. The
objective will be developed by bi-
bliographical analysis aiming at the
presentation of a deleuzo-guatta-
rian social cartography from the
mobilized concepts. The mobiliza-
tion pointed out three contribu-
tions of liberation theories for the
current time, education as a power
of hope; resistance to the individu-
alized ideas proposed by secularism
and neopentecostalism and the re-
sumption of the idea of communi-
ty. Construction will take place ba-
sed on the recovery of the ideals of
the original peoples who experien-
ced and smelled this land.
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Introducgéo

texto apresentard uma relagdo entre religiosidade e cultura popular

na América Latina. A aproximacdo ndo é simples. Por um lado, ha

disparidades conceituais que se aproximam, e por outro, a desterri-
torializacdo, que poderia mascarar uma reflexdo mais apurada. De antemao,
apresenta-se aquilo que o aquilo que ele ndo é, um texto disciplinar, entao,
pretende-se uma caminhada multidisciplinar para pensar a religiosidade com
auxilio das ciéncias humanas. Segue trés reflexdes iniciais.

Em primeiro, apresentam-se algumas questdes problematizadores que
auxiliardo na reflexdao e serdo respondidas, ou direcionadas, ao longo do tex-
to. Lembrando do método socratico, sdo as perguntas que movem o mundo
(PLATAO, 1996). E a primeira é, por que pensar a América Latina? A pergunta
nao é inédita, Enrique Dussel (1993) o fez de maneira magistral. O autor mexica-
no é conhecido por suas contribuicdes para pensar a latino-americana através
das “teorias da “liberacion”. Aqui se adotara 1492: o encobrimento do outro, as
quais sdo conferéncias proferidas por Dussel em Frankfurt, Alemanha, no ano
de 1973.

A segunda questdo é, qual o lugar da América Latina? O desenvolvimento
do lugar é do pensamento geografico. Lugar implica a constituicdo de um terri-
tério. Para Deleuze e Guattari (2010), o territério é o lugar onde a vida aconte-
ce, o campo das multiplicidades que atravessam, formam e deformam corpos
e ideias. Mesmo que ndo se saiba exatamente qual é a condicdo ontolégica
do ser e estar latino-americano. Ao se conviver num lugar geografico chamado
América Latina, hd um tipo de convivéncia, mesmo que ndo assumida como
condicdo para tal convivéncia. Entdo, perguntar-se sobre o lugar da América
Latina no curriculo faz muito sentido.

A terceira, e Ultima questao problematizadora diz respeito, novamente, ao
lugar, agora, dos povos originarios. A partir de Dussel (1993) torna-se impossi-
vel dissociar a invengao da América Latina com a vida dos povos originarios. A
partir das questdes mobilizadoras, este texto objetiva investigar como as teorias
da libertagao contribuem para uma leitura atual da religiosidade e da cultu-
ra popular na América Latina. Para o desenvolvimento do objetivo, adota-se a
metodologia da cartografia social, dada a partir de Deleuze e Guattari (2010).

E uma abordagem tedrico-metodoldgica que mapeia os processos sociais, po-
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liticos, culturais e subjetivos que constituem as relacées humanas em determi-
nado contexto territorial. Essa abordagem se pauta na ideia de que os espagos
sociais sdo produzidos por multiplas forcas e relagcées em constante transforma-
¢do, e que a sua compreensdo requer uma analise critica e criativa das praticas
e discursos que os constituem.

Para o desenvolvimento do objetivo, o texto serd dividido em outras qua-
tro sessGes. Na proxima, a segunda, apresentar-se-a o territorio conceitual de
modo a localizar a base de discussdo, os conceitos de religiosidade, cultura po-
pular e América Latina. Na terceira secdo, a partir da leitura de Dussel (1993),
recupera-se a discussdo em torno da América Latina como invencdo. Na quarta
secdo observar-se-a o tempo presente, cartografando duas reterritorializacGes,
a do fendbmeno religioso, o qual sdo a secularizacdo e o neopentecostalismo, e
como este conjunto impacta na leitura do territério. Por fim aquilo que se con-
vencionou chamar consideragdes finais.

1. O territorio conceitual

O territério conceitual, se ocupard em cartografar os conceitos que mo-
bilizardo o texto. Em sintese, os trés sdo a religiosidade, a cultura e a América
Latina. Entretanto, para territorializar cada um deles, ha a necessidade de es-
cavar algumas camadas, diante da multiplicidade que compde cada um deles.

A religiosidade é uma dimensdo fundamental da existéncia humana, se re-
fere a busca inerente e inata do ser humano por uma conexao com o divino, e
por uma resposta as questdes fundamentais da vida. Para o tedlogo Karl Rahner
(1989), a religiosidade é a base da experiéncia religiosa e se manifesta numa
variedade de formas, incluindo a participacdo em comunidades religiosas, pra-
ticas devocionais e espirituais e a busca de significado através da cultura e da
arte.

A partir do tedlogo alemdo, entende-se que hd uma diferenga substancial
entre religiosidade popular e religido institucionalizada. Rahner (1989) defen-
de que a religiosidade ndo depende necessariamente da adesdo doutrinal de
uma instituicdo religiosa especifica, mas sim, da relacdo pessoal e intima com o
transcendente. A religiosidade é uma dimensao universal e inerente a natureza
humana, que ndo pode ser suprimida ou eliminada. Todas as pessoas, inde-
pendentemente da sua formacao religiosa ou cultural, podem, de certa forma,
experimentar a presenga do transcendente nas suas vidas.
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Por sua vez, a religido institucional é aquela que se baseia numa estrutu-
ra organizada, com regras, ritos e doutrinas estabelecidas por uma autoridade
centralizada, e guiada por uma determina teoldgica ontoldgica. Rahner (1989)
reconhece a importancia da religido institucional como um meio de proporcio-
nar caminho para a experiéncia religiosa, mas também, alerta para o risco de a
institucionaliza¢do da religido acabar se sobrepondo a religiosidade popular e
sufocando a experiéncia pessoal e auténtica da fé.

O debate proposto por Rahner (1989) auxilia no entendimento de alguns
movimentos existentes na América Latina. Nos anos de 1970, a Igreja Catdlica
Apostdlica Romana deu inicio a uma discussao que representa um avanco histo-
rico. Mobilizada pelo Vaticano Il (1962-1965), ha uma mudanca de paradigma,
de uma igreja exclusivamente hierdrquica, para uma estrutura sinodal — ainda
que timida. Na América Latina, a partir do Documento de Puebla (1979), ha
um olhar para a religiosidade popular. Termos como, inculturacao, tornam-se
comuns em documentos institucionais catdlicos e atravessam os corpos em
discursos. O movimento vem desde Medellin (1968), quando a Igreja Catdlica
aponta a opcdo preferencial pelos pobres.

Mesmo que sejam ac¢Oes focadas apenas na Igreja Catdlica, a religido que
transformou radicalmente a Pachamama, foi um movimento fundamental para
entender duas condi¢des. Primeiro, o olhar para o povo que vive na terra e en-
tende a sua condig¢do sociocultural, e por consequéncia a determinagao de um
itinerdrio institucionalizado. Ndo é apenas uma religido hierarquica que parte
do céu para a terra, mas é a condicdo sinodal que a forma. “Sinodal” é um
termo que se refere a uma assembleia ou reunidao de membros de uma igreja
para discutir questdes relacionadas a fé, disciplina, organizagao e missao da co-
munidade. A palavra vem do grego cuvodog, que significa “caminhar juntos”,
indicando a ideia de que os membros trabalham em comunidade para alcangar
0s seus objetivos.

A segunda condicdo é o povo que ali-estd, diante das praticas dos que ali-
-vivem. Evidente que a Igreja Catélica latino-americana se diferencia das discus-
soes da igreja Catodlica Europeia. Hd uma condicdo geografica que determina
uma posicdo ontoldgica. Tema interessante, mas o foco sera apenas a América
Latina, e ndo discutir outros paradigmas.

Antes de prosseguir na reflexdo, um paréntese é oportuno. O texto se da
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o direito de empregar o termo Pachamama para pensar a terra. Recupera-se o
termo da etnia quichua, da regido andina. O termo é a jungao de “pacha”, que
significa terra ou mundo, e “mama”, “mae”. Assim, Pachamama pode ser tradu-
zida como “Ma3e Terra” ou “Mae Mundo”. Para Bittencourt (2021), Pachamama
€ uma forga vital que permeia toda a natureza, onde é necessario cuidar e res-
peitar a terra para garantir a continuidade da vida, e entendé-la como um ente
de direitos. A preocupacdo dos povos que habitaram, primeiro, aquilo que con-
vencionou chamar América Latina ndo demonstraram preocupa¢dao em demar-
car fronteiras. A ideia de continente n3o existia, e a relacdo com a Terra estava/

esta no campo dos afetos, logo Pachamama e ndo no campo dos espagos.

O segundo territdrio conceitual que se ocupara é o de cultura. O termo
foi originalmente relacionado com a antropologia. O pensador Clifford Geertz
(1978) propde refleti-la a partir da ideia de multiplicidade. A cultura, na an-
tropologia novecentista foi tomada como acdo descritiva que dava conta de
explicar e entender hdbitos, costumes e formas de vida, categorizando diver-
sos grupos sociais. Na segunda metade do século XX, a partir da expansao da
globalizacdo comercial, entendeu-se cultura como uma proposta simbdlica e
menos descritiva. O conceito desmaterializou-se e possibilitou o entendimento
simbdlico daquilo que atravessa os territérios, pensando os fendémenos cultu-
rais por meio de uma acep¢dao mais abstrata. Como, por exemplo, a partir da
ultima década do Século XX, se discute a cibercultura (Lévy, 1999), como modo
e experiéncia, e ndo como agao descritiva.

A cultura popular é uma forma de expressdo simbdlica compartilhada por
um grupo social. Segundo Geertz (1978), a cultura popular pode ser entendida
como um conjunto de praticas, rituais, tradi¢Ges, crencgas e valores que sdo cria-
dos e mantidos pelas pessoas comuns, de um determinado grupo social. Ela é
uma forma de expressao coletiva encontrada em diversas manifestagées, como
dancas, musicas, contos, lendas, festas populares, religides e religiosidades, en-
tre outras. Ela é fundamental na compreensado da sociedade e das suas relagdes
sociais, uma vez que ela reflete as formas de vida e as experiéncias dos indivi-
duos em comunidade. Além disso, Geertz (1978) enfatiza que a cultura popular
é dinamica e esta em constante transformacao, sendo influenciada por diversos
fatores, como macros mudangas sociais, politicas, econ6micas e tecnoldgicas.
E como ficaram os elementos histéricos formativos? Entdo, quando Bittencourt
(2021) recupera a reflexao da Pachamama e desenvolve o olhar para a Mae
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Terra como um ente de direitos, ela apresenta a cultura popular como uma cla-
ra manifestacdo de um fenémeno. O olhar dos povos, que foram colonizados e
vivenciaram uma transformacdo de costumes, da moralidade, das condi¢des in-
telectuais que tinham um conjunto simbdlico violentamente reterritorializado.
Qual op¢ao foi dada a esses povos? Tanto que o uso de Pachamama, reduziu-se
ha alguns territdérios e o mundo ocidentalizado aceitou chamar América Latina.

E por ultimo, o territdrio geografico desta reflexao, a qual é a América
Latina. E cabe a questdo, o que é a América Latina? ela é uma condicdo exis-
tencial daqueles que sempre estiveram na terra ou, é uma reterritorializacdo
daquilo que foi brutalmente ocupado por colonizadores? A partir da leitura de
Dussel (1993) é possivel afirmar que a América Latina é uma invengdo eurocén-
trica que apagou a diversidade existencial anterior a invasdo. Os dois mapas, na
sequéncia, ajudam a entender.
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Figura 1: Povos originarios em 1400, Figura 2: Divisdo politica da América
mapa elaborado pelo autor. Latina, em 2023, mapa elaborado pelo
autor.

O mapa da Figura 1 mostra os maiores povos que se teve noticias, antes da
ocupac3o e da reterritorializac3o forcada pelos europeus. E possivel notar que a
construgao sociocultural foi marcada por diferentes aspectos culturais (Dussel,
1993). Alguns destes povos mantinham relagGes de proximidade, enquanto
outros, rivalidades histdricas e conflitos. Uma caracteristica que sobressai, sdo
povos, de ancestralidades diferentes e costumes multiplos e ndo ha um povo
unissono que ocupa Pachamama, sdo processos e com focos diferentes de ter-
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ritorialidades. Em Pachamama cabem todos, inclusive o invasor.

O mapa da Figura 2 evidencia os paises que compde a América Latina atual.
Paises de origem hispanica ou portuguesa, na sua maioria. A grande diferencga
entre os mapas é que na Figura 1 hd uma ideia de povos e de ocupacdo da terra,
e na ultima figura, hd uma nogao de pertencimento radical a terra, ao ponto de
organizar-se com linhas e muros imaginarios, separando determinados povos,
uns dos outros, e por que ndo, confinando-os. A no¢do de Pachamama, com a
América Latina, é fragmentada, de acordo com interesses administrativos, for-
mados a partir de uma légica de “independéncia dos paises”. Ha tedricos que
olhardo para esta nova condicdo e entenderdo que ela se manifesta em escala
global. Entdo, ao afirmar que a América Latina é uma invengdo do conjunto
de transformacdes e de reterritorialzacdes que foram impostos a partir do mo-
mento que a légica eurocéntrica do ocupante violentamente reprimiu aquele
gue aqui ja estava.

Ao perguntar-se o que é a América Latina? também se pergunta, que povo
é este, e que cultura é que se vivencia na terra que se convencionou chamar
América Latina? Diante da geografia do conhecimento, Dussel (1993) aponta
que a Europa, viveu uma falacia do conhecimento Unico. “A histéria universal
representa o desenvolvimento da consciéncia que o Espirito tem da sua liber-
dade e a evolucdo da realizagdo que esta obtém por meio de tal consciéncia”
(DUSSEL, 1993, p. 18). E um olhar linear da histéria, como se ela manifestasse
a sua maior grandeza no modo ontoldgico europeu, desconsiderando, a cons-
tituicdo de outros saberes, para além daquele circulo, como se a Europa fosse
um fim em si. H3 outros elementos histéricos além da linearidade e da razao
eurocéntrica.

E esta constituicdo ontoldgica eurocéntrica que reterritorializou, de certo
modo soberba, uma constituicao cultural e religiosa produzida por diversos po-
vos. Nas primeiras paginas de 1492: o encobrimento do outro, Dussel (1993)
critica duramente o modo eurocéntrico, dado por George Wilhem F. Hegel,
por apresentar a Europa como uma plena realizacdo da razdo. Se a plenitude
€ uma condicdo geografica localizada, aquilo que estd fora do espaco deter-
minado é uma nado-realizacdo, ou ainda, a negacdo da completude. Quando a
Igreja Catdlica, em Medellin (1968), e depois Puebla (1979), reconhece uma
sinodalidade, ela mostra que ha uma multiplicidade espiritual. E um avanco sig-
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nificativo diante das condi¢des eurocéntricas que as religiGes tradicionais assu-
miram historicamente. Ou ainda, é a periferia do euromundo saindo do estado
de menoridade.

Por ora, assume-se a premissa da América Latina como uma invengdo euro-
céntrica. Na secdo, seguinte duas condig¢Ges histdricas auxiliardo na reflexdao em
torno deste movimento, o qual é a constituicdo dos povos originarios e a impo-
sicdo de uma légica latino-americana dada a partir da ocupac¢do da Pachamama
pelos europeus. Esta constituicdo histérica ajudard a compreender como as
teorias da libertacdo surgem e como elas podem representar uma perspectiva
diferenciada, diante do contexto conservador das mudancas do Século XXI. Ou
ainda, poderia ser, em certo grau, a resposta para a pergunta sartriana, “o que
faremos com aquilo que fizeram de nés?”

2. O territorio historico

A terceira parte ocupar-se-a com dois territérios histdricos, os povos ori-
gindrios, enquanto uma condig¢do existencial, e a invengdo da América Latina.
Para refletir sobre este territério parte-se de Dussel (1993). Segundo o pen-
sador, a modernidade é marcada por uma visdo eurocéntrica que nega a di-
versidade cultural e submete as culturas ndo-europeias a um processo de as-
similacdo. Para o filésofo, a modernidade europeia se construiu sobre a base
da colonizagdo e da exploragao das culturas ndo-europeias, e essa historia de
opressao continua a afetar as sociedades latino-americanas até hoje. Entao, sdo
condi¢Ges subalternas. Pensar a religiosidade e a cultura popular na América é
fazé-lo do olhar de submissao e de sujeicdo histérico.

De acordo com Dussel (1993), a cosmovisdo dos povos originarios oferece
uma critica radical a modernidade eurocéntrica, questionando os seus valores
e praticas. Segundo o autor, essa critica ndo se limita a uma mera negacao da
modernidade, mas aponta para uma nova forma de pensar e de agir no mundo.
Dussel destaca que a visdao de mundo dos povos origindrios se baseia na relacdo
harmoniosa entre a natureza e a sociedade, em contraste com a visao ocidental,
gue separa e hierarquiza esses dois dominios. Para ele, a valorizacdo da nature-
za e a busca por um equilibrio entre os seres humanos e o meio ambiente sdo
fundamentais para a construgdo de uma sociedade justa e inclusiva. Elemento
mais importante que a delimitacao de terras, como se viu na Figura 1.

A cultura dos povos origindrios destaca-se na capacidade de oferecer uma
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critica a cosmovisdo eurocéntrica e contribui para a construcdo de outro pensar
e de agir no mundo, um ser ontoldgico com elementos préprios. Para Dussel
(1993), a cultura dos povos originarios é marcada pela diversidade, coletividade
e pelo respeito a natureza, valores que contrastam com a homogeneizagao, o
individualismo, e, a exploracao da natureza que caracterizam a modernidade
eurocéntrica. A Pachamama é pensada como um ente de direito, como recorda
Bittencourt (2021). Voltando a Dussel, ele enfatiza que a valorizagdo das cultu-
ras ndo-europeias é fundamental para a constru¢dao de uma sociedade mais jus-
ta e inclusiva ao permitir uma critica as estruturas sociais e politicas dominantes
e uma abertura para a diversidade cultural. Entdo, poder-se-ia provocar que a
discussdo em torno de uma cultura popular e religiosidade da terra que nos
cerca deveria considerar o que houve antes da América Latina. Ndo ha o tempo
presente na Pachamama.

Os povos nomeados na Figura 1 sdo alguns do que ocupavam estas terras,
e ndo se reduzem a este nimero. A questdo vai além, da perspectiva de nomear
os povos. O primeiro passo estaria na acao de reconhecer a légica de desterrito-
rializacdo que os povos origindrios foram submetidos. Dussel (1993) argumenta
gue a teoria da libertacdo considera as perspectivas dos povos originarios e
de outras culturas ndo-europeias, de modo a evitar a reprodug¢ao dos modelos
de opressdo e de linearidade que caracterizam a modernidade eurocéntrica.
Enfatiza que a teoria da libertacdo ndo pode ser uma simples transposi¢do dos
modelos tedricos europeus para a realidade latino-americana, mas deve ser
construida a partir das lutas e das experiéncias concretas desses povos, apon-
tando um modo de original de pensar. A teoria da libertagao é uma teoria uni-
versal, que ndo se limita a uma Unica cultura ou a um Unico grupo social, mas
com pauta na solidariedade e na justica.

O silenciamento posto caminha com a invenc¢do de algo. O territdrio desti-
tuido é revestido de possibilidades. Dussel (1993, p. 37) argumenta que a cons-
trucdo da ideia de América, como um continente distinto da Europa, esteve
marcada por uma série de mitos e esteredtipos que contribuiram para a justifi-
cac¢do da colonizacdo e da dominac¢do dos povos indigenas e africanos. Segundo
o autor, a ideia de América como um “outro” da Europa, foi construida a partir
de um processo de negacao e de exclusdo da histdria e da cultura dos povos
origindrios. Dussel enfatiza que essa inven¢do da América como um “outro” foi
um processo de ocultamento da presenca e da voz desses povos na histdria do
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continente.

A invencao da América como um “outro” da Europa esteve ligada a cons-
trucdo do mito da modernidade, que postula a superioridade da civilizagdo eu-
ropeia sobre as demais culturas do mundo. E a ideia de linearidade que Dussel
(1993) critica em Hegel. O mito da modernidade foi uma das principais justifi-
cativas para a colonizagdo e a exploragdo dos povos colonizados, uma vez que
ele permitia a legitimagdo da superioridade cultural, politica e econémica dos
europeus sobre esses povos, justificando um processo euro-civilizatério. Dussel
argumenta que a critica a esse mito da modernidade foi fundamental para a
construcdo de uma histéria e de uma cultura verdadeiramente universais, que
se baseiem na exclusdo e na negacdo dos povos colonizados. Dai o genocidio
dos povos originarios e dos povos africanos em diaspora.

Dussel (1993) enfatiza a importancia de uma critica ao eurocentrismo e a
invengdo da América como um “outro” da Europa para a construgdo de uma
teoria politica e ética verdadeiramente universal. Segundo o autor, essa critica
implica o reconhecimento da diversidade cultural e da pluralidade de vozes e
perspectivas que existem no mundo, subjugados ao longo da histdria da colo-
nizacdo, como fontes de inspiracdo e de resisténcia para a constru¢do de uma
sociedade mais justa e inclusiva. Para o autor, a supera¢do do mito da moderni-
dade e da inven¢do da América como “outro” da Europa é fundamental para a
construcdo de uma teoria politica e ética que considere a diversidade cultural e
a pluralidade de vozes e perspectivas que existem no mundo.

O autor argumenta que essa invencdao da América esteve ligada a exclusao
e a negacdo da histdria e da cultura dos povos origindrios e a construgdo do
mito da modernidade eurocéntrica. Dussel enfatiza a importancia de uma criti-
ca a esse mito e a inven¢do da América como um “outro” para a construcdo de
uma teoria politica e ética verdadeiramente universal e inclusiva, que conside-
re a diversidade cultural e a pluralidade de vozes e perspectivas existentes no
mundo.

3. O territorio do tempo presente

Um dos fendmenos do tempo presente é uma mudanga de comportamento
social diante do fenédmeno religioso. Para pensar este conjunto de transforma-
¢Oes do tempo presente, Mariano (2005) evidencia que ha duas caracteristicas
fundamentais que olham para a religido institucional como um lugar de reter-
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ritorializacdo. Nos seus estudos, o autor dedicou-se em analisar o crescimento
das igrejas neopentecostais e as suas implica¢des para a sociedade latina. Este
movimento estd associado ao secularismo, o qual é uma das tendéncias da con-
temporaneidade. O secularismo é marcado pelo enfraquecimento da influéncia
da religido institucional nas esferas publica e privada. O secularismo tem sido
impulsionado pelo processo de modernizagdo e pela crescente pluralizagao re-
ligiosa nas sociedades ocidentais.

Esse processo é observado em diversos paises nas ultimas décadas, e tem
sido apontado como um fator determinante para a queda do numero de fi-
éis nas religides institucionais. O fato tem maior impacto na Europa e América
Anglo-sax0nica, mas, a medida que os anos avancam, ele também, adentra nos
demais cendrios. Uma das condi¢Oes do secularismo é a crescente autonomia
do individuo em relagdo as institui¢Ges religiosas e ao Estado. Com o avango da
educacdo, do conhecimento cientifico e da tecnologia, as pessoas tém se tor-
nado mais criticas e reflexivas em relagcdo as verdades dogmaticas e as normas
morais e éticas impostas pelas religides. Isso leva muitos individuos a questio-
narem a sua filiagdo religiosa, ou, a se tornarem indiferentes ou ateus.

Além disso, para Mariano (2005), o secularismo também foi impulsiona-
do pelo aumento da diversidade religiosa e manifestagdes contraculturais nas
sociedades modernas. Com a globalizacdao e a migracdo de povos, as religides
tradicionais tém perdido a sua hegemonia e muitos individuos tém se identifi-
cado com outras formas de espiritualidade ou de visdao de mundo. Isso leva a
um enfraquecimento das religides institucionais e a uma maior valorizagdo da
liberdade religiosa e da tolerancia. Surge uma nova perspectiva cultural e de
religiosidade, mas ela vem deslocada daquilo que ja foi.

Com a chegada dos europeus, muitas sociedades pré-colombianas foram
subjugadas e dominadas por meio da forca militar e da imposicdo de valores e
costumes europeus. Além disso, as religiGes e praticas espirituais dessas socie-
dades foram consideradas pagas e, portanto, alvo de perseguicdo e repressao
pelos colonizadores. Entdo, a formacao cultura que se hd, ou que floresce dian-
te do secularismo é um fendmeno aquém das tradi¢Ges e raizes que ja compu-
seram a Pachamama. Dito isto, olhar-se-a para o neopentecostalismo

E uma vertente religiosa que surgiu no século XX e que tem se popularizado
em todo o mundo, principalmente em paises de maioria crista. De acordo com
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Mariano (2005), o neopentecostalismo é uma forma de religiosidade que se
destaca pela busca por béng¢dos materiais e pelo uso de praticas rituais e tec-
nologias midiaticas para disseminar a fé. Preocupado mais com uma aparéncia,
que uma teologia — no sentido estrito do termo. Essa énfase na prosperida-
de material é um dos principais atrativos para os fiéis, que avistam na religido
uma forma de superar dificuldades financeiras e alcangar o sucesso profissional,
base da chamada teologia da prosperidade.

A énfase na prosperidade material é uma caracteristica marcante do neo-
pentecostalismo, um dos principais atrativos para os fiéis. A teologia da prospe-
ridade ensina que Deus deseja que os seus seguidores sejam présperos e bem-
-sucedidos financeiramente, e que a fé pode ser usada como uma ferramenta
para alcancar o sucesso financeiro. Isso significa que, para muitos fiéis, a reli-
gido ndo é apenas uma questdo de salvagdo espiritual, mas também de realiza-
¢do material. Uma aproximacao da ldgica do capital para a vivéncia da religido.

O crescimento do neopentecostalismo também se deve a sua capacidade
de se adaptar as mudancas culturais e sociais. Segundo Mariano (2005), o ne-
opentecostalismo é uma religido que valoriza a experiéncia pessoal do fiel e se
utiliza de elementos culturais locais para se estabelecer em novos territérios. A
secularizagao da fé.

Outro aspecto que marca o neopentecostalismo é o papel dos lideres re-
ligiosos, que desempenham um papel central na organizacao e difusdo da re-
ligido. Para Mariano (2005), esses lideres sdo vistos como porta-vozes de Deus
com grande influéncia sobre os fiéis, tanto na esfera religiosa quanto na politica
e na sociedade em geral. Essa lideranga carismatica e hierdrquica é uma das
caracteristicas que diferenciam o neopentecostalismo de outras vertentes reli-
giosas. Em vez da sinodalidade, a fé representada pelo lider local.

Ateologia da prosperidade, presente no neopentecostalismo, pode ser cor-
relacionada com o capitalismo, por enfatizar a busca por béng¢dos materiais e
o sucesso financeiro como sinais de béncdo divina. Segundo Mariano (2005),
essa teologia “liga a prosperidade material a fé religiosa” (p. 120), e prop&e
que a busca por riqueza seja uma forma de demonstrar fé e obter a aprovagao
divina. Essa ideia esta em sintonia com a légica capitalista de acumulacdo de
riqueza como um sinal de sucesso e prestigio na sociedade. Fenémeno criticado
por Dussel (1993) e denunciado nos Documentos de Medellin (1968) e Puebla
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(1979).

Além disso, o neopentecostalismo utiliza praticas empresariais e tecnolo-
gias midiaticas para promover a religido, o que também estd relacionado a 16-
gica capitalista de marketing e propaganda. De acordo com Mariano (2005), as
igrejas neopentecostais utilizam “recursos de propaganda e publicidade, com
profissionalismo e métodos empresariais” (p. 122) para atrair novos fiéis e con-
solidar a sua posicdo no mercado religioso. Essa relacdo entre neopentecosta-
lismo e capitalismo pode ser problematica, pois a busca por bén¢aos materiais
pode levar a exclusdo dos mais pobres e marginalizados, que ndo tém as mes-
mas oportunidades e recursos para alcancar a prosperidade desejada. Além dis-
so, a transformacao da religido num negdcio pode levar a uma mercantilizagdo
da fé, no qual a busca por lucro e poder substitui a busca por uma espiritualida-
de auténtica e comprometida com a transformacao social.

Consideragdes provisorias e recomendagoes

O objetivo do texto foi investigar como as teorias da libertagao contribuem
para uma leitura atual da religiosidade e da cultura popular na América Latina.
As contribuicdes tedricas mobilizam outras questdes diante do movimento re-
flexivo. Para tal, apontam-se trés recomendacgdes.

Primeira recomenda¢do, a educagdo como poténcia da esperanga. A
América Latina, como estd hoje, possui uma divida histdrica, primeiro com os
povos originarios, como ja se anunciou nas entrelinhas deste texto, povos mul-
tiplos e diversos, com concepgdes ontolégicas bem definidas, que foram ex-
terminados num genocidio imposto e orquestrado pela ocupagdo exploratéria
eurocéntrica. O texto omite-se dos povos multiplos e diversos em didspora afri-
cana, que além do genocidio, sofreram com mais de trés séculos de escravidao.
Foram sequestrados e desterritorializados radicalmente. A escola, enquanto
lugar de educacdo, ndo é responsavel pela divida histérica, mas é poténcia de
esperanca e campo de transformacao social.

Com estes dois elementos histéricos pergunta-se sobre a importancia de
ensinar na terra que aqui estd. Terra, que por sua vez, ndao pode se reduzir a
um seguimento de diretrizes e normativas de ensinar e aprender que descon-
sidera a heranga histdrica sistémica. Urge sentir o cheiro da terra, com sentido,
perceber as grandes questdes e as cicatrizes apresentadas no tempo presente.
Sarar um passado doente para construir uma leitura presente/futuro de mundo
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sadia. Carregar a esperanca, e ndo reproduzir a violéncia, o armamentismo ou
experimentos neoliberais. Sendo, o que se chama de cultura ou religiosidade
popular é qualquer coisa, menos algo préprio da terra.

Segunda recomendacdo, resisténcia as ideias individualizadas proposta
pelo secularismo e pelo neopentecostalismo. As teorias da libertacdo surgem
na América Latina como um grito diante da opressdo. Primeiro pelo sequestro
das democracias e depois pelo olhar da comunidade como possibilidade. Essa
teoria visa lutar contra a opressao e a injustica social, especialmente em relacao
aos mais pobres e marginalizados da sociedade. Ela surge como uma resposta
a opressdao de um tempo. Para retorna-las ao debate urge considerar que as
condi¢Ges do tempo presente sdo outras. Mas, a massa de desiguais produzido
pelo neoliberalismo continua.

Busca-se uma transformacao social profunda e a reconstru¢do de uma so-
ciedade mais justa e igualitaria. O secularismo é decorréncia explicita de um
modelo econGmico que gera desigualdades sociais e por consequéncia uma
margem de alijados de direitos. O neopentecostalismo reforca uma religido da
individualidade e da prosperidade de si. A perspectiva de comunidade, susten-
tada pelas teorias da libertagao, pautam-se na construcao de um projeto coleti-
vo de transformacao social, que envolva a participagdo ativa de todos os setores
da sociedade. Uma volta ontoldgica a Pachamama.

O que se recomenda ndo é uma retomada de décadas passadas, mas a
recuperacdo de elementos que permitam repensar a histéria do tempo pre-
sente. Uma sociedade que pensa a participacao ativa e a construgdo coletiva
consegue reconhecer os elementos culturais que lhes sdo préprios. Enquanto
as condicdes do secularismo e do neopentecostalismo empurram o territério
para vivenciais globais e da ordem do negécio. Qual manifestagao cultural estas
duas condic¢des reproduzem, sendo a manutencao linear da razao eurocéntri-
ca, e agora também, estadunidense? Pensar a histéria ndo é partir da data do
conquistador e ignorar tudo aquilo que houve antes dele. Ndo se faz Brasil, ou
Ameérica Latina, sem os quichuas, tupis, mapuches, tupinambads, incas, guaranis
e tantos outros que poder-se-ia nomear.

Terceira recomendacdo, a retomada da ideia da comunidade. Ampliar a
no¢do de cultura popular: muitas vezes a ideia de cultura popular, e por con-
sequéncia religiosidade é uma reprodugao de forgas de poder dominantes da
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grande massa. Como saida, recuperar a cosmovisdo dos povos originarios. A
ideia de cultura popular e religiosidade como reprodugdo de forcas de poder
dominantes é uma perspectiva critica que tem sido discutida por diversos estu-
diosos da cultura e das religides. Essa abordagem aponta para que muitas vezes
as manifestacdes culturais e religiosas populares sao influenciadas e moldadas
pelas forgas dominantes da sociedade, como a midia, a publicidade, a politica e
a economia. Onde estd a comunidade?

Nesse sentido, as expressdes culturais e religiosas populares podem servir
como mecanismos de controle social, que reforcam ideologias e valores das
classes dominantes, muitas vezes inconscientemente para a prépria populagao.
Além disso, é importante destacar que essas manifestagcdes podem ser instru-
mentalizadas pelas elites para manter o seu poder e reprimir movimentos so-
ciais e politicos que questionem as estruturas de poder estabelecidas.

No entanto, é importante ressaltar que essa ndo é uma visdo unanime
que existem diferentes perspectivas sobre a cultura popular e a religiosidade.
Existem manifestacdes que podem ser formas de resisténcia e subversao, e que,
permitem que as classes populares expressem a sua identidade e cultura de for-
ma criativa e auténtica, mesmo em condi¢Ges adversas. Uma negacdo da ideia
de cultura universal.
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