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E Deus disse: “Haja uma so Fé”. E houve o Monoteismo.
0 Poema da Criacao (Gn 1,1-2,4a) enquanto Credo Javista

RevEleTeo

And God Said: “Let there be one faith”. And there was Monotheism.
The Poem of Creation (Gn 1,1-2,4a) As a Javist Creed

Resumo:

Frente a equivocada interpreta-
¢do cientifico-literal dos primeiros
capitulos do livro de Génesis, espe-
cialmente no que respeita as narra-
tivas sobre a origem do mundo fisico
e do ser humano, controvertidamen-
te identificada com uma teoria cria-
cionista e contraposta ao evolucio-
nismo, o presente artigo, intitulado £
Deus disse: “Haja uma s6 Fé”. E hou-
ve 0 monoteismo, objetiva compreen-
der de que modo o poema inaugural
da Biblia constitui-se um credo javis-
ta para a restauragdo da fé monoteis-
ta de Israel depois do exilio babiloni-
co (587-538 a.C.). Afirmando a reda-
¢do final da Torah na época pds-exili-
ca, a pesquisa apresenta, no topico £
havia trevas, o contexto historico-cul-
tural politeista babil6nico que provo-
ca a composicdo do relato israelita de
Gn 1,1-2,4a; explora o contetdo do
poema da criagdo em paralelo a nar-
rativa babildnica Enuma elish, no topi-
co E houve luz; e constata, no topico £
Deus viu que era bom, a natureza teo-
l6gico-monolatrica da pericope bibli-
ca investigada.
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Abstract:

Faced with the mistaken scienti-
fic-literal interpretation of the first
chapters of the book of Genesis, es-
pecially with regard to the narrati-
ves about the origin of the physical
world and the human being, contro-
versially identified with a creationist
theory and opposed to evolutionism,
the present article, entitled And God
said: “Let there be one faith”. And
there was monotheism, aiming to un-
derstand how the inaugural poem of
the Bible constitutes a jahwist cre-
ed for the restoration of Israel’'s mo-
notheistic faith after the babylonian
exile (587-538 BC). Affirming the final
writing of the Torah in the post-exilic
era, the research presents, in the to-
pic And there was darkness, the ba-
bylonian polytheistic historical-cul-
tural context that causes the com-
position of the Israelite account of
Gn 1,1-2,4a; explores the content of
the creation poem in parallel to the
Babylonian narrative Enuma elish, on
the topic And there was light; and no-
tes, in the topic And God saw that it
was good, the theological-monola-
tric nature of the biblical pericope
investigated.

Keywords: Biblical
Theology. Poem of Creation.
Genesis. Monotheism.

*Mestre em Educagdo pela
faculdade de Educagdio da
Universidade Estadual de
Campinas (UNICAMP). Contato:

diego_augustogfehotmailcom

Texto enviado em
16.06.2024
Aprovado em
29.06.2024



mailto:diego_augustogf@hotmail.com

e RevEleTeo - PUC - SP

Introducgéo

istante de uma investigacao cientifico-naturalista sobre a origem do

mundo fisico e, consequentemente, do ser humano, como defendem

aqueles que contrapdem a teoria evolucionista ao criacionismo, a
Biblia € um conjunto de livros inspirado por Deus com o objetivo de revelar-
-se ao homem, comunicando-lhe a salvacdo. Nesse sentido, o primeiro livro da
Biblia, enquanto narrativa fundamentalmente teolégica, ndo tem outra inten-
cionalidade sendo afirmar que o Deus Unico do Judaismo (cf. Ex 3,15) é a causa
original, o criador de todas as coisas visiveis e invisiveis (cf. Credo niceno-cons-
tantinopolitano). Ao descrever o principio sobrenatural da humanidade (Gn
1-11) e do povo de Israel (Gn 12-50), Génesis (F€veolg), o livro revelado sobre
as origens, comeca com um tratado teoldgico, que ndo constitui uma teoria
cientifica, a respeito da criagdo do mundo e do homem por um sé Deus, YHWH.

O objetivo deste artigo, portanto, é apresentar o primeiro capitulo do
livro de Génesis (1,1-2,4a) enquanto credo javista do povo de Israel, isto €,
como fruto do contexto politeista em que se encontrou durante o exilio babi-
[6nico (587-538 a.C.). Para tanto, é preciso concordar com a exegese moderna
no que respeita a elaboracdo e a consolidagao do canon biblico do Primeiro
Testamento, especialmente da Torah (conjunto dos livros de Génesis, Exodo,
Levitico, Numero e Deuterondémio), que ocorreu gradualmente num espago
temporal que se estendeu do patriarcado mosaico, por volta de 1700 a.C., até
a atuacdo sacerdotal de Esdras no processo de reconstru¢do do judaismo pds-
-exilio, aproximadamente em 445 a.C. (cf. LOPEZ, 2002, p. 18). Segundo os es-
tudos da critica literdria, que remontam ao inicio do século XIX, diferentemente
do que acreditavam as tradi¢des judaica e crista cristalizadas até entdo, Moisés
nao é o Unico autor dos cinco primeiros livros da Biblia.

Todavia, desde os primdrdios o monoteismo judeu-cristdo tenha atribu-
ido o Pentateuco (titulo da Torah na Biblia grega) a autoria exclusivamente de
Moisés, chamando-a inclusive de “Lei Mosaica” por constituir a base teoldgica
e legal do povo de Israel, ela é fruto de um longo e heterogéneo processo re-
dacional, que reune diferentes fontes, autores e épocas, muito embora tenha
a catequese do patriarca como referencial epistemoldgico. E fato que algumas
passagens do Pentateuco apontam que Moisés é seu autor parcial (cf. LOPEZ,
2002, p. 32), ja que ele foi incumbido por Deus de escrever um “Livro de me-
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morias” sobre a vitéria de Israel na batalha contra os amalecitas (cf. Ex 17,14),
de redigir o “Cdédigo da Alianga” (cf. Ex 24,4) e o “Direito de privilégio javista”
(cf. Ex 34,27), de registrar as etapas da peregrinacdo de Israel pelo deserto do
Sinai (cf. Nm 33,2), chegando a ser considerado tanto pelo Primeiro quanto pelo
Segundo Testamento como o escritor da Torah (cf. Dt 31,9; Mc 7,10. 12,26; Mt
8,4; Jo 5,45-47).

“Embora nao se afirme no préprio conjunto do Pentateuco que este haja
sido escrito por Moisés em sua totalidade, outros livros do Antigo Testamento
citam-no como sendo obra dele [...]: Js 1,7-8;23, 6; 1Re 2,3; 2Re 14,6; Ed 3,2;
Ne 8,1; Dn 9,11-13” (GAZZI, 2013, p. 67). Contudo, as peculiaridades e inconsis-
téncias redacionais presentes no Pentateuco, tais com a narrativa da morte de

Moisés (cf. Dt 34,5-6), a designagdo de Deus com diferentes nomes (Yahweh/nIn

e Elohim /D'n"7X) e as narrativas duplicadas (cf. Gn 1,1-2,4a e 2,4b-25 / Gn 16,4-
16 e Gn 21,9-21 / Gn 15,1-21 e Gn 17,1-27 / Ex 3,1-4 e Ex 6,2-8 / Ex 16,2-36 e Nm
11,4-34) sugerem a existéncia de mais de um autor para os livros em questdo. O
Pentateuco, portanto, é a regra de fé mais antiga da comunidade judaica (cf. PURY,
1996, p. 17) e foi produzido coletivamente ao longo de séculos como resultado do
intenso e paradoxal processo de amadurecimento do credo monoteista de Israel;
de igual forma, todo o canon do Primeiro Testamento é fruto da consolidagdo
paulatina da religido judaica, uma vez que seus livros narram o drama do povo
escolhido para se manter fiel ao Deus Unico de seus antepassados.

Ndo sendo escrito de uma vez sé nem por uma pessoa, os livros do
Pentateuco surgiram a partir de tradi¢Ges orais e produgdes textuais que se
fundiram durante, mas sobretudo depois do exilio da Babil6nia, época em que
os israelitas precisavam recompor sua identidade enquanto nag¢do e povo de
Deus, com a restauracao do nacionalismo monarquico e a revitalizacao do cul-
to no templo de Jerusalém enfim reconstruido. Dessa forma, qualquer teoria
literaria a respeito da formacao do Pentateuco deve considerar que ele é “uma
resposta a catastrofe politica e, mais ainda, a crise religiosa e espiritual do exi-
lio” (PURY, 1996, p. 178). Segundo a hipdtese mais aceita pelos exegetas do
Primeiro Testamento, chamada de Teoria das Fontes, os cinco primeiros livros
da Biblia hebraico-crista, cujo objetivo central é indicar ao leitor por meio de
narrativas histdrico-sapienciais e discursos legislativos um caminho a ser segui-
do (doutrina) e um modo de viver (moral), nasceram do encontro de pelo me-
nos quatro tradicdes literdrias com caracteristicas e interesses especificos.
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O Pentateuco, portanto, é um texto tardio, compilado por escribas que,
existindo a partir dos tempos do rei Salomao (972-932 a.C.) com a finalidade
de zelar pelas tradi¢des do povo de Israel, recolheram os ensinamentos e his-
térias de Moisés que eram transmitidos oralmente ou em formato de maximas
sapienciais. Deste trabalho dos escribas e sacerdotes, tanto os do Reino do Sul
(Juda) quanto os do Norte (Israel), surgiram pelo menos quatro colegGes textu-
ais, também chamadas de tradi¢des, cddices ou documentos, que foram usadas
para compor o Pentateuco: 1) a colegcdo javista, datada entres os anos 960 e
930 a.C,, originaria do Reino de Jud3, designa Deus como Javé e é caracterizada
pelo antropomorfismo no qual Deus é apresentado em forma humana (cf. Gn
2,4-25; 2,7; 2,8; 2,21; 2,22), além de privilegiar narrativas dramaticas (cf. Gn 3;
Gn 18; Ex 7,8-10,29); 2) a colegdo eloista, datada entre 900 e 850 a.C., origindria
do Reino de Israel, designa Deus como Eloim e evita o antropomorfismo, privi-
legiando a transcendéncia divina (cf. Gn 15,1; 20,3; 21,17; 22,11); com a queda
da Samaria em 722 a.C., capital do Reino do Norte, a tradicdo eloista foi levada
para Juda e se fundiu com a javista; 3) a cole¢do deuteronomista, datada do pe-
riodo posterior a queda da Samaria, formulada pelos levitas nos santuarios do
Reino do Norte (Siquém, D3, Betel etc), trata-se de repeti¢Ges da lei de Moisés,
ou seja, maximas eloquentes da legislacdo israelita (cf. Dt 4,44-11,32; 12-26;
27,1-28,68); e 4) a colecdo sacerdotal, datada entre 550 e 450 a.C. e escrita no
final do exilio da Babilonia por sacerdotes de Jerusalém, capital do Reino do Sul,
possui tom nacionalista e apelativo aos costumes religiosos (cf. Gn 5,1-32; 10,1-
17; 11,10-32; 25,7-20).

O poema da criagdo, embora esteja no comego do livro de Génesis, ndo
foi o primeiro texto biblico a ser escrito, caracterizando-se como uma producdo
teoldgica tardia pertencente a cole¢do sacerdotal (cf. RENDTORFF, 2005, p. 13).
Nesse sentido, ao defender a natureza teoldgico-monolatrica de Gn 1,1-2,4a
em detrimento da leitura cientifica que o positivismo moderno realiza dessa
pericope, a presente pesquisa busca comprovar que ela é um credo javista do
Israel pés-exilico, organizando-se em trés subtdpicos que tratam do contexto
historico-cultural, do contetdo biblico-teolégico e dos desdobramentos que o
texto causa para a reflexdo acerca da origem de tudo.

1 E havia trevas: 3¢n1 an'a (Gn 1,2a)

Considerando que o poema da criagao presente em Gn 1,1-2,4a é uma
composicao teoldgica sacerdotal, compilada “entre o exilio e 0 comeco da épo-
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ca helenistica, isto é, a época persa” (PURY, 1996, p. 278), faz-se necessario
compreender o contexto histdrico que incitou sua redagao. Situada na dindamica
de disputas territoriais e praticas escravagistas proprias das civilizagdes que se
desenvolveram no Crescente Fértil a partir da Idade dos Metais — 5000 a.C.,
a histéria do povo de Israel é marcada por dois importantes exilios: o egipcio
(1700-1300 a.C.) e o babilonico (587-538 a.C.). A compreensdo dos dramas vivi-
dos pelo povo de Deus no segundo exilio é condicdao para que o primeiro capi-
tulo de Génesis seja lido a partir das categorias histéricas, econdmicas, politicas
e culturais que forjaram seu ambiente redacional.

Os babilonios, povo que se desenvolveu na Baixa Mesopotamia, regido cen-
tral do Crescente Fértil as margens do rio Eufrates, ja haviam constituido um pri-
meiro império entre 1800 e 1600 a.C. através da dinastia dos amoritas, quando
em 612 a.C. o rei Nabopolassar (604-626 a.C.) derrotou os assirios e inaugurou
o segundo império da Babilénia com a dinastia dos caldeus. Sob o comando
de seu filho, Nabucodonosor (562-604 a.C.), os babildnios intensificaram o
expansionismo iniciado por Nabopolassar, avancando sobre os territérios do
Reino de Juda (cf. Jr 46,2), a oeste do mar Morto, na Asia Ocidental, e impondo
pesados impostos aos israelitas. Revoltando-se contra o dominio estrangeiro, os
reis Joaquin (598 a.C.) e Sedecias (598-587 a.C.) provocaram a furia do monarca
babilonico e, consequentemente, as duas primeiras deportacées do povo de
Deus e das elites judaicas para a Babilonia (cf. 2Rs 24): em 597 e 589 a.C., res-
pectivamente (cf. BRIGHT, 2003, p. 396). Apds dois anos de cerco a Juda, em 587
a.C., Nabucodonosor invadiu, incendiou e destruiu definitivamente a cidade de
Jerusalém com seu templo, exterminando parte dos israelitas a fio de espada e
tornando cativo o restante da populacdo (cf. 2Rs 25; Jr 52,9-11).

Durante, aproximadamente, quarenta e nove anos de exilio babil6nico
o povo de Israel, que vinha construindo cultural e teologicamente sua iden-
tidade monoteista, encontrou-se num ambiente controverso, caracteriza-
do religiosamente pelo politeismo mesopotdmico: além do santudrio central
de Esdgil que contava com a Zigurate Etemenanki, templo do deus Marduk,
o protetor da Babil6nia (cf. LEICK, 2003, p. 283; CARDOSO, 1999, p. 90), exis-
tiam mais de cinquenta santuarios “dedicados a outras divindades, como
Nabd, Ishtar, Tashmétum, Gula, Ninmah, Ninurta, Addad, e Nergal” (GARELLI,
NIKIPROWETZKY, 1982, p. 127). O cativeiro babilénico significou, portanto, ndo
somente a subjugacdo politica de Israel ao dominio de uma metrépole estran-
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geira e beligerante que foi capaz de enfrentar o Egito para estabelecer um cor-
redor imperial no Oriente, mas também a sujei¢do religiosa do monoteismo
judaico aos imperativos doutrinarios e cultuais sincréticos do politeismo prati-
cado pelos povos da Mesopotamia.

Os babildnios possuiam um vasto pantedo, até porque, além dos deuses
que lhes eram proprios, eles também acolhiam as divindades trazidas pelos po-
vos que dominavam. Guardadas no Esagil, as representacdes imagéticas dos
deuses eram levadas em cerimonias processionais para o centro urbano da capi-
tal a fim de que fossem cultuadas publicamente por todos em ocasiGes solenes,
especialmente no Ano Novo (zagmukku) em que se comemorava a fertilidade
da terra. As celebracgGes rituais, que podiam contemplar sacrificios (cf. Is 44,9-
20) de seres humanos e de animais, organizadas pelos sacerdotes em torno do
ciclo agricola e pastoril, marcavam a vida religiosa da Babil6nia, inclusive no que
respeita a organizacdo do tempo, da escrita e dos mitos.

A festa do Ano Novo, celebracdo mais importante do calendario babil6-
nico, de carater rural e cosmogonico, ou seja, de louvor a ordem estabelecida
no universo pelos deuses mediante o caos das origens, subsidiou a formulagdo
de uma justificativa coletiva para a origem do mundo fisico e do ser humano.
O Ano Novo, com o qual coincidia também a festa anual em honra de Marduk
(akitu), era comemorado no més de Nisanu (margo-abril) (cf. JAMES, 1996, pp.
131-134), em que a primavera inaugurava uma nova cria¢do logo apés os lon-
gos meses de inverno. O relato teoldgico sobre a criagdo do universo chamado
Enuma elish (as duas primeiras palavras do mito, “Quando no alto”), tensionado
pelo conflito entre o caos originario e o cosmos, no qual Marduk, a suprema
divindade babildnica, dominou o pantedo e organizou todas as coisas materiais,
triunfando sobre o mundo sobrenatural e o mundo natural, circunscreve-se no
ritual de doze dias das celebragdes do Ano Novo (cf. HOOKE, 1985, pp. 11-17).

Desenha-se, dessa forma, o quadro teolégico-paradigmatico que deu ori-
gem a pericope de Gn 1,1-2,4a: ao ouvir anualmente, durante meia década de
cativeiro, a narrativa babil6nica da criagdo do mundo, Israel vé a sua monolatria
javista ser questionada pelas crencas politeistas e, na dindmica de reconstrucao
identitaria politico-religiosa do pds-exilio, precisa reafirma-la. Antes, contudo,
de detalhar de que modo o povo de Deus releu o Enuma elish numa perspectiva
monoteista, é preciso conhecer o conteido desse poema e sua proclamacdo
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no festival liturgico de renovagdo do Ano Novo babil6nico. Escrito em sete ta-
buletas de argila cozida, o poema Enuma elish conta que Apsu, deus dos rios, e
Tiamat, deusa dos oceanos, misturaram suas aguas doce e salgada e deram ori-
gem aos deuses que festejaram com muito barulho, causando o arrependimen-
to de Apsu e Tiamat. Revoltados, os deuses mataram Apsu e atacaram Tiamat,
que se defendeu com um exército de monstros (tabuleta 1).

Para revidar o ataque de Tiamat, os deuses buscaram um guerreiro e en-
contraram Marduk, um rapaz de quatro olhos, quatro orelhas e de cuja boca
saia fogo. Filho do deus Ea com Damkina, Marduk aceitou guerrear contra
Tiamat com a condicdo de se tornar o rei dos deuses caso a vencesse (tabuleta
2). Reunidos num banquete para analisar o pedido de Marduk, os deuses se
embriagaram e decidiram sujeitar-se ao guerreiro (tabuleta 3) que enfrentou e
matou Tiamat (cf. WIENER, 1984, p. 32), criando o mundo a partir do seu cada-
ver: com a parte superior fez o céu e com a parte inferior, a terra (tabuleta 4). A
narrativa de Enuma elish acompanhava a festa de Ano Novo justamente a partir
do quarto dia, que, identificado com a tabuleta 4, marca o inicio da soberania
de Marduk sobre a Babil6nia, considerada a inauguracdo de uma nova época
ordenada apds o caos origindrio. Seguindo a narrativa mitoldgica, Marduk or-
ganizou, nomeou e atribuiu as funcGes dos deuses, criando os elementos da
natureza (tabuleta 5), de sorte que no quinto dia do Ano Novo o templo era pu-
rificado e o rei renovava sua subordinacdo a Marduk, humilhando-se perante o
sacerdote (cf. GRAY, 1975, p. 29) e reafirmando a teocracia politeista babilonica.

Depois de dominar o pantedo, Marduk criou o ser humano que se tornou
escravo dos deuses, misturando argila e o sangue de Kingu, um ajudante de
Tiamat. Os deuses, em agradecimento, criaram o templo para Marduk e cele-
braram um banquete em sua honra (tabuleta 6). Finalmente, os deuses adora-
ram Marduk proclamando seus cinquenta nomes e dando a ele o poder sobre
tudo (tabuleta 7). Por isso, no sexto, sétimo, oitavo, nono, décimo e décimo
primeiro dias do Ano Novo ocorriam na Babilonia celebragdes que culminavam
com uma procissdao solene na qual se comemorava a vitéria de Marduk e o
banquete dos deuses para homenagea-lo, de forma que no derradeiro dia do
festival, o décimo segundo, as imagens dos deuses eram devolvidas aos seus
respectivos templos.

Como se nota, o poema Enuma elish, cujos fragmentos mais antigos, recu-
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perados entre 1851 e 1853 da biblioteca de Assurbanipal em Ninive, sdo datados
do primeiro milénio a.C. (cf. CARREIRA, 1985, p. 38), embora fosse transmitido
oralmente desde o segundo milénio a.C., fundamenta teologicamente o poli-
teismo babilénico a partir de trés aspectos que aparecem consecutivamente na
narrativa exposta acima: a teogonia (criacdo dos deuses), a cosmogonia (cria-
¢do do universo pelos deuses) e a doutrina (verdades religiosas relativas aos
deuses). A complexidade teoldgica do texto e sua utilizagdo solene na principal
festa do calendario babilonico revela que ele ndo constituia uma mera compi-
lacdo mitolégica, mas continha a sintese do pensamento religioso da Babil6nia
e revelava uma profunda consciéncia pluralista do sagrado (cf. BROWN, 2007,
p. 678). Destarte, a crise identitaria de fé, paralela ao esfacelamento da sobe-
rania politica, no contexto histérico do cativeiro em que predominava a crenga
politeista evidenciada pelo poema da criagao desenvolvido pelos dominadores
de Israel, é a causa para a composi¢cdao de uma narrativa javista para a origem
do mundo fisico e do ser humano no periodo pés-exilico em que “havia trevas

2 E houve luz: qix-n (Gn 1,3c)

As deportagdes dos judeus para a Babil6nia dividiram a histéria do
Reino de Juda entre aqueles que ficaram na Palestina e os que foram levados

7|

para o cativeiro, plebeus e integrantes sobretudo da elite politico-religiosa.
Permaneceram na Palestina, depois que Jerusalém sucumbiu as investidas babi-
I6nicas, camponeses pobres que passaram a ser governados por Godolias, num
periodo dificil narrado pelo livro das Lamentagdes, escrito pouco depois de 587
a.C.. Esses remanescentes, embora realizassem um culto infrequente nas ruinas
do templo que fora incendiado, sem uma lideranca religiosa atuante, acaba-
ram mesclando seu credo monoteista com outras religides (cf. GASS, 2004; Ez
33,24-29; Is 57,3-13. 65,1-5). Ja no exilio, os judeus trabalharam na agricultura
e no pastoreio de colonato e se mantiveram em comunidades (cf. Ez 3,15; Ed
2,59. 8,17; Ne 7,61) nas quais preservaram a ortodoxia de seus costumes e reli-
gido sob a lideranga dos ancidos e sacerdotes israelitas (cf. Jr 29,1; Ez 8,1; 14,1;
20,1): como o sacrificio ndo podia ser praticado fora de Jerusalém (cf. Ez 4,13),
o repouso sabatico (cf. Ez 20,12.22,8.23,28) e a circuncisdo (cf. Gn 2,1-4) eram
acOes que mantiveram viva a alianga monoteista com YHWH. Alinhada a essas
praticas, a compilagdo escrita das leis e das profecias se tornou uma realidade
durante o exilio frente a necessidade de preservar a tradicdo oral do povo de
Deus, de modo que “o verdadeiro centro de gravidade de Israel tinha tempora-
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riamente se deslocado da patria” (BRIGHT, 2003, p. 413).

Apds a morte de Nabucodonosor, que faleceu por volta de 562 a.C. dei-
xando o trono para seu filho, o império babilénico entrou em decadéncia gragas
a ma administracdo de Evil-Merodaque. Fragilizada por revoltas internas e por
conflitos externos, a Babil6nia foi dominada por Ciro, rei da Pérsia em 539 a.C,,
gue permitiu a repatriagao dos deportados para a Palestina a partir de 538 a.C.
e a reconstrucdo do templo de Jerusalém em torno de 515 a.C.. Todavia uma
parcela da populacdo tenha escolhido ficar na Mesopotamia por ja ter se esta-
belecido econdmica e socialmente, os judeus que regressaram do exilio, espe-
cialmente os sacerdotes, viram-se impelidos a ressignificar o nacionalismo fe-
rido e a fortalecer a monolatria contaminada durante o cativeiro (cf. MESTERS;
OROFINO, 2007, p. 39). O tempo, portanto, que comega em 539 e se estende
até 333 a.C., conhecido como periodo do segundo templo ou péds-exilico, é o
ambiente cultural da redacdo final dos livros da Torah, em que o povo de Deus
escreveu um poema da criagao para recuperar o poder criador de YHWH e a
origem monoteista do mundo fisico, do préprio ser humano e da fé judaica.

Sendo assim, Gn 1,1-2,4a é uma mitologia sapiencial (cf. MESTERS;
OROFINO, 2007, pp. 19-28), ndo no sentido de ser uma histdria inventada para
explicar uma realidade racionalmente incompreensivel, mas enquanto uma
reinterpretacdo das tipicas cosmogonias encontradas em diversas civilizagGes
mesopotamicas, com destaque para o Enuma elish babilonico, a luz da fé mo-
noteista de Israel. Trata-se de uma profissdo de fé criacionista, e ndo de uma
teoria cientifica, por meio da qual a escola sacerdotal judaica (cf. CAPPELLETTO,
2000, pp. 29-30; SKA, 2000, pp. 211-213; RENDTORFF, 2002, pp. 89-99) desen-
volveu uma reflexdao sobre quem é Deus e quem é o homem com o interesse de
fortalecer a identidade religiosa do povo de Deus que vinha sendo formada e
provada desde a primeira destruicdao do templo de Jerusalém, em 586 a.C.. Ao
participar do ideario cultural mesopotamico durante o cativeiro, os deportados
sentem que é preciso se apropriar de uma narrativa sobre a origem do mundo
gue revele seu jeito de crer monoteista.

Durante o pés-exilio, a doutrina e as tradicbes do povo de Deus que
estavam em desenvolvimento desde o final do cativeiro egipcio, como a ins-
tituicdo do sdbado enquanto dia de YHWH, a posicdo de Israel tal qual nacdo
escolhida por YHWH, a circuncisdo como sinal de pertencimento a YHWH, o
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tempo enquanto lugar de culto a YHWH e a monolatria como profissdo de fé em
YHWH, consolidaram-se definitivamente. O poema da criagao é redigido, muito
provavelmente, nos séculos IV e V a.C., pautado na exigéncia que os profetas
faziam da “adoragao a uma sé Divindade em meio a uma pluralidade de deuses
[...]. Segundo a intencionalidade do chamado profético, a pratica da adoracdo
exclusiva deveria servir de elemento distintivo da pertenga a comunidade reli-
giosa dos fiéis desta divindade especifica” (REIMER, 2008, pp. 68-69).

A semelhanca das sete tabuletas do Enuma elish, ndo por acaso, o poe-
ma sacerdotal judaico estruturou a obra da criacdo em seis dias de trabalho
(o hexaémeron) e um dia de descanso, organizados por uma dindmica ritmica
de hino que se evidencia pelas expressées litdrgicas: “e Deus disse”, “e Deus
viu que era bom/boa” e “foi o primeiro (segundo, terceiro etc) dia” (cf. ALTER,
2007, pp. 211-215). Como ressonancia da narrativa babil6nica, a cosmogonia
judaica comporta também a ideia de um caos origindrio antes da intervencao
divina, ao afirmar que “a terra era um caos vazio” (Gn 1,2). Entretanto, o poema
de Génesis é uma carta teoldgica para reanimar a fé e o patriotismo do povo
repatriado, por isso seu conteudo diverge drasticamente da proposta do Enuma
elish. Nada preexiste a YHWH, cujo titulo Elohim aparece trinta e cinco vezes du-
rante o poema: ele é Unico, ndo ha outro nome divino além do dele, e por isso
é o principio (bereshit) atemporal do mundo fisico e do ser humano, ndo sendo
fruto de uma contenda entre os deuses como Marduk.

O poema judaico supera a teogonia mesopotamica que se baseava na
guerra divinizada, propondo que YHWH, sendo um, ndo precisou batalhar com
nenhum outro deus para criar, mas elegantemente usou dez vezes a palavra
para trazer a existéncia tudo o que queria ex nihilo (do nada): os elementos da
natureza, que eram adorados como seres divinos pelos mesopotamicos, sdo
submetidos pela agao do Deus Criador judaico, que ordenou até mesmo o tem-
po (criou o ritmo do dia — Gn 1,3-5; criou o ritmo anual — Gn1,14-19; e criou
o ritmo semanal com o descanso — Gn 2,2-3). O quarto dia da criagdo marca
o meio da semana e faz alusdo a quarta tabuleta do Enuma Elish, que narra a
criacdo do céu e da terra por Marduk, e ao inicio da proclamagdo do poema
babilonico no quarto dia do festival de Ano Novo. Neste dia, Deus criou os lu-
zeiros, que nao sao chamados de sol e lua, justamente porque sdao nomes que
representam divindades babil6nicas, Marduk e Sin, respectivamente.
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O relato cosmogonico de Génesis, assim sendo, alcanca seu apice no des-
canso sabatico (cf. Gn 2,1-3) e ndo na aventura titdnica de um deus que mata
para dar vida ao seu escravo, mas na criacao gratuita, livre e generosa do ser
humano (cf. Gn 1,26-31), a obra-prima de YHWH que doravante administrara
sua obra (cf. Gn 1,28-30), feito a imagem e semelhanca do criador. Ao buscar
uma resposta para quem criou o céu e a terra (cf. Gn 2,4a) na monolatria javista,
a tradicdo sacerdotal elaborou um tratado teolégico sobre o Bem, afirmando
que a inexisténcia da maldade em YHWH, que é plenamente bom, faz com ele
abencoe o mundo fisico (Gn 1,22), o ser humano (Gn 1,28) e o descanso (Gn
2,3), confirmando a bondade de tudo o que foi feito.

A pericope de Gn 1,1-2,4a encerra em si a criacdo, no sentido de consoli-
dacdo, do prdprio monoteismo judaico sob o pretexto da narrativa de uma ori-
gem para o mundo fisico e para o ser humano, constituindo como que um eco
retroativo da afirmacdo central da fé de Israel descrita em Dt 6,4: “Ouve, Israel!
YHWH é o nosso Deus, YHWH é um”. Superada a tragédia do exilio, em que o
povo judeu se sentiu abandonado pelo seu Deus (cf. Is 40,27b. 49,14. 50,2), o
poema da criacdo é um apelo para que Israel retome com fidelidade a aliancga
monoteista estabelecida entre YHWH, Abrado e sua descendéncia (cf. Gn 15),
e um sopro de esperanga para o judaismo em fase de reconstrucdo politico-re-
ligiosa. Dessa forma, ndo ha no texto biblico a pretensao de elaborar nenhuma
teoria criacionista que explique sobrenaturalmente a génese do universo, mas
apenas a intengao teoldgica de reafirmar a monolatria judaica através de uma
narrativa que vinculou a origem do mundo fisico e do ser humano a YHWH,
numa nova era em que “houve luz”.

3 E Deus viu que era bom: 2iv=13 1ixp=nx psY'7x X' (Gn 1,4a)

Atraindo o interesse e a curiosidade, em diferentes épocas e circunstancias,
dos mais variados campos do saber humano, a Biblia foi e ainda é, ndo raras
vezes, interpretada a partir de categorias que escapam a intencionalidade com
que foi produzida segundo a a¢do sobrenatural da inspiracao divina. Frutos da
revelacdo de Deus, os textos biblicos, embora tenham sido elaborados a partir
da linguagem humana e, portanto, dos conhecimentos cientificos, histéricos,
geograficos, politicos, econémicos, culturais e morais que os hagiégrafos pos-
suiam nos periodos redacionais, sdo essencialmente narrativas teoldgicas; ou
seja, sdo composicoes textuais que nasceram da experiéncia de fé das comuni-
dades que, apds um longo processo de transmissdo oral dos relatos divinamen-
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te revelados, colocaram por escrito o testemunho daquilo que experimentaram
na vida. Assim, a pericope de Gn 1,1-2,4a, que pertence ao canon considerado
inspirado por Deus, “ndo é um fragmento de ciéncia natural, uma noticia pro-
fana sobre o come¢o do mundo e de seus habitantes, mas sim uma pagina —a
primeira — da histdria da salvacdo” (LA PENA, 1989, p. 24).

Apesar da crenga num Deus criador e originario de tudo o que existe coin-
cidir com uma concepc¢do criacionista do universo, sob nenhuma espécie de
reflexdo plausivelmente concordante com o propdsito biblico, o poema da cria-
¢do pode ser identificado como “um guia literalmente verdadeiro da histéria do
universo e da histdria da vida aqui na terra, inclusive de nds seres humanos”
(RUSE, 2005, p. 489). Noutras palavras, Gn 1,1-2,4a ndo é uma teoria religiosa
gue se contrapGe a explicacdes cientificas para a origem do mundo fisico e do
ser humano, mas é uma literatura teoldgica. Embora os primeiros capitulos de
Génesis tenham constituido a explicacdo ocidental para a origem do universo
até meados do século XIX, quando o aparecimento de teorias como a evolugao
das espécies do bidlogo britanico Charles Robert Darwin (1809-1882) colocou
em cheque a pertinéncia cientifica do relato judaico, os estudos da exegese cri-
tica que se desenvolveram a partir do mesmo século confirmaram aquilo que
tedlogos da envergadura de Tomas de Aquino (1225-1274) ja haviam afirmado
desde a escolastica medieval: “Tomas sustenta que a Biblia ndo é um livro de
texto de ciéncias e que se devem evitar leituras de tendéncia literal no comecgo
do Génesis, o que é essencial para a fé é ‘o ato da criagdo’ (CARROLL, 2003, p.
66) por um Unico Deus.

O criacionismo presente no poema inaugural da Biblia, longe de ser uma
cronica positivista e empirista sobre o principio do mundo natural aos moldes
das teorias modernas, é uma profissdo de fé judaica, cujo fim é recompor a
monolatria javista ferida pelo sincretismo religioso no periodo do exilio babil6-
nico. Logo, “a explicacdo da fé na criacdo é tardia. Produz-se numa circunstancia
histérica concreta e responde a motivos estritamente religiosos; é a fé —tentada
pela incredulidade” (LA PENA, 1989, p. 18) durante a experiéncia exilica, que
esta sendo “(re)criada” em Gn 1,1-2,4a. Ao relatar a génese como ja faziam os
povos antigos do Crescente Fértil, cada qual a sua maneira e a partir de aspec-
tos convergentes e divergentes, Israel encontrou um pretexto para interpretar
o principio do universo em funcdo de sua prépria origem enquanto povo de
YHWH: isso fica evidente quando se coloca o poema da cria¢do no plano amplo

REVELETEO, S&o Paulo, v 18, n. 33, p. 67-82, jan/jun 2024, ISSN 2177-952X

/8



I RevEleTeo - PUC - SP

do livro de Génesis que narra a origem sobrenatural da humanidade (Gn 1-11)
com vistas ao surgimento do povo da alianga (Gn 12-50). Portanto, é para falar
do monoteismo de Israel que o hagidgrafo escreveu sobre a criacdo.

Situar o poema da criacdo num estdgio pré-cientifico ou pseudocientifico
de compreensdo sobre a origem do universo é descontextualizar o texto sagra-
do, deslocando-o para um campo de discussao epistemoldgica do qual ele nun-
ca pretendeu participar, uma vez que “ciéncia e fé representam duas ordens de
conhecimento distintas, autébnomas nos seus procedimentos” (FREIRE-MAIA,
1986, p. 137). A Biblia ndo se arvora em ensinar aquilo que ndo é relevante
para a salvacdo humana: essa consciéncia capaz de delimitar os espacos dos
saberes com honestidade pode ser encontrada nas cartas de defesa que Galileu
Galilei (1564-1642) escreveu durante seu processo inquisitorio; citando o car-
deal Caesare Baronius (1538-1607), registrou: “a Biblia ensina como se vai para
0 céu e ndo como se movimentam os céus” (LIMA, 1988, p. 36). Logo, ndo é
possivel encontrar nas pdginas iniciais do livro de Génesis um tratado criacio-
nista: a narrativa biblica é vertical, pois busca uma causalidade teolégica para o
principio de tudo o que existe a fim de consolidar o credo monoteista-javista;
as teorias cientificas sdo horizontais, interessando-se pela explicacdo empirica
sobre como os seres se sucedem cronologicamente, sem evidenciar a existéncia
de uma causa-primeira.

A declaragdo de Gn 1,1-2,4a de que o mundo foi divinamente criado é,
na verdade, o anuncio teoldgico, a partir da visdo cosmoldgica caracteristica
dos tempos biblicos, de que a origem da humanidade e, consequentemente, de
Israel encontra-se num Deus Unico, YHWH. Entao, “quando alguns pensadores
negam a criacdo, baseados nas teorias da evolu¢do ou rechacam a evolugdao em
defesa da criacdo, entendem mal a criagdo ou a evolugdo ou ambas” (CARROLL,
2003, p. 48). Nesse sentido, compreender o poema da criagdo enquanto credo
javista, elaborado a partir na conjuntura pds-exilica de restaura¢do da sobera-
nia politica e da monolatria judaica, colabora para a superagdao dos dissensos
gue se estabeleceram entre a suposta teoria criacionista deduzida da mitologia
sapiencial de Génesis e o evolucionismo que nasceu a partir de investigacGes
cientificas modernas, e isso “Deus viu que era bom”.

Conclusao

A abordagem historicamente contextualizada e teologicamente coerente
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do poema da criacdo presente em Gn 1,1-2,4a revela seu carater eminente-
mente catequético, voltado para o fortalecimento da identidade monoteista da
comunidade judaica que sobreviveu ao cativeiro babilonio. Refletindo o drama
que o povo de Israel viveu durante todo o Primeiro Testamento para se conven-
cer de que YHWH é o Unico Deus, ao qual nenhum outro se compara (cf. Is 45,5;
1Cr 17,20), e manter sua fidelidade a alianca estabelecida desde os patriarcas
e assegurada pelos profetas, o primeiro relato biblico € uma proclamacao ecle-
sioldgica contundente da monolatria judaica que precisava se fortalecer no am-
biente desfavoravel do politeismo praticado pelos povos do Crescente Fértil. Ao
trabalhar durante seis dias criando o mundo fisico e o ser humano, num ritual
liturgico tao solene quanto os que eram rotineiramente realizados pelos sacer-
dotes no templo de Jerusalém antes de sua destruicdo, YHWH (re)criou o mo-
noteismo abalado pela catastrofe exilica e descansou, santificando o sdbado.

Cada comando dado por Deus ao nada para que tomasse forma através
de sua palavra criadora, representou, sob a dindmica do aparecimento de toda
coisa e ser que existem no mundo natural, a consolida¢do sobrenatural da fé
comunitdria do povo de Israel repatriado. Em cada “e Deus disse” ha uma resso-
nancia daquele primeiro mandamento do credo judaico, fundante e mantene-
dor da alianca: “YHWH é um. Amaras o Senhor, teu Deus, com todo o coragao,
com toda a alma e com todas as for¢as” (Dt 6,4-5). Pisando novamente a terra
que Deus deu aos patriarcas, como sinal sacramental de sua promessa, o povo
e seus sacerdotes, ao compor uma narrativa sobre a criagdo numa perspectiva
religiosa diferente das crencas mesopotamicas, trataram de observar a verdade
que o profeta anunciou durante o exilio: “assim fala YHWH, o Rei de Israel, seu
protetor, YHWH dos exércitos: Eu sou o primeiro, eu sou o Ultimo. Fora de mim
nao existe outro Deus” (Is 40,6-7). O poema judaico, portanto, inaugurador da
Torah, é um credo javista que exprime a fidelidade reciprocamente contida no
desejo de Deus para que “haja uma sé fé” e na obediéncia de Israel que, apesar
de seus desvios, perseverou no modo de crer dos seus antepassados, fazendo
com que “houvesse o monoteismo”.
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