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RESUMO ABSTRACT

A pesquisa sobre o dogma mariano mostra Research on the Marian dogma shows that
gue, no seu desenvolvimento, a experiéncia, in its development, the experience, but
mas, sobretudo, a fé vivida, precedeu as above all, the living faith, preceded the
proclamacfes dogmaticas oficiais, de modo official dogmatic proclamations, so it is
gue é importante que o dogma mantenha important that the dogma keep in touch
contato com a fé viva da Igreja, pois € nesse with the living faith of the Church, for it is
contato, que aquilo que esta ainda implicito  this contact, that what is implied even
se torne sempre mais explicito sem que haja become ever more explicit and there is no
mudanca no seu conteuado formal, porque change in its formal content, because it is
nao se trata de adicdo de verdades, e sim de not adding truths, but clarification of the
clarificacdo da verdade. Esse estudo mostra truth. This study also shows the
também a contribuicdo da psicologia das contribution of depth psychology in
profundezas na compreensdo da relagdo understanding the relationship between

entre experiéncia e dogma. experience and dogma.
Palavras-chaveMaria. Dogma. Experiéncia. Keywords: Mary. Dogma. Experience.
INTRODUCAO

O estudo do dogma mariano leva a conclusdo denquastoria do desenvolvimento do
dogma, o culto, os simbolos, a vivéncia, a expel@émmas, sobretudo, a fé vivida,
precedeu as proclamacfes dogmaticas oficiais. Bta disso, seria importante que o
dogma mantivesse contato permanente com a fé avgrdja, pois, de outra forma,
corre-se o risco de se tornar uma formula rigiédrifirada, sem sintonia com a vida.
Com efeito, faz-se necessério lembrar, tambémpquieido, o implicito € muito mais
vasto que aquilo que é definido conceptualmentepmaz de explicitar, ou seja, 0s
conceitos ndo chegam a explicitar tudo aquilo gerp&rimentado ou vivido. O desen-
volvimento do dogma supde que esse implicito seetsempre mais explicitesem que
haja mudanca no seu conteudo formal, pois nd@tede adicdo de verdades, e sim da
clarificacdo da verdadep que valeria, sobretudo, para os dogmas mariangas
definigﬁtses tém-se apoiado sobre o vivido da férdetd Igreja, a saber, sobresensus
fidelium
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1. DEFINICAO DE SENSUSFIDELIUM OU SENSUSFIDEI

A nocéio desensus fideliunou sensus fidel deriva da doutrina fundamental sobre as
poténcias da fé, pelas quais o fiel é capacitada peessentir e perceber, como por
instinto, as virtualidades escondidas do depositelado. Trata-se deentidooriundo

da fé, por tudo aquilo que se refere a essa meéntald possibilita uma espécie de
julgamento instintivo, em relacdo ao conteudo dadén ser instinto em si, mas forma
especial de conhecimento. O conhecimento fornqmitiele ndo é tanto o resultado de
trabalho de conceptualizacdo, mas de experiéna®mre@, que espontaneamente
aparece em consequéncia das experiéncias e doscooehtos precedente€onsiste,
assim, numa percepcao da realidade da fé, muitassvenais intuitiva do que
raciocinada, vinda do Espirito Safitpela qual o fiel é capacitado a discernir, na
comunhdo da Igreja, as virtualidades do dado rdeelgue lhe é objetivamente
proposto pelo MagistéribSensus fideliumé&o é, portanto, essencialmente um produto
da nossa sensibilidade cristd. Ele deve se apolme © fundamento objetivo do dado
reveladopois a fé vem da pregacéo e a pregacao é pela pat Cristo(Rm 10,17).

2. O DEPOSITO REVELADO PROPOSTO PELO MAGIS-
TERIO DA IGREJA

Para o simples fiel como para o te6logo, a fonjetfa de todo desenvolvimento da fé
€ o0 depdsito revelado proposto pelo Magistériogiaja. Nao é suficiente que os fiéis
aceitem em comum, em dado momento da histériareaka, tal fato incluido em uma
solenidade litargica ou tal pratica de piedadeapame sejam consideradas como
verdades certas. Com efeito, pode existir aqui iomdade no sentimento cristdo em
torno de um simples fato historico, de uma prategiosa que ndo tem nenhuma
ligacdo com odepositum fidef O valor criterioldgico dasensus fideg garantido na
comunhdo dos fiéis com o Magistério, a quem calr gucontrolar sensus fidena
comunidade eclesial; inquirir, antes de se prorarnsbbre o0 vigor desse sentido
comunitario; enfim, gracas ao carisma da infalilaitie, de que € provido, interpretar e
julgar a crenca comum que é a tradicdo viva dgdgdra tradicdo atual viva da Igreja
representa justamente o sentido cristdo univeasi@yés da quad Espirito Santo d&
testemunho de si mesnemn toda a Igrej&

Mas, o sensus fideliuntmdo pode ser identificado simplesmente com a ébetdi dos
fieis aos ensinamentos do Magistério. Evidentemend® se concebe ursensus
fidelium que ndo esteja a escuta do Magistério. Mas elaié do que isso. Fosse
somente uma obediéncia diligente dos fiéis para sgdar assentimento a doutrina
proposta peld&cclesia docen®do seria mais fator de explicitacdo dogmaticassBe
caso, somente o Magistério o seria. Mas, a histtagadoutrinas mariais nos mostra,
tanto a da Imaculada Conceicdo como a da Assugo&oantes mesmo de existir uma
declaracdo normativa do Magistério, sensus fideliumproduziu muitas vezes e
irresistivelmente tais virtualidades do dado marfdrmanecendo sob a vigilancia do
Magistério, osensus fideliunprecedeu e preparou, assim, o ensinamento foraca d
pelo mesmo. @Gensus fideliumao &, portanto, a simplebedientia fidet*
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3. MAGISTERIO E COMPORTAMENTO DOS FIEIS

A acao especifica do Magistério e o comportamenatva dos fiéis seriam principios
complementares da adesdo da Igreja a um dado gqueleeEspirito Santo. Cortado
dessa referéncia essencialerdade vividaque o precede e o condiciona, o ato do
Magistério implicado naquilo que se chadeinicdo dogmaticado teria mais sentido,
pois seria decisdo sem objeto. Isto parece, deiraaggpecial, importante para as duas
definicbes dogméticas evocadas acima, a saber, inaeulada Concei¢cdo e a da
Assuncao. Ali, o material assumido, polido na defin, constitui csensus fideliumO
fato da definicAo ndo deve fazer esquecer, no Entgue a fixacdo em formulas
precisas ndo suprime em nada o fato de que sedsatatervencdo do Magistério,
apoiando-se sobre duas correntes de fé e de depopétar. Nao se julga, portanto, o
dogma definido por Pio XII da mesma maneira comguim Nicéia, pois se trata de
registros diferentes. As grandes definicbes caredi visavam ao proprio nucleo do
dado da fé, enquanto os dois ultimos dogmas forantivados ndo tanto pela
necessidade de defender a fé; e sim pela necessiddixar o fervor populdf.

O dogma definido néo deve, pois, perder o contato @ vivido que o0 precedeu e que 0
precede. A corrente da vida e da devocédo do palod8 borda sob os rigorosos
conceitos das formulacdes dogmaticas, atraindoigmnsna onda de sentimentos, de
atitudes do coracdo, que as locucdes formais ndenpehegar a fixar Essa corrente
de vida e de devocao, que se constata na liturgeaveda de oracdo da Igreja, nos da
idéia da ampliddo do vivido. E lex orandi lex credendgue exprime melhor essa
realidade"* Segundo a Tradicdo, a oracdia a fé no entanto, por um modo que se
traduz dificilmente em conceitos, tratando-se de @firmacacsui generisda certeza
da fé, nela e por procedimento coletivo tecido ideis, repleto de sentimentos, nao
desdenhando a linguagem da poesia e da musicatulgaal, o ato do culto, também
guando é mais gestual que verbal, apdia-se solmesma verdade que a confissdo do
simbolo batismal. Ele a proclama, todavia, por alinguagem que nao aquele de
conceitos com conteudos precisos. A certeza velautelos atos e atitudes precedeu
aquela que traz o texto. A verdade brotou a$a@ndo-se®

4. SENSUS FIDELIUM COMO INCONSCIENTE COLETI-
VO DA IGREJA

O sensus fideliumcom todo o seu potencial de vivéncia e de sentiose representa,
dito analogicamente, anconsciente coletivo da IgrejaEvidentemente, osensus
fidelium é uma realidade da fé, portanto espiritual, pradwpelo Espirito Santo. Mas,
se aproximarmos sensus fideliuna fé popular somos levados a nos ocupar também
com a questao daligido popular que em principio ndo se identificam, simplesmente
porque fé e religido se distinguem mutuamente. idasgjueremos perceber 0 homem
concreto com todos os apelos do ser e as raizes iqgerem no mundo, a fé ndo pode
prescindir da religido. Ora, sabe-se que a relig@te se manifestar com sentimento ou
necessidades mais ou menos puras. Acontece tamhé&m aljumas de suas
manifestacdes instintivas tenham a cor da ingedeidaparecendo aos olhos dos
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especialistas como simplismo pré-racional. Mastaca fé da dimensao religiosa do
homem é condena-la & extingao, é tira-la de sew$iatural®

E esse himus, a dimens&o religiosa do homem, soimal a fé devera estar plantada,
que chamou a atencéo de C. G. Jung, e que o legtescabrir novas dimensdes e nova
maneira de valoriza-lo. Desse modo a psicologia pdgafundidade veio trazer
contribuicdo importante para a compreensao do fysitmlogico dosensus fidelium
Tudo o que se pesquisa a respeito de Maria, doopdatvista da psicologia da
profundidade, pode ser considerado tentativa deidglgdo do fundo psicologico do
sensus fideliunsoncernente ao culto marial.

Constata-se que Maria é a realizacdo suprema @al@@ no plano historico, tendo
repetido em si o itinerario sapiencial, que ja fde seu povo, de quem ¢é filha,
memorizando e recordando os fatos salvificos, itssfde Deus; atenta a profundidade
escondida da Revelacdo, sendo custddia da Palaeral@ parentesco com a sabedoria
na escuta de Jesus-Sabedoria, e sendo por is$ltaadki Sabedoria por exceléncia, e
trono da sabedorigpor ter trazido o Verbo no seu seio e no seuwéora

5. SENSUS FIDELIUM E DOGMA DA ASSUNCAO DE
MARIA

Na sua perspicacia, C. G. Jung constatara, no neowompopular pela definicdo

dogmatica da assuncao de Maria, a expressao dendes exigéncias da psique por
uma transformacdo do arquétipo do feminino. A ddgragdo da Assuncdo veio ao
encontro dessa expectativa gsensus fideliugnde glorificacdo do feminino em Maria, a
mutacao do arquétipo até a dimensédo da Anima Sehedo

Evidentemente, tal experiéncia, ndo se operou nacéncia, mas sim no interior do
inconsciente coletivo. Para C. G. Jung, que durame®s vinha observando
empiricamente a alma humana, o dogma da Assuncéoegualhe um acontecimento de
extrema importancia para certos temas fundameqtesocupavam o centro de suas
preocupacgoes, tais como, a redencdo do feminirgsigae humana, sua integracédo no
conceito de Deus, aonjunctio oppositorumo hierogamos, o casamento sagrado e
celeste. Sao realidades que devem acontecer nirda psique, na transformacao e
mutacdo da energia psiquica pelo processo de dhdigio, mas que encontrou
formidavel expressdo historica na Assuncdo. Nadrata aqui de projetar sobre o
dogma um processo psiquico, mas de constatar dagma faz perfeitamente justica as
leis arquetipicas.

6. RAIZES ARQUETIPICAS DE UMA EXPERIENCIA RE-
LIGIOSA

A Anima’ representa o carater mutacional da Grande Maé&-®ser-do-homem exige
a ascensao a partir das profundidades escurasnanirfie-maternal-inconsciente em
direcdo a claridade do ser homem e mulher integragtal. O filho deve se tornar
homem adulto, deixando de projetar o feminino, est& nele, como negativo sobre as
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mulheres reais, mas integra-lo como fazendo partud prépria psique. Em linguagem
arquetipica, isto significa que o homem deveraadast a partir do arquétipo da Grande
Mae, o0 aspecto da Anima, e fazer do feminino agdar@siquica consciente dentro de
si mesmo, de modo que a Anima se torne ajuda reegso do vir-a-ser homem total.
Somente se o0 homem cultiva a sua Anima, a Grandedd&ara de dominar sobre a
sua psigue masculina. Aqui se encontra tambéem duspdade para o vir-a-ser integral

da mulher, deixando de se identificar com a Gravde. Na mulher, a Grande Mée
deve se transformar psiquicamente na mulher carteceom o Eu fortalecido, cuja

identidade ndo devera mais ser dirigida, como gb#aana nossa civilizacdo, pelo Eu
consciéncia do homem, mas que devera ser auteetitarfeminina?®

Enquanto @Anima permanecer como o0 conteudo inconsciente ou fiGramde Mae,
agir4 como complexo autdnomo, provocando o fenéndenpossessao e da projeto.
Na verdade, todos os conteudos inconscientes, etagparmanecerem como tais, ou
seja, nao integrados a personalidade, exprimiesesino fenbmenos dénimae do
Animus’®. Através da conscientizacdo desses contelidos rebega & raiz dos
complexos, a libertacdo da possessdo e ao mespo ts fendbmenos denima que
se tornaré entéo preciosa funcédo de relacdo copascienté?

Mas a simples conscientizacdo nao basta, poisfeootacao e a integracédo 8aimaé
verdadeiro desafio moral, que exige longa configidaSe essa confrontacéo for leal,
auténtica e sincera, passar-se-a do estado dedwgpara verdadeira mutacao interior.
A relacdo com adnimarepresenta para o homem prova de coragem; ordéliogo,
para a sua forca moral e espiritual. Em vista dipsefere-se manter a origem desse
desafio na condicéo de projetado. Para o homemtdpualade, aAnimaaparece como
deusa ou como bruxa; enquanto o homem da IdadeaMabstitui a deusa pela Regina
Caeli e pela Mae Igreff.Mas enquanto Animapermanecer em estado de projetado,
permanece-se sob a sua possessao e fascinacdmydpuser positiva ou negativa. O
estado de projecao denimg por exemplo, pode conduzir a esterilidade psé&ei@o
consequente fenbmeno do dualismo, onde a VirgemaMarcarnaria tudo o que é
positivo do feminino, e Eva e as mulheres reaiserando tudo o que € negativo, a
saber, a seducéao e o pecado.

7. AIGREJA E A SUA DIMENSAO ARQUETIPICA

A Igreja, como Maria, é portadora denima isto €, capaz de acolher, enquanto
simbolos, a projecao denima Isso explicaria talvez o fato de que tanta tjateorreu
para descrever as glérias de Maria e da Igfefssim é que certa literatura mariana trai
uma possessio pela fascinacdoAdana E o que se percebe hoje também em certa
literatura a favor do feminismo ou da mulher, saida pena de homem. A fascinacao
em si nada tem de negativo, mas quando se tratiesteever uma realidade pode-se
deturpa-la. Assim a fascinacéo leva a descrevealdade da mulher de tal maneira,
gue acaba negando-lhe o direito de ser humana,éistoom virtudes e defeitos
ambivalentes, como tudo o que € humano, o que dedeim nova forma de opresséo e
de machismo, pois as mulheres serdo obrigadagsesponder a imagem ideal, produto
da fascinacdo. Em nivel eclesial, tanto o recatipuBeminino como a fascinacgao diante
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do mesmo podem ser obstaculo na integracdo daseresjhe para o fato de serem
acolhidas como parceiras na vida e no ministérigopae dos homens.

A integracdo daAnima exige, pois, que o feminino seja confrontado edata sua
extensdo de arquétipo fundamental do inconsciesrtte,sua polaridade positiva e
negativa. O fendbmeno da fascinacdo deve levar cetrom entrar em contato com o
feminino dentro de si, pois 0 que parece atraia farse encontra dentro de si. O que
parece causar repulsa fora, também se encontreodeatsi, pois se trata do polo
negativo do arquétipo. E preciso, pois retirar ggmédo e desmontar a fascinacéo, para
que se possa criar uma relacdo objetiva e conarudi integrar o arquétipo na sua
ambivaléncia e na sua polaridade positiva e nemativ

Na escala dos quatro de C. G. Jung: Eva, Helendrdim, Maria e Sofia, que
representam as quatro dimensdes Adlama a Sabedoria ou &ofia €, segundo
Marie-Louise von Franz, raramente alcancada peloeo moderné? Essas quatro
figuras, que do ponto de vista filogenético témageulado na histéria, podem com
efeito, do ponto de vista ontogenético, se articoéapsique do homem moderno como
fases da evolucdo do feminino na sua psique. Ms& @golucdo depende de certos
parametros culturais e das atitudes concretas toenem toma em relacdcdaimae a
mulher real, considerando-a como Eva, Helena dia,TMaria ou Sofi&>

A razédo pela qual o nivel da Sabedoria € raramaotncado pelo homem moderno
talvez esteja no fato de que a experiéncidnianaficou estacionada no primeiro e no
segundo nivel; sendo a mulher real sentida ex@osinte como Eva ou como Helena,
onde o elemento sexual é ainda fortemente acentlia@ldanalizacdo do sexo e a
interpretacdo meramente biologico-genital do Erasstram que o homem néo se
confronta com o impulso sexual, também como umaafode relacdo, néo
exclusivamente genital. Poder passar para a tareem quarta fase denima exige
verdadeira integracdo do impulso sexual, sem nealsaa dimensao bioldgica e fisica,
mas explorando mais a sua dimensdo existencial péritesl de procura de
relacionamento com o feminino tanto no nivel argpigd como pessoal.

A divisdo em quatro niveis ou dimensdes é procedliondidatico, pois o arquétipo da
Animacontém potencialmente essas quatro fases. Do mesdo, ndo existe mulher
gue personifigue unicamente uma das dimensfes. Qada é capacitada
potencialmente a personificar Eva, Helena, Mari8adedoria. O condicionamento
cultural e a falta de mutacdo no nivel arquetigicoessoal podem fazer com que se
permaneca fixo numa das dimensdes. Somente nanVikgria o feminino alcancou a
sua plenitude, pois ela goza de status paradisiaoge existéncia pleromatica e divina,
ratificada historicamente pela proclamacao dograda#&Assuncao.

8. O FUNDO ARQUE'I:I'PICO DO SENSUS FIDELIUM E O
DOGMA DA ASSUNCAO DE MARIA

Esse fundo arquetipico, o lado psicolégicasdasus fideliupnos permite compreender
por que C. G. Jung viu tanta importancia no dog@aisgsuncdo. Ele diagnosticara,
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com efeito, no movimento popular exigindo a dogrea#io, a existéncia das préprias
leis arquetipicas, procurando a glorificacdo doif@m, simbolizado na pessoa de
Maria, e a necessidade de evolugcdo rumo a Sofia,dienensdo pleromética e
escatolégica. Se Maria j& era a realizacdo supdam@abedoria no plano histérico,
com a sua glorificagcdo nos paramos celestes, &iada como sabedoria em nivel
escatoldgico e eterno, e lhe é atribuida, na noisdo, missdo semelhante a da
Sabedoria no Antigo Testamento, como auxiliar ded\Vadao, Jesus Crists.

Essesensus fideliunesta em vias de conseguir nova dimens&o na Améataza?® que
passou por profundas transformacgdes, tanto no eolesial como no social. Pode-se
dizer que a Igreja foi o poderoso fator de tramsfgdo da sociedade latino-americana.
Nesse movimento de transformacédo surge também nwrdtalidade nas relacdes
humanas. A mulher, que vinha sendo colocada emndegplano e vivendo em
condicbes de opressao e de humilhacéo, passaraatgiitada, aos poucos, em sua
verdadeira dignidade, como imagem de Deus, tal cdmpmclamado pelo Documento
de Puebla:

A mulher, bem como o homem, é imagem de Deus. '©gas, pois 0 ser

humano a sua imagem criou-os a imagem de Deus,rh@amaulher os criou’

(Gn 1,27). A tarefa de dominar o mundo, de prosseguobra da criacdo, de
serem com Deus co-criadores, cabe, pois tanto Remabmo ao homef.

9. A MUTAC}AO DO ARQUETIPO E O SEU IMPACTO NA
EXPERIENCIA RELIGIOSA

A mutacdo do arquétipo danimapara a sua mais alta expressdo, a Sabedoria ou a
Sofia, exige profunda transformacdo de mentalidadde atitudes, nas relacdes do
homem com a mulher. O documento de Puebla convdagontempla-la com o olhar

de Deus, superando a coaisificacdo, a reducédo aob@to sexual, mas percebendo nela

a imagem de Deus, o outro que revela Deus, o tuagga 0 homem a ser eu, pois
somente no confronto com a mulher, o totalmenteopét que o homem se descobre
como homem em profundidade. A mulher é companheies também ajuda auxiliar

do homem.

O homem impossibilitado de relacéo estéa radicalenséit o 'direlictus’, como
diria Heidegger. Talvez seja este justamente o mpiEcado de uma
sociedade e de uma 'cultura masculina'. A rejeitsionulher se transforma
em afirmagdo de si mesma, em auto-suficiéncia. $¢dtvata aqui de medir
certa gravidade social do problema, mas de constgta a consequéncia
social é o reflexo de um fato muito mais profundoseias raizes. A presenca
da mulher aparece no Génesis (Gn 2,18-25) comeareacao da protecao,
o reflgio contra a indigéncia e a solidao do hom&mulher configura uma
atividade 'divina'. Ela é o 'ezer', 'kenegdo', &tajuda delé!

Na verdade a promotora dessa transformacao hst@rdaria. O documento de Puebla
discernira nsensus fideliumam novo aspecto do rosto de Maria, pois

nos ultimos anos de forma cada vez mais extensstéearticulando outro
tipo de piedade, fortemente centrado sobre o seguwomde Maria. Nas
comunidades de base, nos grupos onde a dimendséiogpdh fé se explicita
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e se exerce, apreciam-se de modo especial os trdgosgnciadores,
enunciadores, proféticos e libertadores de Mariasgntes em seu hino de
louvor, o Magnificat. Este aspecto quase ndo fora tematizado na tradicao
mariana e pertence também ao feminino. A imagemaquiedade veiculava

e a teologia secundava era a da virgem e mée nukiga, piedosa, humilde,
totalmente voltada a Jesus e a sagrada fatilia.

CONCLUSAO

Paulo VI, atento também aos sinais dos tempos sensus fideliugnsublinhara na
Marialis cultusa dimensao libertadora de Maria:

a mulher contemporanea verificara, com grata ssapigue Maria de Nazaré,
apesar de absolutamente abandonada a vontade torSénge de ser
mulher passivamente submissa ou de religiosidaeeaatte, foi, sim, mulher
que nao duvidou em afirmar que Deus é vingador ldawildes e dos
oprimidos e derruba dos seus tronos os poderosste aeundo (cf. Lc
1,51-53); e reconhecerd em Maria, que é 'primaiteeeos humildes e os
pobres do Senhor' (LG 55), a mulher forte, que eoah de perto a pobreza e
o sofrimento, a fuga e o exilio (cf. Mt 2,13-23)siuacles estas que ndo
podem escapar a atencdo de quem quiser secundagspirito evangélico,
as energias libertadoras do homem e da sociedade; kne aparecera Maria,
ainda, como mée ciosamente voltada s6 para o prgphio divino, mas sim
como aquela Mulher que, com a sua acéo, favorecguda comunidade
apostodlica, em Cristo (cf. Jo 2,1-12), e cuja feng@aterna se dilatou, vindo
a assumir no Calvario dimens&es universais(MC 37).

E essa face de Maria que toma forma na Américadati que é sinal de esperanca néo
s6 para este continente, mas também para tégieja.>* Puebla: a hora de Maria, a
hora da mulherg o titulo do livro de Maria Teresa Porcile Santido Uruguai. A
América Latina vive o sekairos Ameérica, esta é a tua hor&lissera Paulo VI na Il
Assembléia Episcopal Latino-americana, em Medeffimhora da mulher(Jo 16,20),

da mulher Maria, de todas as mulheres. A Mariddgnificatnos chama a consciéncia
histérica, a participacéo, a solidariedade. Tudlo, igue se torna realidade aos poucos
em milhares de comunidades de base, espalhad&sdpaa América Latin¥

Maria € o oposto da Grande Mae eAtamanegativa. Somos chamados a nos tornar
filhos e filhas adultos na fé, construtores dadhiat Para Maria, essa construcao se da
com o reconhecimento da primazia absoluta de D®asisso € descartada toda leitura
politica do Magnificat, manipulavel pelas ideologias. agnificat revela a
personificacdo de Maria comdSafig a AnimaSabedoria que nos conduz no mundo do
mistério de Deus, e que nos continua dizendo cam&ana:Fazei tudo o que ele vos
disser (Jo 2,5b), e Jesus nos continua dizendo como ha@a Eis a tua magJo
19,27). Eis o dogma marial fundamental: ela € M#eneiramente Mae de Deus e
depois Méae da Igreja, Made dos homens, pois ontenodmje, Jesus se dirige a sua
mae, dizendoMulher, eis o teu filho(Jo 19,26b). E como Mé&e de Deus e Mae dos
homens, cheia de graca e plena de bondade e deiconde, na sua solicitude
maternal, como acentua Jodo Paulo IIRedemptoris Matergue ela continua sua
missdo de mediacao, de intercessdo a favor dodikmsse filhas, como Advogada da
Redencad®
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2 Cf. TILLARD, J.-M. R.“Le ‘Sensus Fidelium’'Réflexion théologique”. InEoi populaire et foi savant,
9-40. Cogitatio Fidei 87, Paris, 1976, p. 32: "@gresso dogmatico ndo diz primeiramente adicdo de
verdades, mas clarificacdo da verdade".

¥ Sensus fideliumsensus fideisdo termos correntes na linguagem teoldgica gasignar o sentido
cristdo ou o sentido da f& denominagdasensus fideseria segundo DILLENSCHNEIDER, a menos
equivoca. Cf. DILLENSCHNEIDER, Clémente sens de la foi et le progrés dogmatique du mgste
marial. Roma: Academia Mariana Internationalis, 19543%7. A formulasensus fideliunpode dar as
vezes a impressdo de que se trataria somente dasfé&imples, do povo, quando na verdade, os
representantes do Magistério, eles também, sas féiténticos. Id., p. 318. Para evitar esse
inconveniente, alguns autores preferem servir-sendéermo de alcance mais geral, falando cm "sentid
da fé" ou "sentido cristdo": FRANZELIN fala mesmm &consciéncia da fé" ou "consciéncia da Igreja”.
A Constituicdo Apostélica "Munificentissimus Deud® PIO Xll, usa muito as expressfes "Christiani
populi fides", "communis fides Ecclesia", que alguswezes fazem referéncia aos elementos objetévos d
fé abragados pelo corpo eclesial sob a graca ddritBsBanto. Id., p. 318. Nesse nosso estudo
utilizaremos de preferéncia o termo "sensus fidélilgue parece exprimir melhor a realidade que $emo
interesse em analisar, pois a apresentacdo cladsic@ément DILLENSCHNEIDER, temos a mais
recente de J.-M. R. TILLARD, que faz a distingadrerifé popular" e "fé erudita". Cf. TILLARD, J.-M.

R., op. cit., p. 9-12. Os tedblogos representari@ssa caso a "fé erudita”, encontrando-se em face ao
grupo formado pela hierarquia e pelos fiéis, quitaswezes se encontra na adeséo a alguma prética d
"fé popular", basta ver, por exemplo, a lista deogées que a hierarquia, talvez sem promove-las, ma
que ndo hesita em aceitar e honrar com 0 seu fratrpenquanto pb-las os tedlogos as consideram
problematicas. Id., p. 10-11. N&o se trata aquipler "fé popular" a "fé erudita”, e nem de botadas
concorréncia uma com a outra. Além disso, "poputéd se op&e aqui a clerical. E sabido que mesmo
clérigos, bispos e papas, em suas devogdes pessoaté em certos atos oficiais, se associam aos
movimentos da fé popular, e se alimentam dissatdirs instruidos e membros da hierarquia tém em sua
vida privada devogdes que traduzem visdes, as qéaisaberiam justificar teologicamente e de maneir
convincente. N&o se trata aqui de duplicidade iva ¢ 16gica, mas de uma conseqiiéncia da natdeeza
fé. A realidade englobada na vida da fé vai alémddeo delimitado pelas formulas dogmaticas. Cf.
TILLARD, J.-M.R., op. cit., 1976, 31-32.

4 O conceito n&o foi até hoje estudado de maneficiente seja do ponto de vista histérico seja dotp

de vista sistematico. Cf. LThK, vol. 4, p. 947. Qstudos mais conhecidos s&do os de:
DILLENSCHNEIDER, C., Le sende la foi et le progrés dogmatique du mystére nhaRama, 1954,
CONGAR, Y., Le peuple fidéle et la fonction prophee de I'Eglise”, inlrenikon 24 (1951), p.
289-312,440-466; id.Jalons pour une théologie du laicgh, 369-407;Les laics et la fonction
prophetique de I'EgliseRaris, 1954; GARRIGOU-LAGRANGE, R.e sens commug. ed. Paris, 1922.
Estudo importante € o que procura pesquisar o tspeoldgico da chamada "fé popular® ou
"cristianismo popular” éFoi populaire et foi savantéctes du Ve Colloque du Centre d'études d'histoire
des religions populaires tenu au College doniniciirthéologie (Ottawa), Paris, 1976. Os estudos mai
importantes para essa pesquisa foram, entretahtd:EDNSCHNEIDER, Cl.,Le sens de la foi et le
progres dogmatique du mystere mari®doma; TILLARD, Cl., "Le 'sensus fidelium'. Réflexio
Théologique", inFoi populaire et foi savante;ogitatio Fidei 87, p. 9-40, Paris. Cf. TILLARD;NI. R.
Théologie et vie ecclésiale. Imitiation a la pratique de la théologi¢, I, p. 161-182.

® Cf. LThK, vol. 4, p. 945-946.

® Cf. TILLARD, J.-M.R. op. cit., p. 25.

" Cf. DILLENSCHNEIDER, Clément, op. cit., p. 327.
81b., p. 328.

°b., p. 342-343.

19 Cf. DILLENSCHNEIDER, Cl. op. cit., p. 370-371.
1 b., p. 320-322.

2 Cf. TILLARD, J.-M.R. op. cit., p. 19.
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B 1b., p. 36.
14 Cf. DILLENSCHNEIDER, Cl. op. cit., 293-316; Cf. MLARD, J.-M.R. op. cit., p. 19.35.
13 Cf. TILLARD, J.-M.R. op. cit., p. 19.35.

% 1b., p. 33. Cfr. também MACANEIRO, Marcial. O lainto sagrado. Ensaios sobre religido, psique e
cultura. Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 115-129.

' Conforme Jung, Animaé o arquétipo do feminino no inconsciente masoulin

18 KASSEL, Maria. Weibliche Aspekte im lukanischemBheitsevangelium. IDiakonia nov. 1984, p.
391.

19 Cf. JUNG, C. G. Gesammelte Werke (GW) 7, p. 253783

20 Animus é o arquétipo do masculino no inconscieatenulher.
“b., p. 254 (387).

22 Cf. JUNG, GW 9/1, p. 38-39 §61.

28 Cf. UNTERSTE, HerbertTheologische Aspekte der Tiefenpsychologie vonJGr@. Diisseldorf:
Kosel, 1977, p. 235-238.

24 Cf. JUNG GW 16, p. 185 §361; VON FRANZ, M.-L. Oggesso de individuag&o. In: C. G. Jufy,
homem e seus simbold¥io de Janeiro: Nova Fronteira, 1977, p. 185. @dasse na Beatriz de Dante,
sobretudo na visao teoldgica de Urs Von BALTHASARauconfirmacdo da idéia aqui apresentada.
VON BALTHASAR dentro de uma perspectiva completataatiferente da psicologia analitica, chega a
mesma conclusdo. Segundo VON BALTHASAR, a figuraBimtriz de Dante é a sabedoria, e é a
perfeicdo da mulher na etapa final. Cf. VON BALTHXS, 1968. Eros et agapée, ou: qui est Béatrice? In:
La gloire et la croix. Les aspects estéthiquesad@évelationp. 348-366, Paris. Cf. ib.,.|339-360.

% Cf JUNG GW 16, p. 185-186 §361.

% Aqui caberia perguntarmos se o mito e o cultoetieainja seria em certa medida um indicador do nivel
de evolugdo do arquétipo do feminino na psiquetisaleMEIRA PENNA se questiona neste particular
apoiando-se no fato de que "nossos mitos coletieggecialmente os que gravitam em torno da viséo
nuclear do Paraiso tropical, as lendas de nosspgasa o0s rituais sincretisticos de nossas cidades
litordneas, a veneragdo que recebe em nossas praia@ iorubano das aguas e do mar, esse culo pe
Mae que a Igreja catdlica, em sua imensa sabedmtidimou na hiperdulia da padroeira do Brasil — a
Virgem de Aparecida — toda essa complexa estrutfetiva de nosso povo estd a indicar a presenca
envolvente de lacos que nos prendem ao seio dad&mdae teldrica", cf. MEIRA PENNA, J. &Em
berco espléndidoEnsaio de Psicologia Coletiva brasileira. Rio deeo, 1974, p. 189. Cfr. também
MACANEIRO, Marcial. O labirinto sagrado. Ensaiobs®religido, psique e cultura. Sdo Paulo: Paulus,
2011, p. 55-74.

27 Cf. BOUYER, LouisLe trone de la sagessearis, 1957, p. 282.

8 Cf. EVDOKIMOV, P.La femme et le salut du mondRaris, 1978, p. 208; JUNG GW, 11, p. 425-427
§625); 474-475 §714; 495-496 §748.

29 Cf. Instrugao sobre a Liberdade Cristé e a lilgéidaPetropolis, 1986, n. 97-98.

% puebla, n. 841. Cf. também Carta apostélMalieris Dignitatemde Jo&o Paulo Il (15/8/ 1988), n.
4.5.10.29.

31 SANTISO, M. T. PA hora de Maria, a hora da mulheB&o Paulo: Paulinas, 1982, p. 35.

%2 BOFF, L.O rosto materno de Deugnsaio interdisciplinar sobre o feminino e su@snis religiosas.
2. ed. Petrépolis: Vozes, 1979, p. 196-197. CfbRye. 844.

% Cf. GOLDSTEIN, H. Anwaéltin der Befreiung. Mariolisghe Neuanséatze in Lateinamerika. In:
Diakonia, nov. 1981, p.401-402: “Uma das mais evidenteaataristicas do culto mariano na América
Latina, é a capacidade de gerar esperanca, engelainéonos na Europa Central mal alguém ousa falar
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ainda em futuro e esperanca. [...] Somente modslnsretos de fé vivida na esperanga [...] podem ser
aqui uma resposta. Futuro somente baseado na naudasperanga ancorada na convicgédo de que esta fé
convoca para uma transformacao libertadora. Mariapsesenta como a Advogada da libertacdo como a
parceira daqueles que lutam”.

% MARINS, J. et alii. Maria libertadora na caminhada da IgrejsS4do Paulo: Paulinas, 1986. Cf.
também. Instrucao sobre a Liberdade Crista e &dib@o, Petropolis, 1986, n. 97.

% Instrucdo sobre a Liberdade Crista e a libertaB&tr6polis, 1986, n. 97: “Maria é, ao lado do seu
Filho, a imagem mais perfeita da liberdade e dertiftdo da humanidade e do cosmos. E para ela, pois
que a Igreja, da qual ela € Mae e Modelo, deve glaga compreender, na sua integralidade, o sedédo
sua missdo. E notavel como o senso da fé dos polwemesmo tempo em que possui uma aguda
percepcao do mistério da cruz redentora, leva amor e uma confianc¢a indefectivel para com a Mae do
Filho de Deus, venerada em numerosos santudriosiio@mento popular, o “sensus fidei”, sobretudo
dos pobres, tem sido sempre na linha da confirmalfialogma marial fundamental, a saber, a
maternidade divina. E pela maternidade divina qfientinino alcangou a sua plenitude em Maria e n&o
vice-versa. O “sensus fidelium” tem confirmado t&mbque o principio fundamental da mariologia
continua sendo sempre a maternidade divina da Milgaria. Cf. NICOLAS, Jean-Hervé OBynthése
dogmatique De la Trinité a la Trinité. Fribourg/Paris: Editis Universitaires Fribourg Suisse/
Beauchesne, 1985, p. 467ss.
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