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Editorial

Religiao, Linguagem e Libertagao: Perspectivas
Contemporaneas na Teologia e Filosofia

edicdo atual da Reveleteo propde um

mergulho nas intersec¢des entre teolo-

gia, filosofia da linguagem, hermenéuti-
ca e educacao libertadora. Os artigos aqui reuni-
dos oferecem abordagens densas e plurais sobre
o fenédmeno religioso, suas implicacdes politicas
e pedagégicas, e os desafios contemporaneos da
espiritualidade. A alternancia entre estilos de apre-
sentacgdo visa enriquecer a leitura e destacar a sin-
gularidade de cada contribuigao.

Abrindo esta edicdo, Jefferson Zeferino, em
Notas sobre a religido no pensamento de Karl
Barth, investiga a radicalidade da critica barthia-
na a religido. O autor salienta que a revelacdo, se-
gundo Barth, ndo apenas transcende, mas abole
a religido, inclusive o cristianismo, ao confrontar
qualquer pretensdo teoldgica de dizer Deus com
exatiddo. Jefferson evidencia como Barth oferece
pistas para uma critica as teologias totalizantes,
ao pontuar os limites da linguagem religiosa e a
impossibilidade de capturar o divino por meio de
sistemas dogmaticos. A abordagem bibliografica
revela um pensamento teoldgico comprometido
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com a transcendéncia e com a desconstrugdo de discursos religiosos que se
pretendem absolutos.

Da normatividade da linguagem a democracia agonistica: Wittgenstein e a
critica ao populismo reaciondrio do discurso politico-religioso do fundamenta-
lismo biblico é o titulo do artigo de Petterson Brey, que articula a filosofia tardia
de Wittgenstein com a teoria politica de Chantal Mouffe. O autor denuncia os
efeitos destrutivos do populismo reacionario aliado ao fundamentalismo bibli-
co, mostrando como a absolutizagdo da linguagem religiosa compromete a plu-
ralidade democratica e transforma o espaco politico em campo de guerra sim-
bdlica. A andlise mobiliza conceitos como jogos de linguagem, formas de vida e
agonistica, revelando que a preservagao da abertura linguistica é condicdo para
a sobrevivéncia da democracia. Trata-se de uma critica filoséfica e politica que
ilumina os riscos da doutrinacao bélica e da homogeneiza¢do simbdlica promo-
vida por discursos religiosos autoritarios.

No artigo O encontro de Jesus com a mulher samaritana (Jo 4,4-30.39-42):
uma leitura a luz da metodologia de Paulo Freire, Rita Maria Gomes, Macionila
Campos de Oliveira e Mayro Christyan Brito de Araldjo aproximam a praxis li-
bertadora de Jesus da pedagogia freiriana. A leitura do didlogo entre Jesus e a
samaritana revela um processo de conscientizagdo critica e transformagao pes-
soal, em que a mulher redescobre o sentido de sua vida e impacta sua comuni-
dade. A andlise bibliogréafica, fundamentada em obras de Freire e comentarios
sobre o Evangelho de Jodo, evidencia como o didlogo pode ser instrumento
de libertacdo frente aos estereétipos impostos. O artigo reforga a poténcia da
educagcao como caminho de emancipagdo espiritual e social, aproximando a pe-
dagogia da esperanca a pratica de Jesus.

Jungley de Oliveira Torres Neto apresenta A potencialidade da linguagem
em ser didlogo na hermenéutica de Gadamer: implicagées para o estudo inter-
-religioso, explorando a linguagem como acontecimento e fundamento do di-
alogo inter-religioso. A hermenéutica filoséfica de Gadamer é proposta como
alternativa as abordagens técnicas das ciéncias naturais, valorizando a abertu-
ra a alteridade e a multiplicidade de expressdes religiosas. A linguagem, nesse
contexto, ndo é mero instrumento, mas elemento estruturante da experiéncia
humana e religiosa. O autor defende que a compreensdo nao se reduz a um
procedimento técnico, mas constitui uma interacdo dindamica com o mundo e
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com o outro, sendo essencial para pensar o fendmeno religioso em sua comple-
xidade. A ética do didlogo emerge como chave interpretativa para promover um
entendimento que transcenda os limites metodoldgicos tradicionais.

Contemplagdo e ag¢do: andlise dos conceitos de oragdo e de Igreja no li-
vro Crer ou ndo crer é o estudo apresentado por Luis Henrique Piovezan, que
realiza uma analise discursiva da obra de Fabio de Melo e Leandro Karnal. A
divergéncia entre os autores revela visGes contrastantes sobre espiritualidade e
engajamento: Karnal defende uma Igreja institucionalizada e contemplativa, en-
quanto Fabio de Melo propGe uma Igreja servidora e ativa, alinhada a Teologia
da Libertacdo e ao Concilio Vaticano Il. O artigo aponta para a necessidade de
revitalizacdo da teologia comprometida com a a¢do transformadora, destacan-
do a urgéncia de uma espiritualidade que dialogue com os desafios sociais con-
temporaneos. A analise evidencia como o conceito de oracdo pode ser um in-
dicativo das tensdes entre tradicdo e renovagcao no pensamento religioso atual.

Boa Leitura

Glaucio Alberto Faria de Souza- Editor

Lucia Eliza Ferreira Albuquerque
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Notes on religion in the thought of Karl Barth

Resumo

0 pensamento de Karl Barth é
marcadamente cristdo. Isto esta bem
representado em sua Dogmatica da
Igreja, cujo primeiro volume é dedi-
cado a reflexdo a respeito da palavra
de Deus, isto &, sobre 0 modo como
Deus se da a conhecer. E neste volu-
me que, ao encaminhar uma discus-
sdo a respeito do derramamento do
Espirito Santo, o tema da religido re-
cebe atengdo. Na § 17, o autor fala
sobre a revelagdo como aboligdo/ele-
vagdo (Aufhebung) da religido. A par-
tir de uma exploragdo bibliografica,
o presente estudo objetiva conhecer
o modo como Karl Barth desenvol-
ve sua abordagem sobre a religido.
Conclui-se que a radicalidade de sua
critica a religido esta alocada em sua
compreensdo sobre a revelagdo, de
tal modo que nem mesmo a religido
crista escapa de seu escrutinio. Além
disso, ao pontuar os limites da teolo-
gia na tentativa de dizer Deus, o te-
dlogo de Basileia oferece pistas para
uma critica as teologias totalizantes
e fundamentalistas que em suas pre-
tensdes de sentido e de verdade acre-
ditam se apoderar das palavras certas
sobre Deus.

Palavras-chave: Karl Barth.
Revelagdo. Religido. Teologia.
Cristianismo.

Abstract

Karl Barth’s thinking is strikingly
Christian. This is well represented in
his Church Dogmatics, the first volu-
me of which is devoted to reflection
on the word of God, that is, on how
God makes himself known. In this vo-
lume, the theme of religion receives
attention in a discussion on the ou-
tpouring of the Holy Spirit. In §17,
Barth speaks of revelation as the abo-
lition/elevation (Aufhebung) of reli-
gion. This study aims to understand
how Karl Barth develops his appro-
ach to religion based on a bibliogra-
phic exploration. It concludes that the
radical nature of his criticism of reli-
gion is rooted in his understanding
of revelation, to the extent that not
even Christianity escapes his scrutiny.
Furthermore, by pointing out the li-
mits of theology in its attempt to spe-
ak of God, the Basel theologian offers
clues for a critique of totalising and
fundamentalist theologies, which, in
their claims to meaning and truth, be-
lieve they have a monopoly on the ri-
ght words about God.

Keywords: Karl Barth.
Revelation. Religion.
Theology. Christianity.
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Introducgéo

Por que revisitar o pensamento de Karl Barth diante do tema da religido?
David Tracy (1981) ensina que a teologia publica acontece em um movimento
de correlagdo critica entre a situacdo contemporanea e a interpretacao critica
dos classicos da arte, da razdo e da religido. Entre os tedlogos cuja interpretacdo
da tradicdo cristd, Tracy localiza como cldssicos estdo, entre outros, Karl
Rahner e Karl Barth. Revisitar Barth é revisitar um classico e, provocados pela
condicdo humana e pela discussao religiosa na situagdao contemporanea,
tal reencontro com o edificio teoldgico barthiano estd informado por novas
perguntas e pela humildade diante de uma obra monumental que ndo
pode ser reduzida a encaixotamentos tipoldgicos. Barth escapa dos juizos
totalizantes de liberais e ortodoxos e, na profundidade de sua reflexdo a
respeito da fé cristd, oferece elementos que ajudam a pensar o humano na
atualidade (ZEFERINO; SINNER, 2022).

A critica de Barth acerca da religido é radical. Para ele, a religido é tentativa
humana de autodeterminacdo, salvacdo e santificacdo. Em outras palavras, a
religido é uma forma de negligéncia do reconhecimento do senhorio de Deus
em Jesus Cristo. Em tempos de didlogo inter-religioso, a postura de Barth
pode parecer um grande obstaculo. Entretanto, parece pertinente um olhar
mais proximo de sua légica argumentativa para que se possa compreender a
extensdo e os acentos de sua critica a religido.

O presente estudo organiza-se em trés momentos: reflete a respeito da
revelacdao de Deus conforme exposta no primeiro volume da “Dogmatica da
Igreja”; Examina a argumentacdo de Barth presente na § 17 da Dogmatica, na
qual escreve sobre a relevacdo de Deus como abolicdo/elevacdo da religido;
visita outros textos do tedlogo de Basileia que ampliam alguns aspectos
da discussdo. Conclui-se que o arcabouco teoldgico barthiano, apesar de
marcadamente cristdo, analisa criticamente a religido como realizagdo humana,
ndo poupando a propria religido crista de tal escrutinio. Sua énfase na revelacao
em Jesus Cristo e, consequentemente, no amor e na graca de Deus, localiza a
teologia como saber pneumatico que responde a proclamacdo da Igreja, mas
gue ndo pode se vangloriar de apoderar-se do mistério divino.
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1 Notas sobre a revelacéo de Deus

Na Dogmatica da Igreja, em seu volume inicial, dedicado a reflexdo sobre
a doutrina da Palavra de Deus, Karl Barth escreve uma introdugdo em que
investiga a tarefa da dogmatica de modo mais amplo e o lugar dos prolegdmenos
de modo mais especifico. Para Barth, a “teologia consiste em falar sobre Deus
na Igreja”' (BROMILEY, 1979, p. 3, tradugdo nossa). Em sua especificidade, “a
teologia envolve um elemento de escrutinio préprio sobre a base, o objetivo
e o conteudo dessa fala sobre Deus”? (BROMILEY, 1979, p. 3, tradu¢do nossa).
Explica Geoffrey Bromiley, um dos responsaveis pela traducdo da Dogmatica
para o inglés, que tal investigacdo ndo precisa estar sujeita aos critérios de
outras ciéncias, mas a coesdo entre o objeto e seu modo préprio de analise
(BROMILEY, 1979, p. 3-4). A elaboracédo teoldgica barthiana acerca da religido,
por ser teoldgica, ndo possui coeréncia externa, pois ndo é possivel imputar
carater de revelagdo ao evento Cristo fora da teologia. Efetivamente, Barth nao
intenta fazer ciéncia ou filosofia da religido, ele parte do dado da fé enquanto
pressuposto do fazer teolégico (CUMMING, 2015, p. 50).

Barth, assim, entende que o labor teoldgico empregado pela dogmatica® se
torna um exercicio de fé que, por sua vez, se desdobra em atos de peniténcia,
obediéncia e oragdo. A dogmatica, ao se ocupar com a confissdo e proclamacgao
de fé da lgreja, concentra-se com o falar de Deus e o ouvir a Deus. Dai sua
énfase na palavra de Deus (BROMILEY, 1979, p. 4-5). Sua introducdo é seguida
por quatro capitulos:

Capitulo 1 — “A palavra de Deus como critério da Dogmatica”*, composto

pelas secbes 3 a 7: § 3. “A proclamacdo da Igreja como material da dogmatica”s;
§ 4. “A palavra de Deus em seu triplice formato”¢; § 5. “A natureza da Palavra de

1. “Theology consists of talk about God in the church.” Aqui e doravante, os textos originais sao
indicados em nota de rodapé. Explica-se que, no presente estudo, ainda enquanto aproximagao
inicial ao pensamento de Barth sobre a religido, utiliza-se a versdo inglesa de sua Dogmatica. Para
estudos futuros projeta-se a inclusdo da versao alema para aprofundamento das discussdes.

2. “More narrowly, however, theology involves an element of self-scrutiny.”

3. Quando nos referimos diretamente a Dogmatica da Igreja, utilizamos, por vezes, o termo
“Dogmatica” com inicial maiuscula. Quando o trabalho faz meng¢do ao trabalho teoldgico de
reflexdo “dogmatica”, utiliza-se o termo com inicial mindscula.

4. “The Word of God as the Criterion of Dogmatics.”

5. “Church Proclamation as the Material of Dogmatics.”

6. “The Word of God in its Threefold Form.”
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Deus”’; § 6. “A cognoscibilidade da palavra de Deus”?; § 7. “A palavra de Deus,
dogma e dogmatica”® (BARTH, 1975).

Capitulo 2 — “A revelagdo de Deus”"?, dividido em trés partes. Parte | — “O
Deus triino”!", composta pelas secées 8 a 12: § 8. “Deus em sua revelacdo”'?;
§ 9. “A triunidade de Deus”'?; § 10. “Deus, o Pai”'*; § 11. “Deus, o Filho”'5; § 12.
Deus, o Espirito Santo”' (BARTH, 1975). Parte Il — “A encarnag¢do da Palavra”?’,
composta pelas se¢oes 13 a 15: § 13. “A liberdade de Deus para o humano”'s;
§ 14. “O tempo da revelacdo”’; § 15. “O mistério da revelacdo”?. Parte Ill - “O
derramamento do Espirito Santo”?!, composta pelas se¢des 16 a 18: § 16. “A
liberdade do humano para Deus”?; § 17. “A relevacdo de Deus como abolicdo
da religidao”?; 18. “A vida dos filhos de Deus”? (BARTH, 1970).

Capitulo 3 - “A sagrada escritura”?, composto pelas se¢cdes 19 a 21: § 19. “A
palavra de Deus para a Igreja”?; § 20. “Autoridade na Igreja”?’; § 21. “Liberdade
na Igreja”> (BARTH, 1970).

Capitulo 4 - “A proclamacdo da Igreja”®, composto pelas secdes 22 a 24: §
22. “Amissdo da Igreja”*; § 23. “A dogmatica como funcdo da Igreja que ouve”?’;
§ 24. A dogmatica como fungdo da Igreja que ensina”*? (BARTH, 1970).

7. “The Nature of the Word of God.”

8. “The Knowability of the Word of God.”

9. “The Word of God, Dogma and Dogmatics.”

10. “The Revelation of God.”

11. “The Triune God.”

12. “God in His Revelation.”

13. “The Triunity of God.”

14. “God the Father”

15. “God the Son.”

16. “God the Holy Spirit.”

17. “The Incarnation of the Word.”

18. “God’s Freedom for Man.”

19. “The Time of Revelation.”

20. “The Mystery of Revelation.”

21. “The Outpouring of the Holy Spirit.”

22. “The Freedom of Man for God.”

23. “The Revelation of God as the Abolition of Religion.”
24. “The Life of the Children of God.”

25. “Holy Scripture.”

26. “The Word of God for the Church.”

27. “Authority in the Church.”

28. “Freedom in the Church.”

29. “The Proclamation of the Church.”

30. “The Mission of the Church.”

31. “Dogmatics as a Function of the Hearing Church.”
32. “Dogmatics as a Function of the Teaching Church.”
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Em sua estrutura, percebe-se, portanto, que Barth localiza a discussao a
respeito da religido sob o tema da revelagdo e em relagdo com sua compreensao
do Espirito Santo. De modo a situar o leitor no empreendimento teolégico
barthiano, parece pertinente, em linhas gerais, apontar alguns aspectos que
constituem o desenvolvimento deste segundo capitulo.

Ao discutir o ser de Deus e sua revelagdo nas escrituras sagradas (§ 8),
Barth compreende que a palavra revelada aponta para a Trindade, o Pai criador,
o Filho reconciliador e o Espirito redentor. Deus, assim, é sujeito, acdo e efeito
(Bromiley, 1979, p. 13-15). Deus, em sua triunidade (§ 9), é uno em seus trés
distintos modos de ser que estdo em continua relacdo em sua parentalidade,
filiacdo e espiritualidade (spirithood), isto é, na geragdo, no ser gerado e no
proceder. Tal singularidade, porém, é também mistério de Deus, uma vez que
conceitos e termos humanos ndo sdo capazes de dizer Deus, mas ajudam a
tentar dizer aquilo que se quer dizer quando se é confrontado com o mistério
divino (BROMILEY, 1979, p. 16-17).

O senhorio de Deus se expressa no Pai, no Filho e no Espirito Santo. Deus,
o Pai (§ 10), é reconhecido primeiro como Criador e, entdo, como Pai eterno,
justamente por ser o Pai de Jesus Cristo. Dai que a paternidade do Pai ndo esta
diretamente ligada com a criagdo. O senhorio do Pai, de forma livre, cria e
sustenta a existéncia humana. Assim, por analogia, o autor da existéncia pode
ser chamado de Pai e Criador (BROMILEY, 1979, p. 17-18). Deus, o Filho (§ 11), é
o Reconciliador e Filho eterno. Ele age de modo novo na reconciliagao pela qual
também é reconhecido como senhor. Alinhado ao credo niceno, Barth refor¢a
a compreensao de Jesus Cristo como senhor, verdadeiro Deus, gerado, anterior
a todos os tempos, luz, consubstancial ao Pai e por meio de quem todas as
coisas foram criadas (BROMILEY, 1979, p. 19). Deus, o Espirito Santo (§ 12), é
o Redentor e Espirito eterno. O Espirito Santo conduz a fé e a revelagdo. Seu
trabalho redentor opera na garantia da participacado, instrucdo e testemunho
humanos. O Espirito Santo, que procede do Pai e do Filho e é fator de comunhado
entre eles, é senhor eterno, “ele é Deus como o ato de amor”** (BROMILEY,
1979, p. 20, tradugdo nossa).

Ao falar sobre a encarnacao, Barth reflete a respeito de Jesus Cristo como a
liberdade de Deus para o ser humano (§ 13). Por vontade de Deus, a revelagdo se

33. “He is God as the act of love.”
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efetiva na encarnac¢do (BROMILEY, 1979, p. 22-23). O tempo da revelacdo (§ 14)
€ o tempo em que Deus se dirige ao humano e isto acontece em um momento
oportuno. O tempo do Antigo Testamento é o tempo da expectativa, enquanto
o do Novo Testamento (NT) é o da meméria. O NT aponta para a revela¢do na
encarnacao e para Jesus Cristo como um ser humano em dado momento e lugar
histéricos; aponta também para um Deus abscondito, na histdria de sofrimento
de Jesus que deu sua vida sob o juizo divino; o NT testifica de um Deus presente
na encarnagao e que é novamente esperado em sua parousia (BROMILEY,
1979, p. 23-24). O mistério da revelacdo (§ 15) indica que, ao ser a revelacdo
conhecida por meio da encarnagdo, a dogmadtica possui uma fundamentagao
cristologica. O milagre da concepcao de Jesus, no qual “[...] Deus assume a
criatura e transmite a ela a sua prépria existéncia”**, deve ser concebido sob o
mistério divino (BROMILEY, 1979, p. 27, traduc¢do nossa).

Finalmente, na terceira parte do Capitulo 2, Barth escreve sobre o
derramamento do Espirito. A liberdade humana para Deus (§ 16), conta com
o protagonismo do Espirito Santo. A escritura fala sobre aqueles que recebem
a palavra em lugares e tempos determinados, como constituintes de uma
comunidade chamada Igreja. A revelacdo é doac¢do de Deus e recep¢do humana
pelo Espirito Santo. Os aspectos objetivos e subjetivos da revelagdo, portanto,
sdo distintos, mas insepardveis. No que respeita a interface entre revelacao
e religido (§ 17), vale dizer que a segunda esta relacionada justamente com
0 aspecto subjetivo da primeira. Aqui, Barth se dedica a refletir a respeito da
relacdo entre religido e a teologia, discute a religido como descrenca e tematiza
o cristianismo como a verdadeira religido. Na vida dos filhos e filhas de Deus
(§ 18), enquanto destinatarios da revelacdo e, consequentemente, tema da
dogmatica, ha um chamado para ser e agir no amor. O amor é tanto a base da
existéncia humana, como horizonte de acdo direcionado ao proximo (BROMILEY,
1979, p. 27-33).

2 Notas sobre a relacao entre revelagao e religiao

Na §17 da Dogmatica, Karl Barth reflete a respeito da revelacdo de Deus
como Aufhebung da religido. A traducdo inglesa da Dogmadtica e o comentdrio
de Bromiley optam pelo uso do termo abolition. O préprio Bromiley (1979,

34. “At the conception God assumes the creature and imparts his own existence to it.”
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p. 29), porém, faz a ressalva de que Barth estava ciente da duplicidade da
terminologia, pois, em sua carga hegeliana, o termo pode significar tanto
elevacdo como abolicdo. A secdo sobre a religido estd subdividida em trés
partes: 1. “O problema da religido na teologia”**; 2. “Religido como descrenga”>;
3. “Religido verdadeira”®” (BARTH, 2009).

1. De acordo com Barth, o problema da religido como tema teoldgico
remete ao lado subjetivo da revelagao que encontra o ser humano justamente
na experiéncia do fendmeno religioso. Nesse sentido, o problema da religido
deve ser considerado em sua pluralidade - as religides. Porém, outra questdo que
emerge é se a revelagdo pode ser equiparada as demais religides mundiais. O
caminho do liberalismo teoldgico certamente abriu espago para uma discussao
geral sobre a religido, mas Barth entende estar na esteira de autores como
Tomds de Aquino e Calvino, ao resistir a esta abertura. Para ele, uma teologia
séria mantém sua fidelidade a revelacdao de Deus em Jesus Cristo. Desse modo,
a pergunta ndo é pelo lugar da revelagdo no universo religioso, mas acerca
do significado da religido no interior da revelagdo (BROMILEY, 1979, p. 29). A
presenca de Deus no universo das religies humanas, significa, antes de mais,
que Deus estd presente. A revelacdo como abolicdo/elevacdo da religido se
da, sobretudo, na encarnacgdo - pois neste movimento a revelacdo antecede a
religido (BARTH, 2009, p. 100).

2. A compreensdo da religido como descrencga, quer dizer que a revelagdo
se opOe a ideias arbitrarias sobre Deus e que a reconciliagdo divina contradiz
a autodeterminacdo humana. A religido remete a tentativa humana de se
tornar seu préprio Deus. A revelacdo, operando desde fora, coloca a religido
em crise ao coloca-la sob o juizo da idolatria e da autodeterminagdo. Desse
modo, mesmo se tornando disponivel ao ser humano na forma da religido, a
revelagdo a revoga (BROMILEY, 1979, p. 29-30). Ai opera também a distin¢do
entre fé e descrenca. A fé resulta do movimento de derramamento do Espirito e
recepcao humana, enquanto a religido seria, justamente, a descrenca na forma
da autojustificagdo (RODRIGUES, 2012).

3. O cristianismo é descrito como religido verdadeira em virtude da acdo
de Deus como criacdo, elei¢do, justificacdo e santificacdo, que permite que

35. “The Problem of Religion in Theology.”
36. “Religion as Unbelief.”
37. “True Religion.”
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as pessoas creiam no nome de Jesus Cristo. O cristianismo ndo é religido
verdadeira por qualidades préprias. Inclusive, quando tenta se provar como
religido verdadeira, diversos problemas tomam forma, como na defesa de uma
superioridade cristd ou mesmo no conceito de cristandade. Ha, porém, que se
compreender que ha tanto a possibilidade de religido falsa como de religido
verdadeira. Mas o que torna uma religido verdadeira é a a¢do de Deus. “Que
exista religido verdadeira é uma acdo da graca de Deus em Jesus Cristo e um
evento no derramamento do Espirito Santo”$ (BROMILEY, 1979, p. 30-31). E na
revelagdo que Deus alcanca o humano, tornando-se audivel em Jesus Cristo.
Quando Barth entende que a revelagdo revoga a religido, também o cristianismo
é sujeito a esta critica. E pela graca e ao proclamar o nome de Jesus Cristo, que
ela pode ser elevada a religido verdadeira. Todavia, toda aproximag¢ao humana
da revelacdo é religido, a revelacdo em si depende sempre de novo da obra
vivificante do Espirito Santo, na medida em que aponta para a salvagao mediada
pelo Filho (CUMMING, 2015).

Apresentados, de modo panoramico, os elementos que compdem a reflexao
de Barth sobre a religido na §17 de sua Dogmatica. Parece pertinente destacar
alguns deles em relacdo com os estudos de alguns comentadores de Barth.

Em Barth, a religido é reconhecida como um fen6meno humano,
considerando seus anseios e ideias sobre o divino. A revelagdo, por sua vez, é a
propria comunicacdo de Deus com o ser humano. O homem é capaz de religido,
mas somente pela forca do Espirito ele pode ter acesso a realidade de Deus.
Barth, porém, vale dizer, nunca se confrontou especificamente com alguma
religido a ponto de estuda-la em relagdo com a fé crista (WEST, 2014).

A discussdao sobre verdadeiro e falso, segundo Eberhard Busch, deve
considerar que, em Barth, Deus é a verdade e disso decorre que a verdade
pertence a Deus e ndo ao ser humano. Acreditar que alguém possa se apoderar
daverdade seria um autoengano. O caminho possivel, para o tedlogo de Basileia,
é que a verdade busque o ser humano (BUSCH, 2004, p. 132-133). Nessa
direcdo, a compreensdo da religido como esforco humano, coloca também o
cristianismo, enquanto religido, sob juizo - diante do qual, tanto a cristdo quanto

38. No original: “That there is true religion is an act of God’s grace in Jesus Christ and an event in
the outpouring of the Holy Spirit.”

REVELETEO, Sdo Paulo, v 19, n. 36, p. 6-21, jul/dez 2025, ISSN 2177-952X

13



e RevEleTeo - PUC - SP

a ndo cristdos resta a possibilidade de arrependimento e de esperanga (BUSCH,
2004, p. 141, 145).

Busch, em sua andlise sobre o engano da religido, indica que, para Barth,
a revelagdo desmascara aquilo que é impiedade, mas que esta sob a aparéncia
da religido. Isto acontece pois ela demonstra que quando o humano fala sobre
Deus, apenas se engana achando que pode falar de Deus; e que a busca humana
de justificacdo e santificagdo como esforgos préprios sdo movimentos centrados
no préprio humano (BUSCH, 2004, p. 143-144).

A abolicdo (Aufhebung) da religido ndo significa sua negacdo, pois, pela
graga, a religido pode subsistir na revelagao. Tal justificacdo da religido se da no
agir de Deus que conecta o humano a ele. “Em nossa religido e apesar de nossa
religido, somos livres para honrar a Deus, pois vivemos pela sua justificacdo
e santificacdo, e somos livres para interagir com os adeptos de religides nado
cristdas em solidariedade e esperanca”*® (BUSCH, 2004, p. 145, tradu¢do nossa).

Tal dimensdo ética, imaginada por Busch no ambito inter-religioso, é
conectada com a discussao sobre a religido por Richard P. Cumming. Para ele,
com Barth é possivel compreender que o humano que se relaciona com Deus
ndo é um individuo isolado, mas humano em sua co-humanidade. O Deus que
se relaciona com o humano, por sua vez, também é relacional — Deus pro nobis
(Lutero). Em sua liberdade, Deus escolhe criar e amar a humanidade. Ser com
Deus, é a compreensdo barthiana da existéncia humana a luz do Deus pro nobis,
que é um Deus sofredor (CUMMING, 2015, p. 53-59; ZEFERINO, 2018).

Com o auxilio dos citados comentaristas de Barth, destacaram-se aspectos
ligados ao fazer teoldgico, a ética cristd, a vida comunitaria, a compreensao da
religido em sua relagdo com a revelagao e a convivéncia com adeptos de outras
religides. De modo a sintetizar tal percurso, parece agora pertinente, como
conclusdo do tépico, citar a ementa com a qual Barth abre a §17:

A revelagdo de Deus no derramamento do Espirito Santo é a presenga
julgadora, mas também reconciliadora de Deus no mundo da religido
humana, isto é, no ambito das tentativas do humano de se justificar e
santificar perante uma imagem instavel e arbitraria de Deus. A Igreja é

39. No original: “In our religion and despite our religion, we are liberated to honor God in that we
live by his justification and sanctification, and we are free also to interact with the adherents of
non-Christian religions in solidarity and hope.”
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o lugar da verdadeira religido, pois por meio da graca ela vive pela graca
(BARTH, 2009, p. 81, tradugdo nossa).*

3 Outras notas sobre a religiao

Ao se compreender que a religido, em Barth, estaria corretamente ordenada
se submissa a revelagdo, pode parecer que qualquer tentativa de abertura para
as outras religides resulte fracassada e que a Unica forma legitima de religido
seria o fazer teoldgico cristdo enquanto glorificagdo de Jesus Cristo. Entretanto,
como ja indicado nos tépicos anteriores, ha aspectos do pensamento de Barth
que garantem um espaco de didlogo. Ha, certamente, que se admitir que sua
arquitetonica teoldgica é marcadamente cristd, ainda assim, ele desencoraja
um pretenso dominio da verdade, reconhece descaminhos histdricos realizados
pela religido crista e convoca tedlogos e tedlogas a um exercicio humilde e nao
totalizante de sua tarefa.

O tema da religido aparece em diferentes momentos do pensamento
barthiano. De modo seletivo, destacam-se alguns aspectos que parecem
contribuir com o caminho argumentativo desenvolvido até aqui.

Em O problema da ética na atualidade, ao refletir sobre fins penultimos,
como a religido e a moral, Barth escreve:

Ou sera que o homem religioso em si, seja ele Lutero, Inacio de Loyola
ou Kierkegaard, ele com sua estranha peculiaridade, seu fanatismo, sua
presuncdo, sua tendéncia quase que inevitavel ao farisaismo dos mais
refinados, com seu titanismo supremo e audaz - pois isto é que é religido,
encarada como querer e fazer humano - serd que esse homem podera
ser entendido como estagdo no caminho rumo ao reino do amor? Nao
poderia ser logo ele, tragicamente, o mais grave empecilho para a vinda
do mesmo, ndo poderia ser o fim religioso o mais heterogéneo de todos
em relagdo ao fim Ultimo? (BARTH, 2006, p. 100).

Desde a contraposicdo entre revelagdo e religido, como vista na Dogmitica,
é possivel interpretar essa passagem como reflexdo da critica barthiana a
autodeterminagdao humana. Ja no texto de 1922, Barth repousa sua teologia
na revelacao de um Deus de misericérdia e amor. No encontro com o humano,

40. “The revelation of God in the outpouring of the Holy Spirit is the judging but also reconciling
presence of God in the world of human religion, that is, in the realm of man’s attempts to justify
and to sanctify himself before a capricious and arbitrary picture of God. The Church is the locus of
true religion, so far as through grace it lives by grace.”
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porém, permanece a infinita diferenga qualitativa entre eles. Dizer Deus, torna-
se, assim, um desafio, uma vez que o que se pode falar sobre Deus sdo sempre
apenas palavras. O que resta ao humano é confiar em Deus e em sua graga.
Afirma Barth:

O que é fé eu tiraria daquela passagem no evangelho onde consta:
“Eu creio, ajuda-me na minha falta de fé.” E o que é revelagdo o
depreenderia de uma palavra de Lutero: “Eu ndo o sei nem o entendo,
mas ouco soar de |a de cima para dentro de meus ouvidos o que pessoa
alguma jamais concebeu” (BARTH, 2006, p. 106).

Para Barth, portanto, a fé e a revelagdo confirmam a impossibilidade do ser
humano chegar a Deus por si mesmo. As palavras fé e revelagdo ndo resolvem
a crise ética, mas apontam para o caminho de Deus na dire¢do da humanidade
- Jesus Cristo.

Ao localizar a discussdo sobre a religido sob o tema do Espirito Santo,
em sua Dogmatica, soa razoavel pensar alguns elementos da pneumatologia
barthiana. Em sua “Introducdo a teologia evangélica”, Barth reserva algumas
paginas para refletir a respeito do Espirito dentro do tema do lugar da teologia.
Ele compreende que a teologia evangélica sé pode existir como uma teologia
pneumatica, uma vez que ela, como “ciéncia modesta, livre, critica e alegre, so
podera ser possivel e real dentro do campo de forga do Espirito, s como teologia
pneumatica” (BARTH, 2007, p. 39). Mais, a teologia “s6 poderad existir se tiver a
coragem de confiar que o Espirito é a verdade, que ele levanta a pergunta pela
verdade e simultaneamente a responde” (BARTH, 2007, p. 39). Efetivamente, a
teologia pneumatica é aquela que ndo arroga para si nenhuma sustentacao, pois
esta fundada em algo que ndo pode ser controlado. Ela pensa a liberdade de
Deus, ndo ditando as regras, mas seguindo o agir do préprio Deus, ndo podendo
ser outra coisa sendo doxologia. Assim, para Barth, é confiando no Espirito, mas
sem apoderar-se dele que o fazer teoldgico tem lugar.

A teologia evangélica deve estar ciente de suas limitacbes e de que
sO consegue executar seu trabalho se ndo tentar se apoderar daquilo que a
sustenta. Caso aquilo de que a teologia evangélica fala fosse um pressuposto, tal
“poder do qual ela se apoderasse nao seria um poder capaz de sustentar nem
a teologia nem suas teses” (BARTH, 2007, p. 36). O poder que sustenta todas as

L u

coisas ndo esta disponivel para ser controlado, mas esta “presente e atuante no
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conteudo das teses da teologia, na histdria da salvagdo e na revelagdo, no ouvir
e no falar das testemunhas biblicas, na existéncia e na a¢do da comunidade
por eles convocada”. Este poder “ao ser testemunhado, esta presente e atuante
também no labor da comunidade - mas poder que a transcende em todos os
sentidos” (BARTH, 2007, p. 36). Decreta Barth: “Ninguém, portanto, manuseia
esse poder” (BARTH, 2007, p. 37).

A teologia evangélica, desse modo, parece “pairar no ar” (ruah, pneuma).
Um “ar movimentado, fresco, saudavel, em contraposicdo ao ar imével do
quarto fechado, ar este que ndo mexe com ninguém, mas que nao passa de ar
viciado” (BARTH, 2007, p. 37). A palavra de Deus, a comunidade, as testemunhas
e a teologia tém lugar “na esfera do ar que livremente se move e pde em
movimento”. Este é “o poder atuante de Deus, poder de revelar-se livremente
aos seres humanos, penetrar em sua vida e, assim liberta-los para Ele” (BARTH,
2007, p. 37).

Como teologia pneumatica, a teologia evangélica é teologia espiritual
justamente quando movida pelo “ar fresco e movimento do Espirito”, e perde
sua tragdo quando “se deixa atrair e impelir para dentro de recintos em cujo
ar viciado estd automatica e radicalmente impedida de ser e de realizar o que
poderia e deveria” (BARTH, 2007, p. 39). Um espirito viciado, ar pressuposto de
recintos fechados, ndo movimenta a vida da comunidade. Para Barth, portanto,
a teologia evangélica é o clamor pelo Espirito. “A teologia evangélica é rica nesta
sua pobreza total, firmemente sustentada e segurada nessa sua completa falta
de pressuposicGes”. Ela é “rica, sustentada e segurada ao aceitar a promissao,
agarrando-se a ela sem ceticismo, mas também sem arrogancia”. Sabendo que
“é o Espirito, e ndo a teologia, que ‘tudo escruta, até mesmo as profundezas de
Deus’” (BARTH, 2007, p. 40).

Cerca de quarenta anos antes de seu canto de cisne, Barth, ao refletir sobre
“A palavra de Deus como encargo da teologia”, afirma:

Precisamente de modo t3o exato devemos considerar que essa é
a situacdo de nosso encargo, que de Deus somente o préprio Deus
pode falar. O encargo da teologia é a palavra de Deus. [...] devemos
considerar que o alvo de nossos caminhos é que o préprio Deus fale
(BARTH, 20086, p. 82).

REVELETEO, Sdo Paulo, v 19, n. 36, p. 6-21, jul/dez 2025, ISSN 2177-952X



e RevEleTeo - PUC - SP

Estabelecida a devida humildade do humano que quer tratar do mistério
de Deus, compreende-se que a esperanca da teologia é “que o préprio Deus
fale”. O tedlogo suico compreende que Deus realmente fala, que suas palavras
criativas (logos e dabar) e redentoras (Jesus Cristo) ressoam para dentro da

humanidade por meio da humanizagéo do préprio Deus:

Todos 0s meus pensamentos giram em torno daquele um ponto, que
no Novo Testamento se chama Jesus Cristo. Quem diz “Jesus Cristo”
ndo pode dizer: “poderia ser”, mas: “é”. No entanto, quem de nds
estd em condigbes de dizer “Jesus Cristo”? Nos talvez tenhamos de
nos contentar com a constatagdo de que Jesus Cristo é dito pelas
suas primeiras testemunhas. Crer na promissdao com base em seu
testemunho e ser, portanto, testemunhas de seus testemunhos, ou
seja, teodlogos escrituristicos, isso seria entdo nosso encargo (BARTH,
2006, p. 83).

Em sua arquitetonica, Barth fala de uma teologia evangélica para a Igreja. A
autoridade da Biblia é interna a comunidade dos crentes. Tal teologia é possivel
desde uma coeréncia interna, mas incapaz de apoderar-se daquilo em que diz
crer. A revelagdo que, para Barth, é a prépria comunicagdo de Deus em Jesus
Cristo, estd para além da religido justamente por estar fora do dominio humano.
A teologia, entende Barth, resta a esperanca de que Deus fale e que o ar fresco
do Espirito a movimente. Por fim, provocados pelo caminho argumentativo de
Barth e como livre exercicio de interpretacdo de sua teologia, parece razodvel
guestionar se, como realizacdo humana, os discursos teolégicos ndo pertencem,
em ultima instancia, ao universo da religido.

Consideragdes Finais

O presente estudo estabelece uma primeira aproximac¢do a teologia de
Karl Barth sobre a religido. Sem a pretensdao de esgotar o tema e cientes do
amplo universo bibliografico que ainda pode ser visitado para a ampliagdo da
discussao, buscou-se apresentar a questdo da religido na Dogmatica em didlogo
com outros escritos do tedlogo suico. Conclui-se que, em seu pensamento, a
revelagdo precede a religido, estando a segunda abrigada na primeira como
momento subjetivo da comunicagao da revela¢do divina no derramamento do
Espirito. Todas as religiGes enquanto constru¢gdes humanas estdo sob a critica
barthiana da religido, incluido o cristianismo. Disso decorre o reconhecimento
dos limites da propria teologia evangélica que subsiste apenas quando
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movimentada pelo ar movimentado do Espirito. O fazer teoldgico, portanto, €,
antes de mais, tarefa humilde que ndo deveria cair na tentagao de apoderar-se
de Deus.

Barth assume a existéncia de Deus como verdadeira, mas a entende como
nao completamente apreensivel. De certa forma, podemos dizer que, para Barth,
nao s6 ao ser humano é impossivel chegar a Deus como também é impossivel
apreendé-lo teoricamente em sua integralidade. Esta critica deve ser aplicada
ao proprio pensamento de Barth, entendendo sua elaboracgdo teoldgica, assim
como qualquer outra, enquanto precdria, provisdria e contextual. Percepgao
gue ele mesmo corroboraria, pois, para ele “toda obra humana é sé trabalho
preparatério, e um livro teoldgico ainda o é mais que qualquer outra obra!”
(BARTH, 2016, p. 43).

Percebe-se justamente ai a forca da teologia barthiana na resisténcia a
teologias fundamentalistas. A ortodoxia barthiana é humanista (ZEFERINO;
SINNER, 2022), abre-se para a fragilidade da existéncia e para a fragilidade
da propria teologia em sua incapacidade de dizer Deus e apoderar-se dele.
Nesse sentido, ajuda a balizar a critica contra teologias e discursos religiosos
gue se pretendem totalizantes ou mesmo que nao reconhegcam os limites da
propria religido crista. A afirmacdo do cristianismo a qualquer custo encontra
um interessante obstaculo na teologia de Barth. Nesse sentido, Barth pode ser
considerado um interessante ponto de tensdo interna, uma vez que sua teologia
dogmatica ndo relativiza aspectos tradicionais da fé crista. Efetivamente, ao dar
forga para o reconhecimento dos limites das constru¢des humanas da teologia
e da religido crista, Barth desvela perspectivas teoldgicas que acreditam
dominar as palavras* e, por meio delas, a Deus, como impiedade, idolatria e
autojustificagao.

Apesar de Barth ndo ter assumido a tarefa de pensar o didlogo inter-
religioso, ao proclamar um Deus humanado, pode-se compreender a promocao
da vida, da misericérdia e da graca como pontos de partida para um didlogo
entre as religides focado na potencializacdo das caracteristicas de gratuidade e
solidariedade das tradicGes religiosas em um processo de mutuo aprendizado.
Aqui, a ética pode exercer uma fun¢do de didlogo e servico. Para Barth, na

41. Sobre isso, ver o debate de Rubem Alves (2020) acerca do que ele denominava de
Protestantismo da Reta Doutrina.
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imagem de Jesus como o ser humano para os outros, também o humano é
compreendido em sua existéncia relacional. Ser humano com o outro, co-
humanidade, existindo no amor e em amor, faz com que a fé cristd ndo possa
ser reduzida ao amor aos cristdos. A relagdo filial com Deus ndo é isolada, mas
vivida em co-humanidade e comunidade.
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From the normativity of language to agonistic democracy:

Wittgenstein and the critique of the reactionary populism of the

political-religious discourse of biblical fundamentalism

Resumo

A partir do didlogo entre a filosofia tardia
de Wittgenstein e a teoria da democracia ago-
nistica de Mouffe, este ensaio sustenta que o
populismo reaciondrio, quando articulado ao
fundamentalismo religioso, destréi o terre-
no partilhado da linguagem e converte a po-
litica em guerra simbdlica contra inimigos fa-
bricados, eliminando a possibilidade de per-
suasdo e blogueando a pluralidade constituti-
va da democracia. O problema central, assim,
ndo se limita a uma conjuntura histdrica espe-
cifica, mas concerne a propria natureza da lin-
guagem quando absolutizada como dogma e
mobilizada como instrumento de poder exclu-
dente. Metodologicamente, o texto desenvol-
ve-se por meio de articulagdo conceitual, mo-
bilizando categorias como “jogos de lingua-
gem”, “formas de vida”, “persuasdo” e “ago-
nistica”, de modo a construir conexdes entre
Wittgenstein, Mouffe, Giannotti e Spinoza. Na
primeira parte, explora-se como a normati-
vidade da linguagem e a dimensdo plural do
dissenso abrem caminho para uma concepgao
agonistica da democracia. Na segunda, anali-
sa-se 0 populismo reacionario como disposi-
tivo discursivo que destrdi essa possibilidade,
substituindo o espago da persuasdo pela dou-
trinagdo bélica. Na terceira, aprofunda-se o
exame do fundamentalismo biblico, mostran-
do como a absolutizagdo da Escritura fornece
uma gramética simbdlica para legitimar nar-
rativas homogéneas e sustentar a logica po-
pulista da guerra politico-espiritual. Com isso,
pretende-se demonstrar que a critica ao po-
pulismo reacionario s6 pode ser plenamente
compreendida quando iluminada pela filoso-
fia da linguagem e pela teoria da politica, pois
apenas nelas se torna claro que o destino da
democracia agonistica depende da preserva-
¢do da abertura da linguagem, sem a qual o
conflito legitimo degenera em cruzada sec-
taria e a politica se reduz a instrumento de
exclusdo.

Palavras-chave: Wittgenstein;
democracia agonistica; populismo
reacionario; fundamentalismo
religioso; jogos de linguagem.

Abstract

Drawing on the dialogue between
Wittgenstein’s later philosophy and Mouffe’s
theory of agonistic democracy, this essay ar-
gues that reactionary populism, when articu-
lated with religious fundamentalism, destroys
the shared ground of language and transfor-
ms politics into symbolic warfare against fa-
bricated enemies, thereby eliminating persu-
asion and obstructing the plurality constitu-
tive of democracy. The central problem, the-
refore, does not concern a mere historical
conjuncture but the very nature of langua-
ge when absolutized as dogma and mobili-
zed as an instrument of exclusionary power.
Methodologically, the text proceeds throu-
gh conceptual articulation, engaging cate-
gories such as “language games,” “forms of
life,” “persuasion,” and “agonistics,” to build
connections among Wittgenstein, Mouffe,
Giannotti, and Spinoza. The first part explores
how the normativity of language and the plu-
ral dimension of dissent open the path toward
an agonistic conception of democracy. The se-
cond analyzes reactionary populism as a dis-
cursive dispositif that dismantles this possi-
bility, replacing persuasion with the impera-
tive of indoctrination. The third deepens the
inquiry into biblical fundamentalism, showing
how the absolutization of Scripture provides
a symbolic grammar that legitimizes homoge-
neous narratives and sustains the populist lo-
gic of politico-spiritual warfare. Thus, the es-
say seeks to demonstrate that the critique of
reactionary populism can only be fully unders-
tood when illuminated by philosophy of lan-
guage and political theory, for only then does
it become clear that the fate of agonistic de-
mocracy depends on preserving the open-
ness of language, without which legitimate
conflict degenerates into sectarian crusade
and politics is reduced to an instrument of
exclusion.
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Introducgéo

presente texto, na qualidade de um breve ensaio, propde-se a descrever

os pontos de convergéncia, bem como estabelecer os limites, entre a

agonistica no discurso politico e as proposi¢Ges de Wittgenstein (2012;
2014) acerca da sua filosofia da linguagem. Tal empreitada, por conseguinte,
requer que se faca uma breve exposicdo prévia acerca dos dois objetos a serem
postos em referéncia mutua, com vistas a identificacdo dos possiveis pontos de
convergéncia, mas, também, a delimita¢do dos seus limites constitutivos.

No desenvolvimento dessa perspectiva, a analise se estende a teoria
politica de Chantal Mouffe (2009), cuja concepg¢do de democracia agonistica
permite compreender a dimensdo produtiva do conflito na vida politica e,
em consequéncia, problematizar como a linguagem, pensada a partir de
Wittgenstein, fornece o terreno partilhado que torna possivel a disputa
sem reduzi-la a antagonismo irreconcilidavel. A democracia, longe de visar
a um consenso definitivo, é aqui concebida como campo de confrontagées
permanentes, em que a persuasdo ocupa o lugar central da mediac¢do discursiva

e impede que o dissenso se converta em guerra.

Entretanto, se a filosofia da linguagem de Wittgenstein e a teoria politica de
Mouffe fornecem instrumentos para pensar a democracia a partir da pluralidade,
torna-se necessario examinar como a emergéncia contemporanea do populismo
reaciondrio opera na dire¢do contraria, suprimindo a agonistica em prol de
uma homogeneizacdo discursiva que substitui a persuasao pelo imperativo da
doutrinagdo. Nesse quadro, a politica deixa de ser espa¢o de reconhecimento
do adversario e converte-se em campo de batalha simbdlica, em que a diferenga
é aniquilada em nome de um suposto senso comum absoluto, marcado por
narrativas que falseiam a realidade e eliminam a legitimidade da alteridade.

Essa dindmica atinge sua expressdao mais contundente quando o populismo
reaciondrio se articula ao fundamentalismo religioso, particularmente no
caso do protestantismo da reta doutrina (ALVES, 2020), que, ao absolutizar
a linguagem biblica como cddigo universal, fornece uma gramatica perfeita
para o sectarismo politico. A Biblia, nesse registro, deixa de ser texto aberto
a disputas hermenéuticas para se transformar em matriz totalizante da
realidade, legitimando a guerra espiritual como guerra politica e criando
inimigos que precisam ser eliminados. Ao longo do texto, portanto, pretende-
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se mostrar como essa fusdo entre religido e populismo reforca a destruicdo da
agonistica democrdtica e confirma a pertinéncia das andlises de Wittgenstein,
Mouffe e, por extensdo, de José Arthur Giannotti (1995) e Spinoza (2014;
2020), na critica ao fechamento da linguagem e a manipulagdo dos afetos
como instrumentos de poder.

1. Wittgenstein e Mouffe: jogos de linguagem,
persuasao e a fundamentacao da democracia agonistica

Tendo em perspectiva o entendimento de Mouffe (2009), de que a obra
filosofica do segundo Wittgenstein pode muito bem ser considerada como uma
inovagao tedrica no que concerne a atividade politica contemporanea, ¢ razoavel
que se diga que, com base no pensamento wittgensteiniano, rompe-se com o
paradigma universalista e homogeneizante constituinte das teorias politicas
dominantes desde Hobbes. Tal compreensdo, de acordo com Mouffe, eflui do
tratamento que Wittgenstein da aos topicos surgimento de regras e jogos de
linguagem nas suas “Investigacdes Filosoficas” (WITTGENSTEIN, 2014, p. 61-
62, 123), bem como, a partir de sua obra “Da Certeza”, a questdo da persuasdo
(WITTGENSTEIN, 2012). Assim, em vista dos seus aspectos antiessencialista
e antimetafisico, pode-se compreender, no segundo Wittgenstein, uma ideia de
politica desenvolvida em arenas compostas de instabilidade, contingéncia e
precariedade (ARMENDANE, 2022).

Para Wittgenstein,

uma regra esta ai como um sinal postado no meio do caminho. Nao
deixa ele também qualquer duvida em aberto sobre o caminho que eu
tenho que seguir? Mostra a dire¢do que eu tenho que seguir quando
passo por ele, se pela estrada, ou pelo campo ou a cortar o mato? Na
diregdo, por exemplo, do dedo indicador da mdo nele desenhada, ou
na direcdo oposta? - E se em vez de um sinal postado a meio do ca-
minho estiver uma cadeia cerrada de sinais, ou tracos de giz que se
cruzam no chdo? Ha apenas neste caso uma interpretagdo? - Bom, en-

tdo afinal posso dizer que o sinal ndo deixa qualquer duvida em aberto
(WITTGENSTEIN, 2014, p. 61-62).

Depreende-se dessa assercao wittgensteiniana que, no que diz respeito
a compreensdo de uma determinada regra, a questdo da obediéncia ou
desobediéncia prevalece em relacdo a questdo da interpretacdo da referida
regra. Outrossim, nessa perspectiva, a obediéncia inquestionavel as regras
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pressupde, no cotidiano, certo grau de treinamento social. Tal adestragao, por
conseguinte, reside na conformidade com ideias autoritarias de que as regras
naturalmente correspondem ao que é certo e que, como comportamento
racional, deve-se segui-las, ndo interpreta-las (BALDWIN, 2008).

Essa dimensdo pratica daregrafoi explorada por Giannotti (1995) em didlogo
com o segundo Wittgenstein, naquilo que Luiz Henrique Lopes dos Santos
(2011) qualificou de transcendental prdtico. Em vez de remeter a fundamentos
universais ou a uma consciéncia transcendental, a regra sé adquire sentido no
interior de praticas concretas, sendo sua aplicacdao definida pelas condigGes
sociais que a tornam operativa. Nesse registro, ndo hd um a priori absoluto,
mas um conjunto de pressupostos contingentes que funcionam como condicdo
de possibilidade da significacdo e da acdo. Ao trazer a filosofia para o terreno
das praticas, Wittgenstein abre espago para pensar que o politico, assim como
a linguagem, se estrutura em regras que ndo possuem garantia metafisica, mas
se sustentam no uso reiterado e na historicidade das formas de vida.

Quanto aos jogos de linguagem, Wittgenstein assevera:

Entdo afirmas que é a concordancia entre as pessoas que decide o que
é verdadeiro e o que é falso? — Verdadeiro e falso é o que os homens
dizem; e é na linguagem que as pessoas concordam. Ndo se trata de
uma concordancia de opinides, mas de forma de vida (WITTGENSTEIN,
2014, p. 123).

No ambito de uma democracia liberal, de acordo com tal assercdo
wittgensteiniana, a concordancia social em torno da boa convivéncia se da
ndo no ambito das regras propriamente ditas, mas na linguagem pela qual
elas sdo vertidas. Entretanto, de acordo com Mouffe (2009), distinguindo-
se da democracia procedimental e consensual de Habermas, o pensamento
de Wittgenstein considera que os jogos de linguagem, por nao serem
determinados pelas regras, ndo se constituem como um padrao fixo. Destarte,
tais jogos funcionam como um mecanismo desconstrutivo de quaisquer ideais
tedrico-democraticos pautados por consensos racionais atrelados a principios
universais.

Segundo Baldwin (2008), para Wittgenstein, a adesdo a uma regra
transcende a mera conformidade com instrucdes explicitas ou uma compilacdo
fixa de normas. Sua abordagem ressalta a inerente indeterminagdo na
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interpretacdo das regras, propondo que a compreensdo emerge organicamente
da capacidade humana de discernir similitudes e discrepancias. Desafiando
a concepgao convencional que sugere que instrugdes isoladas ou impressoes
subjetivas podem elucidar uma regra, Wittgenstein advoga pela imperatividade
de contextualizar esses elementos nos jogos de linguagem que regulam as
regras pertinentes.

Nesse contexto, de acordo com Baldwin (2008), as regras, segundo suas
premissas, sdo identificadas através das praticas comuns dos participantes desses
jogos, abrangendo referéncias a compéndios de regras, casos paradigmaticos,
evidéncias pertinentes e a autoridade inerente aos falantes. Essa perspectiva
contextualizada evidencia a complexidade intrinseca a linguagem e sublinha
a vitalidade das praticas sociais e contextos linguisticos na determinacdo e
compreensao das regras linguisticas. De maneira andloga a notdvel énfase de
Wittgenstein na preponderancia do contexto nos jogos de linguagem, a politica
agonistica outorga primazia ao contexto politico em que distintos agentes
interagem.

Enfim, em perspectiva de Baldwin (2008), é razodvel que se diga que a
interpretacdo e implementacdo das normas politicas reverberam nas praticas
e intera¢gdes dos participantes politicos, cujas disparidades, quer sejam
ideoldgicas, estratégicas ou objetivas, introduzem uma diversidade inextricavel.
A intrinseca indefinicdo, conforme preconizado por Wittgenstein, ressoa de
modo congruente com a concep¢do de que a politica agonistica é permeada
por contendas interpretativas, focalizadas na atribuicdo de significados e
aplicacdo das regras politicas. Sob tal perspectiva, a propensao wittgensteiniana
pode enriquecer a apreensao da politica agonistica, sublinhando a intrincada
complexidade subjacente a interpretacao e implementacado das normas politicas
em um cenario enredado por conflitos e confrontagGes ideoldgicas.

A agonistica no discurso politico, portanto, refere-se a abordagem que
reconhece e valoriza o conflito como parte integral da arena politica. Em
contraste com a busca por consenso, a agonistica destaca a importancia do
debate, divergéncias ideoldgicas e confrontacdes como meios legitimos para
a formacdo de decisGes e a expressdao de diferentes perspectivas no dmbito
politico. Essa abordagem, associada ao pensamento de Mouffe (2009), destaca
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o papel essencial do conflito na dindmica politica, visando uma pluralidade de
vozes e a contestagdo sauddvel de ideias para fortalecer a democracia.

Nesse ponto, é fecundo lembrar que Giannotti (1995), ao mobilizar
Wittgenstein para pensar a dialética da sociabilidade capitalista, evidenciou
como as praticas sociais sdo atravessadas por contradicoes e ilusGes necessdrias.
Como observa Lopes dos Santos (2011), essas ilusdes ndo sdo meros acidentes
a serem eliminados, mas condi¢Ges constitutivas do funcionamento dos jogos
de linguagem e das formas de sociabilidade. Analogamente, na perspectiva
da democracia agonistica, o conflito politico ndo é um desvio indesejado a
ser superado pelo consenso racional, mas o préprio motor da pluralidade
democratica. Assim como na linguagem nao se alcanga um fundamento ultimo,
também na politica ndo hd conciliacdo definitiva: ha apenas disputas continuas,
gue sustentam a vitalidade das praticas democraticas.

Segundo Wittgenstein:

Onde realmente se cruzam dois principios que ndo podem ser reconci-
liados entre si, cada um declarando o outro louco e herético. Eu disse
que combateria o outro, mas ndo lhe daria razdes? Claro; mas até elas
chegariam? No fim das razGes ha a persuasdo. (Pensemos no que acon-
tece quando os missionarios convertem os nativos) (WITTGENSTEIN,
2012, p. 611).

Como evidenciado anteriormente, o confronto de ideias é fundamental
para o pensamento wittgensteiniano, todavia, conforme se pode verificar em
sua obra Da Certeza (WITTGENSTEIN, 2012), ele entende que, em determinadas
circunstancias, uma “pessoa razoavel” pode ser mais suscetivel a ser persuadida
por argumentos logicos e razodveis do que alguém inflexivel em suas convicgoes.
Wittgenstein parece abordar a persuasdo como uma ferramenta fundamental
na comunicacdo humana, sendo a linguagem e a acdo consideradas formas
de persuadir e ser persuadido. O confronto de ideias, por conseguinte, é uma
forma de persuasdo, pois o embate de visGes de mundo e argumentos visa
persuadir o outro a reconsiderar suas posi¢ées ou, pelo menos, a compreender
diferentes perspectivas.

Segundo Wittgenstein, a possibilidade de persuasGo em contextos de
divergéncia radical pressupde a existéncia de principios comuns que, embora
ndo possam ser reduzidos a consensos racionais, constituem o horizonte
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compartilhado das praticas humanas. Assim, mesmo quando um interlocutor
considera o outro como herético ou demente, tal juizo ndo elimina a pertenga
de ambos a uma esfera comum de humanidade, pois o simples ato de falar
e tentar convencer ja implica o reconhecimento de um vinculo comunicativo.
Nesse sentido, o conflito ndo se desenrola no vazio, mas no interior de formas
de vida minimamente partilhadas, sem as quais o discurso ndo poderia sequer
ser reconhecido como linguagem.

Nas “Investigacdes Filoséficas”, Wittgenstein afirma que as formas de acao
comuns funcionam como sistemas de referéncia, permitindo que se compreenda
uma lingua diversa daquela conhecida ndo por meio de principios universais,
mas de praticas concretas e reiteradas. A concordancia, nesse quadro, nao é
produto de opinides ou crencas homogéneas, mas da inscricdo na linguagem,
qgue se enraiza em costumes, gestos e habitos compartilhados, formando o
chao de inteligibilidade da comunicagdo. Outrossim, em “Da Certeza”, o filésofo
sublinha que a linguagem nao nasceu de raciocinios abstratos, mas da condicdo
primitiva do ser humano, na qual comportamentos e atitudes elementares
sdo constitutivos. Desse modo, o comum n3o se apresenta como esséncia
universal, mas como pratica situada que possibilita a compreensao reciproca
(ARMENDANE, 2022).

E precisamente nesse ponto que se abre a ponte com a politica agonistica de
Mouffe (2009), para quem a democracia ndo pode ser fundada em um consenso
final, mas se realiza em meio a antagonismos transformados em agonismos.
Se, para Wittgenstein, persuadir alguém ja supde a partilha de um sistema
de referéncia, para Mouffe a disputa politica sé ocorre porque adversarios
reconhecem-se mutuamente como pertencentes a uma mesma comunidade,
embora divirjam radicalmente em seus projetos. A nog¢ao wittgensteiniana de
comum - ndo como esséncia abstrata, mas como pratica contingente - oferece,
assim, um fundamento conceitual para compreender a democracia agonistica
como espaco de confrontagdo, no qual os vinculos sociais ndo sdo dissolvidos,
mas continuamente reinscritos no jogo politico.

Destarte, a persuasdo esta intrinsecamente associada a habilidade
de exercer influéncia, convencer ou induzir outros a compreender e, por
conseguinte, a acolher determinadas perspectivas, argumentacdes ou pontos
de vista. A concepcdo de iniciar por pontos comuns alude a metodologia que
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visa a explorar territérios partilhados ou dominios de consenso no inicio de uma
interacdo ou debate. Esta abordagem guarda estreita relagdo com o processo de
persuasdo e a edificacdo de entendimento mutuo, particularmente em cenarios
onde se evidenciam divergéncias de opinido.

Wittgenstein, todavia, em suas elucubragbes filoséficas, ndo efetua
uma declaragdo manifesta de ades3ao ou obje¢do a proposicao de iniciar por
pontos comuns. Entretanto, certos principios e concepgdes intrinsecos ao seu
pensamento permitem estabelecer ligacdes com essa abordagem. Porquanto,
aprofundando-se na linguagem, comunicagdo e na maneira pela qual as
pessoas engendram um significado partilhado, Wittgenstein, ao conceder
destaque a forma de vida e as formas de agdo que os homens tém em comum,
denota seu reconhecimento pela importancia de praticas comuns e alicerces
compartilhados para a apreensdao mutua (ARMENDANE, 2022).

A busca por pontos comuns, por conseguinte, pode ser concebida como
um meio de estabelecer esses fundamentos partilhados, concorrendo para a
facilitacdo da comunicacdo e compreensdo reciproca. Apesar de Wittgenstein
nao ter se pronunciado explicitamente sobre esta estratégia, sua abordagem
linguistica e sua meticulosidade as formas de vida insinuam uma sensibilidade
para a relevancia do terreno comum na interlocu¢do humana. Derradeiramente,
a interpretacdo de Wittgenstein como propenso ou refratdrio a iniciativa de
comegar por pontos comuns pode depender da énfase atribuida a diferentes
facetas de seu pensamento e das perspectivas particulares adotadas por leitores
e comentaristas.

Contudo, é preciso reconhecer que Wittgenstein ndo oferece uma teoria
politica acabada. Seu trabalho é, antes, uma investigacdo sobre os usos da
linguagem e os modos como as praticas sociais conferem sentido ao mundo.
Nesse aspecto, a leitura de Giannotti (1995), tal como analisada por Lopes dos
Santos (2011), é esclarecedora: ao falar em transcendental prdtico, Giannotti
mostra que o pensamento wittgensteiniano permite descrever as condicées
contingentes e histdricas das praticas sociais, sem recorrer a fundamentos
universais. Isso significa que a filosofia, conquanto “deixe tudo como estd”, pode
ainda expor as contradicOes e ilus6es necessdrias que estruturam as formas de
sociabilidade.
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Nesse sentido, Wittgenstein ndo se converte em um pensador politico
no molde das tradi¢des normativas, mas seu instrumental conceitual permite
iluminar os impasses do discurso politico contemporaneo. A democracia
agonistica, ao valorizar o conflito e a persuas@o, encontra em Wittgenstein - e
na recepg¢do criativa de Giannotti (1995) - ndo um modelo de normatividade,
mas um método de elucidagdo: revelar como os jogos de linguagem e as formas
de vida se constituem em meio a tensdes irreconcilidveis, que s6 podem ser
descritas, nunca definitivamente resolvidas.

Desse modo, a leitura conjunta de Wittgenstein e Mouffe permite
compreender que a politica democratica sé pode ser sustentada se reconhecida
como pratica discursiva ancorada em formas de vida partilhadas, onde a
persuasdo se torna mediacdo indispensavel e o conflito, longe de ser suprimido,
é reconduzido ao agonismo produtivo. No entanto, ao mesmo tempo em que
essa articulacdo abre espaco para pensar o valor constitutivo da linguagem e da
divergéncia, ela torna obrigatério o enfrentamento da questdo do que ocorre
guando tais pressupostos sdo negados, isto é, quando a linguagem deixa de
ser espac¢o de negociacao e se converte em instrumento de homogeneizagao.
E precisamente essa inflexdo que torna necessaria a analise do populismo
reaciondrio, cujalogica de discurso desfigura tanto a concepg¢do wittgensteiniana
de normatividade quanto a proposta de Mouffe de democracia agonistica,
substituindo a persuasdo pela imposicdo e o reconhecimento do adversério
pela eliminagdo do inimigo.

2. 0 populismo reacionario como supressao da agonistica:
da persuasao ao imperativo da doutrinacao

Voltando-se, portanto, para a andlise do populismo reaciondrio,
empreende-se um trabalho de desdobramento critico da articulagdo anterior,
pois se a partir de Wittgenstein demonstrou-se que a linguagem soé adquire
sentido no uso partilhado, enquanto Mouffe insistiu que a democracia depende
da conversdo do antagonismo em agonismo, o populismo se apresenta
como o avesso dessa légica, instaurando uma gramatica de homogeneizacao
gue esvazia a pluralidade constitutiva da linguagem. Esse movimento exige
demonstrar, em primeiro lugar, como a retdrica populista opera na esfera
politica mediante a destruicdao do terreno comum, e, em segundo, como ela
converte o espaco da persuasdo em campo de doutrinagdo bélica, em que o
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objetivo ndo é reconhecer o adversario, mas elimina-lo. Tal analise ndo apenas
prolonga o diagndstico filoséfico, mas prepara o terreno para a investigagao do
modo como o populismo, ao articular-se ao discurso religioso fundamentalista,
adquire ainda maior eficacia ideoldgica.

O populismo reaciondrio, entendido como ideologia e estilo de acdo
politica, configura-se como uma inversdo da légica agonistica descrita por
Mouffe e pressuposta pela concepc¢do wittgensteiniana de jogos de linguagem,
pois ao invés de reconhecer a pluralidade constitutiva da esfera publica e
0s pontos comuns que permitem a persuasdo, aposta na fabricagdo de uma
homogeneidade ficticia que reduz a comunidade politica a um corpo uno e
indivisivel, representado exclusivamente pelo lider. Nesse quadro, a divergéncia
deixa de ser concebida como confronto legitimo entre adversdrios que
compartilham normas minimas de reconhecimento reciproco, sendo antes
reconfigurada, na perspectiva de Christian Lynch e Paulo Henrique Cassimiro
(2022), como ameaca existencial a um povo auténtico que s6 poderia sobreviver
mediante a eliminacdo simbdlica e, ndo raro, material dos opositores.

O mecanismo central dessa operagdo, por conseguinte, consiste na
transfiguracdo da persuasdo, concebida por Wittgenstein como pratica fundada
em formas de vida comuns, em doutrinagdo bélica, que nao busca abrir espago
para a negociacdo dos sentidos, mas impor uma narrativa Unica como se fosse
evidéncia natural e incontestavel. Se a linguagem, para Wittgenstein, sé pode ser
inteligivel quando ancorada em praticas partilhadas, o populismo reaciondrio,
por sua vez, distorce essa normatividade ao postular um suposto senso comum
homogéneo, cuja autoridade deriva ndo do compartilhamento concreto das
praticas, mas da encarnagao carismatica do lider (LYNCH; CASSIMIRO, 2022).
Nessa operacdo, o campo da comunicacgao se fecha sobre si mesmo, substituindo
a abertura a alteridade por um circuito autorreferente de crencas dogmatizadas.

Nesse sentido, o populismo reaciondrio recorre a ideologia como
dispositivo de ocultamento e simplificacdo, operando por meio da producao
de uma narrativa totalizante que converte a pluralidade conflitiva em dualismo
maniqueista: de um lado, o povo virtuoso; de outro, o antipovo corrupto
e degenerado (EAGLETON, 2019; CHAUI, 2025). Essa dicotomia inviabiliza
a agonistica democratica, na medida em que elimina a possibilidade de
coexisténcia entre projetos divergentes dentro de um mesmo espaco publico,
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exigindo a purificacdo da comunidade politica e a restauracdo de uma ordem
imaginaria perdida (LYNCH; CASSIMIRO, 2022). A politica deixa, portanto, de ser
campo de disputa simbdlica aberta para se converter em cruzada moral, onde
a linguagem se torna arma e o adversario é transformado em inimigo absoluto.

A diferenca em relagdio a normatividade wittgensteiniana é nitida:
para o filésofo, a comunicacdao pressupde sempre um fundo de praticas
comuns que, embora nao universais, possibilitam a inteligibilidade mutua e,
portanto, a abertura para a persuasdo. No populismo reaciondrio, esse fundo
é deliberadamente suprimido, substituido por um discurso que opera por
exclusdo e negacao, construindo o outro ndo como sujeito inscrito em formas
de vida compartilhdveis, mas como encarnagdo do caos, da corrupgao ou da
decadéncia civilizacional. O resultado é um fechamento semantico no qual ndo
ha espaco para reconhecer pontos comuns, pois toda divergéncia é lida como
sinal de traicdo a comunidade.

Esse deslocamento da persuasdo para a doutrinagdo implica também uma
transformacdo no papel da linguagem, que deixa de operar como mediacdo e
passa a funcionar como dispositivo performativo de guerra cultural. O populismo
reaciondrio ndo busca convencer por meio do reconhecimento de praticas
partilhadas, mas mobilizar afetos primarios - medo, ressentimento, édio - a fim
de consolidar a percepcdo de que o inimigo é irredutivel e deve ser eliminado
(LYNCH; CASSIMIRO, 2022). Nesse sentido, as formas de vida que Wittgenstein
descreve como terreno de encontro sdo desfiguradas e instrumentalizadas para
erigir fronteiras rigidas, nas quais a antipatia organizada substitui qualquer
possibilidade de simpatia.

Ao radicalizar essa légica, o populismo reaciondrio mina as bases mesmas
da democracia, pois o espaco publico, em vez de ser concebido como campo de
agonistica em que adversdrios se reconhecem mutuamente como legitimos, é
redesenhado como palco de guerra existencial. A normatividade da linguagem,
aoinvésdederivar do uso social que permite interpretacdes cruzadas, passaaser
imposta pelo lider e por sua comunidade exclusiva, que se arrogam o monopélio
da verdade. A divergéncia deixa de ser tolerada como condicdo constitutiva da
politica e passa a ser representada como patologia a ser extirpada.

Nesse processo, a ideologia populista opera de modo a naturalizar a
eliminac¢do da pluralidade, apresentando-a como requisito de salva¢do nacional
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ou civilizacional. Tal movimento revela uma homologia inquietante com os
sistemas ideoldgicos totalitarios, nos quais a comunicagdao nao se destina a
sustentar uma esfera publica de deliberacdo, mas a consolidar um regime de
crenca Unica (EAGLETON, 2019; THOMPSON, 1995). Se, em Wittgenstein, a
linguagem ganha sentido no uso plural e situado, no populismo reaciondrio ela
é rigidamente capturada por uma ldgica de homogeneiza¢do simbdlica que visa
a suprimir a contingéncia e impor um destino coletivo.

Dessa maneira, a distincdo entre persuasdo e doutrinagdo bélica torna-se
crucial: enquanto a primeira depende da existéncia de normas compartilhadas
e, portanto, do reconhecimento da alteridade, a segunda visa instaurar um
ambiente em que s6 ha lugar para a reproducdo da narrativa dominante.
Assim, o populismo reaciondrio ndo apenas desfigura a agonistica democratica,
mas também inviabiliza as condigdes minimas de inteligibilidade que, para
Wittgenstein, tornam possivel a prépria linguagem. A politica, nesse cenario,
degenera em batalha hermética, na qual a funcdo da palavra é menos persuadir
do que segregar.

Em dltima instancia, o populismo reaciondrio encarna aquilo que Mouffe
procura evitar ao insistir no carater constitutivamente agonistico da democracia:
a conversao da diferenga em inimizade absoluta, que dissolve o vinculo politico
em favor da guerra cultural. Contra essa distor¢do, a filosofia da linguagem
de Wittgenstein mostra-se especialmente fecunda, pois ao evidenciar que a
comunicacdo depende de praticas comuns, expde a artificialidade de qualquer
pretensdo de homogeneidade absoluta. Em vez de eliminar a pluralidade, a
democracia agonistica deve justamente se apoiar no reconhecimento de que
a vida em comum sé se sustenta porque os conflitos sdo reinscritos em normas
partilhadas, e ndo abolidos pela violéncia simbdlica ou fisica.

Ao término dessa analise, torna-se evidente que o populismo reaciondrio
nao é simplesmente um estilo politico ou um conjunto de estratégias retdricas,
mas um dispositivo de linguagem que, ao negar a possibilidade do comum,
transforma a politica em guerra cultural permanente, destituindo-a de sua
dimensao agonistica. A persuasdo, que para Wittgenstein pressupunha formas
de vida partilhadas e para Mouffe configurava-se como mecanismo de disputa
democrdtica, é convertida em doutrina¢Go excludente, cujo horizonte é a
elimina¢do simbdlica do outro. Essa constatacdo conduz a ao aprofundamento
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do problema, pois se o populismo é capaz de produzir tal efeito, é precisamente
porque encontra, no fundamentalismo religioso, uma gramatica histdrica ja
pronta para sustentar o fechamento da linguagem e a fabrica¢cdo do inimigo.
Assim, abre-se o caminho para examinar como o fundamentalismo biblico
funciona como matriz simbdlica do populismo reacionario contemporaneo.

3. Fundamentalismo biblico e populismo reacionario:
da reta doutrina a guerra politico-espiritual

A andlise do fundamentalismo religioso, nesse sentido, ndo surge como
mero apéndice, mas como desdobramento necessario da critica anterior,
na medida em que o populismo reacionario encontra no discurso biblico
absolutizado a legitimagdo simbdlica para sua guerra politica. Se até aqui
foi visto que a supressao da agonistica converte o adversdrio em inimigo, no
fundamentalismo biblico essa conversdao assume contornos radicais, ja que a
linguagem da Escritura é tomada como cddigo universal que define, em termos
absolutos, quem pertence e quem deve ser excluido. Ao examinar Rubem
Alves (2020), Edson Magalhdes Nunes Jr. e Petterson Brey (2025), Jodo Décio
Passos (2021) e Spinoza (2014; 2020), torna-se possivel mostrar como a leitura
fundamentalista da Biblia e a manipulacdo dos afetos se articulam para oferecer
ao populismo uma gramatica homogénea, excludente e fanatica, que destrdi a
normatividade partilhada da linguagem e inviabiliza a democracia agonistica.

O protestantismo da reta doutrina (PRD), tal como destacado por Rubem
Alves (2020) —ao tratar do evangelicalismo de matriz norte-americana—, mostra-
se exemplar para compreender como a religido, quando capturada por um
discurso populista, transforma-se em matriz de legitimacdo politica mediante
a absolutizagdo do imagindrio biblico, que, em vez de ser lido como narrativa
plural de sentidos, passa a operar como chave hermenéutica totalizante que
encerra a realidade em um cddigo de correspondéncia literal. Assim, ao invés de
reconhecer — como, de acordo com Alves (2020, p. 31), sugeriria Wittgenstein —
que alinguagem ganha sentido apenas nas praticas concretas de uso e, portanto,
admite variacao, pluralidade e abertura, o fundamentalismo biblico enrijece o
texto em cddigo normativo universal, convertendo a Biblia em gramatica Unica
que regula toda experiéncia humana. Desse modo, o solo comum que, segundo
Wittgenstein, torna possivel a persuasdo, é dissolvido em nome de uma verdade
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absoluta, e o espaco politico é reconfigurado como campo de batalha espiritual,
em que o didlogo se converte em guerra de elimina¢do do diferente.

Essa absolutizagdo do imaginario biblico — que, segundo Northrop Frye
(1994; 2002), é constituinte da racionalidade ocidental - pelo fundamentalismo
nao apenas desfigura o cardter pragmatico da linguagem, mas também bloqueia
a possibilidade de uma democracia agonistica, pois, como lembra Mouffe, a
politica s6 pode existir enquanto espago de confronto entre adversarios que
reconhecem reciprocamente sua legitimidade dentro de uma comunidade
partilhada. O fundamentalismo, ao reduzir a Biblia a cddigo totalizante (BREY,
2024), elimina essa partilha minima e constrdi o outro como inimigo, negando-
Ihe qualquer possibilidade de reconhecimento no jogo politico. A pretensdo de
fundar a sociedade — (neo)teocratica - na verdade literal da Escritura, por meio
de uma Teologia do Dominio (PASSOS, 2021; 2025), implica uma rendncia a
pluralidade constitutiva das formas de vida, de modo que, em vez de agonismo
democrdtico, estabelece-se um antagonismo irreconcilidvel, onde o adversario
ndo deve ser convencido, mas derrotado e eliminado.

Assim, aquilo que Wittgenstein via como horizonte do comum — as formas
de vida que possibilitam a comunicagdo - é substituido, no fundamentalismo
populista, por um falso universal que encobre as praticas reais sob a mdscara de
uma linguagem divina absoluta, que ndo admite negociacdo nem contingéncia.
Ao operar dessa forma, o discurso fundamentalista-politico desarticula a prépria
nocdo de jogo de linguagem, ja que impde uma regra Unica que ndo pode
ser questionada nem reformulada, transformando a gramatica em dogma. A
pluralidade dos usos, condicao de possibilidade da linguagem, é obliterada
em favor da homogeneizagdo forcada, e a persuasdo, em vez de se realizar
na mediacdo entre diferentes formas de vida, é transfigurada em doutrinag¢édo
bélica, cujo horizonte é a aniquilacdo simbdlica e politica do outro.

Se o texto biblico se converte, para o fundamentalismo (BARR, 1978), em
cddigo absoluto que captura todas as dimensdes da vida, sua fun¢do ndo é
simplesmente a de preservar uma suposta fidelidade a letra, mas a de garantir
a reproducdo de estruturas de poder que se legitimam pela retérica da reta
doutrina. A hermenéutica fundamentalista, nesse sentido, ndo busca a verdade
do texto, mas a eficacia politica de sua interpretacdo, ja que a Biblia passa a
ser menos um horizonte de sentido compartilhado e mais um dispositivo de
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dominagdo que assegura hierarquias institucionais (NUNES Jr.; BREY, 2025).
Tal procedimento revela uma proximidade com o mecanismo descrito por
Giannotti a respeito da normatividade social: a contradicdo constitutiva da
vida coletiva, que poderia abrir-se para media¢des plurais, é bloqueada pela
imposicdo unilateral de uma norma que se apresenta como natural, mas que é
produto de estratégias de poder.

Ao tomar a Biblia como ferramenta de manuten¢do de hegemonia, o
fundamentalismo mobiliza um mecanismo que se aproxima da /dgica populista,
pois ambos operam pela fusdo entre linguagem e poder de maneira a eliminar
o cardter contingente do discurso. Enquanto Wittgenstein indicava que a
normatividade da linguagem sé se sustenta porque esta ancorada em formas de
vida partilhadas, e Mouffe defendia que a democracia depende de reconhecer
o conflito como inerente, o fundamentalismo e o populismo convergem
em apresentar suas verdades como transcendentais, excluindo qualquer
possibilidade de disputa legitima. O resultado é que o texto biblico, assim
como a retdrica populista, deixa de ser espaco de persuasdo e se transforma
em instrumento de coercdo simbdlica, em que a linguagem é subjugada pela
necessidade de assegurar estruturas de poder.

Essa manipulagao da Escritura evidencia que, no fundamentalismo, ndo se
trata de debater interpretacGes possiveis, mas de fixar um sentido que sirva
como norma absoluta, que naturaliza a ordem social e bloqueia alternativas.
Se Wittgenstein via na linguagem uma gramdtica do uso, constantemente
reconfigurada pelas praticas, o fundamentalismo absolutiza esse uso em cddigo
universal, deslocando a linguagem de sua dimensdo pragmdtica para a esfera
do dogma. Com isso, anula-se a agonistica como espago de reconhecimento
de adversarios, pois a divergéncia é reduzida a heresia, e a pluralidade politica
se converte em ameaca a ordem divina. A Biblia, longe de sustentar praticas
comuns que viabilizem a comunicacdo, é instrumentalizada para silenciar
dissensos e consolidar hegemonias, tornando-se um cddigo de exclusdo e nao
de encontro (BARR, 1984).

Esse processo de enrijecimento hermenéutico encontra-se também
descrito no modo como o fundamentalismo constréi a leitura biblica como
critério absoluto de verdade, apagando a historicidade e a pluralidade das
praticas interpretativas. Ao invés de reconhecer, como faria Wittgenstein, que
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o sentido emerge do uso em contextos diversos, o fundamentalismo concebe
a linguagem biblica como esséncia fixa, cuja fung¢do é delimitar a totalidade
da realidade. Desse modo, o discurso religioso se torna paradigma do
populismo reaciondrio, pois estabelece fronteiras rigidas entre os que aderem
a verdade revelada e os que, ao recusa-la, sdo identificados como inimigos
da comunidade. A guerra espiritual proclamada nos pulpitos é transfigurada
em guerra politica, dissolvendo a possibilidade de agonismo democrdtico em
um antagonismo absoluto.

A |dgica aqui é a mesma que Mouffe descreve ao analisar os riscos da
supressdo do agonismo: ao negar a legitimidade do adversario, a politica é
convertida em cruzada moral, cujo objetivo ndo é negociar projetos distintos
de sociedade, mas eliminar o mal que habita no outro. A “reta doutrina”,
transformada em dogma politico, passa a constituir-se como critério de
cidadania e de pertenca, definindo quem tem ou nao direito a ocupar o espaco
publico. Assim, o que Wittgenstein via como pressuposto da persuasdo — a
existéncia de um terreno comum enraizado em formas de vida partilhadas — é
minado pela pretensdo de que apenas uma forma de vida é legitima, e todas as
demais sdo desvio ou corrupcao.

Esse fechamento hermenéutico evidencia como o fundamentalismo,
guando apropriado pela politica, destréi os jogos de linguagem plurais e impede
a comunicagdo. A Biblia deixa de ser texto em disputa para ser transformada
em cddigo inquestiondvel, cuja funcdo é silenciar o dissenso. O populismo
reaciondrio, ao se apropriar dessa ldgica, encontra no discurso religioso uma
matriz perfeita de operagdo ideoldgica: a criacdo de uma narrativa absoluta que
substitui o espago agonistico por uma gramdtica homogénea, sectdria e fandtica
(PASSOS, 2021), onde a persuasdo é impossivel porque ndo ha reconhecimento
de praticas comuns, restando apenas a imposicdo dogmatica do verdadeiro
contra o falso.

Nesse ponto, a filosofia politica de Spinoza se mostra elucidativa, pois no
Tratado Teoldgico-Politico (2014) ja se advertia - no século XVII - para os riscos
de uma religido que, ao absolutizar sua linguagem, converte-se em instrumento
de poder e de opressdo, sufocando a liberdade e instaurando o sectarismo.
Spinoza, ao criticar a teologia dogmdtica de sua época, desvela a dimensdo
politica de tais discursos, mostrando como eles funcionam ndo como vias de
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persuasdo racional, mas como mecanismos de domesticagdo das massas, cujo
imaginario é mobilizado por afetos que as ligam a estruturas de poder. Assim
como o populismo reaciondrio, o fundamentalismo religioso opera por meio de
discursos que, ao invés de abrir espaco para o dissenso, fixam fronteiras rigidas
gue definem amigos e inimigos (AUDI, 2012).

Particularmente significativa é a nog3o de inveja na Etica de Spinoza (2020),
entendida como tristeza diante da poténcia do outro e alegria diante de sua
gueda, pois tal afeto fornece a chave para compreender como o populismo
reaciondrio e o fundamentalismo biblico constroem seus inimigos. Ao projetar
sobre o diferente a origem da corrupcdo e da decadéncia, tais discursos
mobilizam inveja e ressentimento como motores de coesdo social, fazendo com
gue a comunidade se fortaleca simbolicamente pela destruicdo ou exclusdo do
outro. O resultado é que a alteridade, em vez de ser reconhecida como parte
da mesma comunidade politica, é transfigurada em inimigo absoluto, cuja
eliminagcdo aumenta a poténcia do grupo que se vé como eleito.

Essa analise spinozista se aproxima do diagndstico de Mouffe, pois mostra
que, quando a diferenga é convertida em inimizade absoluta, a politica perde sua
dimensdo agonistica e se transforma em campo de antagonismos destrutivos. Do
mesmo modo, ressoa com Wittgenstein, pois revela que a comunicagdo, longe de
se sustentar em formas de vida comuns, é impossibilitada quando a linguagem
é capturada pelo dogma e pelos afetos de exclusdo. Ao mobilizar a inveja como
instrumento de poder, o populismo reaciondrio, apoiado em fundamentalismos
religiosos, blogueia o espago de persuas@o e substitui o didlogo pela guerra
simbdlica, confirmando que a destruicao da agonistica é também destruicao da
prépria possibilidade de linguagem como encontro humano.

Consideracdes finais

Em Ultima instancia, pode-se afirmar que a filosofia da linguagem, quando
lida em didlogo com a teoria politica contempordnea, oferece um recurso critico
decisivo para compreender tanto as potencialidades quanto os riscos que
atravessam o discurso politico. A fecundidade do pensamento wittgensteiniano
reside em mostrar que o comum é sempre pratica e jamais esséncia, e a
relevancia da contribuicdo de Mouffe estd em insistir que a democracia s6 se
sustenta porque o conflito é transformado em agonismo, e ndo abolido pela
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violéncia. Ao articular essas perspectivas, o presente ensaio buscou mostrar que
a critica ao populismo reaciondrio ndo é apenas politica, mas também filosdfica,
pois diz respeito a prépria possibilidade da linguagem como espaco de encontro.

A esse quadro deve-se acrescentar o papel desempenhado pelo
fundamentalismo biblico, cuja absolutizacdo da linguagem religiosa fornece ao
populismo reaciondrio uma gramatica pronta para a exclusdo e para a guerra
simbdlica. O PRD, ao converter a Biblia em cddigo universal e inquestionavel,
dissolve a pluralidade das formas de vida e substitui a persuasdo pela
doutrinagdo, criando inimigos que, em vez de adversdrios democraticos, sdo
construidos como ameagcas a serem eliminadas. Assim, a fusao entre populismo
e religiGo demonstra como a linguagem, quando capturada por dogmas, perde
sua funcdo de mediacdo e se transforma em arma de segregacao, bloqueando a
possibilidade de comunica¢do agonistica.

Essaconstatagdoressoandoapenasem Wittgenstein e Mouffe, mastambém
em Giannotti, cuja analise da normatividade social permite compreender como
tais discursos mascaram a historicidade de suas proprias praticas, e em Spinoza,
que ja advertia para o uso politico da religido e para a manipulagao de afetos
como a inveja e o ressentimento, que aumentam a poténcia do grupo ao custo
da exclusdo do outro. O populismo reaciondrio, enraizado no fundamentalismo,
mobiliza precisamente esses dafetos, transformando a alteridade em inimizade
e impedindo o reconhecimento do adversario como parte de uma mesma
comunidade politica.

Assim, as considera¢cdes aqui desenvolvidas indicam que a critica a
captura da religido pelo populismo nao é apenas uma denuncia circunstancial,
mas a elucidacdo de um mecanismo estrutural pelo qual a linguagem é
instrumentalizada para destruir o terreno comum que torna possivel a vida
democratica. Nesse sentido, a filosofia da linguagem de Wittgenstein, a teoria
da democracia agonistica de Mouffe, a anélise da normatividade em Giannotti
e a critica spinozista ao uso politico da religido convergem para um diagndstico
unificado: quando a linguagem é enrijecida em dogma, a persuasdo é abolida,
o conflito se degenera em guerra, e a politica deixa de ser campo de convivéncia
para se converter em espaco de exclusao.
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Jesus‘ meeting with the samaritan woman (Jn 4:4-30.39-42):

A reading in the light of Paulo Freire‘s method

Resumo

Este artigo busca aproximar a meto-
dologia educacional libertadora freiria-
na do ensino libertador de Jesus. Paulo
Freire, com sua metodologia da educa-
¢do libertadora e da esperanga, nos en-
sina, COMO a pessoa por um Processo
de educagdo libertadora, consegue por
si mesma despertar para uma conscién-
cia critica, livre e transformadora da sua
prdpria historia e do contexto no qual
esta profundamente enraizada. A par-
tir disso, revisita-se o texto do evange-
lista Jodo sobre a praxis de Jesus no did-
logo com a samaritana. Para tal, utiliza-
-se a metodologia da analise bibliogra-
fica a esse respeito com foco em duas
obras de Paulo Freire e em comenta-
rios sobre o Evangelho segundo Jodo.
Nesse sentido, buscou-se fazer um ca-
minho hermenéutico, onde se verifi-
ca, pelo olhar do referido e consagra-
do educador em sua metodologia, que
a samaritana, no profundo dialogo com
Jesus, se descobriu como que, por uma
introjecdo social e cultural de sua histo-
ria e do seu contexto, o sentido e o sig-
nificado de sua vida, de modo a impac-
tar na vida de seus contemporaneos, re-
conhecendo, em Jesus, aquele elemen-
to necessario que convida a todos a fa-
zer o caminho de uma educagdo liber-
tadora, para além dos estereétipos que
Ihe foram impostos. Esse artigo eviden-
cia esse processo e o seu desfecho final,
corroborando com toda uma metodolo-
gia e seu processo natural.
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Introdugdo

lar de educagdo é, antes de tudo, pensar em pessoas. Muito além de
técnicas, conteldos e metodologias, o ato educativo se sustenta no
encontro entre sujeitos que carregam histdrias, marcas e desejos. Em
tempos marcados por tantas formas de exclusdo, repensar o lugar da educacao
exige sensibilidade para perceber que ensinar ndo se limita ao que se transmite,
mas ao que se compartilha. E nesse sentido que ganham forga dois universos
aparentemente distintos: o pensamento pedagdgico de Paulo Freire e a narrativa
do encontro entre Jesus e a mulher samaritana. Ambos, cada um a sua maneira,
revelam que o didlogo pode ser o comego de uma transformacao real.

O relato biblico, encontrado no Evangelho de Jodo, ndo se resume a um
momento simbdlico. Trata-se de um didlogo que que rompe regras sociais,
atravessa barreiras religiosas e revela, na escuta verdadeira, o potencial
de uma mudanca profunda. Jesus, ao falar com uma mulher, estrangeira e
marginalizada, assume o risco de ser mal compreendido, mas opta por abrir
espaco para o outro. Nessa atitude, hd algo que ressoa fortemente na pedagogia
freiriana: o reconhecimento do outro como sujeito ativo, capaz de pensar, sentir
e transformar. Freire insiste que o didlogo ndo é técnica de ensino &, antes, um
gesto politico e ético.

Este artigo se propde a dialogar com essas duas abordagens, uma vinda da
fé, outra da pedagogia, para refletir sobre o papel do didlogo como experiéncia
libertadora. Ndo se trata de misturar doutrinas ou reduzir praticas a teorias,
mas de perceber nas duas fontes uma inquietagdo comum: como criar espagos
de escuta que realmente considerem as pessoas e suas realidades? A partir
desse ponto de partida, pretende-se mostrar que a educac¢ao, quando inspirada
por esse espirito de encontro, pode se tornar algo mais do que instrugdo, pode
ser um caminho de transformag¢do mutua.

1. A figura da mulher samaritana em Joao 4,4-30.39-42

Antes de analisarmos a mulher samaritana faz-se necessdrio indicar os
limites inicial e final desta pericope. Pode-se afirmar que ela inicia em 4,4
porque ali o texto informa claramente que era preciso passar pela Samaria e,
em seguida, diz que “chegou a uma cidade da Samaria”. O limite final encontra-
se no versiculo 42, pois, no versiculo seguinte (43) o texto informa que “depois

43

REVELETEO, Sdo Paulo, v 19, n. 36, p. 42-57, jul/dez 2025, ISSN 2177-952X



e RevEleTeo - PUC - SP

de dois dias, ele partiu de |4 para a Galileia”. Tanto no v. 4 quanto no 43 tem-se
um indicio espacial marcando o inicio de pericopes. O versiculo 43 apresenta
um reforco desse novo inicio de pericope pelo indicio literario temporal “dois
dias”. A pericope da mulher samaritana estd, portanto, enquadrada entre idas
para a Galileia, pois em 4,3 o texto informa que “deixou a Judeia e retornou a
Galileia”; e no v. 43, como visto acima, “ele partiu para a Galileia”. A Samaria
assim aparece claramente como lugar de passagem. Para Barreto e Mateos
(1996, p. 206) esse movimento geografico marca ndo apenas uma transi¢do
espacial, mas também uma mudanca no eixo tematico da narrativa.

No entanto, como o interesse deste artigo é o que ocorre com a mulher
samaritana, faz-se um outro recorte, agora no interior da pericope. Isso significa
gue o trecho no qual os personagens agentes sdo Jesus e os discipulos, ndo
serao aqui considerados.

Importa ainda recordar que essa pericope encontra-se no bloco de textos
referentes a primeira Pascoa, uma vez que o Evangelho segundo Jodo se organiza
em funcdo das festas celebradas em Jerusalém. Nesse bloco, tem-se estadias de
Jesus e seus discipulos na Judeia [Jerusalém] e na Samaria, mas enquadradas
em referéncias a Galileia, sendo a Galileia seu ponto de partida e chegada. O
bloco inicia em 2,13 quando o texto informa que ele “subiu a Jerusalém” e
termina em 4,45 quando o texto informa que “ele chegou a Galileia”.

Eis, portanto, o texto biblico aqui considerado:

%Era preciso passar pela Samaria. °Chegou, entdo, a uma cidade da
Samaria, chamada Sicar, perto da regido que Jacé tinha dado a seu
filho José. °Ali se achava a fonte de Jaco. Fatigado da caminhada,
Jesus sentou-se junto a fonte. Era por volta da hora sexta.’Uma
mulher da Samaria chegou para tirar agua. Jesus lhe disse: “Da- me de
beber!” 8Seus discipulos tinham ido a cidade comprar alimento. °Diz-
Ihe, entdo, a samaritana: “Como, sendo judeu, tu me pedes de beber,
a mim que sou samaritana?” (Os judeus, com efeito, ndo se ddo com
os samaritanos). 1°Jesus Ihe respondeu: “Se conhecesses o dom de
Deus e quem é que te diz: ‘Da-me de beber’, tu é que lhe pedirias e
ele te daria dgua viva!” 'Ela Ihe disse: “Senhor, nem sequer tens uma
vasilha e o pogo é profundo; de onde, pois, tiras essa agua viva? 2Es,
porventura, maior que o nosso paiJacd, que nos deu este pogo, do qual
ele mesmo bebeu, assim como seus filhos e seus animais?” Jesus lhe
respondeu: “Aquele que bebe desta dgua terd sede novamente; “¥mas
quem beber da dgua que eu lhe darei, nunca mais tera sede. Pois a
agua que eu lhe der tornar-se-a nele uma fonte de agua jorrando para
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a vida eterna”. ©*Disse-lhe a mulher: “Senhor, da-me dessa agua, para
que eu ndo tenha mais sede, nem tenha de vir mais aqui para tira-
la!” 1Jesus disse: “Vai, chama teu marido e volta aqui”. ’A mulher Ihe
respondeu: “Ndo tenho marido”. Jesus lhe disse: “Falaste bem: ‘ndo
tenho marido’, ®¥pois tiveste cinco maridos e o que agora tens ndo é
teu marido; nisso falaste a verdade”. °Disse-lhe a mulher: “Senhor, vejo
que és um profeta... ®°Nossos pais adoraram sobre esta montanha,
mas vOs dizeis: é em Jerusalém que estd o lugar onde é preciso
adorar”. #Jesus lhe disse: “Cré, mulher, vem a hora em que nem sobre
esta montanha nem em Jerusalém adorareis o Pai. ?Vds adorais o que
ndo conheceis; n6s adoramos o que conhecemos, porque a salvagdo
vem dos judeus. 2Mas vem a hora — e agora — em que os verdadeiros
adoradores adorardo o Pai em espirito e verdade, pois tais sdo os
adoradores que o Pai procura. *Deus é espirito e aqueles que o adoram
devem adora-lo em espirito e verdade”. A mulher lhe disse: “Sei que
vem um Messias (que se chama Cristo). Quando ele vier, nos anunciara
tudo”. *Disse-lhe Jesus: “Sou eu, que falo contigo”. *Naquele instante,
chegaram os seus discipulos e admiravam-se de que falasse com uma
mulher; nenhum deles, porém, lhe perguntou: “Que procuras?” ou: “O
que falas com ela?” A mulher, entdo, deixou seu cantaro e correu a
cidade, dizendo a todos: 2“Vinde ver um homem que me disse tudo o
que fiz. Ndo seria ele o Cristo?” *°Eles sairam da cidade e foram ao seu
encontro. [...] ¥Muitos samaritanos daquela cidade creram nele, por
causa da palavra da mulher que dava testemunho: “Ele me disse tudo
o que fiz!” “°Por isso, os samaritanos vieram até ele, pedindo-lhe que
permanecesse com eles. E ele ficou ali dois dias. Bem mais numerosos
foram os que creram por causa da palavra dele “%e diziam a mulher: “J3
ndo é por causa do que tu falaste que cremos. Nos proprios o ouvimos,
e sabemos que esse é verdadeiramente o salvador do mundo” (BIBLIA
DE JERUSALEM, 2008, Jo 4,4-30.39-42, p. 1993-1995).

Ao examinar atentamente a pericope, observa-se que o autor opera uma
desconstrucdo progressiva das camadas simbdlicas e teoldgicas presentes na
narrativa, transitando desde a subversdo das convencdes socioculturais até a

“z

revelacdo da esséncia da verdadeira adoracdo e da promessa da “dgua viva”.

O relato evangélico evidencia a iniciativa de Jesus ao se dirigir diretamente a
mulher samaritana (v. 7b), gesto que contraria abertamente as normas culturais
e religiosas do periodo. A solicitacdo de agua feita por Jesus rompe com os
codigos sociais vigentes, evidenciando a superacgdo das barreiras erguidas entre
judeus e samaritanos. A resposta da mulher, que “zomba de Jesus por estar
tdo necessitado” (BROWN, 2020, p. 392), revela o impacto dessa transgressao,
expressando a surpresa e o desconcerto diante da atitude inusitada do
interlocutor.
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Jesus responde a mulher de forma indireta, despertando nela a curiosidade
por meio de uma linguagem simbdlica e provocativa. “Fala-lhe de dom de Deus,
de agua viva que ele é capaz de dar” (BARRETO; MATEQS, 1996, p. 211). Nos
versiculos 10 a 14, torna-se evidente que a “agua viva”, mencionada por Jesus,
transcende a realidade fisica, aludindo a uma realidade espiritual e perene.
Segundo Brown (2020, p. 394), essa agua viva nao representa o préprio Jesus,
mas uma dadiva espiritual que ele oferece aquele que reconhece o dom
de Deus. A complexidade teoldgica do texto emerge da multiplicidade de
interpretacbes possiveis para essa expressdo, ligando-a tanto as promessas
do Antigo Testamento quanto a sabedoria divina. A menc¢do ao uso do termo
“em Jo 4,10, era usado no judaismo rabinico para descrever a Lei” (BROWN,
2020, p. 395), insere a narrativa em um horizonte hermenéutico mais amplo,
evidenciando como Jesus se apropria de categorias tradicionais para conferir-
Ihes um novo conteudo revelador.

A expressdo “agua viva” pode ser compreendida como uma referéncia ao
Espirito Santo, isto é, ao Espirito que é comunicado por Jesus aos que creem. A
conexdo simbdlica entre a dgua e o Espirito, amplamente presente nos escritos
do Antigo Testamento, é reiterada como sinal de purificacdo e de vida eterna.
Essa associa¢do ganha ainda mais for¢ca com a referéncia a Jo 7,37-39, onde se
evidencia que a oferta de Jesus estd intrinsecamente ligada a concessdo do dom
do Espirito, conferindo a metafora um profundo sentido pneumatoldgico. Pois,

S6 uma agua perene e sempre disponivel pode tirar a sede do homem.
Esta é a que promete Jesus. O Espirito que ele comunica converte-se, em
cada homem, em manancial que brota continuamente e que, portanto,
continuamente lhe da vida e fecundidade. Assim desenvolve cada um
emsuadimensado pessoal. O Espirito é personalizante; a Lei, absolutizada
como fim em simesma, o despersonaliza. O Espirito é manancial interior,
e ndo exterior como o de Jaco (BARRETO; MATEOQS, 1996 p. 213).

A transicdo repentina do tema da agua ou do Espirito para a questdo
dos maridos, a primeira vista, ndo apresenta coeréncia em termos historicos.
No entanto, esse segmento do didlogo adquire pleno significado quando
interpretado a luz do contexto profético, em especial do livro de Oséias. Ao
solicitar a agua oferecida por Jesus, a mulher é conduzida a reconhecer que
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o seu culto se encontra prostituido!, o que justifica a mudanca de foco para a
tematica dos templos logo em seguida.

Com a chegada de Jesus, “chega o momento em que a adorac¢do ndo se
limita a um local especifico, ndo importa quao respeitavel seja” (DUFOUR, 1970,
p. 280). Dessa forma, Jesus insere-se na continuidade da tradicdo profética,
a qual anunciava que, com a vinda do Messias, “o conhecimento do Senhor
encherd a terra tal como as dguas cobrem o mar” (Is 11,9). No versiculo 23, a
discussao desloca-se do espaco de adoracdo para o modo como o culto deve ser
realizado, evidenciando uma divergéncia histérica entre samaritanos e judeus.
A afirmacdo de Jesus, “os verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espirito e
em verdade” (v. 23), redefine o significado da adorac¢do, deslocando-a de uma
dimensao geografica para uma atitude interior e genuina. A énfase na adoracao
“em espirito e verdade” ressalta o valor da autenticidade e da integridade na
relagdo do ser humano com Deus.

O culto é vélido se é expressao de uma atitude profunda. O novo culto
estara inspirado e guiado pelo Espirito a partir de dentro do homem. Os
sinais externos ficam relativizados. Tal é a vontade do Pai revelada por
Jesus. Deus é Espirito, ou seja, livre, dinamico, ndo pode ser agarrado
(3,8) (BIBLIA DO PEREGRINO, 2006, nota de Jo 4,23-24, p. 2557-2558).

O didlogo se encerra com a discussao sobre a adoracdo, reforcando a
compreensao de que, no Quarto Evangelho, o culto ultrapassa as exigéncias de
pureza ritual, concentrando-se na verdade revelada pelo ensino de Jesus.

A narrativa menciona que a mulher abandona o cantaro, recipiente que,
segundo Barreto e Mateos (1996, p. 221), é designado pela mesma palavra
utilizada anteriormente para as talhas de Jo 2,6. Assim como aquelas talhas
simbolizam a Lei, também o cantaro representa a prépria Lei, da qual a mulher
se serve ao extrair do po¢o uma dgua que ndo saciava sua sede. Ao deixar o
cantaro, seu instrumento de acesso ao poco, ela rompe simbolicamente com
a dependéncia da Lei. Esse gesto expressa sua adesdo a revelacdo messianica,
demonstrando a fé naquele que lhe revelou sua identidade como Cristo.

1. O profeta Oséias fala da prostituta (Os 1,2) e da adultera (3,1) que sdo simbolos do reino de
Israel, que tinha Samaria como capital. Sua prostituicdo e adultério consistiam em ter abandonado
o verdadeiro Deus (2,4.7-9.15; 3,1). A origem da idolatria dos samaritanos é narrada em 2Rs
17,24-41, onde se menciona cinco ermidas de deuses; e, além disso, o culto a Javé. A estas cifras
aludem as palavras de Jesus (Barreto; Mateos, 1996 p. 214).
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Depois de conversar com Jesus, a mulher samaritana nao apenas
compreende quem ele é, mas torna-se, ela mesma, portadora da mensagem
que transforma. Seu testemunho é o ponto de partida para que muitos entre os
samaritanos venham a crer. Primeiro, escutam o que ela diz. Depois, movidos
por essa fé inicial, procuram Jesus. E, ao ouvi-lo pessoalmente, reconhecem
nele algo ainda mais profundo. O trecho de Jo 4,39-42 mostra justamente isso:
como um encontro pode abrir o coracao a fé e revelar a extensao da salvacao
que ele oferece.

Essa passagem do Evangelho de Jodo revela uma riqueza teoldgica dificil de
ignorar. O didlogo entre Jesus e a mulher samaritana vai além de uma conversa:
€ uma quebra de expectativas sociais e religiosas. Ao interagir com ela, Jesus
nao apenas rompe convengodes culturais — ele oferece uma visdo de salvagdo
que atravessa fronteiras, inclusive as étnicas e espirituais. Quando fala da “agua
viva”, estd apontando para algo que toca o mais intimo da existéncia: a presenca
do Espirito e a promessa de vida que ndo termina.

Além disso, ao reformular o sentido da adoracdo, tirando-a de um lugar fixo
e propondo que aconte¢a em espirito e verdade, Jesus muda completamente
a forma como se entende o culto. Essa mudanga nao é tedrica: os samaritanos,
ao acolherem sua palavra, ddo uma resposta concreta a essa proposta. O que
se vé aqui é mais do que uma conversdo isolada; é uma amostra da abertura
radical do Evangelho. Por isso, essa cena continua sendo uma das chaves
para compreender tanto a teologia joanina quanto a natureza inclusiva da
mensagem de Jesus.

Em resumo, hd nesta pericope do evangelho joanino, uma profunda
mensagem teoldgica, porque ao afirmar que “era preciso passar pela Samaria”
(Jo 4,4), Jodo demonstra teologicamente que Jesus precisava levar o evangelho
também aos samaritanos (MALZONI, 2018, p. 104). Por isso, a riqueza contextual
do didlogo de Jesus com a samaritana esta repleta de significados, tais como:
a superacao de barreiras sociais, a apresentacao da “adgua viva” como simbolo
da vida eterna e do Espirito, e a nova interpretacdo da adoracdo “em espirito e
em verdade” exemplificam a mensagem transformadora de Jesus, mostrando
sua habilidade de ir além de preconceitos e conceder salvacdo a todos, como
evidenciado pela fé dos samaritanos. Este didlogo permanece como um texto
essencial para entender a teologia de Jodo e a natureza inclusiva do Evangelho.
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Mas, esse trecho vai além de uma simples inclusdo dos samaritanos na fé de um
judeu, ela representa um salto na prépria compreensao da fé judaica de Jesus e
de seus seguidores. Isso significa que o encontro entre essas pessoas os liberta
de suas ideias pré-concebidas e torna possivel uma nova visao da realidade e da
acdo salvifica de Deus.

Vejamos agora, a perspectiva freiriana em duas de suas obras para entender
e libertar as consciéncias em sua época.

2. A metodologia de Paulo Freire nas obras Educacao
como pratica da liberdade e Pedagogia do oprimido

A proposta pedagdgica de Paulo Freire fundamenta-se na convic¢do de que
a educacdo deve estar intrinsecamente ligada a vivéncia concreta dos educandos
e orientada para a transformacao da realidade social. Em Educa¢do como prdtica
da liberdade, o autor compreende o ser humano como um sujeito constituido na
relagdo continua com o mundo. Segundo ele “ha uma pluralidade nas relagGes
do homem com o mundo, na medida em que responde a ampla variedade dos
seus desafios” (FREIRE, 1967, p. 39). Essa multiplicidade de respostas evidencia
gue o ato de educar ndo se resume a mera transmissao de contetudos prontos,
mas exige dialogo e uma leitura critica das experiéncias histdricas.

Dentro dessa perspectiva, Freire argumenta que o processo de alfabetizacao
ultrapassa a aquisicao instrumental da leitura e da escrita. Ele afirma que “a
alfabetizacdo é mais do que o simples dominio psicoldgico e mecanico de técnicas
de escrever e de ler. E o dominio dessas técnicas, em termos conscientes”
(FREIRE, 1967, p. 110). Dessa forma, alfabetizar é despertar nos educandos
uma consciéncia critica que lhes permita interpretar a realidade antes mesmo
de decodificar palavras, possibilitando que assumam um papel ativo em sua
trajetdria histdrica, em vez de permanecerem como sujeitos passivos.

A iniciativa demanda coragem politica. Ao tratar do direito popular a
participacdo, Freire observa “dai a necessidade de uma educacdo corajosa,
que enfrentasse a discussdo com o homem comum, de seu direito aquela
participacdo” (FREIRE, 1967, p. 93). Contraria a ideia de neutralidade, a
educacdo proposta por Freire configura-se como uma pratica dialdgica e
emancipadora, convocando educadores e educandos a uma atuacdo critica
e transformadora da realidade. Isso ocorre porque, para Paulo Freire, educar
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representa um compromisso ontolégico e politico com a dignidade humana.
Dessa forma, escolher a neutralidade pedagdgica corresponde a perpetuar a
ordem opressora.

O autor também ressalta a dimensao dialégica do processo formativo ao
afirmarque “ndo hdignoranciaabsoluta, nemsabedoria absoluta” (FREIRE, 1967,
p. 104). Em outro momento, Paulo Freire (1967, p. 107) explicita que a esséncia
da educacdo libertadora reside na dialogicidade. A comunicacdo auténtica sé
se realiza quando educador e educandos se relacionam de maneira horizontal,
construindo juntos o conhecimento e a transformacdo da realidade. Nesse
horizonte, ensinar ndo se reduz a transmissdao de conteudos, mas se vincula
a promocao da reflexdo critica sobre o mundo. Nesse contexto, “o didlogo é
este encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, para pronuncia-lo, ndo
se esgotando, portanto, na relagdo eu-tu. [...] Por isto, o didlogo é uma exigéncia
existencial” (FREIRE, 2018, p. 187).

Abase ética darelagdo dialégica encontra respaldo emvalores fundamentais
como oamor, ahumildade, a esperanca, afé nahumanidade e a confiangca muatua.
Freire (1967, p. 108) destaca que, na auséncia desses elementos, a palavra
perde sua profundidade e o encontro entre os sujeitos é reduzido a uma troca
superficial de mensagens. A desigualdade na relagdo educativa se manifesta
guandoum dos polos assume uma posi¢cao de superioridade, instaurandooque o
autor define como “autossuficiéncia incompativel com o didlogo” (FREIRE, 2018,
p. 193). Tal ruptura compromete a horizontalidade necessaria a construcdo do
conhecimento e abre espaco para o antididlogo, que se caracteriza por atitudes
autoritdrias, praticas paternalistas e estratégias de manipulacao.

Na concepgao de Paulo Freire, o didlogo ultrapassa os limites de uma
atividade meramente intelectual. O autor esclarece que essa pratica se configura
como uma praxis, pois articula reflexdo e acdo com a intencao de transformar
historicamente arealidade (FREIRE, 2018, p. 205). Com base nessa compreensao,
ele rejeita o verbalismo, entendido como o uso da palavra sem vinculo com a
pratica, bem como o ativismo, concebido como ag¢do desprovida de reflexao.
Ambas as posturas comprometem a humanizacgao, pois interrompem a unidade
necessaria entre pensar e agir no processo educativo. O didlogo, segundo Freire,
constitui o caminho por meio do qual sujeitos oprimidos ao longo da histéria
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recuperam a possibilidade de expressar suas ideias, analisar criticamente o
mundo em que vivem e se engajar na construgao de uma sociedade mais justa.

A compreensao freiriana acerca da educag¢do também abrange o processo
de alfabetizacdo, concebido como um caminho de libertacdo e tomada de
consciéncia. Freire expressa, com firmeza, que a alfabetizacdo de adultos sé
adquire sentido quando esta articulada ao desenvolvimento da consciéncia
critica. Essa concepgdao é evidente quando ele declara que a “afirmacdo
fundamental que nos parece dever ser enfatizada é a de que, na alfabetizacado
de adultos, para que ndo seja puramente mecanica e memorizada, o que se
ha de fazer é proporcionar-lhes que se conscientizem para que se alfabetizem”
(FREIRE, 1967, p. 119). Na obra Educag¢do como prdtica da liberdade, o autor
também reflete sobre o papel do educador e destaca que “a alfabetizacdo nao
pode ser feita de cima para baixo, como uma doa¢do ou uma imposicdo, mas
de dentro para fora, pelo préprio analfabeto, apenas com a colaboracdo do
educador” (FREIRE, 1967, p. 110).

Esse principio pedagdgico é retomado em Pedagogia do Oprimido, onde o
ponto de partida metodoldgico é construido a partir das experiéncias concretas
dos educandos. A valorizacao da realidade existencial e coletiva se evidencia
quando Freire afirma que “sera a partir da situagdo presente, existencial,
concreta, refletindo o conjunto de aspiracGes do povo, que poderemos organizar
o conteudo programatico da educac¢do” (FREIRE, 2018, p. 205). Nessa diregao, o
autor estabelece uma relacdo inseparavel entre o processo de conscientizagdo e
a acdo transformadora, deixando claro que “desta maneira, a educagdo se re-faz
constantemente na praxis. Desse modo, a conscientizacao e a praxis constituem
um bindmio indissociavel” (FREIRE, 2018, p. 175). A alfabetiza¢do, portanto,
deve ser compreendida como um movimento que desperta a consciéncia critica
e exige, simultaneamente, o envolvimento ativo dos sujeitos na superagao das
estruturas opressoras da realidade.

Com base nessa visao critica da educacao, Paulo Freire elaborou o conceito
de “educacdo bancaria” como forma de denunciar uma pratica pedagdgica que
transforma o professor em mero depositario de contetddos, enquanto reduz
os estudantes a condicdo de receptores passivos. Esse modelo de ensino,
conforme explica o autor, “anula o poder criador dos educandos ou o minimiza,
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estimulando sua ingenuidade e sua ndo criticidade, satisfaz aos interesses dos
opressores” (FREIRE, 2018, p. 145).

No manuscrito, Freire descreve dez tragos principais dessa pedagogia, entre
0s quais se destacam atitudes e métodos que estimulam a passividade discente,
fortalecem o autoritarismo docente e rompem com os fundamentos do didlogo
como principio educativo. As praticas caracteristicas dessa abordagem incluem
formas de controle verticalizado, auséncia de escuta mutua, fragmentacdo do
conhecimento e anegacao da participacao ativa dos sujeitos, o que contribuipara
a desumaniza¢do do processo formativo. Como, por exemplo: “a. o educador
é o que educa; os educandos, os educados; b. o educador é o que sabe; os
educandos, os que ndo sabem; c. o educador é o que pensa; os educandos, os
pensados” (FREIRE, 2018, p. 143).

A sequéncia de caracteristicas apontadas por Freire conduz a conclusdo de
que, no interior do modelo bancério de educacdo, “o educador é, finalmente,
o sujeito do processo; os educandos, meros objetos” (FREIRE, 2018, p. 143).
Essa configuragdo resulta na domesticacdo cultural dos estudantes, uma vez
que, ao serem reduzidos a condi¢do de objetos, perdem a possibilidade de
expressao e de intervencdo consciente na realidade em que estao inseridos.
Em oposicdao a essa ldgica opressora, Paulo Freire defende uma proposta de
educacdo problematizadora. Essa abordagem parte das vivéncias concretas dos
educandos, tendo como horizonte o fortalecimento do didlogo e a promogao de
acdes transformadoras.

Na visdo do autor, ao contrario da rigidez unilateral da educacdo bancdria,
a perspectiva problematizadora esta alicercada em fundamentos radicalmente
distintos. Trata-se de uma concepc¢do que reconhece o educando como sujeito
ativo do processo, capaz de interpretar criticamente o mundo e de se engajar na
sua transformacdo. Essa forma de educar valoriza a escuta, o questionamento
e a construcdo compartilhada do conhecimento, resgatando o papel do didlogo
como principio ético, politico e pedagdgico. Pois,

Para o educador-educando, dialdgico, problematizador, o conteddo
programatico da educagdo ndo é uma doag¢do ou uma imposi¢do — um
conjunto de informes a ser depositado nos educandos, mas a devolugdo
organizada, sistematizada e acrescentada aos individuos daquilo a que
eles aspiram saber mais (FREIRE, 2018, p. 199).
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Ao rejeitar a logica pedagdgica centrada na simples transferéncia de
informacdes, Freire propde uma reorganiza¢ao profunda do processo educativo.
Essa mudanga se expressa na valorizagdo dos temas geradores e na construgdo
conjunta de saberes dentro do circulo de cultura. Nesse espaco de partilha,
educador e educandos assumem, em parceria, o0 compromisso de investigar
criticamente as contradi¢Ges que atravessam o cotidiano. Quando mediada por
essa metodologia, a pratica educativa deixa de funcionar como instrumento de
opressao e passa a ser vivida como um exercicio concreto de liberdade.

Diante de um contexto social ainda atravessado por intensas manifesta¢oes
de desumanizacdo, a pedagogia freiriana adquire relevancia especial ao
apresentar fundamentos éticos consistentes e instrumentos que unem reflexao
e pratica. Essa proposta rompe com qualquer pretensdo de neutralidade
pedagdgica, ao compreender que o ato de ensinar carrega em si uma escolha
ética diante da realidade e da dignidade humana. Com base nessa compreensao,
espera-se do educador uma postura sustentada pelo amor, pela humildade e por
uma esperanca ativa, somada a recusa consciente de toda forma de indiferenca.
Quando guiada por esses principios, a educac¢do se revela como um caminho
possivel para a humanizacdo integral dos sujeitos que dela participam.

A dimensdo ética que sustenta o pensamento de Paulo Freire ja se anuncia
nas primeiras paginas de sua obra, quando dedica seu escrito “aos esfarrapados
do mundo e aos que neles se descobrem e, assim descobrindo-se, com eles
sofrem, mas, sobretudo, com eles lutam” (FREIRE, 2018, p. 35). Tal enunciado
expressa, de forma contundente, que o papel do educador ndo se limita ao ato
de ensinar conteldos, mas demanda um envolvimento concreto com a justica
social e com o processo de libertagdo daqueles historicamente marginalizados.

Inspirado por essa compreensdo, o legado pedagdgico de Freire segue
provocando questionamentos sobre praticas escolares ainda pautadas por
modelos autoritarios e distantes da realidade dos educandos. Valores como
o poder transformador do didlogo, o reconhecimento dos saberes populares,
o estimulo a consciéncia critica e a vivéncia de uma esperanga comprometida
com a mudanca social evidenciam a urgéncia de rediscutir o papel da escola na
sociedade contemporanea. A proposta freiriana aponta para a necessidade de
ressignificar os espacos educativos, articulando o saber a experiéncia concreta
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dos sujeitos, favorecendo assim percursos formativos capazes de gerar impacto
significativo tanto no plano individual quanto na coletividade.

3. Leitura freiriana de Jo 4,4-30.39-42

A narrativa do encontro entre Jesus e a mulher samaritana (Jo 4,4-30.
39-42) revela a profundidade da acdo dialégica e emancipadora de Jesus.
Teologicamente, “era preciso passar pela Samaria” (Jo 4,4) para anunciar o
Evangelho libertador também aos samaritanos, além de superar as barreiras
do preconceito, da discriminacdo racial e da exclusao religiosa, cultural e social
(v. 9). Além disso, o v. 7b evidencia a iniciativa libertadora de Jesus em dialogar
com a mulher samaritana.

Essa atitude dialdgica de Jesus contrapbe-se a ac¢do antidialégica de
muitos lideres de sua época, visto que orienta o individuo a transformacgdo da
realidade pessoal e social: “Aprofundando a tomada de consciéncia da situacao,
os homens se apropriam dela como realidade histdrica, por isto mesmo,
capaz de ser transformada por eles” (FREIRE, 2018, p. 177). Nesse processo
conscientizador iniciado por Jesus, a mulher samaritana passa de espectadora
da prépria histéria a protagonista na construgdo de um novo caminho rumo a
libertacdo e a emancipacdo social de seu povo.

Consequentemente, a atitude dialdgica de Jesus promove, na mulher
samaritana, uma consciéncia critica e libertadora diante da opressao que
envolvia sua vida. Antes marginalizada e excluida, ela encontra em Jesus um
lider auténtico, que ndo age por meio de alienagdo, opressao, subordinagdo ou
manipulacdo, mas, sim, por meio de um didlogo critico, libertador e gerador de
vida. Jesus ensinou que, se ndo ha amor a vida e aos homens, ndo existe um
verdadeiro didlogo, uma vez que o amor é fundamento dialégico e ndo deve ser
utilizado para dominar ou manipular os sujeitos (FREIRE, 2018, p. 189).

Do mesmo modo como Freire sugere, o Mestre Jesus revela que o amor e
a fé ndo sdao muro de divisdo entre os diferentes povos, mas ponte para a acdo
dialdgica, construida no respeito e acolhimento. Essa acdo ndo subjuga o outro,
mas o liberta. Por isso mesmo, Jesus ensinou e demonstrou aos samaritanos
gue o amor e a fé ndo sdo instrumentos de opressdo, poder, alienagdo ou
manipulagdo, mas, sim, compromisso com a libertagdo social e pessoal.
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Assim sendo, os principios da educac¢do libertadora apresentados por
Paulo Freire mostram-se paralelos a ag¢do dialdgica iniciada por Jesus. Na
pericope de Jo 4,4-30. 39-42 é perceptivel que ambos compreendem o didlogo
como pratica que “nutre-se do amor, da humildade, da esperanga, da fé e da
confianca” (FREIRE, 1967, p. 107), entre individuos que buscam emancipar-se
juntos e em comunhdo.

Jesus compreendeu que, “se a fé nos homens é um dado a priori do didlogo,
a confianca se instaura com ele. A confianca vai fazendo os sujeitos dialdgicos
cada vez mais companheiros na pronuncia do mundo” (FREIRE, 2018, p. 193).
Por isso mesmo, o ensinamento de Jesus ndo é quietista, pois propde superar as
opressdes antidialdgicas e as divisdes causadas por inumeros lideres, por meio
da conscientizagao critica e emancipadora.

Nesse contexto, por meio da acdo dialégica apresentada por Jesus, pode-se
dizer que a mulher samaritana compreende, ainda que ndo verbalize, que “os
homens se educam em comunhao, mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 2018,
p. 165). Por isso, torna-se necessario buscar a verdade comunitaria “ouvindo,
perguntando, investigando” (FREIRE, 1967, p. 90) e dialogando sobre sua
realidade, bem como sobre a realidade social de seu povo.

Assim, em comunhao, podem lutar por um ambiente mais justo, fraterno,
humano e solidario para todos. O Mestre de Nazaré entendeu que era preciso
lutar entre os marginalizados e esfarrapados, ndao se calando diante das
injusticas, mas sofrendo com eles, a fim de, juntos resistirem e alcangarem a
plena liberdade (FREIRE, 2018, p. 35).

E perceptivel que Jesus n3o se coloca como educador bancario, receptivo
ou como aquele que “insiste em manter ocultas certas razées que explicam a
maneira como estdo os homens no mundo e, para isto, mistifica a realidade”
(FREIRE, 2018, p. 173). Ao contrdrio, apresenta-se como Mestre revolucionario,
gue forma nos educandos, neste caso, a mulher samaritana e seus conterraneos,
a capacidade de refletir criticamente sobre seu contexto: “Vinde ver um homem
que me disse tudo o que fiz” (Jo 4,29). Essa acdo dialdgica e libertadora do
Mestre Jesus propde superar a alienagao da realidade, de modo a tomar uma
iniciativa concreta diante dos problemas sociais e pessoais, colaborando com a
emancipacdo integral da pessoa: “A mulher, entdo, deixou seu cantaro e correu
a cidade” (Jo 4,28).
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Por fim, a experiéncia dialdgica vivida pela mulher samaritana, mediante
o encontro com Jesus Mestre, torna-se sinal de uma educag¢do emancipadora,
capazdetransformarintegralmente e convocar a a¢do critica diante da realidade.

Conclusdo

Nesse artigo, num primeiro momento, se colocou as bases fundamentais de
umolharteoldgico sobre otexto biblico paracaptartodaasuariqueza, simbologia
e sensibilidade, quando se trata de um fato cujas personagens, de mundos tdo
diversos, mas marcados, em algum dado momento, por uma histéria comum,
vivenciam a repulsdo e a separa¢do. Porém, ambos cultivadores de uma mesma
tradicdo e heranca cultural e espiritual (pai Jacd), e se encontram em torno
do poco, onde se da todo processo educacional que desperta a consciéncia
critica de uma das personagens, cuja vida é marcada por humilhacao, violéncia,
perda do sentido da prépria vida e do direito de se expressar em sua propria
espiritualidade como auténtica e promotora da prépria vida.

Por outro lado, num segundo momento, podemos discorrer sobre alguns
pontos e elementos da experiéncia freiriana, que deram embasamento para
podermos realizar uma hermenéutica que revelasse o extrato da dinamica
libertadora no texto do evangelista Jodo sobre a samaritana. Por sua vez, essa
andlise demonstra todo o seu potencial de ser uma mensagem libertadora e
empoderadora, uma leitura e educacdo libertadora, cuja ideia é tornar livre
e cheia de sentido a prépria vida, sobretudo em estado de privagao de seus
sonhos e direitos de existir e constituir, por si mesma, a sua prépria histdria.

A confluéncia da educacao dialdgica libertadora de Freire e o didlogo
libertador de Jesus com a mulher samaritana revelam que nenhuma instituicdo
educacional ou religiosa se sobrepde ao encontro amoroso e libertador entre
pessoas que se educam mutuamente quando refletem sobre sua propria
existéncia e seu entorno. Os encontros e ensinamentos de Jesus eram
libertadores e restauradores para todos aqueles que em algum momento
o encontraram. Por isso, ndo se justifica que se use a religido ou o nome de
Jesus para fundamentar agdes opressoras e que obscurecem as consciéncias
colocando as pessoas em posicdo de subserviéncia.
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The Potential of Language as Dialogue in Gadamer’s

Hermeneutics: Implications for Interreligious Study

Resumo

Este trabalho aborda a contribui-
¢do da hermenéutica filosofica de
Hans-Georg Gadamer para a compre-
ensdo da experiéncia humana do/no
mundo, com foco na importéncia da
linguagem e no seu modo de ser di-
dlogo. Nesse contexto, Gadamer ofe-
rece uma perspectiva que ultrapas-
sa a metodologia técnica das cién-
cias naturais, destacando a centrali-
dade do didlogo genuino e da abertu-
ra a alteridade. A vista disso, examina-
-se como o fenémeno da compreen-
sd0 ndo se reduz a um procedimen-
to técnico, mas configura uma inte-
ragdo dinamica com o mundo, com o
“outro”, com as coisas e consigo mes-
mo. Desse modo, a linguagem, para
Gadamer, ndo é apenas um meio de
comunicagdo, mas o elemento estru-
tural que situa o ser humano em sua
cultura e historia e, mais do que isso,
constitui o acontecimento da pro-
pria experiéncia religiosa. Com efei-
to, a partir dessa perspectiva, o tra-
balho discute a importancia da ética,
do didlogo inter-religioso e a neces-
sidade de um entendimento que v
além das abordagens objetivas e ins-
trumentais, promovendo uma aber-
tura as mdltiplas expressoes religio-
sas. A tese que orienta este artigo é
a de que a hermenéutica filoséfica de
Gadamer fornece um importante ar-
cabougo para compreender o fend-
meno religioso, fundamentado no di-
alogo, precisamente porque permi-
te pensar para além do paradigma
metodologico das ciéncias naturais
quando aplicado as ciéncias humanas
e as Ciéncias da Religido.
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Abstract

This article examines the contribu-
tion of Hans-Georg Gadamer’s philo-
sophical hermeneutics to understan-
ding the human experience in and of
the world, emphasizing the centrali-
ty of language and its dialogical na-
ture. In this context, Gadamer offers
a perspective that transcends the te-
chnical methodology of the natural
sciences, highlighting the importance
of genuine dialogue and openness to
alterity. The analysis shows that un-
derstanding is not a merely technical
procedure, but a dynamic interaction
with the world, with the “other,” with
things, and with oneself. Accordingly,
language, for Gadamer, is not only a
medium of communication but the
structural element that locates hu-
man beings within culture and history
and, beyond this, constitutes the very
event of religious experience. From
this perspective, the article discus-
ses the ethical dimension of interre-
ligious dialogue and the need for an
approach that goes beyond objecti-
ve and instrumental frameworks, fos-
tering openness to multiple religious
expressions. The central thesis defen-
ded here is that Gadamer’s philoso-
phical hermeneutics provides an im-
portant framework for comprehen-
ding the religious phenomenon as
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the methodological paradigm of the
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human sciences and to the field of
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Introducgéo

busca por compreender a experiéncia humana e suas multiplas

dimensdes tem sido uma constante na histéria do pensamento

filoséfico e cientifico. No contexto das ciéncias humanas e sociais,
essa busca se depara com desafios distintos quando comparada as ciéncias
naturais, devido a complexidade e ao carater dinamico da experiéncia humana.
A hermenéutica filosdfica, particularmente na abordagem de Hans-Georg
Gadamer, oferece uma perspectiva critica e enriquecedora para lidar com
essas questoes, especialmente no que se refere a compreensdao do fenémeno
religioso e a aplicagdo do método cientifico.

Gadamer, ao longo de sua extensa trajetdria, abordou a aplicacdo do
método cientifico das ciéncias naturais nas ciéncias humanas, apontando para a
limitacdo de uma abordagem meramente técnica e metodoldgica ao investigar
fenédmenos humanos e culturais. Para ele, a pretensao de verificar e objetivar
a experiéncia humana de forma rigorosamente cientifica pode deixar escapar a
riqueza e profundidade da compreensao que se da por meio da linhagem em
seu modo de ser didlogo.

Destarte, a hermenéutica filoséfica de Gadamer se destaca por seu enfoque
na pré-compreensao, na historicidade e na importancia do didlogo como meio
para a verdadeira compreensdo. Por meio de seus principios hermenéuticos,
Gadamer argumenta que o método cientifico, em sua busca por certeza e
exatiddo, ndo é suficiente para captar a totalidade da experiéncia humana
(podemos ler também no campo da religido). Em vez disso, a compreensdo se da
por meio da fusdo de horizontes (Horizontverschmelzung)', na qual a linguagem

1. Fusdo de horizontes (Horizontverschmelzung), conceito central da hermenéutica filoséfica de
Gadamer, indica 0 modo como ocorre a compreensao. Cada pessoa, texto ou tradigdo possui um
horizonte préprio, um conjunto de experiéncias, valores, expectativas e visdo de mundo. Quando
esses horizontes entram em didlogo, ndo se anulam nem se sobrepdem de maneira indiferenciada.
Em vez disso, ao se abrirem um ao outro, produzem um novo horizonte: ampliado, enriquecido e
transformado, que ndo estava plenamente contido em nenhum dos dois isoladamente. Esse
processo pode ser compreendido por analogia com as cores primarias. O azul continua sendo azul
e 0 amarelo continua sendo amarelo; no entanto, quando entram em relagdo, surge algo novo: o
verde. O mesmo ocorre com o vermelho e o azul, que geram o roxo, ou com o vermelho e o
amarelo, que formam o laranja. Nenhuma das cores primarias é eliminada, mas a interagdo entre
elas possibilita o nascimento de uma cor que ndo existia antes da fusdo. Do mesmo modo, na
compreensdo hermenéutica, o encontro entre horizontes distintos ndo apaga as diferengas, mas
permite que algo novo emerja, uma compreensdo ampliada, fruto da abertura, da escuta e do
didlogo. Assim como das cores primdrias surge uma tonalidade inédita, da fusdo de horizontes
nasce um sentido que soé é possivel porque houve encontro e transformacgéo entre o “eu” e o “tu”.
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desempenha um papel central na mediacdo entre o eu e o “outro”, bem como
entre o passado, o presente e as perspectivas de futuro.

O ponto de avancgo deste trabalho consiste em abordar as contribuices
da hermenéutica filoséfica de Gadamer para o estudo do fendmeno religioso.
Abordaremos como o filésofo propée uma visdo alternativa a aplicacdo do
método cientifico nas ciéncias humanas, enfatizando a necessidade de uma
abertura para as multiplas perspectivas religiosas e culturais. Desse modo, a
abordagem hermenéutica oferece um meio de compreender a experiéncia
religiosa ndao apenas como um objeto de estudo, no qual uma metodologia seria
aplicada, mas como uma dimensdo viva e dindmica da experiéncia humana que
deve ser abordada com respeito e sensibilidade a sua propria complexidade.

Além disso, a andlise enfatizard como a linguagem, como elemento central
da hermenéutica, posiciona o ser humano em seu contexto cultural e histdrico,
constituindo sua compreensao das tradicées religiosas. Com base nos principios
do didlogo e da alteridade, sera possivel explorar a profundidade da experiéncia
religiosa e reconhecer a importancia de uma abordagem hermenéutica que
transcende a aplicagdo técnica, abrindo-se para uma compreensdo mais
abrangente do fenémeno religioso.

1. Aquestao do métodoea
contextualizagdo da hermenéutica filoséfica de Gadamer

Em sua obra Wahrheit und Methode: Grundziige einer philosophischen
Hermeneutik (Verdade e Método: Tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica), publicada em 1960, Gadamer inicia sua reflexdo abordando a
problematica do método, com o objetivo de libertar a hermenéutica da
limitacdo imposta por uma abordagem meramente técnica. Para Gadamer,
a hermenéutica ndo se restringe a ser uma simples técnica de interpretacgao.
O filésofo ndo pretende reavivar a antiga controvérsia metodoldgica que
opOe a verdade ao método, mas sim destacar uma experiéncia de verdade
gue transcende o método. Essa experiéncia se manifesta, por exemplo, na
apreciacdo da obra de arte, na vivéncia existencial ou no modo da linguagem
em ser didlogo, representando uma verdade que ultrapassa o controle técnico
ou a manipulac¢do de varidveis, e que ndo segue um procedimento rigido. Assim,
uma das premissas fundamentais da hermenéutica de Gadamer é o fato de que
o processo de compreensao é algo que precede qualquer método.

REVELETEO, Sdo Paulo, v 19, n. 36, p. 58-76, jul/dez 2025, ISSN 2177-952X

60



N RevEleTeo - PUC - SP

A concepcdo de método discutida no inicio de Verdade e Método baseia-
se na ldgica indutiva, que se fundamenta no reconhecimento de padrdes,
regularidades e leis, tornando previsiveis fenbmenos e processos individuais
(GADAMER, 1999, p. 37). O foco de Gadamer, entretanto, estd em investigar
0 que ocorre durante o ato de compreensdo, uma vez que este ato constitui
um evento de verdade, que transcende o método convencional. Para Gadamer,
compreender ndo é simplesmente um processo que segue uma regularidade ou
um procedimento técnico, mas sim um acontecimento que estd intimamente
ligado a prépria esséncia do ser humano. Assim, a interpretacao e o ato de
compreender ultrapassam o ambito metodolégico das ciéncias do espirito,
tornando-se uma questao ontoldgica fundamental.

Este é o cerne da problematica inicial em relacdo ao método: as experiéncias
de verdade que ocorrem fora do escopo metodoldgico das ciéncias naturais
tendem a ser desconsideradas, por ndo serem passiveis de comprovacio
cientifica e, portanto, ndo serem vistas como “verificaveis”. Essas experiéncias de
verdade, que escapam ao dominio metodolégico, ndo atingem o mesmo grau de
demonstracdo ou verificabilidade das ciéncias naturais e ndo compartilham da
mesma certeza. No entanto, essas experiéncias de verdade, como a apreciacdo
de uma obra de arte, a vivéncia humana do mundo e o didlogo, mantém sua
legitimidade mesmo sem essa exatiddo.

Gadamer ndo evita essa questdo; ao contrario, enfrenta-a diretamente
ao sustentar que a hermenéutica e a compreensao possuem um alcance mais
amplo e fundamental do que a aplicagdo de uma técnica ou de um método
interpretativo especifico. Para ele, compreender ndao é um procedimento entre
outros, mas um modo de existir. Nesse ponto, Gadamer retoma explicitamente
a analitica heideggeriana do ser-ai (Dasein), conceito que pertence a Martin
Heidegger, para afirmar que a compreensdo se enraiza no modo de ser do
ser humano enquanto preseng¢a-no-mundo. Por isso, ela abrange a totalidade
da experiéncia humana do mundo, e ndo apenas a dimensdo metodoldgica
da interpretagdo. O ponto de critica assumido por Gadamer em relagdo a
hermenéutica que o precedeu situa-se precisamente nesse deslocamento: é na
fenomenologia que ele encontra o caminho para uma hermenéutica ontolégica
possivel, capaz de ultrapassar a perspectiva metodoldgica tradicional (DI
CESARE, 2001, p. 23).
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A postura de Gadamer em relagcdo ao método da modernidade, que se
fundamenta nas ciéncias naturais como paradigma para alcangar a verdade
ou atingir objetivos especificos, é de distanciamento critico. Gadamer
defende a preservacdo do que é fundamental na filosofia: a sua capacidade
de se abrir as multiplas possibilidades do que simplesmente é. Gadamer,
em sua hermenéutica, ndo se preocupa em desenvolver aspectos tedrico-
instrumentais ou em formular regras para a compreensao. Pelo contrario, ele
se concentra na propria estrutura ontolégica da compreensdo. A verdade, no
contexto da hermenéutica filoséfica de Gadamer, vai além da verificacdo ou da
correspondéncia de enunciados. Como o préprio filésofo afirma: “A verdade é
desocultacdo” (GADAMER, 2002, p. 54).

Neste percurso, é fundamental destacar que Gadamer ndo se opde ao
método cientifico nem as ciéncias naturais; ndo se trata de uma oposicdo entre
verdade e método. Gadamer reconhece o valor e a importancia do método
cientifico. Sua preocupacdo reside na pretensdo e aplicacdo indiscriminada
desse método, tipico das ciéncias naturais ou exatas, no ambito das ciéncias
humanas, como a histdria, a sociologia, a filosofia e a hermenéutica. Essa
pretensdo visa enquadrar a experiéncia humana do mundo em uma verdade
gue possa ser verificada metodicamente, tornando previsiveis os fen6menos e
processos individuais.

Ao considerar os objetos de investigagdo das ciéncias humanas e das
ciéncias naturais, nota-se uma diferenca fundamental. No caso das ciéncias
naturais, o objeto de estudo é visto como algo que existe independentemente
da consciéncia do sujeito cognoscente. Ja nas ciéncias humanas, ndo ha essa
polarizacdo ou independéncia; o objeto ndo é algo dado e auténomo que
se busca compreender, como um povo especifico ou um evento, mas sim o
significado ou o nexo de significados em que tal povo ou evento se insere e se
formou. Gadamer afirma: “O verdadeiro objeto da compreensao histdrica nao
sdo os eventos, mas seu significado” (GADAMER, 1999, p. 431). Neste itinerario,
Gadamer, ao refletir sobre a instauragdo e predominancia do método cientifico
em nossa civilizagdo e sua relagdo com o saber, observa: “Na sua incrivel
capacidade de instaurar mudancas nos dados naturais em proveito da vida e da
sobrevivéncia do homem, tornou-se, nos seus efeitos, um gigantesco problema
mundial” (GADAMER apud ALMEIDA; FLICKINGER; ROHDEN, 2000, p. 15).
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Percebe-se que a razdo cientifica e metodoldgica, com sua pretensdo
de verdade e exatiddo, ndo deixa espago para um saber aberto, continuo e
dindmico. Um saber que permita pensar e refletir sobre as possibilidades do
conhecimento em geral, sem se limitar a dominag¢do do que nos esta a frente,
mas que inclua reflexdo, anélise, ponderacdo e movimento. E nesse contexto
que se desenvolve o debate sobre a questdo do método na obra Verdade e
Meétodo e no projeto hermenéutico de Gadamer. E importante notar que, Para
Gadamer, a verdade que sustenta o fen6meno da compreensao e as ciéncias
humanas vai além da simples questdao metodoldgica.

Nas palavras de Gadamer:

Nelas [as ciéncias sociais], a palavra de ordem da verificabilidade
tornou-se hoje um chamado para a batalha; um chamado que exige
a transformagdo das ciéncias sociais de uma auténtica cunhagem
metodoldgica [...]. Aquilo que hd de ciéncias histéricas deve
corresponder a mesma condi¢do de verificabilidade que as ciéncias
naturais, e é visto em termos metodoldgicos, science no mesmo
sentido. Aquilo que nelas ndo é ciéncia nesse sentido é considerado tdo
somente um retrocesso (GADAMER, 2007d, p. 41).

A critica de Gadamer surge ao notar que as interpretacées dos fenémenos
humanos, sob uma perspectiva histdrica e cultural, podem ser indevidamente
submetidas a padrées metodoldgicos matematizados e ldgicos, o que
transformaria o saber em algo meramente técnico, interpretativo e descritivo,
em vez de compreensivo. Nessa ldgica, o movimento se tornaria procedimental,
focado na aplicabilidade, ao invés de um movimento de deslocamento, que
envolve uma dindmica relacional entre o intérprete e o objeto interpretado, em
uma fusdo de horizontes. Para Gadamer, o processo de compreensdo vai além
da mera aplicacdo de métodos; é um movimento fundamental e dinamico.

Mas qual é o problema com essa abordagem tecnicista e metddica no
contextodas ciénciassociaise humanas? A questao central, conforme o raciocinio
de Gadamer, é que a dimensdo humana ndo se encaixa nesses padrdes de
verificabilidade e demonstracdo. A natureza humana é, por definicao, originadria,
dindmica, renovadora e expansiva, sempre alargando nossa compreensido do
mundo, dos povos e dos eventos, bem como dos nexos de significacdo que os
acompanham. Outrossim, Gadamer observa que a ciéncia empirica moderna
encontrou seu primeiro fundamento no século XVII, com a mecanica de Galileu
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e Huygens. Desde entdo, ela se expandiu, incorporando todos os ambitos do
saber em uma nova metodologia e, atualmente, busca também conquistar e
submeter a realidade social ao seu enfoque, com a pretensao de conduzi-la
cientificamente (GADAMER, 1983, p. 28).

A separagdo entre natureza e consciéncia, entre res cogitans e res extensa
- que tem sua origem no dualismo cartesiano e marca o inicio da filosofia
moderna -também é adotada pelas ciéncias humanas, a medida que elas tentam
justificar a relacdo entre a consciéncia e seu objeto, mantendo a objetividade
como um elemento central de seu procedimento. Nessa no¢do de subjetividade
historicamente constituida, vemos a proposta cartesiana e as promessas de
Francis Bacon florescerem, especialmente em um periodo pds-medieval, em
gue o ser humano, desiludido, encontrava solo fértil para o estabelecimento de
um referencial tedrico que institui um paradigma que nos envolve até hoje. Esse
é o alicerce metodolégico da modernidade, com sua pretensao de alcancar a
“verdade”, a certeza indubitavel, e um saber que, em si, é poder.

E evidente que, ao longo da histéria, diversos arcaboucos tedricos surgiram
para compreender a realidade, mas muitos deles falharam em se desvincular
da visdo de mundo dominada pela racionalidade técnica. A aplicagdo técnica ou
metodoldgica, caracteristica das ciéncias naturais e exatas, foi importada para
as ciéncias humanas com a tentativa de enquadrar o humano dentro da suposta
certeza e exatidao dessas ciéncias causais e explicativas.

Gadamer observa:

A auto-reflexdao logica das ciéncias do espirito que acompanha seu
efetivo desenvolvimento no século XIX é inteiramente dominada pelo
modelo das ciéncias da natureza. Mostra-o um simples olhar langado
a expressdo ‘ciéncias do espirito’, desde que essa expressdo receba
o significado que nos é familiar, unicamente através de sua forma
plural. As ciéncias do espirito se entendem tdo clarividentes, gracas a
sua analogia com as ciéncias da natureza, tanto que o eco idealistico,
que se situa no conceito de espirito e da ciéncia do espirito, retrocede
(GADAMER, 2002, p. 39).

Diante das questGes abordadas até aqui, podemos refletir sobre a critica de
Gadamer ao método das ciéncias naturais e sua aplicacao nas ciéncias humanas,
bem como a pretensdo de verdade associada a ele. Esta reflexao nos leva a
hermenéutica desenvolvida por Gadamer. Neste sentido, o termo “método”,
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no sentido atribuido por Descartes, pressupde um carater Unico como guia
da verdade. No Discours de la méthode (Discurso do método), percebe-se que
Descartes sustenta que o método possui validade universal e se aplica a todos os
objetos de conhecimento, constituindo assim um dos pilares fundamentais da
epistemologia da ldade Moderna (DESCARTES, 2001, § 5 que se estende ao § 10).

Para Gadamer, essa perspectiva é desorientadora, pois:

Méthodos, no sentido antigo, significa sempre a totalidade do estudo
de um campo de questdes e de problemas. Neste sentido, o0 método
ja ndo é um instrumento para objetivar e definir algo, sendo que é
para participar das coisas de que nos ocupamos. Este significado de
‘método’ pressupde que nos encontramos ja dentro do jogo e ndo em
um ponto de vista neutro (GADAMER, 1999, p. 34).

O ponto de vista neutro mencionado por Gadamer, guiado pelo método
como instrumento, culmina na pretensdo de superar o sujeito e seus pontos
de vista subjetivos. Segundo Gadamer, essa abordagem ndo é aplicavel a vida
cultural e social. Ele observa: “A metafisica e a religido parecem haver oferecido
melhores pontos de apoio para as tarefas de ordenac¢do da sociedade humana
que o poder acumulado pela ciéncia moderna” (GADAMER, 1983, p. 10).

A problemadtica que surge é: por que a ideia cartesiana de método seria
adequada para as ciéncias humanas? Ou, por que nao deveria prevalecer o
conceito antigo, grego, de método?

Gadamer responde:

Em Aristoteles, por exemplo, a ideia de um método Unico, que se possa
determinar antes mesmo de investigar a coisa, constitui uma perigosa
abstragdo; é o préprio objeto que deve determinar o método apropriado
para investiga-lo. Ora, curiosamente, se prestarmos atencdo as
pesquisas levadas a cabo pelas ciéncias humanas no decorrer do Ultimo
século, parece que, no tocante a seus procedimentos efetivos (refiro-
me aos procedimentos que conduzem a evidéncia e ao conhecimento
de novas verdades, e ndo a reflexdo sobre tais procedimentos), impde-
se caracteriza-los pelo conceito aristotélico de método e ndo pelo
conceito pseudo cartesiano do método historico-critico (GADAMER,
1998, p. 21).

O retorno ao conceito grego de método evidencia uma proposta de
abandonar a dicotomia “sujeito x objeto”. Na Grécia antiga, a filosofia ndo se
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restringia as limitacGes do que hoje chamamos de ciéncia. Mesmo quando a
metafisica era conhecida como “ciéncia primeira”, este saber sobre Deus, o
mundo e o homem nao tinham uma prioridade absoluta em relacdo a outras
formas de conhecimento, como as ciéncias matematicas, a teoria dos numeros,
a trigonometria e a musica. Para os gregos, o conceito de ciéncia ndo se limitava
a visdo técnico-cientifica e instrumentalista que prevalece na tradigao ocidental.
Em vez disso, era entendido principalmente como um saber pratico que
permitia a produgdo de algo. Gadamer, ao explorar as distingdes entre poietike
(o fazer artistico), episteme (o conhecimento tedrico) e techné (o conhecimento
aplicado ao fazer artesanal), sugere que a techné grega nao se reduz ao conceito
de “técnico” na acepg¢ao moderna, mas deve ser compreendida em um contexto
mais amplo, que nao é pautado exclusivamente pela racionalidade instrumental.

Semelhante a Aristoteles, Gadamer vé o saber pratico como algo mais
do que a simples aplicacdo do conhecimento tedrico. A filosofia pratica de
Aristételes destaca que a pratica humana se consolida em modos de ocupagao
e coexisténcia, refletindo tracos e comportamentos que moldam o carater e
a identidade de uma coletividade. Esse fazer, ao ser repetido e internalizado
como habito, constitui a base para a virtude humana (arete), formando assim
o ethos do homem. Essa praxis proporciona ao homem as condi¢Ges para se
inserir em contextos diversos, sejam morais, politicos, publicos e outros. Assim,
Gadamer observa que: “O saber ético e o saber técnico possuem em comum
o fato de ndao serem saberes abstratos; ao determinarem e dirigirem a agdo,
implicam em saber pratico modelado segundo a medida de sua tarefa concreta”
(GADAMER, 2006, p. 50).

Eimportantenotarque Gadamerbuscareforcarostatusdesuahermenéutica,
qgue transcende uma simples doutrina do método de interpretacdo. Sua
proposta é investigar os fendmenos da compreensao e interpretacdo a partir
das circunstancias especificas em que o fenémeno da compreensdo ocorre. No
ambito de sua andlise da tecnociéncia, Gadamer argumenta sobre os diferentes
modos de saber. Para os gregos, a ciéncia ndo era meramente objetificadora
ou delimitadora. Ela possuia uma perspectiva de ponderagdo reflexiva do
entendimento (Verstédndnis) e da pratica do modo de “ser no mundo” de quem
analisa e interpreta. Isso representa a prépria condi¢do para a compreensao da
experiéncia humana.
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Igualmente, no contexto histdrico e filoséfico, Gadamer, em seu projeto
hermenéutico, ndo desvincula a consciéncia da histdria. Pelo contrario, ele
enfatiza que nossa pré-compreensado é moldada pela histdria na qual estamos
inseridos e imersos. Para Gadamer, ndo ha uma separagdo entre razdo e
tradicdo. A pré-compreensdo, que sera discutida com mais profundidade
posteriormente, orienta nossa interpretacdo do mundo, pois se refere a nossa
estrutura prévia de entendimento, as nossas concepgdes anteriores e ao N0sso
acervo cultural e social. Em outras palavras, é a prépria histéria em que estamos
inseridos que constitui a condicdao de possibilidade para nossa compreensao
do mundo e a reflexdao sobre ele. Gadamer aponta que a compreensdo nao
se reduz a uma ciéncia técnica-metodolégica, mas esta relacionada ao modo
fundamental do ser humano ser uns com os outros e ao engajamento no
processo de compreensao. Isso implica uma critica a tradicdo que se baseia em
interpretacdes metafisicas da razao. O projeto hermenéutico de Gadamer busca
ir além da metodologia caracteristica da modernidade, que tem suas raizes no
pensamento cartesiano.

Em sintese, a hermenéutica enquanto exercicio filoséfico ndo se reduz
a visdo técnico-cientifica como uma verdade absoluta e definitiva, mas é
caracterizada pela consciéncia de que ha sempre algo que ndo se sabe. Esta
postura representa um exemplo paradigmdatico de oposicdo ao espirito
instrumental que predomina nas modernas ciéncias causal-explicativas.
Desse modo, a abordagem hermenéutica de Gadamer representa uma critica
a aplicacdo do método cientifico das ciéncias naturais as ciéncias humanas,
desafiando a visdo instrumental e técnica que domina a modernidade. A vista
disso, Gadamer reafirma a importancia da pré-compreensao histérica e cultural
como base para a interpretagdo e compreensdo do mundo, em contraste
com a pretensdo de universalidade e objetividade do método cartesiano. Ao
resgatar o conceito grego de método, Gadamer destaca a necessidade de um
entendimento mais profundo e reflexivo, que ndo se limite a mera aplicacdo de
técnicas e procedimentos, mas que reconheca a profundidade e a historicidade
da experiéncia humana. Portanto, o projeto hermenéutico de Gadamer propde
um engajamento com o saber, que transcende a dicotomia entre sujeito e
objeto e enfatiza a dindmica da compreensdao como um processo vivo e inserido
no contexto histdrico e cultural, que é constituido pela linguagem em seu modo
de ser didlogo.
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2. Contribuicoes da hermenéutica filosofica de Gadamer para a
abordagem do fendmeno religioso: dialogo e implicacoes éticas

Conforme abordado no tdpico anterior, a hermenéutica filoséfica de
Gadamer oferece uma perspectiva proficua para o fend6meno da compreensao
(queremos aqui neste todpico pensar também no fenémeno religioso),
especialmente ao considerar o papel fundamental do didlogo e da linguagem
na constituicdo e na interpretacdo das experiéncias religiosas. Gadamer, em
sua abordagem hermenéutica, desafia as concep¢des modernas de método
cientifico e objetividade, propondo em vez disso uma visdo mais integradora e
reflexiva da compreensdo. No cerne da hermenéutica de Gadamer esta a ideia
de que a compreensdo é um processo dinamico e relacional, que se da na fusdo
de horizontes entre o intérprete e o texto ou fendmeno a ser compreendido. No
contexto religioso, isso implica que a experiéncia religiosa ndo pode ser reduzida
a dados objetivos, tratados apenas do ponto de vista técnico. Em vez disso, a
compreensdo do fenémeno religioso envolve um didlogo profundo e continuo
entre a tradigcdo, os textos sagrados, as praticas religiosas e as experiéncias
pessoais dos individuos.

Neste sentido:

Ha uma dimensdo ética envolvida no dialogo inter-religioso que nao
pode ser escamoteada. As religides tém muito a contribuir em favor da
paz mundial, da renovagdo espiritual e da afirmagdo de um horizonte de
sentido. Elas sdo portadoras de um importante patriménio de valores
capazes de conferir a todos uma fidelidade de fundo e uma essencial
energia de alegria e esperanca. O didlogo inter-religioso ganha hoje
um significado pratico fundamental, em favor de uma ecumene da
solidariedade e da compaixdo. Firma-se como base catalizadora dessa
ecumene planetaria a candente questdo do sofrimento humano e do
grito da terra (TEIXEIRA, 2012, p. 192).

Na dimensao ética do didlogo inter-religioso, as religides, ao oferecerem
suas perspectivas Unicas sobre o mundo, contribuem significativamente
construcao de horizontes de sentido compartilhados. Neste sentido, o didlogo
inter-religioso adquire uma relevancia pratica crucial: uma prdxis dialdgica. Ele
serve como um alicerce para a construcao de uma ecumene hermenéutica, que
é fundamental para enfrentar desafios globais, como o sofrimento humano e
as crises ambientais. A proposta de uma “ecumene hermenéutica” nao apenas
sugere uma interpretacdo da alteridade (compromisso ético e um esforgo
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continuo para compreender o outro em seus préprios termos, sem impor
nossas proprias estruturas de significado) e colaborativa entre diferentes
tradicOes religiosas para enfrentar o sofrimento e as questGes ecoldgicas,
mas também destaca a necessidade urgente de um esforco conjunto para
promover um entendimento mutuo e respeito entre as diversas expressodes
religiosas. Assim, o didlogo inter-religioso ndao é apenas um exercicio tedrico,
mas uma pratica vital que busca conectar a humanidade em torno de objetivos
comuns, promovendo um compromisso ético com o bem-estar global e a justica
social. Essa pratica do dialogo inter-religioso ilustra como a linguagem, ao ser
essencialmente dialogal, configura o fendmeno religioso como um processo de
compreensdo profundo e dindmico.

Nesse sentido, Gadamer enfatiza tanto a importancia da pré-compreensao
e da historicidade na formacdo do entendimento. Para ele, a interpretagao esta
sempre enraizada na tradicdo e nos contextos histéricos dos intérpretes. No
campo dareligido, isso significa que as interpretacGes das experiéncias religiosas
sdo constituidas pela heranca cultural, as tradi¢des religiosas e os pressupostos
histéricos que influenciam tanto os crentes quanto os estudiosos da religido.
A compreensdo do fendmeno religioso, portanto, € um processo de didlogo
continuo que ndo busca a objetividade absoluta, mas sim uma interpretacdo que
leva em conta ariqueza e a complexidade das experiéncias e tradicdes religiosas.
Neste percurso em gque nos encontramos, o principio conceitual de pluralismo
também é de suma importancia; ele se assenta sobre dois pilares, a saber:

(i) a perspectiva decolonial dos estudos culturais, especialmente
anocdo de “entre-lugar” e de fronteiras, associada as tensGes entre
as sociologias das auséncias e das emergéncias e as criticas as formas
de colonialidade do poder, do saber e do ser; e (ii) a visdo teoldgica
de alteridade ecuménica, com variados desdobramentos inspirados
em diferentes setores das teologias pluralistas e com destaque
para a nogdo de polidoxia, considerando os diferenciais de poder na
sociedade que demarcam as relagOes inter-religiosas e interculturais
(RIBEIRO, 2020, p. 6)

Assim, observamos que a perspectiva decolonial dos estudos culturais
destaca a importancia de entender as interacdes culturais e religiosas a partir do
conceito de “entre-lugar” e das fronteiras dindmicas que existem entre diferentes
sistemas de conhecimento e poder. O conceito de “entre-lugar” é fundamental
para reconhecer a complexidade das relagGes interculturais e inter-religiosas,
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em que as tensdes entre as sociologias das auséncias e das emergéncias ajudam
a evidenciar como certas vozes e histdrias foram silenciadas ou marginalizadas.
Essa visdo critica se volta contra as formas de colonialidade que permeiam as
estruturas de poder, saber e ser, promovendo um espacgo para a valorizacdo das
perspectivas alternativas e a redistribuicdo do poder epistemoldgico.

Igualmente, a visdao teoldgica de alteridade oferece uma abordagem
pluralista que busca compreender e integrar diferentes tradigdes religiosas e
culturais dentro de um horizonte comum. Nesse sentido, a noc¢do de polidoxia,
entendida como a coexisténcia legitima de multiplas formas de doutrina, crenga
e interpretacdo, permite reconhecer que o campo religioso ndo é homogéneo
nem hierdrquico por natureza, mas marcado por uma diversidade interna
constitutiva. Diferentemente da ortodoxia, que tende a estabilizar um unico
nucleo normativo de verdade, a polidoxia destaca que as tradi¢Oes religiosas
se organizam em torno de multiplas vozes, perspectivas e leituras, muitas vezes
em tensdo, mas ainda assim pertencentes a um mesmo tecido comunitario e
simbdlico. Ao trazer essa nocdo para o debate sobre alteridade, evidencia-se que
o didlogo inter-religioso ndo ocorre em um terreno neutro, mas em um cenario
onde convivem assimetrias de poder, disputas interpretativas e multiplas formas
de expressdo da fé. Assim, desenvolver a polidoxia como categoria teoldgica
significa promover um didlogo mais inclusivo e equitativo, capaz de acolher ndo
apenas diferentes religides, mas também as diferencas internas a cada tradigado.
Isso amplia o horizonte hermenéutico e contribui para uma compreensdo mais
justa e plural das relag®es inter-religiosas e interculturais.

No contexto do didlogo inter-religioso, Panasiewicz, em seu verbete no
Diciondrio do Pluralismo Religioso (2020), recorre a Martin Buber para distinguir
dois tipos de didlogo. O primeiro é o didlogo “humanizante” ou “relacional”,
caracterizado pela relagdo “Eu-Tu” (2020, p. 28). Esse tipo de didlogo é baseado
na abertura genuina ao outro, permitindo que o outro se manifeste de forma
auténtica e livre, promovendo um encontro que humaniza e enriquece a
experiéncia mutua. Em contraste, o segundo tipo é o didlogo “objetivante” ou
“instrumental”, representado pela relagdo “Eu-Isso” (2020, p. 28). Neste caso,
o didlogo é orientado por interesses e objetivos especificos, tratando o outro
como um meio para atingir fins, o que limita a profundidade e a reciprocidade
da interacdo. Panasiewicz argumenta que essas duas formas de didlogo nao
sdo rigidas e podem se transformar. A relacdo “Eu-Tu” pode se tornar “Eu-Isso”
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se o “Tu” for tratado como um instrumento, e vice-versa, a relacdo “Eu-Isso”
pode evoluir para uma relagdo “Eu-Tu” quando se estabelece um engajamento
mais auténtico e humanizante (2020, p. 28). Essa flexibilidade aponta para
a possibilidade de se mover entre relagées exploradoras e humanizantes,
destacando a importancia de um didlogo que promova o reconhecimento e a
valorizagdo mutua.

Nesse sentido, o didlogo inter-religioso ideal é o que se orienta pelo
principio humanizante, buscando n3o apenas a compreensao do outro, mas a
construcdo de um espaco de respeito e valorizagdo das diferencas. O didlogo
deve ser uma pratica que abra espaco para a alteridade e o pluralismo religioso,
superando a tendéncia de exclusividade e confronto. Panasiewicz sublinha que
o didlogo inter-religioso deve ser um ambiente propicio para a valorizacdo da
diversidade e para a promoc¢do de um entendimento que transcenda as barreiras
culturais e religiosas (2020, p. 29). Além disso, o didlogo tem duas dimensdes
essenciais: uma interna, que estimula a reflexao critica dentro de cada tradigao
religiosa, e uma externa, que busca promover a¢des para o bem-estar comum
na sociedade.

Em sintese, Panasiewicz demonstra que o didlogo inter-religioso deve ser
visto como uma pratica que nao s6 desafia os monopdlios religiosos e culturais,
mas também promove uma abertura para novas perspectivas e um compromisso
ético com o bem-estar coletivo. A esséncia do didlogo é, assim, uma postura
aberta e receptiva, que contribui para a construcdo de uma comunidade
global mais solidaria e compreensiva. Desse modo, a postura hermenéutica
de Gadamer sobre o didlogo é fundamentada na ideia de que a compreensao
genuina sé é possivel através de um engajamento auténtico com o “outro”. Isso
significa que dialogar para Gadamer ndo é apenas uma questdo de expressar e
ouvir opinides, mas de se abrir para o significado e a perspectiva do outro. No
contexto das religides, isso implica que a interacdo entre diferentes tradicées
religiosas deve ir além de uma mera troca de crengas. Deve envolver um esforgo
consciente para entender e respeitar a visao de mundo do outro, reconhecendo
que cada tradicdo tem suas préprias formas de compreender a realidade, a
espiritualidade e o sagrado.

Por isso, importancia da alteridade é central. Em um didlogo sobre religides,
a alteridade ndo deve ser vista como um obstaculo para a compreensao, mas
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como uma oportunidade para expandir e enriquecer a prépria visdo de mundo.
Pois, a verdadeira compreensdao emerge da fusdo de horizontes, em que 0s
diferentes pontos de vista ndao sao simplesmente conciliados ou ignorados,
mas sdo integrados de maneira que enriquecem a experiéncia interpretativa.
Esse processo de fusdo de horizontes permite que se reconheca e se valorize
a diversidade das experiéncias religiosas, promovendo uma abertura para
multiplas formas de vivéncia espiritual. Neste contexto, a ética do didlogo
exige um compromisso com a abertura e a honestidade na interagdo com o
“outro”. Através do reconhecimento da alteridade e do compromisso ético com
a abertura e a compreensao, é possivel cultivar uma abordagem mais inclusiva
e reflexiva das diversas tradicdes religiosas. O didlogo, em vez de ser um mero
exercicio de comunicagdo, torna-se um processo fundamental para a construgao
de uma compreensdao mais profunda e ascendente da experiéncia religiosa.

Anteriormente, a religido era marcada por monopdlios e disputas. Contudo,
com a introducdo do didlogo, as religides sdo instadas a adotar uma nova forma
de convivéncia. Nesse contexto, Kowk Pui-Lan (2015) apresenta a andlise de
Mark Juergensmeyer sobre o fen6meno do terrorismo religioso:

[...] ele diz que ha trés razbes por que a violéncia tem acompanhado a
renovada presenca da religido na esfera politica no momento atual. A
primeira é a propensdo da religido a absolutizar e a projetar imagens
de guerra cdsmica; a segunda é o grande abismo entre os que tém e os
que ndo tém, e as tensdes sociais que exigem alguns tipos de reparagado
e solugdes absolutas; a terceira é a sensagdo de humilhagdo pessoal
experimentada por algumas pessoas, que exigem que sua dignidade e
integridade sejam reconhecidas e restauradas nas mudangas globais de
poder (PUI-LAN, 2015, p. 88).

No contexto da analise das interacGes entre religido e violéncia na esfera
politica contemporanea, percebe-se que Juergensmeyer identifica trés fatores
principais que explicam a presenca crescente da violéncia associada a religido.
Primeiramente, ele aponta para a tendéncia das religides em absolutizar suas
crencgas, muitas vezes projetando imagens de uma guerra cdsmica que acirra
conflitos. Em segundo lugar, o abismo econémico entre os que tém e os que
ndo tém, junto com as tensOes sociais decorrentes, contribui para a busca
de solugdes absolutas e reparagbes que podem alimentar conflitos. Por fim,
Juergensmeyer destaca o sentimento de humilhacdo pessoal experimentado
por alguns individuos, que, diante das mudancas globais de poder, exigem o
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reconhecimento e a restauracgdo de sua dignidade e integridade. Esses fatores,
juntos, ajudam a entender como a religido pode ser envolvida em dinamicas
violentas e politicas, ilustrando a complexidade do fen6meno e a necessidade
de abordagens dialogais e éticas para superar tais desafios.

A hermenéutica aponta que, por um lado, a linguagem é crucial para situar
o ser humano dentro de sua cultura, histéria e, consequentemente, em suas
tradicOes religiosas. Por outro lado, ela funciona como a ponte através da
qgual o individuo se conecta com seu entorno cultural e histérico, tornando-se
central para a experiéncia religiosa. Assim, a linguagem, em seu modo de ser
didlogo e pluralidade, como o meio primordial através do qual exercemos nossa
capacidade de compreensado e interpretacdo. Ela ndo apenas reflete a cultura
e a histdria, mas também constitui diretamente e configura nossa percepcao
da realidade. Através da linguagem, os individuos expressam e compartilham
suas experiéncias, crencas e valores, que sdo profundamente influenciados
por seu contexto cultural e histérico. Assim, a linguagem é o meio pelo qual as
tradicOes religiosas e os sistemas de crenca sdo transmitidos e transformados
ao longo do tempo.

Destarte, no contexto religioso, a linguagem assume um lugar decisivo,
pois, as tradi¢des religiosas sdo frequentemente transmitidas por meio de
textos sagrados, rituais e praticas que sdo intrinsicamente ligados a linguagem.
Esses elementos ndo apenas comunicam doutrinas e praticas, mas também
carregam significados que sdo moldados pela cultura e pela histdria das
comunidades religiosas. A compreensdo das tradi¢es religiosas, portanto,
ndo pode ser separada da linguagem que as expressa e que as da forma.
Com efeito, ela (a linguagem) permite uma relagao dialogal entre diferentes
tradicGes religiosas, o que designamos aqui de didlogo inter-religioso.
Portanto, a linguagem em sua potencialidade de ser didlogo é o meio pelo
qgual a compreensao do fenbmeno religioso é realizada e aprofundada. Ao
dialogar sobre questdes religiosas, a linguagem permite a fusdGo de horizontes
entre diferentes tradigdes e perspectivas.

Consideragdes Finais

Na conclusdo destetrabalho, é fundamental reconhecer que a hermenéutica
de Hans-Georg Gadamer oferece uma produtiva perspectiva paraacompreensio
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do fendmeno religioso, especialmente ao destacar a importancia da linguagem
em sua potencialidade de ser didlogo. Gadamer nos ensina que a linguagem
nado é apenas um meio de comunica¢do, mas o proprio tecido através do qual
o ser humano se relaciona com sua cultura, histéria e tradi¢gdes religiosas.
Desse modo, a linguagem, em seu carater dialdgico e dimensdo pluralista, é
fundamental para a nossa capacidade de compreensdo e interpretacdo do
mundo ao nosso redor.

Igualmente, no contexto do didlogo inter-religioso, o didlogo ndo deve ser
visto como um mero intercambio de ideias ou um processo técnico, mas comoum
encontro genuino que permite a abertura ao “outro” e a compreensao mutua.
Essa abordagem tem implicacGes éticas. Com efeito, esse modo dialogal nos
permite vislumbrar um horizonte capaz de superar as barreiras de exclusividade
e intolerdncia, promovendo uma convivéncia mais harménica e respeitosa entre
diferentes tradi¢des religiosas. A vista disso, o pluralismo religioso oportuniza
nossa compreensado do fenémeno religioso, em vez de reduzir a complexidade
das crencas e praticas a uma visdo Unica ou técnica. O didlogo inter-religioso,
portanto, ndo apenas valoriza a diversidade, mas também se fundamenta na
ética de respeito e na disposicdo para reconhecer e aprender com as diferencas.

Ao refletir sobre as implicagdes éticas oriundas de um exercicio dialégico, é
perceptivel que o modo de ser didlogo nao deve ser instrumentalizado para fins
de dominagdo ou exclusdo, mas sim praticado com um compromisso genuino
com a alteridade e a solidariedade. Neste sentido, a hermenéutica filosofica
de Gadamer nos convoca a um engajamento ético que vai além das técnicas
metodoldgicas e nos desafia a uma compreensdo mais profunda e humana
do “outro”, das coisas que estdo as nossas voltas, e de nés mesmos. Assim,
somos direcionados a pensar no didlogo inter-religioso que nao apenas aceita,
mas celebra a pluralidade como um meio de constru¢do de um entendimento
mais amplo e inclusivo da experiéncia religiosa. Por meio dessa abordagem,
podemos aspirar a uma convivéncia mais justa e compassiva, que ndo apenas
valoriza as contribuigdes singulares de cada tradi¢do, mas também promove
uma fusdo de horizontes. Essa fusdo envolve a dialética entre estranheza e
familiaridade, pertencimento e distanciamento, possibilitando um movimento
continuo e dindmico entre diferentes perspectivas. Igualmente, permite uma
compreensdo mais profunda e abrangente da diversidade religiosa e cultural.
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Contemplation and action: analysis of the concepts of

prayer and Church in the book “Crer ou nao crer”

Resumo

A partir da Andlise do Discurso
aplicada ao livro “Crer ou ndo crer”
de Fabio de Melo e Leandro Karnal,
este artigo aprofunda o tema “ora-
¢do” tratado na Parte 6. Essa selegdo
é orientada ndo pelos titulos dos ca-
pitulos, mas por uma analise quanti-
tativa dos termos que ocorrem com
maior frequéncia em cada capitulo.
Como o livro é uma transcri¢do da
conversa entre os dois autores, eles
ndo aprofundam o assunto. Este ar-
tigo mostra que o tema “oragdo” in-
dica a divergéncia profunda da for-
ma de pensar Igreja Catdlica para
Fabio de Melo e para Leandro Karnal.
A visdo de Leandro Karnal se aproxi-
ma do tradicional, enquanto Fabio
de Melo se aproxima da visdo do
Concilio Vaticano Il e da Teologia da
Libertacdo. Leandro Karnal apresenta
uma lgreja institucionalizada e volta-
da para a contemplagdo contra uma
Igreja servidora e de agdo, de Fabio
de Melo. Como essa visdo de Fabio
de Melo ainda ndo é geral, o artigo
aponta a necessidade de revitalizar a
Teologia da Libertagdo.
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Introducgéo

“Eu sacudi essa sonoléncia quando ensinei: ninguém sabe ainda o que é
bem e mal... a ndo ser o criador. Mas o criador é aquele que cria um fim
para os homens e que fixa a terra seu sentido e seu futuro. Dele somente
depende que uma coisa seja boa ou m&”. (NIETZSCHE, 2014, p.259)

ietzsche foi um fildsofo do fim do Século XIX que combateu as solugdes

de pensamento prontas e estabelecidas por instituicdes como igrejas e

universidades. Chamado de ateu por apresentar a “morte de Deus”, foi
pouco compreendido. Combateu o dogmatismo, ou seja, o excesso de dogmas
que igrejas, governos e universidades impunham em sua época. Ele levantou
o problema de que apenas Deus pode definir claramente o que é bem ou mal.

Em qualquer campo do conhecimento, as visdes tradicionais tendem
a reforcar os dogmas e os paradigmas. A divinizacdo da tradicdo, devido as
puni¢cGes associadas, torna impossivel critica-la. O didlogo filoséfico e cientifico
é substituido por uma apologia intelectualizada. A consequéncia é uma visdo
rigida, a institucionalizacdo de ritos considerados corretos e a exclusdo de ideias
contrarias. O outro é sempre considerado equivocado se ndo agir de acordo
com as expectativas tradicionais.

Nietzsche, ao contrario de certezas tradicionais, aponta que as certezas sdo
possiveis apenas para Deus, como mostra a citagdo inicial de seu classico “Assim
falou Zaratustra” (NIETZSCHE, 2014). E algo muito semelhante ao que aponta o
Evangelho (cf. Mt 25,31-46). Os cabritos se espantaram por achar que estavam
certos em suas vidas. Em outras palavras, é preciso perceber a diversidade,
que ocorrem além das visOes tradicionais. Porém, essas visdes, para alguns, se
tornam sindnimo de Igreja. E o caso das proposi¢des de Leandro Karnal no livro
“Crer ou ndo crer” (MELO; KARNAL, 2017).

Nesse sentido, este artigo faz uma analise do livro “Crer ou ndo crer” (MELO;
KARNAL, 2017), em que um ateu conversa sobre diversos assuntos religiosos
com um padre. O ateu é o historiador Leandro Karnal e o padre é Fabio de
Melo. A ideia basica dessa conversa ndao é ser um combate, mas um debate
entre ideias diferentes. No livro, porém, Leandro Karnal denomina “fabianismo”
a algumas das posi¢cdes de Fabio de Melo (MELO; KARNAL, 2017, p.154). Essa
colocacgdo indica que Leandro Karnal demonstra surpresa com algumas posi¢oes
de Fabio de Melo. O autor ateu parece ter um modelo preconcebido do que um
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padre catdlico deveria ser pois o padre apresenta posicoes diferentes da visdo
ultramontanista sobre a Igreja Catdlica que Karnal, apesar de ateu, possui.

Como se trata de um livro que é a transcricdo de uma conversa informal,
o aprofundamento dos assuntos é desigual e, muitas vezes, superficial. Alguns
assuntos sdo abandonados e ndo apresentam esclarecimentos suficientes. A
obra carece de uma conclusdo teolégica - o livro é teoldgico por falar de Deus e
da crenca - para dar uma resposta consolidada aos assuntos tratados. Na forma
apresentada, o livro ndo responde a questdo que o seu titulo propde. Ou seja,
ha um hiato entre a proposta do livro e seu resultado.

Para cobrir parcialmente esse hiato, esse artigo faz uma Analise do Discurso
da conversa transcrita entre Fabio de Melo e Leandro Karnal. Como primeiro
passo, levantam-se as palavras mais utilizadas em cada capitulo de forma a se
ter uma ideia do conteudo tratado e verificar se esse contelddo corresponde
ao titulo do capitulo. Como serd visto a frente, o capitulo 6 do livro, que
deveria tratar sobre a falta de fé, torna-se um capitulo em que a oracdo é o
assunto tratado. Esse assunto foge do rol dos titulos e parece ndo ter sido
pensado na estrutura inicial. O assunto surge espontaneamente e isso o torna
interessante, pois ndo foi programado. Por essa razdo, este artigo aprofunda a
estrutura da conversa e mostra que Fabio de Melo e Leandro Karnal tém visoes
completamente diferentes do que é oracdo. Tais divergéncias, na verdade,
mostram concepcdes diferentes do que é ser Igreja.

Partindo dessas diferentes visdes, o artigo pretende abordar mais
profundamente o assunto sobre oracdo e suas consequéncias em termos de
uma lIgreja conservadora comparada com uma Igreja mais moderna, centrada
no Concilio Vaticano Il e na visdo da Teologia da Libertacao.

1. Uma estrutura inspirada, mas que nao segue o modelo

O livro “Crer ou nao crer” (MELO; KARNAL, 2017) teve clara inspiragao -
embora ndo explicita - no livro de Umberto Eco e Carlo Martini (ECO E MARTINI,
2018), um conjunto de cartas abertas originalmente publicado em uma revista
italiana entre 1995 e 1996 e posteriormente transformado em livro. A ideia
geral das duas publicacdes é colocar em debate um ateu académico com um
clérigo. A obra original era uma troca trimestral de correspondéncias abertas.
Ao contrario, o livro em analise foi uma conversa transcrita em livro. Essa
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caracteristica da ao livro de Karnal e Fabio de Melo um carater menos profundo
e, as vezes, até caricato, com colocag¢des informais e pouco refletidas. Ndo ha
uma conclusdo ou analise final como ocorre no livro de Umberto Eco e Carlo
Martini (ECO E MARTINI, 2018, p.145-154).

O livro de Karnal e Fabio de Melo é composto por sete capitulos (chamados
de partes) de comprimento muito desigual. A Parte 1 e a Parte 7 somam juntas
51,8% do texto. A Parte 3 é apenas 4,1% do texto. Isso mostra que alguns
assuntos ndo foram tao aprofundados, consequéncia de o livro ser a transcricdo
de uma conversa aparentemente informal. Pelo contrdrio, no livro de Umberto
Eco e Carlo Martini (ECO; MARTINI, 2018), o tamanho dos capitulos aumenta
gradualmente e comentarios em carta sdo incluidos e ha uma resposta final de
Carlo Martini.

No livro analisado, a palavra mais utilizada, desconsiderando advérbios
e palavras comuns, é DEUS, que aparece 296 vezes e equivale a 0,85% das
palavras. Uma a cada 117 palavras é DEUS. Essa palavra é a mais comum em
todas as partes isoladamente. Também aparecem com frequéncia as palavras
PADRE, FABIO e KARNAL, por se tratar de uma transcricdo de conversa em que
os nomes dos participantes estdo no inicio de cada fala. Para uma analise mais
detida de cada parte, foram desconsideradas essas quatro palavras. A tabela a
seguir mostra o resultado dessa analise:

Parte Titulo Palavra mais comum | Quant. | Total Freq(t:/e)naa
()
1 CRER OU NAO CRER Fé 51 8596 0,59%
2| FEVERSUS CIENCIA Pessoas 17 4645 0,37%
?

3 QUALE A IMPORTANCIA DA FE? E DE F 7 1429 0,49%
DEUS?
A RELIGIAO AJUDA OU ATRAPALHA? E .

4 A IGREJA? Ser 49 9411 0,52%

5 SE DEUS NAO EXISTE, TUDO E PERMI- Ser 3 3586 0,89%
TIDO?

6 TER FE FAZ FALTA? Oragdo 14 2607 0,54%
A MORTE: ESPERANCAS E MEDOS NO

7 HORIZONTE DO ATEU E DE PESSOAS Morte 41 4458 0,92%
DE FE

Pela quantificagdao apontada na tabela, o livro inicia abordando o problema
da Fé nas trés primeiras partes. Nas partes 4 e 5, aborda o Ser e, nas duas ultimas,
a Orac¢do e a Morte. O interessante da Parte 6 é que, considerando o titulo,
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deveria abordar novamente a Fé, voltando ao assunto inicial. Porém, o assunto
mais tratado é a Oracado. Esse tépico velado é interessante pela comparagao que
se estabelece e por uma surpresa em que o clérigo é advertido pelo académico.
Essa adverténcia mostra que Leandro Karnal possui uma visdo de Igreja mais
tradicional do que Fabio de Melo.

O esquema a seguir indica como os assuntos foram tratados na parte 6, que
serd objeto de analise mais detalhada:

Leandro
Karnal

N&o sinto vontade
nem falta, por
exemplo,
de rezar.

v

Sem oracdo em
aterrizagem de
emergéncia e na
morte do pai.

Fabio de
Melo

Ter Fé faz falta?

O arrebatamenio com Nem
0 CD de poemas de sempre adepto dos
Adeélia Prado métodos tradicionais
(Oraculos de Maio). de Oracdo.

O mantra, & oracio

repetitiva possuem

um imenso poder
cerebral.

v

A Biblia esta cheia de
oracbes prontas.

A simbologia cristd
sempre me tocou
mais do que as
palavras.

Amissa & dura,
| didatica, cansativa. »
Sem para o siléncio.

Identificacdo com a
Lectio Divina e ndo |
com o Brevidrio,
evitando a rotina.

v

Mem sempre a
oracio
institucional conduz &
sensibilidade.

Vocé esta fundindo
emocionar-se com

Distribuicdo da
Eucaristia como
ponto alto da missa.

rezar, com o
contato com o divino.

Y

v

Oracdo com aspecto
terapéutico, cartase.

Aempregada com
| marido violento: orar

ao invés de iré
delegacia.

v

Horror 4 catequese,
pois 0 herege é
importante
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A Parte 6 (MELO; KARNAL, 2017, p.135-147) inicia com a questdo sobre
sentir falta da Fé. Apesar de ser uma questdo sobre a Fé, Karnal indica que ndo
sente falta de rezar. H4 uma confusdo sobre os conceitos de Fé e de Oragdo.
Karnal inicia a resposta apresentando exemplos em que ndo sentiu necessidade
de rezar, como em uma aterrissagem de emergéncia no Senegal e na morte
do pai. Para a surpresa de Karnal, Fabio de Melo apresenta que nem sempre
¢ adepto a métodos tradicionais de oracdo (MELO; KARNAL, 2017, p.139). Ele
explica que se sente perto de Deus (arrebatamento) quando escuta o CD de
uma poetisa mineira e quando visita algumas igrejas (MELO; KARNAL, 2017,
p.140). Para Fabio de Melo, a simbologia da arte e da arquitetura é mais forte
do que a didatica na missa. Essa forma de pensar de Fdbio de Melo traz alguma
indignacdo a Leandro Karnal:

E curioso que pela segunda vez, tanto na questdo das imagens
como na das oragles, quem vai assumir a posicdo da defesa sou
eu. Acho que o mantra, particularmente a oragdo mantrica, a
reza repetitiva, o terco, a ladainha, possuem um imenso poder
cerebral. (MELO E KARNAL, 2017, p.142)

A “defesa” que Karnal realiza acaba sendo um ataque a posi¢do de Fabio de
Melo. Leandro Karnal, talvez por sua formacdo religiosa de origem luterana e
ultramontanista (MELO E KARNAL, 2017, p.37), tende a compreender a oragdo
como uma suplica que substitui as acdes para a solugdo de problemas pessoais.
Como ele coloca:

Eu tive uma funcionaria na minha casa, adventista, excelente pessoa e
muito inteligente, ja falecida. Ela tinha um marido violento e alcodlatra.
O marido chegava em casa quebrando tudo, batendo. Ela ia para
debaixo da mesa, pegava a Biblia e rezava o salmo 23 com os trés filhos.
Como é que vocé vai dizer para uma pessoa dessas que, naquela hora,
ela deveria buscar o Conselho Tutelar, a delegacia? O salmo 23. (MELO
E KARNAL, 2017, p.145)

O didlogo, que poderia ser muito mais profundo, termina nesse ponto e se
desvia em func¢do da informalidade. Porém, sdo indicados dois conceitos bem
diferentes de oracao: Fabio de Melo preocupa-se com a aproximag¢do com Deus,
enquanto Karnal se concentra no ritual. A perspectiva de Karnal indica que a
oracao é inutil, pois sua empregada continuava sendo atacada violentamente
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apesar da oracdo. Nao agia. Porém, como serd mostrado a seguir, o conceito de
orac¢do de Fabio de Melo tem como objetivo a vida ativa e a libertagao.

2. Os conceitos de oracao para Karnal e para Fabio de Melo

O conceito de oracdo para Karnal é basicamente o conceito ultramontano
de oracdo, talvez influenciado pela formag¢do que o pai lhe deu. Karnal
entende a oracdo como um conjunto de ritos a serem seguidos e que, pela
repeticdo, trazem resultados religiosos. Resultados que, segundo Karnal, nem
sempre sdo Uteis para a vida. O termo “ultramontano” se associa a uma visdo
conservadora da Igreja Catdlica, que indica a obediéncia a hierarquia catélica
como um dos fatores fundamentais para a boa observancia da religido. Como
afirma Gomes Filho,

Em termos bastante genéricos, para termos um ponto de partida,
ultramontanismo, no uso mais atual do termo, refere-se aumatendéncia
catolica oitocentista, de origem europeia, mas que ndo se restringiu ao
velho continente, cujo escopo era o fortalecimento do poder papal e
da hierarquia clerical, bem como da normatizagdo institucional, num
esforco singular de retardamento das transformagdes advindas da
modernidade e de revalorizagdo dos aspectos medievais e barrocos da
religiosidade catdlica. (GOMES FILHO, 2023, p.226)

Continuando, Gomes Filho (2023) indica que o movimento ultramontano
foi uma reacdo da Igreja Catdlica contra os diversos aspectos da Modernidade
gue se relacionavam com o surgimento do lluminismo. O processo ndo foi
simples, mas se caracterizou por um fechamento da Igreja Catdlica ao didlogo
com a Modernidade ou, pelo menos, ao que a hierarquia da Igreja considerava
deletério nas ideias iluministas modernas. Reforcou-se a necessidade de se
estar ligado subalternamente a estrutura eclesial. O poder da Igreja Catdlica
era centralizado e os ritos foram cada vez mais unificados. O didlogo com a
Modernidade s6 ocorreu com o Concilio Vaticano Il.

Assim, a oragdo para Karnal é algo normalizado e institucionalizado. Para
ele, a repeticdo leva a estagios mais altos da consciéncia e nem sempre se
mostra eficaz em momentos de perigo. Porém, ha uma clara diferenca entre
uma boa férmula de oragdo aprendida na catequese e a oragdo popular sem
relagdo com a hierarquia clerical. Sendo normalizado, essa forma de oragdo
defendida por Karnal apresenta um carater intelectualizado. Ganham forga os
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simbolos oficializados pela Igreja. E preciso que o fiel estude e se aprofunde nos
significados.

Ao contrario de Karnal, Fabio de Melo tem um conceito mais amplo de
oracao. Para o padre, a oracao é uma aproximacao com Deus e ndo um ritual ou
um conjunto de repeti¢cdes. O importante ndo é a férmula, mas a sensibilizacdo
e a reflexdo que a oragdo proporciona:

E assumo que nem sempre essa oragdo institucional, que ndo deixo de
fazer, me conduz a essa sensibilidade. A emocdo ndo é sentimentalismo,
mas o movimento do todo que sou. A emogdo comporta minha razdo.
N&o se trata de uma emogao rasa, que depois ndo repercute na minha
reflexdo. (MELO E KARNAL, 2017, p.143)

E nesse sentido que Fabio de Melo é repreendido por Karnal. Para Fabio
de Melo, mais préoximo da visdo do Concilio Vaticano 1l, a ora¢do é algo que
coloca a pessoa em contato com Deus, envolvendo a emocao e a racionalidade.
A oracgdo liga-se mais com a vida cotidiana do que com a instituicdo religiosa.
Embora também reconheca a importancia da oracao institucional, para Fabio
de Melo, o rito ndo leva a Deus se esse rito ndo trouxer um significado para a
pessoa e para a sua vida. Como colocam Silva e Martins Filho,

A experiéncia é sempre pessoal e, por isso, a responsabilidade
por ela acontecer ou ndo, jamais recaira somente sobre o rito
executado. Alids, muitas vezes recaird sobre o prdprio fiel, marcado
pelo que ele tem vivido, pelas motivagdes que o trouxeram a
celebragdo e que estdo impregnadas profundamente em seu corpo,
pelo modo como tem dormido, se alimentado, sido acariciado,
compreendido ou ndo etc. Todavia, este fato ndo exime ninguém da
responsabilidade de executar os ritos de modo que eles expressem
verdade. (SILVA; MARTINS FILHO, 2022, p.309)

Essa necessidade de um significado pessoal aproxima a visdo de Fabio de
Melo de uma religiosidade “popular” que o Vaticano Il trouxe de volta com a
valorizacdo dos leigos. O leigo deixa de ser apenas um observador ou respeitador
obediente de ordens do clero, mas um questionador. Nao um questionador
que se torna opositor de conceitos consagrados, mas que procura os proprios
conceitos. E isso permite entender que outras formas catdlicas definidas como
“populares” sao validas. Como coloca Martins Filho,
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Entre outros aspectos optamos por realcar o protagonismo laical
presente no catolicismo popular, para além da mera dualidade aparente
na relagdo entre uma religido oficial (do clero) e outra popular (dos
leigos) - posicdo, alids, que somente faria sentido do ponto de vista de
uma hierarquizagdo que partisse da primeira modalidade em diregdo
a segunda (a leitura do dominante sobre o dominado, do “certo”
sobre o “errado”, a qual insistimos em ultrapassar). Hd quem critique
a experiéncia do catolicismo popular por considera-lo deficiente e
apenas em partes condizente com os valores autenticamente cristdos.
De nossa parte, entretanto, consideramos tratar-se de um horizonte
altamente complexo e rico em contribuigdes a serem exploradas.
(MARTINS FILHO, 2019, p.692)

Isso ndo significa que Fabio de Melo esteja adotando uma visdo relativista
do Catolicismo. Significa, antes, que algo como o CD de Adélia Prado (MELO;
KARNAL, 2017, p.140) pode ser tdo ou mais adequado do que alguma oracdo
padronizada pela Igreja Catdlica ou por algum movimento oficial catélico. Tal
constatacdo exige um raciocinio sobre a Fé antes de um julgamento sobre o
“erro” de um rito ou de uma oracdo. A ditadura do relativismo, como coloca
Josef Ratzinger, nasce de uma fraca visdo doutrinaria e ndo de mudancas rituais:

Quantos ventos de doutrina conhecemos nestes ultimos decénios,
quantas correntes ideoldgicas, quantas modas do pensamento... {...)
Enquanto o relativismo, isto &, deixar-se levar “aqui e além por qualquer
vento de doutrina”, aparece como a Unica atitude a altura dos tempos
hodiernos. Vai-se constituindo uma ditadura do relativismo que nada
reconhece como definitivo e que deixa como Ultima medida apenas o
proprio eu e as suas vontades. (RATZINGER, 2005)

Fabio de Melo sustenta que a oracdo — o contato com Deus, a teofania
— pode ocorrer de varias formas e em varios lugares. Embora a Biblia ofereca
férmulas prontas de oragdo, como coloca Karnal (MELO; KARNAL, 2017, p.142),
as teofanias ocorrem em varias formas e em varios lugares: seja na forma
de uma sarga ardente, embaixo de um carvalho, como um sonho ou como a
libertacao de uma prisdo. Isso ocorre porque a contemplagdo nem sempre se
dissocia da agao.

3. Contemplar e agir: a libertacao

Tomas de Aquino compara a vida contemplativa a vida ativa. Em varias
questdes da Suma Teoldgica (AQUINO, 2003, p. lI-ll, g. 179-182), ele indica a
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superioridade da vida contemplativa, a vida em oragdo. Porém, ele também
indica a necessidade da vida ativa, voltada as necessidades materiais:

Entretanto, sob algum aspecto e em casos determinados, é preferivel
escolher a vida ativa por causa das necessidades da vida presente.
Até o Filosofo reconhece quando afirma: “Filosofar é melhor do que
ganhar dinheiro, mas para quem passa necessidade, ganhar dinheiro é
preferivel”. (AQUINO, 2003, p.lI-1l, q.182, a.1)

Aquino usa uma cita¢do de Aristételes do Livro Ill dos Tépicos do Organon
(Aristoteles, 2016). Aristételes, nesse livro, procura indicar como escolher entre
duas situagdes semelhantes. No trecho citado por Aquino, Aristételes indica no
restante do texto que:

Também o supérfluo é melhor do que o meramente necessario,
e, por vezes, inclusive preferivel, pois viver bem é melhor do que
simplesmente viver, e viver bem é uma superfluidade, enquanto a vida
ela mesmo é uma necessidade. (...) Ndo incorremos, talvez, extremante
em equivoco se dissermos que o necessario é preferivel, enquanto
supérfluo é melhor. (ARISTOTELES, 2016, p.426)

Em outras palavras, para alcangar um grau de filosofia ou de contemplacao,
Aquino adota a ideia aristotélica de que esse nivel superior necessita do
nivel inferior. A contemplagdo ndo ocorre sem os bens produzidos pela
atividade humana, a vida ativa. Uma contemplacdo destituida dessa visao de
materialidade se perde em uma espiritualidade vazia e sem objetivos reais. Essa
posicdo, porém, ndo é exclusiva de Tomds de Aquino: Bento de Nursia também
definia a necessidade de aproximar a vida ativa da vida contemplativa. Como
Bento afirma em sua Regra:

A ociosidade é inimiga da alma; porisso, em certas horas devem ocupar-
se 0s irmdos com o trabalho manual, e em outras horas com a leitura
espiritual. (...)Se, porém, a necessidade do lugar ou a pobreza exigirem
que se ocupem, pessoalmente, em colher os produtos da terra, ndo
se entristegcam por isso, porque entdo sdo verdadeiros monges se
vivem do trabalho de suas mdos, como também os nossos Pais e 0s
Apostolos. Tudo, porém, se faca comedidamente por causa dos fracos.
(SAO BENTO, 2018, p.48, c.48)

Esses autores cldssicos do cristianismo catdlico ja indicavam teses que
seriam defendidas pelo Concilio Vaticano Il e pela Teologia da Libertagdo.
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A superioridade da vida contemplativa em relagdo a vida ativa se limita pelo
atendimento as necessidades econémicas e financeiras do povo. A interpretagao
da passagem do Evangelho de Lucas sobre a visita as irmas Marta e Maria (cf.
Lc 10,38-42) é frequentemente utilizada para descaracterizar as preocupagdes
com a vida material. Porém, essa passagem ndo significa o descompromisso
com as necessidades materiais das pessoas. Apenas indica que preocupagoes
excessivas com questdes materiais e de organizacdo devam ser evitadas pelos
cristdos. Como indicam Griin e Jarosch,

A maior preocupagdo de Marta estd em fazer com que Jesus se sinta
bem. Ela reconhece aquilo que ele precisa e prepara rapidamente
alguma comida para Jesus e os discipulos. Mas esta claro que seu ato
ndo é altruista, desinteressado: ela espera ser reconhecida por Jesus
como boa anfitria. (...) Como ela ndo se dedica completamente ao seu
ato, ela se mostra zangada com Maria que estd aos pés de Jesus e ouve
suas palavras. (GRUN; JAROSCH, 2013, p.140)

Em algumas interpretacdes, Marta, colocada como paradigma da vida
ativa, é considerada em atitude inferior a Maria, considerada como paradigma
da vida contemplativa. Esse foco na vida contemplativa, que é caracteristica
de conservadores como os ultramontanistas, foi um dos fatores que levou a
institucionalizagdo e a hierarquiza¢do da Igreja Catdlica (Gomes Filho, 2023,
p.228). Essa hierarquizacdo rigida e exclusivista foi combatida pelo Concilio
Vaticano Il (Concilio Vaticano Il, 1965, LG 37). A inspira¢do do Concilio Vaticano
Il é que a Igreja ndo pode ser voltada apenas para uma vida contemplativa,
mas deve estabelecer um didlogo permanente com as dores e as alegrias
da vida ativa. A institucionalizagdo excessiva também é algo combatido por
filésofos como Ivan lllich. Ele indica que hd um mito de valores empacotados
nas instituicdes.

E uma embalagem de significados planejados, um pacote de valores,
um bem de consumo cuja “propaganda dirigida” faz com que se torne
vendavel a um numero suficientemente grande de pessoas para
justificar o custo de producgdo. Ensina-se aos alunos-consumidores
que adaptem seus desejos aos valores a venda. Sdo levados a sentir-
se culpados caso ndo ajam de acordo com as predi¢des da pesquisa
de consumo, recebendo os graus e certificados que os colocardo na
categoria de trabalho pela qual foram motivados a esperar. (ILLICH,
2018, p.58)
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Embora a critica as instituices de Ivan lllich seja iniciada pela analise
da pedagogia de sua época, ele indica que a forte institucionalizagdo traz
consequéncias negativas para toda a sociedade. A sociedade se torna uma
“escola” conteudista. Isso ocorre inclusive na Igreja Catdlica, que, em sua
vertente conservadora, condena variagdes nas formas rituais que fogem das
regras hierarquicamente estabelecidas. H4 uma culpabilizacdo daqueles
gue evitam de alguma forma os ritos indicados ou pretensamente indicados
pela autoridade da Igreja. Karnal critica a liberdade de fazer ora¢des como
apresentado por Fabio de Melo.

Uma instituicdo muito estruturada é fundamentada em medicdes e
limitagdes restritivas do comportamento. O certo e o errado sdo quantificados.
O resultado é que se expressa de forma matemadtica os valores da pessoa
humana possibilitando a ordenac¢do dos considerados melhores. Numa visdo
institucionalizada como caracterizada por Illich (2018), um catélico é melhor
gue o outro pela quantidade, por exemplo, de missas que frequenta durante a
semana ou um numero de tercos rezados. Perde-se o foco da Caridade — que
nao pode ser medida - como relagdo humana fundamental para a vida em Igreja
(cf. 1Cor 13). Tanto que é facil para Karnal criticar quem reza como se fosse
alguém ndo atuante em seus problemas reais da vida.

O Concilio Vaticano |l desestrutura essa lIgreja Catdlica altamente
institucionalizada e clerical. Foi percebida a necessidade de novos ares em um
mundo cada vez mais diversificado. O Concilio Vaticano Il reforcou a necessidade
de a Igreja tornar-se uma Igreja de leigos, o que ainda nao ocorreu plenamente.
Conforme coloca Vélez:

Em muitos ambientes, estamos falando sobre o século dos leigos e sua
responsabilidade histérica de mudar definitivamente a face da Igreja
piramidal, que marcou a experiéncia cristd, para o rosto de uma Igreja
de comunhdo, a imagem da Trindade. Estamos em falta de um leigo
que exercite sua chegada a maioridade. Que saiba como realizar com
responsabilidade a missdo evangelizadora da Igreja, e tudo isso nao
por causa de uma usurpagao da missdao do ministério ordenado, mas
por uma responsabilidade histdrica de viver a vocagdo cristd como
segmento e a missdo evangelizadora como uma resposta efetiva a esse
chamado. (VELEZ, 2022, p.168)

Essa mudanga proposta pelo Concilio Vaticano Il decorre do fato de que,
nas cidades, as formas de se comunicar e as relacdes pessoais mudaram a partir
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da Revolugdo Industrial. Assim, a forma institucional da Igreja Catdlica necessita
adaptar-se porque as formas de produgao, de relagdo entre as pessoas e de
obter resultados mudaram. E preciso sair de uma visdo institucionalizada fixa.
Como coloca Palafox,

Pensar a evangelizagdo desde a instituigdo nas grandes cidades é
um tanto ilusdrio, antes mais nada, porque a Igreja como instituicdo
sempre se concebe por sua prdpria natureza com uma entidade forte
e solidamente criada que serve justamente para dar consisténcia a
outros elementos, quase nenhuma instituicdo de sua propria escolha
se identificara com os mais fracos e frageis. (PALAFOX, 2021, p.168)

Essa situacdo de urbanizacdo da fé torna urgente a volta ao tema da
Libertacdo para a Igreja Catdlica. E preciso ressignificar os simbolos e os atos.
A lgreja ndo pode se ver como uma instituicdo imutavel e rigida. Ndo é mais o
centro de uma comunidade rural. E preciso considerar as pluralidades sem se
deixar levar por relativismos. Como coloca Leite,

A Teologia da Libertagdo e suas pluralidades continuam sendo
indispensaveis, sobretudo na época atual em que estamos mergulhados
em um contexto de morte lancinante, propagandeada nas redes sociais.
E urgente um grito de libertacdo que venha das comunidades eclesiais
missionarias e de suas teologias. (LEITE, 2022, p.20)

A Teologia da Libertacdo ndo é um abandono da espiritualidade ou a
adocdo de teorias materialistas. A Teologia da Libertacdo é olhar a lIgreja
menos institucionalizada e mais plural. Neste sentido, condenar a Teologia da
Libertagdo apenas por uso de “metodologias marxistas” deixa de lado a riqueza
da pluralidade que o Concilio Vaticano Il solicitou que a Igreja atendesse. A
Teologia da Libertacdo, apesar de suas preocupa¢des econdmicas e sociais,
ndo abandona a espiritualidade. Alids, o estudo da espiritualidade vai além da
Teologia. Como indica Piovezan,

A espiritualidade e a religido podem e devem ser estudadas tanto no
campo cientifico quanto no campo teoldgico e filosofico. A Teologia
pode contribuir com a ciéncia e vice-versa. Estudos médicos podem
ajudar tedlogos a acharem melhores caminhos. A Teologia pode
contribuir com a Medicina. O foco é o dialogo cientifico, mais do que
simples trocas de acusagdes. (PIOVEZAN, 2023, p.16)
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Essa indicacdo implica que a Igreja — numa visdo moderna defendida
pelo Concilio Vaticano Il — deve ir além de uma simples institucionaliza¢do
ritual. A Igreja deve ser espaco de Libertacdao das instituicdes e das acgdes
que transformam as pessoas em mercadoria. A espiritualidade ndo deve ser
objetivo, mas caminho para uma vida melhor para todos.

Conclusao

Mais do que um simples didlogo sobre questes de fé, o livro “Crer ou
nao crer” (MELO; KARNAL, 2017), em especial o Capitulo 6, apresenta duas
visdes diferentes e antagOnicas do que significa ser Igreja, em especial, ser
Igreja Catdlica. O capitulo nao apresenta apenas visdes diferentes sobre oragao.
Embora se posicione como ateu, Leandro Karnal apresenta uma forma mais
tradicional do ser Igreja enquanto o Padre Fabio de Melo apresenta um modelo
eclesial mais atuante. E um confronto interessante de visdes, que permite
estabelecer as consequéncias de cada alternativa para a Igreja Catdlica.

A visdo tradicional reforca a institucionalizacdo da Igreja Catdlica como
fonte de espiritualidade. A instituicdo dita normas de comportamento restritas
e, em caso de divergéncias, procura sanar essas divergéncias com corregoes
e admoestacdes. A vida material e os problemas relacionados a estruturas
e instituicdes supressoras da dignidade humana sdo ignorados em fungao
de uma vida espiritual intelectualizada e formal. Questionamentos como
os proporcionados pela Teologia da Libertagdo sdo condenados - formal ou
informalmente — por uma instituicdo que determina o que é certo e errado nos
mais detalhados pontos teolégicos e rituais. E justamente essa impossibilidade
humana de sustentar uma rigidez absoluta entre “certo” e “errado” que
Nietzsche assinala, como indicado no inicio deste artigo (NIETZSCHE, 2014,
p.259).

Por outro lado, a visdo a mais voltada ao contato com visdes divergentes
busca o entendimento mais espiritualizado do mundo. A proximidade com
Deus pode vir, por exemplo, de um poema ou de uma vida ativa. A questado
da espiritualidade parte de uma visdo organizada e restringida para uma
possibilidade de outras visdes e ac¢des. A libertacdo se faz por entender a
instituicdo como servigo e ndo como subordinagdo cega as orientagdes rituais.
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Essa visdo contemporanea da Igreja consolidada no Concilio Vaticano |l
apresenta desafios importantes para a Igreja Catdlica. A cren¢a ndo é mais a
frequéncia quantificada a templos e instituicdes normativas. A fé é percebida
na participagao ativa em comunidades muitas vezes marcadas pela diversidade
de culturas e de pensamentos. Como numa cidade, a crenca se manifesta
muito mais pela convivéncia ativa do que por uma estrutura contemplativa.
Ao contrdrio de estruturas rurais, a cidade perdeu a relacdo com os ciclos das
estacOes do ano.

Ainda existem pessoas catdlicas com que alimentam um saudosismo da
estrutura clerical adaptada a uma estrutura social rural, em que o ciclo das
estacOes ditava o ritmo da vida. Atualmente, o ciclo da vida é fornecido pelo
relégio, que cronometra e define a eficiéncia de cada tarefa. O ritmo é muito
mais agil e frenético. Nem sempre esse ritmo concorda com as semanas e com
as estacoes do ano. A vida trimestral marcada pelas esta¢des do ano passou a
ser uma vida cronometrada por horas, minutos e segundos.

Hatambém maioracessoasinformacgées, o que permite que o conhecimento
sobre temas religiosos seja muito mais divulgado, reduzindo a importancia do
clérigo como orientador do conhecimento de uma comunidade. As pessoas -
catdlicas ou ndo - podem ter acesso pela internet a documentos pontificios,
gue antes eram apenas divulgados apenas pela hierarquia. E ela poderia limitar
essa divulgacao.

Isso leva a necessidade de haver umal libertagdo das estruturas institucionais
da Igreja Catdlica. Nao significa o fim dos clérigos ou dos bispos. Significa que
essa estrutura devera estar voltada para o servico e ndo para o comando. Um
clérigo ndo precisa mais definir se uma oragdo é correta ou ndo. O préprio leigo
pode, pelo estudo de Teologia e de documentos da Igreja, avaliar se o que esta
fazendo é correto ou nao.

Dai a necessidade de revitalizar a Teologia da Libertacdo. Ndo se trata de
apoiar luta de classes e sim de criticar as estruturas institucionais de maneira
a transforma-las em estruturas de servico. E isso exige a compreensao da
diversidade. O pobre que ndao consegue acompanhar as necessidades rituais
pode se sentir acolhido a partir do momento em que essa Igreja se torna mais
acessivel ao diferente. Isso ndo significa a perda das raizes da Igreja, mas apenas
a perda de seu carater institucional rigido e pretensamente imutdvel.
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