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Resumo: O artigo trata da leitura da Biblia entre comunidades pentecostais brasileiras
a0 longo do ultimo século, com énfase na Assembleia de Deus. Com base na
histéria cultural da leitura e nos aportes da estética da recepgao, busca indicar
modos alternativos de estudo da histéria da recepgio popular dos textos biblicos.
A metodologia combinou a observagio participante, a coleta de entrevistas orais
e a andlise de fontes impressas. Conclui que a nogao de “leitura literal” ¢ tedrica
e empiricamente inadequada para compreender a complexidade da relagio dos
crentes com a Biblia Sagrada.
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Abstract: The article deals with the reading of the Bible among Brazilian Pente-
costal communities over the past century, with emphasis on the Assembleia de
Deus. Based on the cultural history of reading and the contributions of the aes-
thetics of reception, seeks to indicate alternative ways of studying the history
of popular reception of biblical texts. The methodology combined participant
observation, collection of oral interviews and analysis of printed sources. It
concludes that the notion of “literal reading” is theoretically and empirically
inadequate to understand the complexity of the relationship of believers with the
Holy Bible.
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Reflexdes iniciais

Ao longo de um século de histéria no Brasil, o pentecostalismo firmou-se
como uma religido instituida sobre a leitura popular e leiga da Biblia. A imagem
do crente “biblado”, que recita de cor versiculos e passagens inteiras, é socialmente
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difundida. Nio obstante, a precariedade teoldgico-cognitiva é sempre associada a
imagem do leitor pentecostal. Individuos e comunidades inteiras sio comumente
representados como incompetentes para o entendimento das Escrituras. Assim,
por exemplo, Douglas Teixeira Monteiro, conceituado socidlogo da religido, afir-
mou que “Para a massa, [a Biblia] é opaca e rigida como uma durindana. Portada,
exibida, brandida, ela é ‘a espada do crente’, muito mais simbolo de combate do que
livro aberto a inteligéncia.”* Os crentes-leitores comuns, dados os baixos niveis
de renda e escolaridade, estariam destinados a fazer uma leitura literal de textos
que, devido a sua complexidade, exigiriam uma exegese douta e especializada. Em
suma, as ideias aceitas sobre a leitura religiosa pentecostal negam a complexidade
dos processos de recepgio por essas comunidades; a suposta literalidade da leitura
aparece como uma forma de apropriacio inadequada dos contetidos textuais, o que,
evidentemente, pressupde um modo “correto” de interpretagio dos mesmos textos.

No campo da histéria cultural, as teorias da recepgio permitem um olhar
mais compreensivo e menos elitista sobre a leitura entre esses grupos religiosos.
Inicialmente, a imputagdo de literalidade deve ser situada historicamente no
contexto das relagdes de saber/poder que atravessam e constituem o social. E
sabido que, no campo religioso brasileiro, a histéria do movimento pentecostal é
perpassada por inimeros conflitos. As acusa¢oes de sectarismo, heresia, fanatismo,
charlatanismo, alienagiao ¢ mesmo loucura partiram de variados lugares, tanto
religiosos quanto laicos. E claro que, em uma religiao do Livro, a desvalorizagio
da experiéncia religiosa das “pessoas comuns” passa pela desqualificacio de suas
préticas de leitura. Desde o comego do século XX, a apropriagio popular da
Biblia — processo insepardvel da expansio pentecostal — provocou uma série de
reagoes partidas tanto do campo catdlico quanto do chamado “protestantismo
histérico” (presbiterianos, batistas, metodistas, luteranos, congregacionais). Em
muitos casos, a refutagio teoldgica das “heresias pentecostistas” — a comegar pelo
batismo no Espirito Santo e o “falar em linguas”, essenciais ao sistema de crencas
do movimento — evidencia os preconceitos letrados contra as comunidades de
maioria analfabeta e baixo-letrada. Tratou-se, em grande parte, de uma reagdo a
crescente perda do monopdlio interpretativo pelo clero e pelos leigos alto-letrados.

Um exemplo, entre outros. Em 1924, o pastor presbiteriano (e gramdtico)
pernambucano Jer6nimo Gueiros contrapunha o fendmeno da glossolalia (o
“falar em linguas”) a incapacidade dos pentecostais de dominarem mesmo os

' D. T. MONTEIRO, Igrejas, seitas e agéncias: aspectos de um ecumenismo popular. In: E. VALLE e ]. J.
QUEIROZ (orgs.), A cultura do povo, p. 109. O substantivo “durindana”, um tipo de espada, faz referéncia
carta paulina aos efésios, na qual o apdstolo dos gentios fala da obrigagio do cristao bem manejar “a espada
do Espirito, que é a Palavra de Deus” (Ef., 6:17).
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rudimentos da lingua portuguesa escrita e falada. A associagio do erro herético
com a baixa ou nenhuma educacio escolar, com o “atraso intelectual” e mesmo
com o “retardamento mental” percorre toda a refutagao das prdticas e doutrinas
pentecostais levada a efeito pelo pastor. A referéncia a Torre de Babel e a “confusdo
das linguas”, conforme narrado em Génesis, bem como ao capitulo 2 de Atos dos
Apdstolos, sobre o batismo com o Espirito Santo e o “ falar em linguas”, remetem
diretamente ao problema da linguagem.? O pastor Gueiros nao foi o tnico a
fazer essa associagdo. Até anos recentes, para nio dizer até hoje, as deficiéncias
de leitura e comunicagio verbal foram (sdo) sempre acentuadas pelos polemistas
antipentecostais, sejam catélicos, protestantes ou laicos. Posteriormente, esses pre-
conceitos seriam encampados, com raras excegoes, pelos estudiosos “cientificos”,
laicos ou semilaicos do(s) pentecostalismo(s). Nesses estudos, 0 modo pentecostal
de leitura aparece associado a categorias de pensamento supersticioso, mi(s)tico e
mégico, incompativeis com as caracteristicas da mentalidade moderna e de uma
religido ilustrada.

Problematizacgao

Assim, ¢ importante frisar que as convengoes que distinguem e hierarquizam
leituras literais e leituras alegdricas, figurativas ou metaféricas dos textos cand-
nicos, sdo produzidas historicamente, tanto dentro quanto fora das igrejas. Em
verdade, a desqualificagio “cientifica” ou erudita dos usos populares dos textos
biblicos é o avatar laico de uma longa série de exclusdes que percorre a histéria da
igreja desde a idade apostélica. Importa nao endossar sem mais essa oposi¢io, mas
desconstrui-la, mostrar como foi historicamente constituida e atualizada nesta ou
naquela circunstancia.

Essa perspectiva implica a problematizagio mesma da nogio de literalidade.
No que tange aos textos sagrados, o historiador H.-I. Marrou entende como inter-
pretagao literal “um apego formal ao sentido imediato do texto aceite como inspirado”?
Do ponto de vista da histéria cultural da leitura, todo o problema consiste na
existéncia ou ndo desse “sentido imediato do texto”. A histéria da leitura, inspirada
pela estética da recepgio e pelos estudos do consumo de bens culturais, nega a
existéncia de um sentido independente de uma interpretagao criadora por parte
do leitor: o texto e seus mutantes sentidos s6 se concretizam mediante o trabalho
cognitivo e semidtico da leitura, entendida como uma operagio de produgao de
sentido dotada de historicidade prépria.

* J. GUEIROS, Heresia pentecostal, passim.
> H.-I. MARROU, A teologia da Histéria. In: H. G. GADAMER et alii, Histdria e historicidade, p. 95.
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De alguma forma, a no¢io de literalidade supée que as comunidades in-
terpretativas leem os textos de forma unidimensional e homogénea, vez que, em
uma leitura literal, o sentido extraido do texto deveria coincidir necessariamente
com a sua “letra”, isto ¢, com um sentido grafado existente independentemente
do sujeito que 1&. Os mundos dos textos e dos leitores seriam espécies de monadas;
40 MEesmMo tempo, O aCesso dos leitores aos textos seria direto, sem a mediagio de
qualquer filtro cultural. Ora, a simples constatagao da pluralidade de comuni-
dades leitoras, constituidas em relagao intima e singular com os textos comuns,
leva-nos a considerar que nio ¢ isso o que ocorre no ato de ler. Se a leitura fosse
literal, em alguma medida tornar-se-ia manifesta a unicidade da interpretagio, o
que empiricamente nao se verifica nem no tempo nem no espago.

A nocio de literalidade, além de pressupor a existéncia de sentidos fixos nos
artefatos culturais (no caso, os textos), considera que o receptor aceda passivamente
a esses sentidos, sem qualquer trabalho de interpreta¢io. Em outras palavras, nao
se leva em conta o pressuposto bdsico de que o que se recebe nao é o mesmo que
foi transmitido pela tradi¢do; desconsidera-se assim um dos axiomas da histéria
da leitura, que consiste, segundo Chartier, em conferir a leitura “o estatuto de uma
prdtica criadora, inventiva, produtora, e ndo anuld-la no texto lido, como se o sentido
desejado por seu autor devesse inscrever-se com toda a imediatez e transparéncia, sem
resisténcia nem desvio, no espirito de seus leitores”.*

A imputagao de literalidade aceita como dada a hierarquizagio social e
cultural de “niveis de leitura”. Essa hierarquizacio ¢, ela mesma, problemdtica.
Segundo Roland Barthes, simplesmente “Ndo existe a possibilidade de se descrever
niveis de leitura, porque nio hd a possibilidade de se fechar a lista desses niveis.” Essa
afirmagao é ainda mais forte no que tange aos textos candnicos, dos quais a Biblia
é, por assim dizer, o exemplo arquetipico. As recentes teorias da leitura corroboram
a intuigdo barthesiana. Sem qualquer elitismo, Michel de Certeau fez do ato de
ler “o paradigma da atividade tdtica”, exemplo de uma atividade de apropriacio e
de produgio independente de sentido.® Nessa perspectiva, o texto ¢ um efeito do
leitor mais que uma materializagdo da inteng¢do do autor.

Nesse sentido, a estética da recepgao tem muito a oferecer aos estudiosos da
leitura, quaisquer que sejam os textos e os leitores considerados. A contribuicio
da estética da recepgao é reconhecida como importante por historiadores culturais
de peso como Chartier, Darnton e Peter Burke. Uma das obras de Burke, As for-
tunas d’O Cortesdo, pode ser lida como uma tentativa de aplicagiao dos métodos

* R. CHARTIER (org.), Prdticas de leitura, p. 78.
> R. BARTHES, Da Leitura. In: O rumor da lingua, p. 44-45.
¢ L. GIARD, Apresentagdo. In: M. de CERTEAU, A invengio do cotidiano, v. 1, p. 31.
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e conceitos da estética da recepgdo a um problema historiogréfico bem definido:
os diferentes e sucessivos modos de recep¢io de um famoso manual de civilidade
cortés, a obra O cortesio, de Castiglioni.”

Os préprios limites da histéria do livro e da leitura obrigaram os historiadores
a voltarem-se cada vez mais para as novas abordagens préximas da hermenéutica
e da fenomenologia do ato de ler. Como explica Chartier em uma entrevista,

A tradi¢do da histéria quantitativa na Franga, por exemplo, multiplicava os
estudos das bibliotecas privadas, ptiblicas, o que era itil, mas nio era a histdria
da leitura. Era a histéria da presenca ou da posse do livro. E, por outro lado,
a histéria da leitura ndo podia ser uma histéria dos textos, segundo o modelo
da critica literdria estruturalista, como se a leitura estivesse dentro do texto,
o funcionamento da linguagem definia o sentido, ¢ o leitor estava como que
inscrito dentro do texto, nao havia espaco para a leitura.®

Elementos teodricos

De certa forma, o estruturalismo de Praga — mais aberto a consideragao
do social e do histérico nos estudos literdrios do que o seu avatar francés — jd
antecipara a ideia de que a “concretizago” da obra depende das convengoes in-
terpretativas das comunidades receptoras. Félix Vodicka, por exemplo, escreveu
que “Toda obra que se torna objeto de avaliagio se defronta com hdbitos e ideias
convencionais da comunidade que a acolhe. E neste contexto que a concretizagio da
obra se realiza num dado periodo, quer a avaliagio seja positiva, quer seja negativa.”
Os tedricos literdrios alemaes, ao formularem a estética da recepgao, avangaram
por esse caminho, desenvolvendo conceitos e métodos que renovaram os estudos
literdrios, abrindo-se radicalmente para a compreensao do papel do leitor e para
a apreensao da historicidade da recepgao da obra literdria. O lastro historicista
fortemente presente no pensamento alemio favoreceu o processo. Hans Robert
Jauss, ao afirmar vigorosamente, contra os formalistas e os marxistas, que “A vida
histdrica da obra literdria é impensdvel sem a participagio ativa de seu destinatdrio”,°
fez a teoria e a histdria literdrias abrirem espago para a entrada em cena de um
agente antes desconsiderado: o leitor. Para Jauss, um dos fundadores da estética
da recep¢do, uma das tarefas da hermenéutica literdria é “reconstruir o processo

7 P. BURKE, As fortunas d’O Cortesio.

8 R. CHARTIER, Entrevista, Pds-Histdria, p. 26.

> F. VODICKA, A histéria da repercussao das obras literdrias. In: D. TOLEDO, Estruturalismo e semiologia,
p. 305.

' Apud L. C. LIMA (org.), A literatura e o leiror, p. 20.
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historico pelo qual o texto é sempre recebido e interpretado diferentemente, por leitores
de tempos diversos”"' A estética da recep¢io desloca, assim, a historicidade dos
modos de produg¢io do texto para os modos de sua recep¢io, nio para invalidar
o primeiro enfoque, mas para complementé-lo, fazendo, assim, da literatura e da
histdria da literatura, uma imagem mais complexa. Nio se trata, portanto, de uma
primazia hermenéutica da recep¢io sobre a produgao, mas do reconhecimento de
que produtores, receptores e diversos mediadores sdo partes ativas na produgio e
significagao dos textos.

Para essa corrente tedrica, é necessdrio levar em conta as disposicoes receptivas
que correspondem a diferentes horizontes de expectativas de leitores e ouvintes
individuais em contextos comunitdrios historicamente situados. E a pratica de
leitura que realiza e atualiza o texto, dotando-o de sentidos concretos e produzindo
efeitos especificos e contingentes. Como observa Luiz Costa Lima,

Dizer [...] que o significado do texto literdrio é engendrado no processo
de leitura significa que o texto nio é “expressio de algo outro”, anterior e
independente dele. [...] O efeito estd plantado na estrutura da obra e serd
atualizado de acordo com o “horizonte de expectativas” [...] de seu receptor.'

Desse ponto de vista, ndo existe significado correto nem leitor ideal: um e
outro sio representagdes historicamente construidas no(s) contexto(s) de relagoes
sociais, culturais e politicas historicamente determinadas. Assim sendo, a repre-
sentagio da leitura com que trabalham os imputantes de literalidade é insuficiente
para compreender ndo apenas a leitura biblica como as diferentes modalidades
de leitura em geral. Como diz Valdir Barzotto muito claramente, “7ida como um
ato de pura intelec¢do, cujas circunstincias e modalidades concretas nio importam,
a leitura que estas abordagens supoem resulta, de fato, da projecio universalizada de
prdticas do ler historicamente particulares: aquela dos leitores letrados, e frequente-

mente profissionais, de nosso tempo.”"?

Concretizagao

No que tange aos pentecostalismos, os estudos deverdo levar em conta
a complexa histéria da formagao das comunidades e igrejas no Brasil desde o
comego do século XX, em especial sua relacio com a cultura escrita, o livro e

""H. R. JAUSS, A estética da recepgao: colocagoes gerais, p. 70.
2L. C. LIMA (org.), A literatura e o leitor, p. 25.

5 Apud V. H. BARZOTTO, Prefécio. In: (org.), Estado de leitura, p. 14.

Rever ¢ Ano 12 ¢ N°01 e Jan/Jun 2012



Os pentecostais e a Biblia no Brasil 15

a leitura. Reproduzo a seguir alguns resultados de pesquisa jd apresentados em
estudos anteriores."

O problema da popularidade de um livro como a Biblia é dificil de precisar.
Desde os meados do século XIX, os relatérios de colportagem da British and Fo-
reign Bible Society (BFBS) — uma das principais sociedades biblicas protestantes
a atuar no Brasil, em parceria com a SBA (Sociedade Biblica Americana) — en-
fatizam tanto o interesse quanto a ignorancia do povo brasileiro em relagio aos
contetidos biblicos. Os agentes estrangeiros e nacionais atribufam tal situacao a
dois fatores principais: a agio “antibiblica” dos padres e bispos catélicos e a altis-
sima porcentagem de analfabetos na sociedade brasileira. O analfabetismo que
grassava entre a populagio sempre fora considerado uma das principais dificul-
dades enfrentadas por missiondrios, evangelistas e colportores que semeavam as
sagradas letras sob os tropicos. Em 1889, um relatério da BFBS informava sobre
o Brasil: “Population about 14.000.000. Of these, 1.000.000 are ‘wild’ Indians
and others uncivilized tribes. Of the inhabitants, 84 per cent are illeterate. The State
religion is Roman Catholic: other confessions are tolerate within certain limits.”> A
proclamagio da Republica naquele mesmo ano — com a consequente separagio
entre o Estado e a Igreja e a garantia da liberdade de culto pela Constituigao de
1891 — foi um acontecimento celebrado nos relatérios dos anos seguintes; mas as
elevadas taxas de analfabetismo continuaram a ser frequentemente mencionadas
como um obstdculo mais dificil de vencer que os entraves politicos e a resisténcia
catélica A insercao protestante. As taxas continuariam elevadas, mas declinantes,
nas décadas seguintes, conforme os progressos relativos da alfabetizagao popular
pela escola republicana, puablica e gratuita.

Também as liderancas pentecostais migradas para o Brasil a partir de 1910/11
desde cedo se depararam com o problema. Como se depreende dos didrios e
memorias de pioneiros como os suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren — fundadores
das Assembleias de Deus em Belém do Pard —, os primeiros grupos convertidos
eram formados, em sua grande maioria, por pessoas nio alfabetizadas e semialfa-
betizadas.'® A situagao nio era muito diferente no caso da Congregagao Crista no
Brasil, que, & mesma época, emergia entre imigrantes italianos pobres no bairro
operério do Brds, em Sdo Paulo. E nio poderia ser diferente: o recenseamento

4 A.P. BENATTE, A infantaria da evangelizacio: colportagem assembleiana e leitura da Biblia no Brasil. In:
& A.S. OLIVA, Cem anos de Pentecostes, p. 67-124; idem, O Espirito Santo leitor: leitura e recepgio

pentecostal da Biblia no Brasil. Anais do 170 COLE — Congresso de Leitura do Brasil, http://www.alb.com.br/

portal.heml; Idem, A leitura da Biblia no pentecostalismo brasileiro: por uma histéria da recep¢io. Anais do

1I1° Simpdsio Internacional sobre Religiosidades, Didlogos Culturais e Hibridizagées, p. 1-10.

5 BFBS, The Eighty-fifth Report of the British and Foreign Bible Society, p. 302.

D. BERG, Enviado por Deus; passim; I. VINGREN (org.), O didrio do pioneiro Gunnar Vingren, passim.
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de 1920 estimaria em 76% da populagio o ntimero de analfabetos no Pais.”” E
plausivel inferir que, quando o movimento comegou a se propagar, uma década
antes, oito em cada dez brasileiros nio soubesse ler e escrever. Em ndmeros ab-
solutos, esses indices eram ainda mais gritantes entre as camadas populares, de
onde provinha o maior nimero dos convertidos ao pentecostes. Nao deixa de ser
importante observar que os assembleianos comegaram a crescer em um complexo
regional (0 Norte-Nordeste) onde as taxas de nio leitores eram, como ainda nos
dias atuais, as mais elevadas do pais. Por conseguinte, os nicleos das comunidades
pentecostais brasileiras foram formados por pessoas que, conforme a expressio de
Jean Hébrard, “entraram por arrombamento na cultura da escrita”.'®

Na época, o pentecostalismo representava uma alternativa religiosa para os
excluidos e marginalizados de todos os tipos. Dadas as caracteristicas espirituais
e carismdticas do movimento, o nao saber ler e escrever nio impedia a partici-
pagdo ativa e criativa das pessoas, homens e mulheres, na vida comunitdria da
igreja. As proprias crengas e praticas religiosas — a busca de dons e capacitagio do
Espirito Santo — foram mobilizadas para superar os obstdculos representados pelo
analfabetismo. A crenga na efusio democrdtica do Espirito, como cumprimento
contemporaneo da profecia de joel, 2: 29-32 — “E hd de ser que depois, derramarei
o meu Espirito sobre toda a carne...” — abria espago para a participago leiga nos
servicos religiosos, mesmo para os analfabetos. Os testemunhos sio muitos e
eloquentes. Citarei uns poucos. Em relatério publicado no Mensageiro da Paz em
setembro de 1945, o assembleiano Jodo de Souza Barros considera que a “ilumi-
nagdo e clareza das Escrituras” é uma das “sete béngios do Pentecostes” e que, como
os demais dons e revelagdes espirituais, deveria servir a edificagdo da igreja, isto
é, ser socializado entre todos os membros.!”” Anselmo Silvestre, em suas memérias
de 63 anos de pastorado em Minas Gerais, diz que a oragdo e a ungao espiritual
superavam as deficiéncias advindas do analfabetismo:

[...] porque naquele tempo o analfabetismo tomava conta, mas havia oracio,
oracio e oragio; meninos de 12, 13 anos, todos batizados no Espirito Santo,
buscando os dons espirituais, as profecias, e assim Deus tem abengoado de
uma maneira gloriosissima. Entdo [...] pessoas analfabetas diziam: “Deus me
revelou um hino”, e alguém escrevia.’

7T. A. DEL FIORENTINO, Utopia ¢ realidade, p. 41.

18], HEBRARD, Pode-se fazer uma histéria das praticas populares de leitura na Epoca moderna? Os “novos
leitores” revisitados, I Semindrio Brasileiro sobre o Livro e Histdria Editorial, p. 1.

]. S. BARROS, Na Seara do Senhor. In: Mensageiro da Paz, p. 8.

% Agradego 4 jornalista Gilda Julio, da CPAD (Casa Publicadora das Assembleias de Deus), o acesso a trans-
cri¢do dessa entrevista.
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A énfase teoldgica e pragmidtica nos dons do Espirito Santo como graca
suficiente para o entendimento das Escrituras ¢ uma das caracteristicas marcantes
do pentecostalismo. Dai ndo poucos estudiosos verem no movimento um “anti-
-intelectualismo” tipico do “misticismo das massas”. De fato, para os pentecostais,
a interpretagio das Escrituras excede as competéncias da razdo e da ciéncia. Mas
nao se trata de uma substitui¢do do saber humano pela graca divina, mas da
crenga de que a obten¢ao do conhecimento espiritual verdadeiro s6 se concretiza
mediante a un¢do do Espirito Santo no processo mesmo de consagraco e santifi-
ca¢do da pessoa. Essa crenga, na prdtica, relativiza o peso da formagao intelectual
e teoldgica do clero.

Por outro lado, a conversao estimula a leitura. Recente pesquisa feita pela
fundacio norte-americana The Pew Forum mostra que 62% dos fiéis brasileiros
nio nasceram pentecostais; foram convertidos — 45% deles a partir do catolicis-
mo.?" Por certo, essa porcentagem aumentaria 3 medida que regredissemos até as
primeiras décadas do século passado. Isso permite afirmar que, na maioria dos
casos, os hdbitos de leitura da Biblia ndo foram herdados, mas adquiridos a partir da
conversio. A conversio ao pentecostalismo estimulou a alfabetizagdo e o letramento
de um grande niimero de pessoas, familias e comunidades ao longo das décadas.
Ainda hoje, os indices de analfabetismo entre os pentecostais (em torno de 5%)
sdo significativamente menores que a média nacional (em torno de 14%). Nao se
trata de reduzir fendmenos complexos como os de alfabetizagao e letramento a uma
determinante religiosa; mistura complexa de fatores sociais, culturais, econdmicos
e politicos, os niveis de alfabetizagio variam conforme as profissoes e ocupagdes, o
género, a geraco, a etnia, os niveis de renda. Mas, também, conforme a religiio.
De modo que a expansao pentecostal, a alfabetizagdo e a apropriagao popular da
Biblia constituem processos em intersec¢io, na confluéncia de muitos fatores que
demandariam estudos mais detalhados.

Em uma sociedade em que o saber ler e escrever funciona como um marca-
dor individual e “classista” de poder, os missiondrios pentecostais, assim como as
primeiras liderangas nacionais, apareciam como um contraponto, identificando-se
com a “humildade” e a “simplicidade” do povo. Essas caracteristicas, adotadas
como modelo de virtude missiondria, fizeram com que a valoriza¢io da cultura
escrita fosse significativamente relativizada, inclusive no pulpito. Assim, muitos
dos primeiros obreiros nacionais, e mesmo alguns pastores, eram analfabetos ou
precariamente alfabetizados. Essa precariedade tendia a ser superada conforme as
préticas individuais e comunitdrias, intensivas e continuadas, de leitura e audicio

L. BEGUOCI, Brasil ¢ o maior pais pentecostal. In: Jornal da Ciéncia, 30.01. 2007.

Rever ¢ Ano 12 ¢ N°01 e Jan/Jun 2012



18 Antonio Paulo Benatte

da Palavra. Em outras palavras, a énfase teoldgica na suficiéncia do Espirito Santo
contrabalancava os preconceitos da cultura escrita e acenava com a oportunidade
de participagdo eclesidstica efetiva a amplos contingentes analfabetos e baixo-
-letrados, o que os empoderava frente a sociedade excludente. A questao formulada
por Gedeon Freire de Alencar nio é um exercicio de retérica:

Onde, neste pals, operdrios de construcio civil, favelados, empregadas domés-
ticas, porteiros, mulheres, criancas, em suma, gente analfabeta ou semialfabeta
pode falar, cantar, dirigir uma reunido, celebrar um batismo ou casamento,
cantar ou reger um coral, tocar instrumento ou fazer um relatdrio? — a relagio
é quase infinda. Onde neste pais, repito, que este tipo de gente tem ou teria
essa oportunidade?”

Importa acentuar também algumas especificidades da leitura crente. A ob-
servagao participante evidencia que, nas comunidades pentecostais, a leitura dos
textos sagrados ndo esgota nem pretende esgotar suas interpretagoes possiveis; pelo
contrdrio, ¢ uma leitura aberta aos sentidos potenciais dos textos. A leitura religio-
sa, dada a prépria sacralidade das Escrituras, tende a impedir a sua interpretagao
univoca, deixando latentes as novas possibilidades exegéticas. Trata-se, afinal, da
Palavra divinamente inspirada aos homens, e a sua atualizagdo constante impede
que se a represente com significados fixos. O préprio papel atribuido ao Espirito
Santo tanto na produgio quanto na recep¢io dos textos impede um fechamento
hermenéutico total. A énfase na atualidade dos dons espirituais, entre eles 0 dom
de interpretagao, reforca essa abertura, pois, “onde estd o Espirito do Senhor ai hd
liberdade”,” e “O vento [do Espirito] assopra onde quer”.** Hé, consequentemente,
uma tensio permanente entre o enquadramento teolégico dos textos — operagao
prépria do processo de formacio das doutrinas — e a abertura necessdria a novas
leituras de uma Palavra inesgotdvel.

Ademais, o processo de transmissao cultural dos textos depende da inter-
pretacao continua desses mesmos textos, pois, como diz David Harlan, “z inter-
pretagio forma o meio no qual o texto vive — o tinico meio no qual ele pode viver”; a
vida do texto depende da “descontextualizagio e recontextualizacio continuas que
a transmissdo cultural acarreta”* Essa operagdo depende, em muito, do contexto
da recepg¢ao, dos protocolos de leitura e do horizonte de expectativas dos leitores/

2G. F. ALENCAR, Matriz pentecostal brasileira: Assembleia de Deus. In: Simpdsio, p. 22.

232 Corintios, 3: 17.

*Jodo0, 3: 8.

»D.HARLAN, A histéria intelectual e o retorno da literatura. In: M. RAGO e R. GIMENES (orgs.), Narrar
0 passado, repensar a histéria, p. 50-51.
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ouvintes da Palavra. Os tedricos da recepgio afirmam que a leitura de um texto em
um novo contexto de recepg¢ao proporciona-lhe novos sentidos; os textos, como os
bens culturais em geral, nio possuem, portanto, significagdes essenciais ou imu-
téveis. De certa forma, os crentes-leitores reconhecem esse fato ao estabelecerem
uma diferenca fundamental entre Deus e Sua Palavra: enquanto Deus, “em quem
néo hd mudanga nem sombra de variagio”,* permanece imutdvel de eternidade a
eternidade, a Sua Palavra, fonte inesgotdvel de revelagio espiritual, encontra-se
imersa no fluxo humano do sentido: ela revela coisas diferentes a cada vez que é lida
ou proclamada. A bibliologia pentecostal, sua Doutrina das Escrituras, reafirmaa
omnissignificAncia e a inesgotabilidade dos textos sagrados, passiveis de interpre-
tagoes sem termo: “Quantos livros suportam sucessivas leituras? Quantos conseguem
ser lidos todos os dias da vida? A Biblia [...] pode ser lida centenas de vezes, sem que
se possam sondar suas profundezas e sem que se perca o interesse pela sua leitura.”” E
comum, nos meios pentecostais, a afirmagao de que “A Palavra é conhecida, mas
sempre fala algo novo & nossa vida®. E, se hd que recorrer 2 iluminagio espiritual
como a unica chave para uma leitura “adequada” dos textos, é porque a exegese
nao se fla na certeza de um sentido dado e assegurado desde sempre: se esse sentido
primeiro e dltimo existe, ele é acessivel somente a Deus, e nio ao homem; a esse
sentido o homem pode ascender somente por participagao no divino: é o trabalho
préprio do Espirito Santo, mediante a regeneracio e consagracio da pessoa.

Discussao

E claro que a Biblia, dada sua importincia fundamental para a civilizagio
ocidental e parte da oriental, insere-se de uma maneira toda particular na histéria
do livro e da leitura. Diferentemente das religioes irreveladas e iletradas, o cristia-
nismo, em continuidade com o judaismo antigo, afirmou-se historicamente como
uma religido do livro e, portanto, da leitura/audigao intensiva dos textos candnicos.
A milenar exclusao das populag¢oes analfabetas nao alterou esse dado essencial.

Mas, como pesquisar e escrever uma histéria da recepgio da Biblia? Como
diz Paul Zumthor, é necessdrio conceber a recepgao como “um termo de compre-
ensdo histérica, que designa wum processo, implicando, pois, a consideragio de uma
duragio™; ele observa, ainda, que

Essa duragio, de extensao imprevisivel, pode ser bastante longa. Em todo caso,
ela se identifica com a existéncia real de um texto no corpo da comunidade

*Tiago, 1: 17.
Y 1BADEP, Bibliologia, p. 17.
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de leitores e ouvintes. Ela mede a extensdo corporal, espacial e social onde o
] 28

texto ¢ conhecido e em que produziu efeitos [...

A citagao de Zumthor permite-nos perceber que a histéria da recep¢io da
Biblia deve beber nas fontes tanto da teoria literdria quanto das ciéncias sociais,
além, evidentemente, da histéria da religido e da histéria da teologia.

Convém, antes de destacar os tragos culturais das comunidades recepto-
ras, apontar para algumas especificidades do Livro. A Biblia ¢ constituida por
um conjunto complexo e heterogéneo de textos que tem sido objeto de litigios
acirrados desde as mais remotas polémicas rabinicas contra os Evangelhos (sendo
antes, no que tange ao Antigo Testamento). A sua leitura tem sido formadora de
variadas comunidades de f¢é, de sistemas de crencas e valores de diferentes grupos
a0 longo dos séculos. Trata-se, antes de mais, de textos considerados sagrados, o
que determina suas formas de recep¢io e seus efeitos sociais. As préprias nogoes
de autoria, autor e autoridade tém aqui uma série de especificidades conforme a
bibliologia adotada por esta ou aquela comunidade receptora. Como diz Hans
Gumbrecht, “os receptores, a fim de serem capazes de constituir um texto como uni-
dade significante, devem ser capazes de compreendé-lo como o resultado da agio de
um autor”* Na recepgao de textos sagrados, a relagio autorleitor funde-se com
a relagdo humano-divino e é dela insepardvel. Assim, o estudo histérico de suas
leituras implica que se leve em conta nao apenas as atitudes diante das Escrituras,
mas, também e conjuntamente, as atitudes diante do sagrado, pois ¢ impossivel
apreender a historicidade de sua recep¢io sem historicizar as experiéncias de fé e
as praticas de crer das comunidades interpretativas que, mediadas pela tradicao,
receberam, se apropriaram e transmitiram os textos de geragao a geragao. Queira-se
ou nio, o ato de abrir e ler a Biblia implica uma relagao consciente ou inconsciente
com o lastro histérico de um livro que estd nas bases do que somos, pensamos e
sentimos, sejamos ou nao religiosos.

Se, em muitos casos, o significado pretendido pelo autor “ndo estd imedia-
tamente vistvel ao leitor porque este tiltimo ndo pertence ao mesmo meio social”,* o
que dizer da leitura de textos como os biblicos? Nesse caso, a atribui¢ao de autoria
divina funciona nao apenas para sacralizar e conferir autoridade aos textos: ela
efetivamente opera a transcendéncia ou a anula¢io da distincia social, cultural
e histérica entre autores e leitores, pois somente uma Palavra omnissigniﬁcante

#P. ZUMTHOR, Performance, recep¢io, leitura, p. 50.

»H. U. GUMBRECHT, As consequéncias da estética da recep¢io: um inicio postergado. In: Corpo ¢ forma,
p- 28.

% ]dem, ibidem, p. 38.
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seria capaz de significar coisas sempre novas a pessoas de diferentes espagos e
tempos, estratos sociais e culturas em variados contextos de recep¢io. Os tedricos
da recepgdo observam que, em uma comunidade interpretativa, tanto a a¢ao do
autor quanto a do leitor sio “condigies para a formagio histérica de significados.”*
No caso da leitura crente, a autoria a0 mesmo tempo humana e divina contribui
para criar essas condicoes. A Biblia, em tltima anélise, foi escrita por Deus (na
pessoa do Espirito Santo), mas usando de seus “vasos” santificados, homens de
carne e 0sso que tiveram uma experiéncia concreta com Deus em suas vidas. E essa
experiéncia que deve ser reatualizada na relagio com os textos, e nio os textos em
si mesmos; o leitor ndo visa tanto o texto de Deus quanto o Deus do texto — ou
melhor, sua presenga constantemente reatualizada.

Os pentecostais, mesmo os mais iletrados, ndo desconsideram a pluralidade
de autores humanos do conjunto de livros que compoem as Escrituras; mas a nogao
de inspiragdo divina—a crenga que os textos foram escritos por pessoas que tiveram
uma experiéncia direta com Deus mediante a manifestagao do Espirito Santo — faz
do Espirito o autor capaz de transcender essa diversidade e, portanto, tornar-se
uma figura de Autor. Ocorre que, no caso dos textos sagrados, esse autor tem, por
assim dizer, uma dupla natureza: a humana e a divina, ou a carnal e a espiritual.
Dai as variadas possibilidades de relagao com os textos, variando de uma relagao
densamente sacral (que diviniza absolutamente o texto, quase apagando sua autoria
humana) a uma relagio totalmente secularizada (a leitura “natural”, “da carne”
ou “daletra”, que humaniza o texto inscrevendo-o no horizonte histdrico de uma
determinada sociedade e cultura). Importa, portanto, nao apenas descrever as con-
digoes objetivas em que se realizam as prdticas de leitura/recepgao, mas também
as maneiras como os agentes representam para si mesmos essas praticas, enquanto
uma experiéncia subjetiva. A leitura sagrada coloca desde o inicio o problema da
dissimetria entre a divindade do autor e a humanidade do receptor; mas, dado que
a autoria comporta também a participacio do homem, a interpretagio humana
torna-se possivel, com ou sem a atuagio iluminadora do Espirito Santo. Dai que,
no combate do Espirito com a “carne” (e, em menor grau, com a “letra”), as duas
leituras sejam afinal possiveis e legitimas: a do “homem espiritual” e a do “homem
carnal”, conforme as categorias da teologia paulina.

A revelagido provinda do Espirito Santo nao é, pois, incompativel com leituras
elaboradas intelectual e teologicamente; mas, & medida que se privilegia a razao
humana em detrimento da iluminagao espiritual, a leitura, aos olhos do crente,
tende a perder sua eficdcia regeneradora e salvifica. A exegese “cientifica”, literdria

3 Idem, ibidem, p. 28.
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ou histérico-critica, é representada nio tanto como uma profanagio da Palavra de
Deus, mas como uma leitura incompleta, quer dizer, uma perscrutagio racional
que, destituida de um ato de fé, é incapaz de atingir a significagao espiritual e
profunda dos textos. Do ponto de vista dos exegetas nativos, a leitura critica ou
cientifica, orientada pela divida metédica, nao é boa nem md: é espiritualmente in-
frutifera, pois nao edifica a Igreja nem regenera o homem no caminho da salvagao.
Essas crencas determinam as relagdes ambiguas dos crentes com o saber
teolégico. Nio ¢ de estranhar que uma atitude de suspeicio e mesmo certa recusa
da teologia esteja na origem do movimento pentecostal. Um dos fundadores do
pentecostalismo, o norte-americano William J. Seymour, escreveu em 1906:

Deus nio precisa de grandes tedlogos, que nio podem dar nada mais que aparas
teoldgicas ao povo. Ele escolhe as coisas fracas para confundir os poderosos.
Ele pode escolher um verme e trilhar uma montanha. Ele estd pegando pedras
da rua e polindo-as para a sua obra. Ele estd usando até as criangas para pregar
o Evangelho.*

Essa atitude de resisténcia ao poder letrado nas igrejas encontra eco até os
dias de hoje, apesar da crescente teologizagio do clero (ou por isso mesmo). E
comum, durante os cultos e reunides em diversas denominagoes, ouvir que “O
Senhor nio precisa dos grandes; ele precisa de alguém que se disponha [a realizar a
obral]”;> ou que “Deus escolheu os fraquinhos para tornar fortes”. Durante um culto
assembleiano em Santo André, irmao Melquisedeque, bastante contrariado, tomou
a palavra e afirmou que “Hoje ndo se separa alguém para didcono se nio tiver o grau
de teologia™; que “tem pessoas [na igreja] que querem ser mais que Jesus”; que “Deus
ndo olha a capacidade: quando manda alguém, é para falar a Palavra Dele”, e que,
para cumprir esse chamado, “Ndo precisa ser graduado, néo precisa ser poliglota,
ndo precisa ter anel de doutor”** Em suma, o entendimento de que “Deus ndo
escolhe os capacitados, capacita os escolhidos”, é, ao lado dos principios protestantes
da sola scriptura, do livre exame e do sacerdécio universal dos crentes, um argu-
mento utilizado até os dias de hoje para legitimar as atividades leigas nas igrejas
pentecostais, justamente contra a exigéncia de formagio teoldgica do clero e das
liderancas, cada vez mais valorizada pelas instituigoes eclesidsticas.

O trabalho de campo comprova, assim, a afirmagio de Antonio Gouvéa
Mendonga, que considera o pentecostalismo “um movimento histérico dentro das

2W. J. SEYMOUR, O avivamento da rua Azuza, p. 44-45.
3 CADERNO DE CAMPO, Londrina, 05.01.2010.
3 CADERNO DE CAMPO, Santo André, 21.09.2008.
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igrejas cristds em busca de uma alternativa religiosa que desloque o centro de poder
das maos dos letrados (sacerdotes, como os conceituam Weber e Bourdieu) para as
mdios dos que ficaram tradicionalmente & margem dos centros de decisio, que sio os
leigos”;® como também as palavras de Cecilia Mariz, para quem “o pentecostalismo
tem um potencial de constante contestagio ao poder letrado das igrejas™; dai haver
no movimento “sempre uma possibilidade de questionamento do discurso religioso
oficial pelos fiéis” >

Para compreender a histéria da recep¢io popular da Biblia, é preciso, inicial-
mente, desfazer os estereStipos e preconceitos alto-letrados sobre os modos de leitura
das chamadas “pessoas comuns”. Trata-se, para dizer o minimo, de um processo
bem mais complexo do que a imagem difundida pelas ideias aceitas. E claro que
as maneiras de ler estdo indissoluvelmente ligadas as maneiras de compreender,
sentir e pensar dos individuos em sua rela¢io com os grupos sociais de pertenca
cultural; mas a leitura ndo deixa, por seu turno, de reconfigurar constantemente
essa mesma cultura. H4, portanto, uma espécie de circularidade hermenéutica
entre o mundo do texto e o0 mundo do leitor. A relacio do leitor/ouvinte com os
textos ¢é mediada pela cultura religiosa da comunidade receptora, e desta com a
instituicao. Nos textos sagrados, com efeito, cabem este e o outro mundo, esta
e a outra vida; [é-los, no contexto de uma comunidade de fé, é uma prética que
“condiciona” a maneira como as pessoas apreendem e compreendem a si mesmos,
aos outros, a sociedade, a0 mundo natural e supranatural. Convém nio esquecer
que a leitura, apesar de sua importincia no campo, é apenas um aspecto da vida
religiosa dos crentes; ndo se deve superdimensiond-la, mas mostrar sua importancia,
em conjunto com outras priticas, na configuragao cultural de um sistema de ritos
e crengas religiosas, de bens espirituais e simbdlicos, valores, atitudes e estilos de
vida. E preciso, portanto, perguntar pelos eféitos da recepgio dos textos sobre as
concepgdes de mundo dos leitores/ouvintes.

Nessa concepgdo ampla, a recep¢io pode ser concebida como uma prdtica
sociocultural que articula representacoes coletivas e condutas pessoais, ou seja,
maneiras de pensar, sentir, conhecer, crer e agir de individuos e grupos sociais. A
historicizagdo da recepgdo pode conduzir a apreensio de estruturas ou esquemas
de recepgdo relativamente estdveis, ou melhor, que mudam mais lentamente que
outras estruturas sdcio-histdricas e que sio, em parte, inconscientes aos sujeitos.
Aqui, as teorias da recepgao se articulam com a histéria social e com a histéria

» A. G. MENDONCA, Pentecostalismo e as concepgdes histéricas de sua classificagio. In: B. M. SOUZA;
E. H. GOUVEIA; J. R. JARDILINO (orgs.), Sociologia da religido no Brasil, p. 80.

% C. L. MARIZ, A dinimica das classificagdes no pentecostalismo brasileiro. In: Sociologia da religido no
Brasil, p. 86.
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das estruturas mentais e culturais. Nio se trata, alids, de uma novidade. Como
apontou Georges Duby, um dos dominios da histéria cultural deveria ser o estudo
dos fendmenos de recepgao:

Observa-se [...] que a cultura nunca é recebida uniformemente pelo conjunto
de uma sociedade, que esta se decompde em meios culturais distintos, por vezes
antagonicos, e que a transmissdo da heranga cultural se encontra governada
pela disposicio das relacoes sociais.®”

Até meados do século XX, o Brasil poderia ser descrito como uma sociedade
e cultura oligoletradas, pois a grande maioria das pessoas, como diz Gwyn Prins,
vivia “a margem, mas sob o dominio do registro escrito”.*® Nesse contexto, e desde
os primérdios coloniais, o0 monopdlio sacerdotal sobre a hermenéutica biblica era
bastante efetivo. Desde o final do século XIX, apesar das deficiéncias da escola
publica, a sociedade brasileira vem passando por um processo de crescente alfa-
betizagdo. Essa mudanga tem multiplos efeitos politicos, econémicos e culturais,
inclusive sobre as formas da religiosidade popular. No caso da Biblia, a alfabeti-
zagdo das “massas”, a expansdo da escola primdria, publica e gratuita, permitiu
a amplos segmentos o acesso a um livro que outrora era apropriado quase que
exclusivamente por uma elite da cultura — principalmente, uma elite clerical —,
tanto no campo catélico quanto, menos estritamente, no protestante. Ora, como
dissemos, o crescimento do pentecostalismo ao longo do dltimo século coincidiu,
em parte, com esse processo. Nesse contexto, apropriar-se da Palavra significou
entrar no jogo complexo dos usos sociais da escrita e da leitura, insepardveis das
relagdes de saber-poder entre individuos, grupos e classes sociais. Essa dindmica
nao é uniforme, varia de individuo para individuo, conforme as trajetdrias de vida
e os modos de inser¢ao em determinadas comunidades interpretativas.

As comunidades receptoras condicionam em grande parte os protocolos de
leitura que orientam a interpretagao; os protocolos de leitura, por sua vez, estao in-
timamente associados ao sistema de ideias, crencas, valores e sentimentos religiosos
que orienta a vida comunitaria. E certo que as crengas antecedem a leitura, pois nao
é necessdrio ler para crer; mas a leitura, uma vez adquirida e tornada hébito, forma,
reforma e transforma as crengas conforme a dindmica histérica das comunidades.
Por isso mesmo, nao devemos imaginar um leitor tipico: “Na realidade, os leitores
da Biblia sio tio plurais e complexos quanto as comunidades que se defrontam com ela

¥ G. DUBY, A histéria cultural. In: J.-P. RIOUX e J.-F. SIRINELLI (dirs.), Para uma histéria cultural, p. 407.
3 G. PRINS, A histéria oral. In: P. BURKE, A escrita da histéria, p. 169.
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em suas experiéncias religiosas”* Do mesmo modo, como dissemos, nao devemos
imaginar os textos como dotados de significados fixos: a dinimica da produgio
de sentido confunde-se com a trajetdria existencial e espiritual de individuos e
comunidades, leitores e ouvintes da Palavra. Isso nos leva a uma questdo central:
como se dd a produgio de sentido nos meios pentecostais? Inicialmente, é preciso
considerar, como diz o tedrico da literatura Stanley Fish, que

Os sentidos nao sio propriedade nem de textos fixos e estdveis nem de leitores
livres e independentes, mas de comunidades interpretativas que sio respon-
sdveis tanto pela configuragio das atividades do leitor como pelos textos que
essas atividades produzem.*’

Ao contririo das abordagens formalistas, essa perspectiva dos estudos lite-
ririos combina com os enfoques da histéria social e cultural. Alids, Gumbrecht
concebe claramente a tarefa da estética da recepgao como um esforgo reconstru-
tivo cujo propésito é “compreender as condigoes sob as quais vdrios significados de
um determinado texto sdo gerados por leitores cujas disposigoes receptivas possuem
mediagdes histdricas e sociais.”*' Nio apenas o texto é histérico como também o seu
entendimento; em outros termos, o significado de um texto ¢ condicionado pela
histéria de sua produgao, mas também de sua circulagio, recepgao e influéncia.

Evidentemente, a ideia de apropriagao criativa torna mais complexa nao
apenas a histéria da leitura como a histéria da recep¢io dos bens culturais em
geral. Preocupado em destacar a criatividade dos processos de consumo cultural,
Michel de Certeau foi um dos que enfatizaram as apropriagoes especificas, mediante
a operacio de leitura, dos textos dados ou impostos. Segundo Certeau, o leitor

Inventa nos textos outra coisa que nio aquilo que era a intengio deles. Destaca-
-os de sua origem (perdida ou acesséria). Combina os seus fragmentos e cria
algo nao sabido no espaco organizado por sua capacidade de permitir uma
pluralidade indefinida de significag6es.*?

Nesse sentido, também as afirmagées de Chartier sao importantes para o
estudo da recep¢io da Biblia:

¥P. A. de S. NOGUEIRA, Algumas teses sobre a interpretagio da Biblia nas culturas populares da América
Latina. In: Simpdsio, p. 32.

S, FISH, Is there a text in this class? Apud “Estética da recep¢io”. In: C. CEIA (coord.), E-Diciondrio de
termos literdrios, s.p. Cf. FISH, S. Is there text in this class?, passim.

“'H. U. GUMBRECHT, As consequéncias da estética da recep¢do: um inicio postergado, p. 24-25.

M. de CERTEAU, A4 invengio do cotidiano, v. 1, p. 264-265.
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Para mim, a apropriagio do leitor tem seus limites, mas, a0 mesmo tempo,
¢ uma produgio inventiva, uma forma de construc¢io conflitante de sentido,
particularmente quando estamos diante de diversas formas, relacoes e ptblicos
para uma mesma obra. [...]. Tudo isso explica que, se alguém se interessa pela
construgio conflitante de sentido, a questio se torne particularmente interes-
sante em relagdo aos textos candnicos, que em uma dada sociedade parecem
estdveis e cuja interpretagio estd fixada, enquanto nio sio mais que objetos
de apropriacoes plurais e diversas.*

E necessdrio, por conseguinte, atentar para o contexto sociocultural da lei-
tura, ou melhor, para o horizonte de recep¢io dos textos, a fim de apreender suas
schematas ou légicas de apropriacio. Conforme Peter Burke,

Deve-se acrescentar que a apropriacio que praticam nio ¢ aleatéria, mas possui
uma légica prépria. Essa l6gica da apropriacio ¢ frequentemente partilhada
por um grupo social, que pode, portanto, ser descrito como uma “comunidade
interpretativa’, ou, s vezes, como uma “comunidade textual” na qual um livro
é usado como um guia para os pensamentos e agoes do grupo.*

Consideragoes finais

De fato, como temos observado, os pentecostais constituem comunidades
bibliocéntricas e bibliocrdticas em que o Livro sagrado ¢ regra de fé e conduta e
fonte tltima de autoridade e legitimagao; mesmo as interpretagoes divergentes sé
adquirem sentido quando referidos aos estilos, estratégias e esquemas interpreta-
tivos partilhados comunitariamente pelos leitores. A partir da leitura dos préprios
textos — que contém em si um “leitor implicito” e modelos de leitura ideal —, os
protocolos e convencoes de leitura sio comumente aceitos e reproduzidos em deter-
minado tempo e espaco social, no 4mbito de grupos e comunidades. A observagao
de esquemas, l6gicas ou padroes nao implica dizer que os leitores nao participam
criativamente da fabricagio dos significados, mas que a producio de sentido nunca
¢ um trabalho individual, e que, com efeito, o leitor nunca 1€ sozinho.

Esse processo de leitura, ademais, estd indissoluvelmente ligado aos modos
de producio de subjetividades e identidades. Conforme afirma a hermenéutica
de Ricouer, é a comunidade de leitura e interpretagao que atribui aos textos con-
siderados como inspirados seu estatuto de escritos fundadores e que, em troca,

“R. CHARTIER, Cultura escrita, literatura e histéria, p. 174-175.
#“P. BURKE, As fortunas d’O Cortesio, p. 14.
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recebe desses mesmos textos sua prépria identidade histérica.® Por dizer respeito
a continuidade social do grupo, sua identidade e cultura, trata-se de um processo
demasiado importante. Por isso, desde o inicio as estratégias institucionais de
controle da recep¢do incidem tanto sobre a formagio do clero quanto sobre a
dos fidis; elas visam dizer o sentido que convém ler nos textos. Dessa forma, a
estrutura da igreja busca canalizar e enquadrar o fluxo interpretativo em determi-
nadas perspectivas teolégico-institucionais (dotadas, também elas, de dindmicas
préprias). Para a religido institucionalizada, independentemente das profissoes de
fé, a Biblia, justamente por ser extremamente polémica, é um livro cuja interpre-
tagdo necessita ser controlada conforme uma grade doutrindria, quer dizer, uma
dogmitica teoldgica ou outra. A leitura dogmadtica, ou ortodoxa, visa legitimar
a institui¢ao, autorizando-a como intérprete legitima, a0 mesmo tempo em que
busca minimizar as ambiguidades, contradigdes e desvios das leituras individuais
e coletivas. A estratégia ¢ criar um consenso que supere o dissenso hermenéutico
ou o conflito das interpretagées.

Mas isso ndo elimina a apropriagio diferencial dos textos por grupos e
individuos, nem torna homogéneo o consumo cultural dos textos nos diferentes
contextos de recep¢io. Como afirma a histéria cultural, o consumo é sempre
criador de utilizagbes e representagdes, com margens relativas de autonomia.
“O consumo cultural ndo é passivo, dependente e submetido, mas sim situado numa
distincia criadora, e possivelmente resistente, com relagio aos modelos que lhe sio
propostos”*® Embora enquadrados teologicamente, os textos veem-se sujeitos a
uma série de usos que, em parte, escapam ao controle institucional. Um mesmo
texto, usos diferentes: esse fendmeno ¢ frequentemente observado na histéria da
recepgao. Alids, os desvios e divergéncias interpretativas estdo na origem de vérios
movimentos e cismas que constituem a histdria das igrejas. No caso dos pente-
costais, a propria diversidade dos grupos impede que se conceba algo como uma
recepgao homogénea dos textos transmitidos pela tradigao.

A histéria da recepgio da Biblia deve levar em conta a constatagio, simples e
banal, de que pessoas ou grupos diferentes podem ler os mesmos textos a partir de
perspectivas muito diversas e, por isso mesmo, interpretar de diferentes maneiras
os mesmos contetdos. As préprias camadas de tradicio a envolver e recobrir os
textos candnicos evidencia a impossibilidade histérica de sua interpretagio uni-
voca e unificadora, pois o acimulo de interpretagdes participa de sua poténcia
polissémica. E por isso mesmo que tanto o texto quanto o seu entendimento sio
irremediavelmente histéricos. Como comenta Harlan, “o texto a ser interpretado

®P. RICOUER, A hermenéutica biblica, p. 52.
“R. CHARTIER, Cultura popular. In: A. BURGUIERE (org.), Diciondrio das Ciéncias Histdricas, p. 208.
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também estd incrustado numa tradigio bistérica particular”, ou seja, “a tradi¢io de
interpretagio que cresceu em torno do texto desde que ele foi escrito”.

Em geral os historiadores eclesidsticos ndo consideraram o problema, essen-
cial, de que a difusdo de uma religido do Livro — como o ¢ o cristianismo catélico,
protestante ou ortodoxo — é extremamente dependente da difusio do livro, e,
sobretudo, do “livro dos livros”, a Biblia. Por seu turno, os historiadores laicos
que, bem mais recentemente, se debrugaram sobre a histéria do livro e da leitura,
pouca aten¢do tém dado 2 histéria da Biblia, sua tradugao, produgio, circulagio
e recepgdo. Seria interessante saber como os textos sagrados foram e sao lidos
em diferentes tradi¢coes e culturas religiosas. O uso historiografico da nogio de
recepgao ¢ indispensdvel para o avanco nesse campo.
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