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do mundo
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liberation: from the incessant turning wheel to a song
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Resumo: Neste artigo, analisamos o conceito de yajfia (sacrificio) em relagdo a karman (agéo),
considerando a transi¢do entre uma énfase social e coletiva na performance dos sacrificios
solenes (Srauta) na tradicdo da India antiga e a énfase na prética e consciéncia individuais
na filosofia da Bhagavad-gita, conforme os termos do Vaisnavismo de Caitanya. Na
Bhagavad-gita, yajfia é descrito de forma abrangente, em oposicao as estritas regras e tabus
da tradicdo ritual indiana, sendo relacionado a diferentes estigios de conhecimento e
desapego que culminariam, por fim, em moksa (liberacdo), uma vez que yajfia, em relacdo
a Bhakti, tem como objetivo preliminar isentar o individuo do 6nus da agdo — um dos temas
centrais da Gita —, que mantém a entidade viva no ciclo da transmigragdo da alma (samsara).
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Abstract: In this article, we analyze the concept of yajfia (sacrifice) in terms of karman (action)
taking in consideration the transition from a social and public emphasis on the performance
of solemn sacrifices (Srauta) in the Indian tradition to a practice that emphasizes the
individual consciousness, according to the Bhagavad-gita philosophy as proposed by the
Vaisnavism of Caitanya. In the Bhagavad-gita, yajfia is described in a general manner, in
opposition to the strict rules and taboos of the Indian ritual tradition, being related to
different stages of knowledge and detachment which aim at moksa (liberation), once that
yajfia, in relation to Bhakti, has the preliminary goal of acquit one from the burden of action
— one of the central topics of the Gita —, which ties the living entities to the cycle of the
transmigration of the soul (samsara).
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Introducéo

Os homens, neste mundo, desejosos por obter sucesso em suas
acOes, oferecem sacrificios aos devas. Pois, no mundo humano,
rapidamente, se obtém sucesso oriundo da agdo sacrificial.

Se nem mesmo este mundo se destina aqueles que ndo executam
sacrificios, como poderia o outro, 6 melhor dos Kurus?

Melhor do que os sacrificios de objetos materiais s&o os sacrificios
do conhecimento, o castigador dos inimigos. Todos os atos
sacrificiais, sem excecdo, 0 filho de Prtha, culminam no
conhecimento.®

Qualquer mencéo & india geralmente nos remete & sua religiosidade. Detentora do
maior acervo documental (textual) remanescente da Antiguidade, a India apresenta um
repertorio filosofico-religioso Unico, seja em extensdo ou em diversidade.

Para Howard J. Resnick,* esta peculiaridade se justifica pelo fato de ter sido inicial
e longamente uma entidade geopolitica com uma caracteristica provavelmente inédita
na historia: liberdade e autonomia publica religiosa; ou seja, desde a mais remota noticia
que se tem da India quanto & relacéo entre politica e cultura, ou politica e religido, sabe-
se que nunca houve restricGes ou controle do poder sobre o0 pensamento, as praticas
rituais ou as expressdes culturais — pelo menos, até a primeira invasio mugulmana, por
volta do século XI. Dessa forma, fomentou-se um amalgamado provavelmente Unico
de diversidade filosofico-religiosa ao longo da historia.

Perante uma sociedade de tantos intelectuais inquietos e independentes, inclinados
as praticas “religiosas”,> juntamente com uma longa historia, temos, entdo, um grande
espectro de conjecturas e “religiosidades” humanas, ou basicamente toda e qualquer
tipo de “religido” concebivel, das mais racionalistas as mais misticas (considerando os
termos de Max Weber em Economia e sociedade). Esse compéndio de abordagens

L kaikfantal karmaéaa siddhia yajanta iha devatau | kiiipraa hi manuie loke siddhir bhavati karma-
ja [|((BG 4.12) [As traducOes para o portugués de versos da Bhagavad-gita neste artigo séo uma
convencdo entre as de Graham M. Schweig (Bhagavad-gita: The beloved Lord’s secret love song, 2007),
do sénscrito para o inglés, e as minhas, do inglés e do sanscrito para o portugués.]

2 nayaa loko ‘sty ayajrasya kuto ‘nyaut kuru-sattama (BG 4.31)

3 ¢reyan dravya-mayad yajTdj jTana-yajTtau parantapa | sarvaa karmakhilaa partha jTane
parisamapyate ||(BG 4.33)

4 H.J.RESNICK. Religions of India.

® Apesar da precariedade do termo “religido”, de origem judaico-cristdo, para dar conta das atividades
sagradas védicas (ou baseadas nos Vedas — 0s quais apresentaremos a seguir — 0 adotamos com cautela,
com uso de aspas, mas advertimos que, ao considerar estas praticas védicas, preferir-se-ia 0 termo
dharma (dever prescrito, dever ritual, natureza hereditaria, dever vocacional, praticas sociorrituais, etc.).
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filoséfico-religiosas apresenta-se em sintese critica na Bhagavad-gita:® considerada pela
tradicdo como o quinto texto da tradicdo, ou seja, 0 quinto Veda,’ ela ndo so reitera as
principais praticas filosofico-religiosas (incluso os rituais), como as revisita, cumprindo
0 papel da literatura sanscrita em que esta inserida — que sera vista adiante neste artigo
—, qual seja, a Smrti, ou o que é revisto, o relembrado, indicado por aqueles que
aplicaram o conhecimento e o compreenderam para transmiti-lo de forma mais
circunstancial.

Este artigo se d4, assim, entre a primeira prescri¢ao ritual, os Vedas,® o Sruti (0 que
foi ouvido, o revelado) e um segundo momento em que estas instru¢Oes primordiais
passam por uma revisdo e se adéquam as conjunturas sociais posteriores. Em outras
palavras, nossa hipotese é a de que ha a predominéancia de um sistema ritual coletivo,
sinergético socialmente, que revolve majoritariamente em relacdo aos sacrificios,
contido nos textos sanscritos primordiais (0s primeiros que chegam a nos, seja pela
tradicdo, seja pelo levantamento académico ocidental desde o século XVIII), os Vedas,
e um segundo momento, conforme a Bhagavad-gita, em que ha uma revisdo desta
literatura e, nesta revisitacdo, uma atualizacdo da pratica sacrificial, de forma a torna-la
mais particular, menos coletiva; mais introspectiva, menos performatica, mais sintética,
menos elaborada; e mais centrada em uma divindade, menos dispersa pelo panteédo de
divindades.

A Bhagavad-gita é o texto mais famoso do Hinduismo, ou o livro mais famoso que
se originou das religiGes indianas. Ela se configura, de fato, e na logica de estar inserida
na categoria Smrti, como uma grande sintese, um tipo de divisor de aguas na histéria
das religiGes indianas. Ao mesmo tempo, tamanha importancia e status a Gita possul,
que os dois mais famosos vedantistas, Sankara e Ramanuja, mesmo que filosoficamente
opostos, escreveram comentarios sobre ela, e a reverenciaram como concluséo filosofica:
a tradicdo vedantista se volta a explicar trés categorias textuais, ou seja, as Upanisads,
Nyaya (Ldgica) e a Bhagavad-gita, consideradas textos sagrados, e que se deve considerar

® Uma vez que a tradugdo da palavra sanscrita gita seja cango e, assim, tanto em sanscrito como em
portugués, de género feminino, adotaremos a concordancia nominal também no género feminino ao
nos referirmos a Bhagavad-gita.

" A primordial literatura em lingua dita sanscrita é conhecida como os Vedas. O termo veda, advindo
da raiz sénscrita VID, isto &, saber, conhecer ou compreender (deste termo originaram-se termos como
video, do latim, widea, do grego, wit, do alem&o, wisdom e vision, do inglés, entre outros), é geralmente
traduzido como conhecimento, sabedoria ou conhecimento real/ sagrado/ ritual (todas as referéncias ao
Iéxico sanscrito sdo feitas com o auxilio do A Sankrit Dictionary, de Monier-Williams e A Sanskrit
Reader, de Charles Lanman, quando ndo indicado diferentemente).

8 Apesar de os termos em sanscrito ndo fazerem o plural com “s” e ndo terem a diferenciacéo de letras
mailsculas e mindsculas, para facilitar a leitura e aproximar o trabalho do formato académico comum,
faremos uso de ambos: do plural em “s” e da diferenciacéo de letras maitsculas/minusculas.
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no intuito de dar conta da tradicdo filosofico-religiosa védica — colocando a Bhagavad-
gita, assim, em equiparagdo com a literatura Sruti.

Uma vez que nosso corpus é textual, citamos Peter Heehs ao nos elucidar quanto a
importancia desses documentos, em sua tentativa de aplicar (e ampliar) o conceito de
orientalismo de Edward Said para com a India:

Mesmo um estudo superficial das informaces textuais, historicas e antropoldgicas
[para compreender a formagdo das ideias culturais da india] deixa claro que a
religido teve um papel importante na vida dos povos do subcontinente por tanto
tempo quanto podemos ter noticia. Dessa forma, uma teoria apropriada da
construgdo das formas culturais indianas teria que incluir uma leitura critica dos
textos religiosos pré-coloniais.®

Esses textos tradicionais da India, nosso corpus, sd0 uma prescricdo ideal do que os
pensadores (sacerdotes) julgavam ser propicio para a manutencio sociorritual da india
antiga, e que, na categoria de ideal, ndo nos permite medir quanto desta foi posto em
pratica factualmente. Entretanto, a sobreposicdo de episodios reiterados, de paradigmas
de acdo, ao longo da extensa literatura sadnscrita, nos da um panorama
consideravelmente coeso do que possa ter sido realmente a vivéncia sociorritual da India
antiga.

De fato, deve-se ter em mente que, como se pode vislumbrar nessa literatura — e é
0 que adotamos como a base de nossa hipotese —, apesar de haver momentos histéricos
em que se supde uma énfase em uma pratica, como a ritual, ou sacrificial, ndo significa
que outra pratica (por exemplo, o dcio contemplativo, ou a meditagdo idguica) ndo
fosse simultaneamente praticada, reiterando, aqui, a ideia da diversidade e liberdade
filosofico-religiosas indianas ao longo do tempo.

Mais especificamente, apresentamos neste artigo um panorama do sacrificio na
sociedade como prescrito pela literatura sanscrita primordial, ou védica, enfaticamente
ritual (seu compéndio textual, aspectos da sua historia e manutencéo), e, em seguida, o
sacrificio na religido Vaisnava, nos moldes prescritos pelo movimento medieval de
bhakti de Caitanya Mahaprabhu, de acordo com a Bhagavad-gita — um dos principais
textos aceitos como normativos para os adeptos.

Apresentamos, a seguir, os Vedas, sua organizagdo, temas e extensao, no intuito de
demonstrar a importancia que os povos do subcontinente davam/dao aos rituais. N&o
nos deteremos na descrigdo dos sacrificios contidos na literatura védica, seja por haver
longa bibliografia disponivel sobre o assunto, seja por ndo ser o foco deste artigo.
Concomitantemente, apresentaremos excertos da Bhagavad-gita no que se refere aos

°J. HEEHS, Shades of Orientalism: pp. 189-190 [Todas as citacdes de obras em inglés, francés ou
espanhol sdo feitas com traducdes nossas para 0 portugués].
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sacrificios, em sua revisita a teoria ritual, como dissemos anteriormente, e sua critica e
alternativas.

Os Vedas e a Bhagavad-gita: de uma literatura majoritariamente ritual que funda
e mantém uma sociedade ritualistica para uma do sacrificio introspectivo e pessoal

Os Vedas, como primordial literatura sanscrita, contém toda uma variedade de
temas, abarcando todas as teorias filosofico-religiosas e praticas sociorrituais aceitas pela
tradicdo braménica indiana desde tempos imemoriais.

Mas, afinal, qual conhecimento €é transmitido pelos Vedas especificamente? Como
0s Vedas se organizam e se legitimam? E qual a relacéo entre eles e o sacrificio?

Grande parte sua, e que nos interessa aqui, trata do sistema dos rituais solenes,
chamados Srautas (aquilo que se baseia no Sruti, ou seja, nos Vedas).

A profusdo e complexidade dos rituais em si, a abundancia e intrincamento dos
textos que os descrevem e explicam, a impregnacédo dos rituais na vida cotidiana (pelo
menos teoricamente) sdo surpreendentes. N&o nos deteremos em uma extensa descrigéo
e explicacdo do sistema Srauta (ha toda uma bibliografia disponivel sobre o assunto©).

A organizacdo ritual e sua dindmica, suas regras e tabus, refletem significados da
experiéncia humana, da sua elaboracéo e diferenciagdo do natural e do cultural; na
India, significam a diferenca entre o cru e o cozido, conforme categorias de analise de
Lévi-Strauss e nos termos de Malamoud: o cozimento do mundo a partir dos
ingredientes e dos passos receituarios, como a linguagem, os gestos, as performances, 0s
utensilios, os altares, o fogo, os oficiantes, etc., tudo milimetricamente pensado,
degustado pela meditacdo contemplativa, a contraparte da acéo ritual e das atividades
bramanicas (sacerdotais):

Trabalhando para entender a cadeia de sequéncias rituais, 0s autores e escolas
védicas ritualisticas que a comentam sdo encorajados a estabelecer paradigmas e,
a0 mesmo tempo, identificar as categorias semanticas de continuidade e
descontinuidade, da repeticéo e da diferenca, do “principal” e do “remanescente”,
dos pereciveis e do permanente, do imediato e do adiado, do cheio e do vazio, do
implicito e do aplicado: categorias universais, mas que tém na India essa
especificidade de terem sido pensadas a propdsito do ato sacrificial. Alguns

10 Os trabalhos mais citados pela Indologia incluem, dentre outros: S.LEVI. La doctrine du sacrifice dans
les Brahmanas; H.HUBERT, Henri ; M.MAUSS. Essai sur la nature et la fonction du sacrifice;
S.JAMISON. The Ravenous Hyenas and the Wounded Sun. H& também as publicacBes sobre rituais
especificos, por exemplo, P.E.DUMONT. L’Asvamedha. Também contribuimos com os estudos dos
ritos védicos (em lingua portuguesal) com nossa pesquisa de mestrado “As Faces da Devé: a mulher na
india antiga em sacrificio, ritos de passagem e ordem social na literatura sanscrita” (FFLCH/USP,
2007).
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filsofos na India se questionaram sobre os pressupostos linguisticos e significados
metafisicos do “deve-se”, cuja forma tipica é a obrigacao ritual. [...] E notavel, mas
n&o surpreendente, que é a partir do ritual que a india formula a oposicdo cléssica
da vida ativa e da vida contemplativa, que abrange parte da oposi¢éo entre a aldeia
e a floresta: a vida ativa é envolta pelos ritos; a vida contemplativa, destacada ou
interiorizada de tal forma que os atos ndo sejam mais realmente atos.!

Nesse contexto, hd a oposicdo fundamental entre o ativo como o socialmente
construido e compartilhado por meio do ritual, no meio urbano, e o passivo como a
rentncia do mundo, o eremitismo na floresta.

O universo pensado e cozido dos sacrificios é constituido a partir do yajamana, que
é o responsavel pelo sacrificio (contrata os sacrificantes, distribui o daksina, ou
“presentes”, pelo trabalho ritual, e recebe os beneficios ou maleficios decorrentes do
sacrificio), juntamente com sua esposa (patni), os oficiantes (especialistas em cada
Samnhita: Rg, Sama ou Yajur — que s&o descritas a seguir) e seus assistentes.

Hubert e Mauss, ao explicarem o esquema do sacrificio védico, nos dizem que:

O sacrificio € um ato religioso que s6 pode ser realizado num ambiente religioso e
por intermédio de agentes essencialmente religiosos. Ora, em geral, antes da
cerimbnia, nem o sacrificante, nem o sacrificador, nem o lugar, nem o0s
instrumentos, nem a vitima tém este carater no grau que convém. A primeira fase
do sacrificio tem por objeto dar-Iho. Eles sdo profanos. E preciso que mudem de
estado. Para isto, sd0 necessarios ritos que os introduzam no mundo sagrado e ai
0s comprometam de maneira mais ou menos profunda, segundo a importancia da
funcdo que em seguida irdo desempenhar. E isto que constitui, segundo a propria
expressdo dos textos sanscritos, a entrada no sacrificio [prayaniyesti].*2

Tudo na sociedade indiana da Antiguidade revolve, dessa forma, em relacdo ao
ritual; mais especificamente, ao sacrificio, ao yajfia. Yajfia é a transmutagdo do profano
para o sagrado, do cru ao cozido, do dado ao cultural, do bruto ao elaborado. E direta
e completamente relacionado com “devolver”, “retornar”, “dar de volta” algo que
ontologicamente é sagrado, mas na auséncia do sacrificio se apresenta profano e, por
meio dele, volta a sua esséncia: sacrificio, de acordo com a Bhagavad-gita, € descrito
como “a roda que foi posta a girar” — “Assim, a roda [do sacrificio] foi posta a girar e
agquele gque ndo a mantém em movimento, cuja vida é impura, que se regozija na
gratificacdo dos sentidos, vive em vdo, 6 Partha” 3

11 C. MALAMOUD, Cuire Le Monde. Rite et Pensée dans I'Inde Ancienne, p. 8.

12 H HUBERT,; M.MAUSS. Essai sur la nature et la fonction du sacrifice, pp. 212-213.

13 evaa pravartitaa cakraa nanuvartayatéha yau | aghayur indriyaramo moghaa partha sa jévati || (BG
3.16)
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A ideia é a de que, ao nascer no mundo fenomenal, uma pessoa recebe diversos
dons (presentes), por exemplo, o corpo, 0 conhecimento, a vida, a agua: “Dos
alimentos, seres vém a existir. Das chuvas, os alimentos se manifestam. “Do sacrificio,
as chuvas se originam. O sacrificio é o fruto da acéo [aquela de acordo com o dharma,
ou o dever prescrito]”.* Assim, ao nascer, a pessoa adquire débitos; isto é, ela deve por
todas essas facilidades.

Portanto, na “roda que foi posta a girar”, tudo se origina da Pessoa Suprema,
conforme a Bhagavad-gita, e passa pelos devas (“semideuses”, seus assistentes ou
ministros) e, entdo, para as demais entidades vivas (jivas): “No inicio, juntamente com
o sacrificio, Prajapati [progenitor universal] criou geracdes de homens e devas e Ihes
disse: ‘Que vocés prosperem com esse yajfia que confere todos os tipos de coisas
desejaveis’.”t®

As atividades rituais da India antiga sio tidas essencial e fundamentalmente como
interacOes entre os homens e os devas. Deva, semelhante ao termo em latim “semideus”
e no inglés demigod/demigoddess, significa “um ser parcialmente humano e
parcialmente divino”.'® A traducdo em espanhol, como semidios/semidiosa, ou em
portugués, semideus/semideusa, significaria um personagem de natureza superior & dos
homens e inferior a dos deuses,!’” ou uma deidade de segunda ordem.*® Dos significados
listados aqui, 0 que mais se aproxima do sanscrito seria o Ultimo, ou seja, um ser de
natureza superior aquela dos homens e inferior a da Suprema Pessoa (a Verdade
Absoluta).

O termo deva origina-se da raiz DIV ou DYUS (Zeus do grego, jou e ju de Ju-
piter; deus, divus do latim; ou dieu do francés; dio do italiano; deity ou divine do inglés;
dios do espanhol; e deus do portugués) que significa tanto céu, quanto plano celestial
ou paraiso (heaven do inglés), cuja forma no participio seria diva, a qual denota aquele
que reside nos céus, ou o adjetivo deva-yanam, que denota a condicdo de se estar apto
a ascender aos planos superiores (Devaloka).

Em outras palavras, mais do que atributos de poderes ou parentesco divinos, 0
termo deva se refere a um status, a uma posi¢do na organizacdo cosmica; a de habitante
de um plano mais elevado do que o terrestre e, assim, com atributos condizentes com
a posi¢do ou postos adquiridos.

14 annad bhavanti bhiitani parjanyad anna-sambhavaltl | yajTad bhavati parjanyo yajrad karma-samudbhava
| (BG 3.14)

15 saha-yajTau prajau safitva purovaca prajapatiti | anena prasavifiyadhvam efia vo 'stv ifita-kama-dhuk ||
(BG 3.10)

16 Cf. Cambridge Dictionary Online — traducéo nossa.

17 Cf. Dicionario Houaiss.

18 Cf. Dicionario Aurélio.
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Tendo em vista a nogcdo de um ciclo de nascimentos e mortes, ou a
transmigracdo da alma, ou samsara, parece-nos que a ascensao a posicdo de deva nos
planos celestiais (Devaloka), ou de ser humano na Terra (Bhami), ou, ainda, em planos
inferiores (Patalaloka), advém das a¢des individuais e suas devidas reacdes (karman).

Nessa perspectiva, ao nascer na Terra, 0 que se recebe, como as utilidades basicas
para a vida, para o pensamento bramanico, € o sacrificio que produz para a
subsisténcia®® e, para esta continuar, tudo deve ser oferecido de volta em yajfia, ja que:
“De fato, os devas satisfeitos com a execucédo de yajfia concederdo todas as necessidades
de subsisténcia, enquanto aquele que desfruta de tais facilidades sem devolvé-las [em
sacrificio] aos devas é certamente um ladréo”.%°

H4, portanto, um esfor¢o social, uma sinergia (todas as partes convergindo para
uma meta comum), para que os sacrificios sejam executados, protegidos, mantidos e
transmitidos como objetivo undnime da sociedade. Mesmo que s6 0s brahmanas
(sacerdotes, intelectuais professores), por um lado, tenham acesso ao conhecimento, a
técnica, a memorizacéo, etc., e os sadras, por outro lado, sejam proibidos de ouvir ou
assistir aos rituais, ndo importa - o que vale, de fato, é cumprir seu dever individual e
esse sempre € dever ritualistico (dharma), porque independente da posi¢do na sociedade,
da atividade direta ou indireta para com o ritual, todos agem em prol dele; todo dever
(dharma) é sociorritual.

Os Vedas séo de dominio do brahmana chamado rsi (termo supostamente oriundo
da raiz sanscrita RS, ir, mover-se, denotando o carater de mover-se de um lugar para
outro, narrando os Vedas?, ou da raiz DRIS que significa ver, observar, compreender??)
que recebeu o conhecimento ritual por transmissdo por via de um mestre (guru) e

19 “Todas as entidades vivas subsistem com os grdos, que sdo produzidos pelas chuvas. As chuvas sdo
produzidas pela execucdo de yajfia [sacrificio], que se origina da execucdo dos deveres prescritos” [annad
bhavanti bhiitani parjanyad anna-sambhavat | yajTad bhavati parjanyo yajTat karma-samudbhavau || -
BG 3.14].

20 fivan bhogan hi vo deva dasyante yajTa-bhavitau | tair dattan apradayaibhyo yo bhuTkte stena eva sat ||
(BG 3.12)

2L “Q termo rsi designaria, entdo, um “andarilho”. E, com certeza, haveria de ser essa a condigdo da
existéncia desse personagem: elaborado o poema com referéncias as “divindades”, a reafirmacdo das
analogias entre o divino e 0 humano e ao enaltecimento dos bons costumes érias, deveria seu autor
divulgé-lo de aldeia em aldeia para que passasse a ser cantado pelos udatr” (C. FONSECA, Alguns
pontos de partida par uma reflexdo sobre posturas sociolinguisticas no cotidiano linguistico da India
antiga, p. 90). E “Os primeiros textos [védicos] sdo elaborados por uma classe de bramanes chamados
rsis,‘poetas’, dedicados a louvagdo das divindades e dos costumes do momento” (C. FONSECA, op.
cit., p. 74).

compreender o conhecimento acerca de diferentes sacrificios se aproximando dos videntes da verdade
que o detém, oferecendo-lhes servico e inquirindo submissamente e eles lhe iniciardo nesse
conhecimento. (BG 4.34)]
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possui, assim, a visao, a realizacdo, deste conhecimento e, entdo, o transmite oralmente,
por sua vez, para outros rsis responsaveis pela transmissdo subsequente do que foi
ouvido, o Sruti (iti éruteh , conforme foi ouvido) — outro termo aplicado aos Vedas.

O corpus dessa literatura, do Sruti, se da primeiramente e a partir do Rg-veda, tido
como 0 mais antigo monumento da poesia ritual; sendo, ainda, provavelmente, 0 mais
extenso documento escrito preservado da Antiguidade.

Trata-se de uma coletanea (sarmhita) de 1.028 hinos laudatérios (sikta ou rc)?, ou
poema ou cantico para glorificar deuses ou herdis, recitados durante os sacrificios?*, os
rituais solenes baseados no Sruti ($rauta) pelo oficiante invocador, o hotr. Toda a
coletdnea é constituida de 10.589 versos (rca) organizados em dez livros, circulos, ou
ciclos (mandala®), tendo como titulo traduzido O Saber da Estrofe Recitada. Em outras
palavras, trata-se do conjunto de hinos que narram o que aconteceu in illo tempore, num
tempo ideal, pois fecundador da realidade em estado puro, uma vez que ritual, e para
reviver, voltar, instaurar novamente este momento ontoldgico, os hinos devem ser
recitados, ja que a palavra ritual (vak) ndo é diferente do ato ritual: mais do que isso, é
a palavra que aciona o rito, que o torna real.

A partir do Rg-veda, ou seja, com a repeticdo de grande parte de seu contetdo e
devidos acréscimos de acordo com o fim especifico da coletanea, ha trés outras sarhitas,
a saber: 1) o Sama-veda, O Saber da Estrofe Cantada, cujos hinos (suktas) destinam-se
ao oficiante udgatr, o qual, como o nome da coletdnea indica, canta os hinos durante
0s rituais; 2) o Yajur-veda, O Saber da Estrofe LitGrgica (subdivido em Taittiriya-

23 Macdonell nos diz que o propoésito desses antigos hinos seria propiciar os deuses por meio de louvores
acompanhados pelo oferecimento de substancias ao fogo sacrificial (cf. A A.MACDONELL. A Vedic
Reader for Students, p.xii).

¢ Dentre muitos slokas (versos disticos) que falam sobre os hinos e os sacrificios, citamos este, com
nossa traducdo: siiktavakaa prathamamadidagnimadid dhavirajanayantadevad | sa efida yajro abhavat
tantipastaa dyaurvedataa pathivé taméapat || (RV X.88.8) [No inicio, havia os hinos. Entdo, 0s deuses
engendraram Agni (“fogo”, “deus do fogo”) e, em seguida, dos hinos se originou o sacrificio, com o
qual o céu, o conhecimento e a terra obtiveram sua preservacdo]. Esse sloka se destaca como uma
metafora da manifestacdo do mundo fenomenal na forma do sacrificio, uma vez que quase todos 0s
termos referentes aos elementos materiais, para esta tradicao e citados nas fontes, sdo usados: o eu (tana),
a inteligéncia (veda), o éter ou o som (siktavaka), o ar (dyaus), o fogo (agni), a 4gua (apa) e a terra
(pathivi).

2% Fonseca nos elucida dizendo que: “Com relagdo a primeira classe de divisio, em mandala, apresenta
ela um carater superficial, claramente genealégico. As mandalas, dez ao todo, sdo na sua maioria, “livros
de familia” e relinem a poesia produzida [a tradicdo dird, em maioria, recebida, mantida e transmitida,
e ndo produzida] por geracOes de poetas [rsis] pertencentes ao mesmo tronco familiar. Esses “livros”
(como se costuma traduzir o termo) sdo, como indica etimologicamente o termo, um ‘eixo de forca,
um conjunto de linhas de forca que gravitam ao redor de um eixo ou ponto central’ — em outras
palavras, um conjunto de poemas vinculados aos cultos particulares de uma familia de poetas”
(C.A.LFONSECA. Literatura Sanscrita: Formas e Formalizacdes, p.57).
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sammhita ou O Yajur-veda Negro, de dificil decifracdo, e 0 Vajasaneyi-sarhita , ou O
Yajur-veda Branco), cujo conteldo orienta o oficiante adhvaryu, aquele que prepara o
terreno do sacrificio e o altar, e manuseia os utensilios do ritual agindo, assim,
liturgicamente; e 3) o Atharva-veda, O Saber da Estrofe Magica, o qual, por nao ser
mencionado pelas trés sarmhitas supracitadas, tem sua posicdo como 0 quarto Veda
debatido, ou pelo menos, sua data de adesdo ao conjunto considerada posterior, mesmo
apresentando 1/6 do contetido do Rg-veda-samhita; além disso, se diferencia por tratar
de temas e ritos para sanar doencas, satisfazer desejos e prejudicar outrem, afastando-se
do padrdo de descrever e prescrever sacrificios e louvores aos devas, comum nas trés
Sarnhitas,? sendo considerado de cunho popular.

Havendo necessidade de apreensdo do significado das Sarmhitas na India antiga
para 0s préprios brahmanas, seja para a interpretacédo dos hinos ou para a padronizacdo
dos rituais para os oficiantes, anexam-se a essas as literaturas exegéticas, chamadas
Brahmanas, em prosa e destinadas a instruir os oficiantes quanto aos sacrificios. Além
disso, ha a anexacdo da literatura para os oficiantes renunciantes que se aposentam
retirando-se para a floresta: as Aranyakas (literalmente “da floresta”).

Essas trés categorias, quais sejam, as Samhitas, 0os Brahmanas e os Aranyakas, sdo
comumente chamadas de textos védicos (Vedic, em inglés, ou védique, em francés),
assim como o primeiro periodo histdrico da india — o “periodo védico” —, seja porque
0s Vedas sdo a primeira expressao escrita desta cultura antiga, seja porque, de fato, séo
registros historicos, advindos da tradicdo oral, relatos de épocas anteriores, em
apresentacéo textual:

Os Vedas ndo s6 constituem um texto que contém as crengas religiosas da
época, sendo que também proporcionam informaces sobre feitos historicos,
concepgdes cosmogodnicas, praticas rituais e apresentam algumas intuicoes
filosoficas notaveis.?’

Tais registros eram (e sdo) transmitidos fidedignamente devido & exatiddo poética
(por meio da métrica estrita e o ritmo detalhadamente marcado) a cargo das familias de
rsiS, para 0s quais a memoria é sagrada, pois é seu dharma estuda-los, memoriza-los e
transmiti-los para outros brahmanas, além de ser sua via de libertacdo (moksa) do ciclo
repetitivo de nascimentos e mortes (samsara). Os hinos, como nos diz Jamison,

devem sua preservagdo a diligente transmissdo oral por muitas geracdes,
abarcando séculos — de fato, milénios — e os procedimentos de transmissdo

26 Informac@es sobre as quatro Sarnhhitas conforme: H.P.RODRIGUES. Introducing Hinduism, pp. 25-
26); G.N.ILIEVA. Decoding Gender in the Rig Veda, pp. 4-5); e A.S. de OLIVEIRA. O Vaishnavismo e
seu Yoga Social em Formagéo, p. 130).

27F, TOLA; C. DRAGONETTI, Filosofia de La india, p. 87.
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oral deram forma aos tipos de textos preservados. Para transmitir esses textos
sagrados sem alteragdo, esquemas de complexos sistemas mnemaonicos eram
herdados de forma a agir como mecanismos de autoverificagdo para se
certificar de que nenhuma silaba fosse perdida ou alterada.?®

No tocante a tradicio oral da India antiga, fazemos uso das palavras de Hampaté
Ba para comenta-la brevemente:

Para alguns estudiosos, o problema todo [em relacdo a tradicéo oral] se resume em
saber se é possivel conceder & oralidade a mesma confianga que se concede a escrita
quando se trata do testemunho de fatos passados. No meu entender, ndo € esta a
maneira correta de se colocar o problema. O testemunho, seja escrito ou oral, no
fim ndo é mais que testemunho humano, e vale o que vale o homem.?°

Ao tomarmos a tradicio oral da India antiga, nessa perspectiva, devemos levar em
consideracdo que sua propria estrutura social parece existir em funcéo da preservacao
da palavra ritual (oral e documental) e sua pratica, por meio de eficazes mecanismos de
memorizacdo e transmissdo; ambas dependentes do sistema social que garante e mantém
0 sistema educacional, a subsisténcia dos brahmanas (rsis)®* e sua exclusividade nas
técnicas de memorizacdo do saber:

Provavelmente algumas sociedades, mais do que outras, preocupam-se em colocar
em acdo meios de fixar sua tradicdo que n&do seja por sinais escritos, seja
confinando-a, parcialmente, aos profissionais da memoria — virtuoses dos
procedimentos mnemo-técnicos —, seja refor¢ando a pressdo exercida pelos rituais
para assegurar uma repeticéo regular, sendo imutavel, das palavras, das narrativas
ou dos cantos litGrgicos. Recorrendo a ambos os meios, a India védica, baseada
numa teologia da palavra criadora cuja menor alteracdo mudaria a ordem do
mundo, parece oferecer o espetaculo insélito de uma memadria que se diz e se quer
infalivel 3!

Infalivel porque a palavra e todos os processos relacionados a ela (recitagdo,
memorizacao, invocacao ritual, transmissao, etc.) sdo tratados como rituais em si. Mais
do que isso, a palavra (vak) ndo exprime o mundo, ndo faz parte dele: 0 manifesta.

%8 5 W. JAMISON, Sacrificed Wife / Sacrificer's Wife, p. 7.

2 A. B. HAMPATE BA, A tradicdo viva, p. 81.

%0 | embramos, aqui, da aproximagédo documento/monumento de Le Goff, uma vez que os Vedas sdo
monumentais ao servir de memoria, evocando o passado e perpetuando a recordagdo, e, a0 mesmo
tempo, sdo documentais por garantir uma ordem social e, assim, fazem agir um poder, sendo sua palavra
e sua acdo (rituais) (cf. J. LE GOFF, Historia e Memoria, p. 526).

¥ M. DETIENNE, A Invencdo da Mitologia, p. 80.
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Portanto, vemos uma sociedade cuja organizacdo garante (pela exclusividade da
memorizacdo e transmissdo dos brahmanas®?) e financia (pelo mecanismo de doacdes,
taxas e impostos das outras camadas da sociedade para a execucédo e continuidade dos
sacrificios) um sistema de preservacao e transmissao do conhecimento ritual, mantendo,
assim, o status de uma camada da sociedade pelo prdprio valor de sua relacdo com a
palavra (e a pratica) ritual, que, por sua vez, gera a propria sociedade e a mantém:

O que se encontra por detras do testemunho, portanto, € o proprio valor do
homem que faz o testemunho, o valor da cadeia de transmissdo da qual ele faz
parte, a fidedignidade das memorias individual e coletiva e o valor atribuido a
verdade em uma determinada sociedade. Em suma: a ligagdo entre 0 homem e a
palavra.®

Posteriormente, vé-se 0 surgimento de documentos também em sanscrito, porém,
de uma natureza diferenciada. Neles, nota-se uma mudanca linguistica (mudanca de
métrica, preferéncia pelas formas nominais e diferentes definices para muitas palavras,
juntamente com o uso de tantas outras) apontada por parte da critica como uma
mudanca de norma (culta/vulgar) ou de estilo (poesia/narrativa), ja que os textos se
destinam a diferentes camadas da sociedade — em oposicdo a literatura até aqui descrita,
pertencente ao dominio dos brahmanas.

Nota-se, assim, uma intervencdo explicita dos rsis, na medida em que narram
histérias do que de fato ocorreu, recorrendo a literatura védica para explicar, justificar,
ou criticar o ocorrido.

Esses documentos sdo considerados uma segunda (posterior) categoria de registro
documental da India antiga, conhecida academicamente no Ocidente como a literatura
épico-bramanica e, na tradicdo, como Smrti: advinda da raiz sanscrita SMR (lembrar,
ter em mente), significa o que se lembra, ou tradicdo, sendo diretamente relacionado
com todo o canone daquilo que é lembrado pelos rsis que transmitem os Vedas. Sua
producédo foi dedicada a fixar uma mediacdo entre a literatura védica e 0 que 0S rsis
testemunharam, comentaram e/ou explicaram ao longo do tempo, e, assim, ddo

% “Quem faz o relato é um bramane, cuja palavra deve ser respeitada por seu carater de verdade”
(FONSECA, Carlos A. da. A literatura épica-sanscrita, p.78.).

3 A HAMPATE, BA. A tradicdo viva, p. 182. Assim como na Grécia antiga, a memoria era considerada
divina, inclusive personificada na divindade Mnemosine, na india antiga ndo ocorre diferentemente. A
presenca do mnemon como aquele que guarda a lembranca do passado, seja uma decisdo na justica ou
os atos de um heradi e seus deveres divinos, dar-se-a semelhantemente na sociedade indiana pela presenca
do rsi. Além disso, a poesia, identificada com a memaria, como o saber (sophia), que era vista como
“uma inscricdo viva que se grava na memaoria como no marmore”, também se assemelha a condigdo da
poesia na India antiga. Cf. J.LE GOFF. Historia e Memoria, pp.433-434).
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exemplos e instrugdes particulares de acordo com tempo (kala), local (desa) e
circunstancia (patra), especialmente para as outras camadas da sociedade.

A exigéncia para um documento escrito ser considerado Smrti é a de estar de acordo
com a literatura Sruti (as samhitas e seus apéndices), como atesta esta passagem do
Yajfiavalkya-Smrti: “Deve-se aprender o comportamento humano do Sruti, ou seja, dos
Vedas, e do Smrti, ou dos escritos que seguem os principios védicos”.3*

Como registro do ensinamento dos sabios, para Raveri, “A Smrti deveria servir
apenas para clarear a obscuridade da linguagem védica e ensinar seus preceitos com
exemplos claros”,* ou ainda, como adiciona Shattuck, “devem ser arquivos da tradicao.
E aqui, nestes textos legais, que os ideais filosoficos intersectam o quotidiano”.3®

Dentre a literatura Smrti, 0s textos que mais nos interessam aqui, por conter a
Bhagavad-gita, s&o a extensa gama de textos chamados na tradi¢do como Itihasa, ou (iti-
ha-asa) assim se deu, assim foi (dito), conforme ocorreu; principalmente episédios do maior
épico do mundo, 0 Mahabharata (O Grande Bharata) , com aproximadamente 220.000
Vversos, cujo nucleo, parte central, é a Bhagavad-gita. Dessa categoria, outros exemplos
seriam 0 Ramayana (O caminho de Rama), com 48.000 (para 12.000 da Odisseia e
16.000 da lliada), e os Puranas, O antigo. A Bhagavad-gita é o texto mais famoso do
Hinduismo, ou o livro mais famoso que se originou das religides indianas. Ela se
configura, como dito anteriormente, como categoria Smrti, sendo a grande sintese que
€, €, por isso, um tipo de divisor de aguas na historia das religides indianas, considerada,
a0 mesmo tempo, Sruti, ou o quinto Veda.

O Smrti se refere aos documentos reconhecidos como aqueles que ndo apenas
narram como 0s eventos se deram, como também trazem as diretrizes para 0
comportamento civil, humano, especialmente destinadas as camadas néo sacerdotais da
sociedade, ou seja, 0s ksatriyas (guerreiros, administradores, politicos), os vaisyas
(produtores, comerciantes) e os sadras (trabalhadores manuais, artesdos) — considerada
literatura dos brahmanas destinada a toda a sociedade.

Lilian Montenegro define os Vedas (Sruti e Smrt) como um sistema de valores que
opera na sociedade como um “fazer-saber” em funcéo de um “dever-fazer”. Em outras
palavras, essa literatura transmite os preceitos por meio de exemplos historicos de
conduta: narra ritos (entre outros eventos) que ocorreram in illo tempore, e esta narrativa
torna-se modelo para agdes (rituais) futuras, acionando o que Eliade (1978) chama de
eterno retorno. Seja transmitindo aos sacerdotes (brahmanas) a teoria e préatica rituais,
seja aos guerreiros (ksatriyas), o cumprimento do dever e da lei, 0 “dever-fazer” dar-se-

34 cruti-smati-sadacaraul svasya ca priyam atmanad | samyak sankalpajah kdmo dharma-milam idam
sméatam

% M. RAVERI, india e Extremo Oriente; via da libertacdo e da imortalidade, p. 41.

% C. SHATTUCK, Hinduismo, p. 33.
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ia como o dharma (dever ritualistico,®” dever prescrito, natureza hereditaria) individual
ou coletivo, com a meta Gltima de instaurar a ordem (rta) no mundo fenomenal,
inerentemente caotico sem a acdo ritual:

Essa relagdo de antigas “classes” letradas indianas com o saber, que é
primordialmente o das escrituras sagradas, e a diligéncia em perpetué-lo através de
formas mnemaonicas, estéo ligadas as formas ritualisticas védicas. A injungéo, vidhi
(que é a forma “imperativa” da ordem), é parte do ritual e explica o
comprometimento das funcdes reais a um ordenamento preestabelecido, ungido
na esfera do saber. Ensinar e aprender constituem tarefas fundamentais ao bom
andamento do reino. Os Vedas (da raiz VID *saber”) s&o ensinados aos reis para
que desempenhem bem os seus deveres.3®

Na mesma propor¢do em que os reis aprendem o dever e a lei para a manutencéo
do sistema ritual, protegendo a classe dos brahmanas e garantindo a realizagdo dos
sacrificios, 0s brahmanas se dedicam a preservacdo e transmissdo do conhecimento ritual
e a execucdo dos sacrificios. A ordem da sociedade se da em torno da perpetuacdo do
sistema ritual, o qual cria, mantém e gere a propria sociedade: do cru ao cozido — como
ja falamos —; do ndo dever (adharma) ou “irreligioso” ao dever (dharma) ou “religioso”;
do ndo nobre, daquilo baseado na ignorancia (anarya), ao nobre, sofisticado de acordo
com conhecimento (arya); do caos, do irreal (anrta), a ordem, ao real (rta).

Malamoud, ao render uma homenagem a Vernant por sua obra sobre 0 mito e o
pensamento na Grécia antiga, Mito e Pensamento entre os Gregos, intitulando a sua Cuire
le Monde. Rite et pensée dans I'Inde ancienne, ressalta, que, exatamente quanto & India,
houve desde os primordios uma abordagem filosofico-religiosa baseada no
estabelecimento de relagOes de oposi¢ao:

Mas [em comparacdo a obra de Vernant] ndo é precisamente 0 mito, mas o rito
que relaciono com o pensamento. Ou ritual e pensamento sdo termos
contraditorios por si mesmos. Pensar ndao é justamente desprender-se do
estereotipado, repetitivo, determinado de antemdo, caracteristicas que sdo, por
exceléncia, do rito? Sem dudvida, esse principio aplica-se a cultura indiana como a
qualquer outra. [...] Acontece que na India se desenvolveu muito cedo uma ampla
e profunda reflexdo sobre o rito e foi a propésito do rito que o espirito indiano
passou a racionalizar "diferencas e oposi¢des” (a0 mesmo tempo em que
fundamenta a gramatica nas andlises de diferencas e oposicdes).=®

%" Tradugdo proposta por Max Weber (The Religion of India, p. 24).

% L. P. M. MONTENEGRO, O fazer-saber como um discurso do dever e sua emergéncia nos textos
épicos de expressao sanscrita, pp. 89-90.

¥ C. MALAMOUD, Cuire Le Monde. Rite et Pensée dans I'Inde Ancienne, p. 6.
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Rta, no d&mbito das relacdes por oposicdo, comumente traduzida como “ordem
cosmica”, se refere, sobretudo, a ordem ideal estabelecida por meio do ritual. Ha,
portanto, uma oposicdo no pensamento braménico entre o natural, o dado, como
cadtico, e o ritualizado, o sacralizadamente elaborado, como ordenado, o qual, nessa
perspectiva, uma vez ritualizado, conecta 0 homem ao sagrado. Em outras palavras, 0
sacrificante, ao executar o rito, sai ele préprio da esfera profana e se sacraliza pela acéo
ritual. Dessa forma, as oblagdes ao fogo pela manha e ao entardecer, como dever diario
dos brahmanas, é, de fato, uma transmutacdo do natural nascer e morrer do sol em uma
ordenacdo deste fendmeno, assim como a si mesmo, por analogia simbdlica, da mesma
forma que os seres humanos tém suas transicOes existenciais transmutadas
sacralizadamente por meio dos ritos de passagem (os samskaras)*® nesta (assim como em
outras) tradicéo:

O natural é cadtico, o desorganizado, 0 ndo desenvolvido. Em termos
cosmogonicos, 0 que é meramente procriado pelo deus criador ndo é um
cosmos ou todo universal constituido de partes ordenadas. As origens do
verdadeiro cosmos sdo encontradas ndo no ato gerador primordial, mas sim
na operagdo secundaria — um ato ritual que oferece estrutura e ordem a
criagéo caotica.*

Nessa perspectiva, a manifestacdo cosmica ndo é cosmogonia, assim como uma
reproducdo bioldgica ndo gera necessariamente um ser humano: “Cosmogonia e
antropogonia no ritualismo védico sdo acionadas e realizadas apenas pelo trabalho ritual
ou karman”.*> O pensamento bramanico apropria-se da “ordem natural” e a torna
conceitual e liturgicamente “ordem ritual” criando um sistema de ritos combinado com
uma literatura que o legitima, culturalmente aceito, no qual o poder braméanico sobre
0 mundo natural € o Unico meio dele, de fato, existir, pois, existe para o proprio

0 A ritualizacdo da criacdo para sua ordenacdo equivale aos “ritos de passagem” (os saaskéras), por
exemplo, para a ordenacgdo da vida humana: “Agora [na forma humana de vida] € 0 momento de
inquirir sobre a Verdade Absoluta, de quem esta manifestacdo cdsmica se origina” [athato
brahmajijTaséd janmédyasya yatau | (Vedanta-siztra 1.1.1)]. Nessa tradicdo, dentre outros requisitos,
para inquirir sobre a Verdade Absoluta, deve-se passar pelos saaskéras, que séo “ritos reformatérios” —a
ativacdo da ata para a esfera individual —, que visam neutralizar as influéncias das impressdes psiquicas
de outras vidas e potencializar a capacidade de controle dos sentidos e concentracdo nos assuntos e
atividades rituais e filosoficas (sagradas): “A entidade viva corporificada pode se acostumar a se restringir
da gratificacdo dos sentidos, apesar do gosto pelos objetos dos sentidos permanecer. Entretanto, ao
experimentar um gosto superior [extramundano], ela abandona o gozo por meio dos sentidos” [vifiaya
vinivartante niraharasya dehinall | rasa-varjaa raso 'py asya paraa dafiva nivartate || (BG 2.59)].
“ B. SMITH, Reflections on Resemblance, Ritual, and Religion, 1989, p. 50.

“2B. SMITH, op. cit., 1989, p. 51.
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sacrificante a partir da sua sacralizacdo. Assim, para os brahmanas a atividade ritual ndo
representa ou dramatiza a realidade; ela a constrdi, a integra, a constitui:

A continuidade do sacrificio é a condigdo da plenitude do mundo. O sacrificio
ininterrupto, 0 mundo sem falha, é rta, “arranjo exato”: a abordagem correta no
trabalho ritual é tanto a imagem como a causa da alternancia harmoniosa de dias
e noites, a sucessdo das estagOes, a chuva caindo no momento certo, o0 encontro
formal entre comedores e comida. O sistema de sistemas de pegas contiguas: a
ordem cosmica, a eficacia ritual, a verdade como adequagao; estes sdo 0s principais
componentes do conceito de rta.*?

Assim, mais do que relatar ou recontar (funcdo mitica), os Vedas teorizam o fazer,
0 (auto)criar(se) ritualmente, sendo, ndo apenas uma coletdnea de mitos, mas uma
teoria ritual: 0s pensamentos rituais e sua pratica, seu cozinhar o mundo.

O Purusa-sikta (Hino do Homem Primordial) registra o primeiro sacrificio e,
assim, inaugura o ritual e sua racionalizacdo na India antiga, dando conta da
cosmogonia, da organizacao social e, consequentemente, do dharma (dever ritualistico).
Por isso, ao invés de “mito da criacdo” e “mitologia”, optar-se-ia ao se referir a esse sakta
como rito da criagdo ou teoria ritual inaugural.

Supbe-se que 0 termo purusa Se origina da raiz pr que significa encher com ar,
soprar em, saciar, nutrir, criar (como a um filho), e em si significa homem ou pessoa.
Monier-Williams, em relacdo a narrativa em questdo, oferece a seguinte traducéo: “o
Homem primordial como a alma e fonte original do universo (conforme descrito no
Purusa-sakta)” é “o principio pessoal que anima nos homens e outros seres a alma ou
espirito”; é “o Ser Supremo ou Alma do universo”.

Na perspectiva de teoria ritual, como o é, o Purusa-sikta empenha a funcéo de
indicar, instruir, que, uma vez que a Suprema Pessoa foi a vitima primordial no
sacrificio inaugural que deu origem a tudo, ao ter suas partes desmembradas e
constituintes da manifestacdo fenomenal, nada é diferente dela e o sacrificio nada mais
é do que uma formalizacéo desta compreensao: o devolver a Suprema Pessoa 0 que ja 0
é ontologicamente; um reconhecimento, uma sintonia consciente, uma conexao, por
meio do ato (ritual), do sacrificante com a esséncia da oferenda, de forma a se
conscientizar de sua propria natureza ontoldgica, de reativa-la para si. O sacrificio ¢, de
fato, 0 meio pelo qual o sacrificante se conecta com a Suprema Pessoa através da
oferenda, a qual, sem o ritual, ndo passa de matéria inerte para ele, que, assim como no
rito primordial, se faz manifesta, frutifera, fecunda, por meio do sacrificio, do sacro
oficio.

* C. MALAMOUD, Cuire Le Monde. Rite et Pensée dans I'Inde Ancienne, p. 73.
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Para Smith e Doniger, o sacrificio, minimamente definido como “o ato de abrir
mao de algo para receber outro algo de maior valor”, tem como base essencial o ato de
substituicdo, supléncia, sucedaneidade: “substituicdo, o uso de um ‘suplente’ no lugar
de um original que, entdo, o ‘representa’, é a propria esséncia do sacrificio”.** Para eles,
na teoria ritual sanscrita, principalmente, a oferenda comunga o sacrificante, pois o
substitui, o representa, com a divindade, pois a representa ao instaurar o sacrificio
primordial, que ocorreu in illo ttmpore, em eterno retorno. Dessa forma, o rito como
performance esté para a inaugural manifestagdo do mundo fenomenal como a oferenda
€ a Pessoa Primordial e, a0 mesmo tempo, o agente sacrificante representado,
substituido pela oferenda, como no Purusa-sikta: a Suprema Pessoa é o sacrificante, a
vitima e o receptor, e este é 0 apice do sacrificio; o autossacrificio. Pois o individuo se
dispGe como agente, abre mdo do que conquistou (semeou, plantou e colheu, ou
manteve a vitima por seus subprodutos, como a manteiga — oferenda privilegiada nesta
tradicdo —, ou, ainda, manteve a vitima sacrificial, até entdo) substituindo-se na arena
sacrificial, ndo deixando de sé-la, culminando, por analogia simbdlica ou representacéo,
no eterno retorno do rito primordial e, assim, na comunhdo com a Suprema Pessoa, com
0 Homem Primordial.

Dessa forma, se o sacrificio, na tradicio da India antiga, se resume ao autossacrificio
(por substituicdo) no intuito de comunhéo entre o individuo e a Suprema Pessoa,
veremos que este principio se mantém na Bhagavad-gita; 0 que muda, na sua critica ao
sistema sacrificial solene, € a propria solenidade: ao invés de se manter um sistema
complexo, extenso, publico, dispendioso, se propde mais uma conscientiza¢éo ritual,
uma consciéncia sacrificial; uma abordagem individual, particular, simples e singela.

Entretanto, a Bhagavad-gita ndo elimina a pratica sacrificial como um todo,
tampouco seu aspecto de performance, como apresentada na seguinte secdo sobre
karma-yoga, ou a yoga da acao:

Aqguele que, com a mente controlando os sentidos, se engaja, 6 Arjuna, na karma-
yoga mantendo-se desapegado, € superior [aquele que artificialmente renuncia a
acdo]. Cumpre teu dharma, pois agir ¢ melhor do que néo agir. Afinal, nem mesmo
a subsisténcia de um corpo ndo é possivel sem a acdo. A ndo ser que seja uma agéo
cujo objetivo seja o sacrificio, ela gera enredamento a este mundo [no ciclo de
transmigracdo da alma]. Execute a¢Bes cuja meta seja o sacrificio, 6 Kaunteya, livre
do apego. Tendo emitido os seres vivos a partir do sacrificio [Purusa-sikta], o
Senhor dos Seres [Prajapati]] disse: “Que prospereis com este sacrificio! Que este
seja a vaca sagrada que satisfaz todos os desejos [kamadhuk]! Por esse sacrificio dai
prazer aos devas e que estes possam satisfazer-vos. Ao satisfazer uns aos outros, hdo
de obter o melhor dos beneficios. De fato, os devas satisfeitos dar-vos-&o tudo o

“ B. SMITH; W. DONIGER, Sacrifice and Substitution, p.189.
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que desejais. Porém, sem oferecer de volta [em sacrificio], desfrutar-vos-ao desses
dons como ladrfes”. Pessoas virtuosas que se alimentam dos remanescentes das
oferendas [dos sacrificios] estdo libertos de qualquer problema, enguanto
desafortunados sdo aqueles que apenas ingerem sofrimento ao cozinhar somente
por motivacdes egoistas. Por meio de alimentos [oferendas sacrificiais] os seres sdo
gerados, das chuvas os alimentos sdo feitos, do sacrificio as chuvas se originam e o
sacrificio vem da acdo [consciente]. Compreende que a agdo surge do Brahman,
dos Vedas. O Brahman se origina no Imperecivel. Portanto, o eterno Brahman,
que permeia tudo, esta estabelecido no sacrificio. Assim, a roda [0 ciclo] dos
sacrificios foi posta a girar: aquele que ndo a mantém girando neste mundo, cuja
vida é, entdo, impura, que se regozija no prazer dos sentidos de forma egoista [sem
sacrificio], vive em véo, 0 Partha.*

Krsna, a Suprema Pessoa e narrador da Bhagavad-gita, assim, mantém a préatica dos
sacrificios como estagio inicial no caminho da autorrealizacdo (o0 conhecimento pratico
cujo objetivo € ascender ao além-mundo), no sentido de educar o individuo quanto a
origem dos bens de subsisténcia além de si, como dadiva divina e que, como tal, deva
ser reconhecida.

Entretanto, ele apresenta uma critica a performance materialista dos rituais vedicos,

ou da prética tradicional dos sacrificios (yajfia): na medida em que o individuo apreende
conhecimento filoséfico, deve entender que os resultados temporarios dos sacrificios
ndo sdo de fato a meta Gltima da vida, mas preliminar na senda da autorrealizagao.
De modo geral, a literatura sanscrita, alem de ser dividida entre védica e épico-
braménica (Sruti e Smrti), também se difere em dois grupos de acordo com sua
aplicacdo especifica, quais sejam: 1. karma-kanda , ou a parte ritualistica, referente aos
rituais e sacrificios para se adquirir beneficios materiais ou metafisicos; e 2. JAiana-kanda,
ou conhecimento, cujo foco seria o fato de que a meta da vida humana é adquirir
conhecimento, sabedoria; iluminar-se pelo processo da autorrealizacéo.

% yas tv indriyaéi manasid niyamyarabhate 'rjuna |karmendriyaill karma-yogam asaktal sa
vicifiyate] | niyataa kuru karma tvaa karma jydyo hy akarmaéal |caréra-yatrapi ca te na
prasiddhyed akarmaéau | | yajrarthat karmaéo 'nyatra loko 'yaa karma-bandhanau |tad-arthaa
karma kaunteya mukta-saigal samacara | | saha-yajrau prajau safitva purovaca prajapatit |anena
prasavifiyadhvam efia vo ‘stv ifila-kama-dhuk | ] devan bhéavayatdnenate devd bhévayantu vau
| parasparaa bhéavayantau c¢reyau param avapsyatha || ifitdn bhogan hi vo deva dasyante yajra-
bhavitau |tair dattdn apradayaibhyo yo bhuikte stena eva sau | | yajra-¢ifité¢inat santo mucyante
sarva-kilbifiaill |bhuTjate te tv agha& papa ye pacanty dtma-karaéat | | annad bhavanti bhitan
parjanyad anna-sambhavau |yajTad bhavati parjanyo yajrau karma-samudbhavau || karma
brahmodbhavaa viddhi brahmakfiara-samudbhavam |tasmét sarva-gataa brahma nityaa yajve
pratifithitam| | evaa pravartitaa cakraananuvartayatéha yau Jaghayur indriydramo moghaa partha
sa jévati ||(BG 3.7-16)
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Krsna, no segundo capitulo da Bhagavad-gita, critica a limitacdo dos praticantes
das atividades prescritas nos Vedas na categoria karma-kanda aqueles cuja falta de
conhecimento (avipascitah) os mantém entretidos pelas palavras floridas dos Vedas
(veda-vada-ratah) visam apenas gratificacdo dos sentidos, riqueza e ascender aos planetas
celestiais, dizendo ndo haver nada mais além disso e, preocupados apenas com 0s atos
ritualisticos (kriya-visesa), dedicam-se somente as metas de prazer (bhoga) e poder
(aisvarya) mundanos.*® Em seguida, ele adverte Arjuna (seu interlocutor e discipulo)
que os Vedas, vistos por esta perspectiva, enredam a consciéncia a0 mundo fenomenal
e que melhor que isso seria uma postura, outra consciéncia, qual seja, aquela focada na
existéncia pura, eterna (nitya-sattva-sthah), para além das aquisicbes materiais e da
tentativa de sensacdo de seguranca (niryoga-kfiemah); uma consciéncia centrada em si
mesmo (atma-van).*’

Logo em seguida, Krsna detalha aspectos da postura necessaria para o sacrificante
— conforme ja apresentamos anteriormente —, ou seja, a do agente do sacrificio cuja
meta seja a conexdo com a divindade pelo ato ritual, e ndo o desejo pelos frutos tangiveis
do rito (postura karma-kanda). Mais do que isso, ele revela a parte essencial dos extensos
e complexos Vedas: 0 “sacro oficio”; agir sacralizadamente de forma a estar no ambito
sagrado em conexdo com a Suprema Pessoa — dai a analogia do primeiro verso citado a
seguir.

O mesmo valor que tem um pogo por sua utilidade, tem um grande reservatorio
de é4gua. Semelhante é o valor dos Vedas para aquele brihmana que tem
conhecimento pratico. E apenas a acio que tens direito a reclamar; nunca os frutos
da agdo. Jamais permita que os frutos da ac&o sejam tua motivagdo; jamais permita
que seu apego se volte para 0 que ndo € acao [ou seja, para os objetos, os frutos]*.

Em outras palavras, um s6 objetivo ultimo precisa ser alcancado pela pratica
sacrificial dos Vedas: a acdo consciente, o conhecimento essencial; a acéo ritual com a
consciéncia de quem se €, quem é Suprema Pessoa e qual a relagdo entre estes. De fato,
Krsna afirma na Bhagavad-gita que o objetivo ultimo dos Vedas é conhecé-lo como
Pessoa Suprema: “Por meio de todos os Vedas, sou eu quem deve ser conhecido” #°.

46 yam im&a pufipitaa vacaa pravadanty avipagcital | veda-vada-ratau partha nanyad astéti vadinad
|| kdméatméanau svarga-para janma-karma-phala-pradam | kriya-vicefla-bahuldéa bhogaigvarya-
gatia prati || (BG 2.42-43)

47 trai-guéya-vifiaya veda nistrai-guéyo bhavarjuna | nirdvandvo nitya-sattva-stho niryoga-kiiema
atmavén || (BG 2.45)

48 yavan artha udapane sarvatatl samplutodake |tavéan sarvefiu vedefiu brahmaéasya vijanatau | |
karmaéy evadhikaras te ma phalefiu kaddcana | ma karma-phala-hetur bhiir ma te saigo 'stv akarmaéi
| | (BG 2.46-47)

49 vedaig ca sarvair aham eva vedyo (BG 15.15)
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O que nos parece é que essa meta Gltima — presente ja no Rg-veda, como citaremos
a sequir — pode ser abracada pelo individuo prontamente. Ou o individuo pode preferir,
ou se confundir, e adotar as praticas sacrificiais com o intuito de gozo dos objetos dos
sentidos no mundo fenomenal e, talvez, gradualmente, elevar-se pelo conhecimento
pratico a meta mais privilegiada.

As questdes essenciais humanas, para o individuo se situar na “existéncia pura” (BG
2.45), tais como, “quem somos nds?”, “por que estamos aqui?”’, “como e de onde
viemos?”, “para onde vamos?”, “qual nossa relagdo com o tempo e espago?”, “por que
da morte e 0 que/como é o pés-morte?”, apresentam-se na forma de um sakta ja na Rg-
veda- samhita, que apresenta esse questionamento antes de propor a teoria e a pratica
rituais no Purusa-siakta. Na mandala X da Rg-veda-sarhhita®® encontramos o siikta dos
questionamentos (X.129):

Entdo, quando o existente (o ser), 0 ndo existente (0 ndo ser) ndo eram,
Assim como o ar, 0 céu e 0 que esta além deste.

O que o abrangia? E onde? E aos cuidados de quem?

Existia, entdo, a &gua, em profundidades insondaveis?

Entdo, a morte ndo existia, nem a imortalidade,

Nem havia sinal do divisor do dia e da noite.

Aguele Uno, sem alento, respirava por sua prépria natureza.

A ndo ser Ele, nada mais existia, entéo.

A escuridao existia.

No inicio, o Todo era caos envolto na escuridao.

O Todo que existia, entdo, era vazio e sem forma.

Pelo poder do seu calor [ascético], engendrou-se aquela Unidade.
A partir de entdo, surgiu o desejo pelo inicio.

O desejo como a semente primordial e 0 germe da mente.

Os sabios (rsis), buscando em seus coragdes,

encontraram o vinculo entre o existente e 0 ndo existente.

Seu cordéo foi estendido transversalmente.

O que havia acima? O que havia abaixo?

Havia semeadores [masculinos], havia poderes [feminino].

Aqui [embaixo], a natureza [feminina] e o impulso [masculino], acima, além.
Quem sabe realmente e quem pode declarar de onde se originou

%0 Em relacdo ao Rg-veda nesse trabalho, sanscrito conforme a base de dados digital da Universidade do
Texas (http://www.utexas.edu/cola/centers/Irc/RV/index.html), Sanskrit Web, em
http://www.sanskritweb.org/rigveda/index.ntml#L4, e A.AMACDONELL. A Vedic Reader for
Students. Traducdo para o portugués sendo uma convencéo entre as para o inglés de R.T.H.Griffith The
hymns of the Rgveda; W.D. O’Flaherty. The Rg-Veda, London.
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e de onde veio essa emanacdo?**

S0 entdo surgiram os devas.

Quem, portanto, sabe de onde o Todo veio a existir?

A primeira origem do mundo, se ele a manifestou ou se néo,
Ele, que vé tudo do mais alto céu, o sabe; ou, talvez, néo.*

Além do questionamento acerca das origens, explicito nesse siikta esta o ponto de
maior destaque: a existéncia do “Uno”, do “Todo”, ou da Pessoa Suprema (pois que
“respirava”, “emitia calor” e “teve o desejo™), que antecipa o Purusa, ou 0 Homem
primordial, do proximo sakta.

A consciéncia €é, entdo, privilegiada em comparacdo a acdo. Apesar de o sacrificio
ser essencial, ele 0 é em termos de criar um estado mental, uma compreenséo, e, por
meio destes, uma conexao com a Suprema Pessoa, Krsna: “Ocupe tua mente em mim,
com devocdo oferecida a mim, executando sacrificios em minha homenagem.
Certamente virds a mim assim que tornares-te absorto em yoga, tendo a mim como
meta Ultima™™3.

Mais especificamente na tradicdo Vaisnava de Caitanya ha uma gama delimitada
de sacrificios prescritos para 0s adeptos com esse intuito. Dentre esses sacrificios,
destacam-se:

1) a oferenda dos alimentos (lactovegetarianos) a Krsna, para consumo como
remanescentes do ritual (prasadam), como dadiva (assim como era feito nos sacrificios
solenes na India antiga, com a ressalva de que, na época, se ofereciam também
animais), conforme, por exemplo, a seguinte instrucdo sua, na Bhagavad-gita,

“Aquele que, com amor e devocao, fizer uma oferenda a mim de uma folha, uma
flor, uma fruta ou agua, tera tal oferenda amorosa aceita por mim. O que quer

1 Segundo o pensamento de Plotino (205-270) ou Schelling (1775-1854), processo no qual a
divindade suprema irradia, emite ou propaga sua propria substancia, criando o universo, uma extensao
de sua natureza divina, de maneira processual, continua e permanente (cf. G.REALE;
D.ANTISERI.Histéria da Filosofia).

2 nasaddsin no sadasét tadanéa naséd rajo no vyomaparo yat | kimavaréval kuha kasya
carmannambhat kimaséd gahanaa ghabhéram | [na matyurasédamataa na tarhi na réatrya ahna
asttpraketau | anédavataa svadhayé tadekaa tasmaddhanyan na parau kia candsa || tama asét
tamasa ghujamagre.apraketaa salilaa sarvam a idam |]tuchyenabhvapihitaa yadasét tapasas tan
mahingjayataikam || kdmas tad agre samavartatddhi manaso retau prathamaa yad &sét | sato
bandhum asati nir avindan hadi pratéiiya kavayo manéia | | tiraccéno vitato racmir efiam adhau svid
aséd upari svid asét | retodha dsan mahiména asan svadha avastat prayatiu parastat | | ko addha veda
ka iha pra vocat kuta djata kuta iyaa visaiiu | arvag deva asya visarjanenatha ko veda yata ababhtiva
| liyaa visdidiryata dbabhiiva yadi va dadhe yadi va na | yo asyadhyakiiall parame vyoman so aigha
veda yadi va naveda | |

% man-mana bhava mad-bhakto mad-yaj¢ mé&a namaskuru | mam evaifiyasi yuktvaivam atmanaa
mat-pardyaé€au] | (BG 9.34)
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que facas, 0 que quer que comas, o que quer que oferecas em sacrificio, seja a
austeridade que for, faz tudo como oferenda a mim”**;

2) a pratica de arca-vigraha-seva ou arcana, “a adoragdo de Krsna na forma de
icone”, que inclui coloca-lo para dormir e acorda-lo, banha-lo, vesti-lo, oferecer-lhe
ceriménias de recepcdo (arati), com incenso, lamparina, agua aromatica, flor, abano,
etc., tratando-0 como pessoa — alias, como pessoa central, como Pessoa Suprema, seja
no &mbito doméstico ou no templo publico — com o intuito de concentrar os sentidos
em seu servigo amoroso: “Direcionando a mente a mim, aqueles que se mantém
absortos em yoga me adoram. Imbuidos de grande fé, sdo considerados por mim
como o0s mais bem-sucedidos neste caminho”®®;

3) o cantar dos santos nomes da Suprema Pessoa e de sua consorte
congregacionalmente (sankirtana-yajia), ou em recitacdo individual acompanhada do
uso de um cordéo de contas (japa-mala) na forma do grande mantra (maha-mantra),
qual seja, Hare Krsna, Hare Krsna, Krsna Krsna, Hare Hare, Hare Rama, Hare Rama,
Rama Rama, Hare Hare, com uma consciéncia e desejo por servir ao casal divino,
Radha e Krsna, satisfazendo a seguinte instrucdo deste: “Com seus pensamentos em
mim, oferecendo-me seu ar vital, iluminando uns aos outros e falando sobre mim
continuamente, aqueles que compreenderam este conhecimento [budhah] se mantém
satisfeitos e sentem amor arrebatador [por mim]™®; 4) sacrificios de fogo (homa) séo
executados, principalmente, em ritos de passagem (samskaras), tais como casamentos
(vivaha-samskara), cerimonias de preparacdo para concepcéo de filhos (garbhadhana-
samskara), de atribuicdo de nome a infantes (nama-karma- samskara), iniciacédo formal
no caminho do yoga (diksa-samskara, preliminar, e upanayana-samskara, avang¢ado) e
funerais (antyesti-kriya-samskara), entre outros.

Entretanto, ha a predominancia da simplificacdo dos sacrificios de fogo na
comparagdo com aqueles da literatura védica em termos de nimero de oficiantes,
quantidade de oferendas e de versos recitados, duracgdo, espaco e divindades, ja que tudo
é oferecido apenas a Suprema Pessoa, Krsna.

Dessa forma, nota-se mais uma vez a transicao entre os rituais solenes, opulentos,
complexos e extensos, e 0s mais simples, tanto executaveis mais facilmente, no ambito
publico, como aqueles que permeiam o cotidiano familiar no ambito doméstico.

% patraa pufipaa phalaa toyaa yo me bhaktya prayacchati | tad ahaa bhakty-upahatam acnami
prayatdtmanau | | yat karofii yad agnasi yaj juhoiii dadési yat]yat tapasyasi kaunteya tat kurufiva
mad-arpaéam | | (BG 26-27)

% mayy dvegya mano ye maa nitya-yukta upéasate | craddhayé parayopetas te me yuktatamé matau | |
(BG 12.2)

% mac-cittd mad-gata-praéa bodhayantall parasparam |kathayanta¢ ca maa nityad tufiyanti ca
ramanti ca | | (BG 10.9)
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Considerag®es finais

A Bhagavad-gita se apresenta, na verdade e como dito anteriormente, tal qual um
compéndio das variadas praticas, ou caminhos, oferecidos pelo pensamento braménico
para o autoconhecimento, o conhecimento pratico mais elevado, com vias de libertagdo
do ciclo de metempsicose.

A funcdo que os Vedas e a Bhagavad-gita cumprem é de oferecer ao individuo uma

gama de opcdes de acordo com sua natureza (karmany evadhikaras te*’), sua
predisposicdo momentanea, seus desejos, etc.: “Portanto este conhecimento, que é o
mais confidencial, € conhecido por ti através de mim. Tendo-o compreendido, sem ter
perdido nada de vista, aja como escolher melhor” 8,
Tendo em mente que ambos, os Vedas e a Bhagavad-gita, sejam considerados Sruti pela
tradicdo, ndo poderiam ser contraditorios: parece-nos, de fato, que a possibilidade de se
seguir o caminho da pratica dos sacrificios, tanto para ndo acumular débito®® e
enredamento no ciclo de nascimentos no mundo fenomenal (karma-bandha-phansa),
reconhecendo que a Suprema Pessoa é a fonte e o destinatario Ultimo de todas as coisas,
seja para a consciéncia acerca da existéncia pura, eterna (nitya-sattva-sthah®) em
conexao com a Suprema Pessoa — privilegiado na Bhagavad-gita como o mais elevado:
“Em seu pensamento, tendo renunciado a todos os frutos da acdo a mim,
completamente dedicado a mim, tomando inteiro refugio na yoga do discernimento,
permaneca sempre em pensamentos sobre mim” 2,

Parece-nos que eles se diferenciam, na verdade, em termos da énfase dada a pratica
dos sacrificios solenes nos Vedas (publicos, extensos, sofisticados, dispendiosos) para
uma pratica mais introspectiva e particular na Bhagavad-gita, privilegiando um estado
de consciéncia mais do que uma agdo: “Permanecendo ciente de mim, com amor
oferecido a mim, oferecendo-me sacrificios, aja por reveréncia a mim. Certamente viras
a mim — isso eu prometo a ti, pois és amado por mim” ©2,

Portanto, apesar da importancia dos sacrificios ao longo da histéria da india e de
sua continuidade até os dias de hoje, o foco da Bhagavad-gita e do Vaisnavismo de

57 “S6 podes reclamar o direito de agir [de acordo com sua natureza]” (BG 2.47).

%8 jti te jtanam akhyataa guhyad guhyataraa maya|vimagyaitad agefieéa yathecchasi tatha kuru||(BG
18.63)

% “De fato, os devas satisfeitos pelos sacrificios concederdo os beneficios desejados, mas, ao oferecer os
frutos de volta, aquele que os desfruta se torna um mero ladrdo” [ifiéan bhogan hi vo devé dasyante yajTa-
bhavitau | tair dattan apradayaibhyo yo bhutkte stena eva sau ||](BG 3.12).

0 Cf. BG 2.45.

b1 cetasa sarva-karmaéi mayi sannyasya mat-paral | buddhi-yogam upégritya mac-cittadl satataa bhava] |
(BG18.57)

62 man-mana bhava mad-bhakto mad-y&j¢ maa namaskuru | mam evaifiyasi satyaa te pratijane priyo 'si
me] | (BG 18.65)
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Caitanya é a Suprema Pessoa e a relacdo do individuo com ela, com Krsna em Bhakti-
yoga, na “yoga da devocao”. O sacrificio ndo seria, entdo, um fim em si, mas um meio
pelo qual o individuo passa a reconhecer a gratiddo que deve ao provedor supremo e, a
partir dai, conhecé-lo, meditar nele, seguir suas instrucGes até ndo precisar mais
substituir-se no sacrificio pela oferenda, mas ser a prépria dadiva oferecida a Krsna,
seguindo uma de suas ultimas prescricdes a Arjuna na Bhagavad-gita: “Abandonando
completamente todos os tipos de dharma, vem a mim como teu Unico refdgio e eu te
livrarei de todos os males. Ndo temas!” 2,
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